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ILAM Arastirma Dergisi c. IT, sy. 1 (Ocak-Haziran 1998)

ISMAILI DA VE FATIMI DA'VET
M. Ali BUYUKKARA®

Islam tarihinde, genellikle tabiat {istii birtakim giicleriyle, sihir ve géz boyamaciliktaki
maharetleriyle, amaglarina ulasmak icin kullanmaktan ¢ekinmedikleri her tiirlii teror faali-
yetleriyle, dindeki pek gok haramu helal sayan din telakkileriyle meshur olan Ismaili dailer
ve esrarengiz da'vet teskilatlari, dilimizde kaleme alinmis bir akademik ¢aligmaya simdiye
kadar konu olmamustir. Bu ilging konu iizerine yazilmis degisik ansiklopedi maddeleri,
mubhtasar bilgi ve kaynake¢a saglamalaria ragmen, konunun 6zellikle Mezhepler Tarihi aci-
sindan ehemmiyeti, daha kapsamli ¢aligmalar1 gerekli kilmistir. Bu makale, Ismaili da'vetin
Fatimi devleti zamanindaki durumunu, isleyisini, faaliyetlerini incelemeyi amaglamaktadir.
Fatimiler oncesi da'vetin gelisimi ve Fatimiler sonrasi da'vetin durumu hakkinda 6zet olarak
verilen tarihi bilgiler, konunun daha iyi anlagilmasini saglayacaktir. Ana tema olarak
makale, da'vetin tarihinden ziyade da'vet teskilatinin yapisi, isleyisi ve dainin kimligi
iizerinde durmaktadir. Arastirmamiz neticesinde ulastigimiz sonuglar, makalenin sonunda
verilmektedir.

DA'VET VE DA{

Da've (da'vet) ve da't (dal) kelimeleri Arapga'daki de'd siilasi fiilinden tiiremis iki
kelime olup, da've bu fiilin mastar1, da'7 ise bu mastardan tiiremis bir sifattir. S6z konusu
fiilin, cagirmak, davet etmek, seslenmek, muhtag olmak, tesvik etmek, yardim istemek, dua
etmek, Olilye aglamak gibi manalar liigatlarda zikredilmektedir. Fakat d@'7 ve da've kelime-
lerinin kazandiklar1 1stilahi manalar g6z 6niine alindiginda, ortaya ¢ikan bu 1stilahlarin daha
¢ok de'a fiilinin ¢agirmak ve davet etmek manalariyla irtibathi olduklar1 goriilmektedir.
Kur'an'da da'vet kelimesi genellikle dua manasinda kullanilmakla beraber, Ibrahim suresin-

Yard.Dog.Dr., Canakkale Onsekiz Mart U. {lahiyat Fak. Ogretim Uyesi.



10 / M. Ali BUYUKKARA

deki bir ayette "Allah'in daveti/cagrisi" seklinde bir ifadeye rastlamaktayiz.! Dai kelimesi
ise, Taha suresinde (20/108), "O giin (ahiret giinii), egip biikmesi olmayan ddiye
(davetgiye) uyarlar" mealindeki ayette gecmektedir. Ayette mutlak olarak gegen dai
kelimesi, tefsirlerde "Allah'm Mahser'deki daisi"? ve "Israfil"3 seklinde tavsif edilmektedir.
Kur'an'daki diger iki yerde ise bu kelime yine "Allah'a ¢agiran" manasinda Hz. Peygamber
i¢in kullanilmakta-dir.* ibn Manzir (6.711/1311) dai kelimesinin gogulu olan "du'ar"
kelimesini, dogru yol (hidayet) veya sapikliga (deldlet) tabi olmaya (bey'a ) cagiran
topluluk olarak aciklamakta ve kelimenin "dd'iye " olarak kullanilmasi durumunda da
kelimenin sonuna getirilen miibalaga "ta"s1 ile dainin yaptig1 bid'ata davet fiilinin manaca
pekistirildigini belirtmektedir.” Ayrica da've kelimesinin miiteradifi olan di'dye kelimesi de
konumuzla ilgili goriinmektedir. Hz. Peygamber, Bizans krali Heraklius'a yazdig1 islam'a
davet mektubunda "seni Islam'm daveti-ne ¢agiriyorum" manasinda "feinni ed'ike bi
di'ayeti'l-Islam" demektedir.® Ibn Manzir, bu terimin kafir halklarin Islam'a davet
edilmesinde kullanildigin1 séylemektedir.”

Dai terimi da'vet terimi ile birlikte, ortaya koyulan da'vaya davet eden ve bunun propa-
gandasini yapan sahis manasinda, ilk donemlerden itibaren degisik miisliiman topluluklar ve
firkalar tarafindan kullanilmistir. Abbasi ailesinin liderliginde yiiriitillen ve Emevi hakimi-
yetinin sonunu getiren Horasan'daki miicadele siireci sirasinda Alevi ve Abbasi daileri,
miisliimanlar1 "Muhammed (s.a.) ailesinin rizas1" adina yiikselttikleri da'vete ¢agirmislard.®
bn Halddn (6.808/1406), Taberistan'da Zeydi bir devlet kurmaya muvaffak olan Hasan b.
Zeyd (6.270/884) ve ondan sonra bu devletin basina gecen kardesi Muhammed b. Zeyd'i
(6.287/908) Zeydi "dailer" olarak tanitmakta, Zeydi "da'vetin" bu iki sahsiyetten sonra
gelen en-Nasir li'l-Hak Hasan b. Ali el-UtrGis (6.304/917) tarafindan Deylem bolgesine
yayildigi belirtmektedir.® Abbasi ve Zeydi dailerin teskilathi olarak ¢alistiklari tarihi bir
gercek olsa da, dailerden olusan da'vet teskilatinin tamamen hiyerarsik bir yapiya
biiriinmesi Ismailiyye mezhebi biinyesinde gerceklesmistir. Oyle ki, kaynaklarda dai terimi
mutlak olarak Ismaili propagandacilar i¢in kullanilir hale gelmistir. Genel manastyla Ismaili

O giin, zalimler soyle derler: "Ey Rabbimiz! Bizi yakin bir siireye kadar geri birak da ¢agrina cevap verip
Resiillere uyalim" (Ibrahim: 14/44). Da'vet teriminin degisik Islami sahalarda kazandi§1 manalar1 inceleyen
bir makale i¢in bkz. M. Cagrici, "Da'vet", DIA, IX/16-9.

Beydavi, IV/30.

Zemabhseri, I11, s. 88; Hazin, 111/264.

el-Ahzab:46, el-Ahkaf: 46/31-32.

bn Manzir, XIV, s. 259.

Buhari, Bed'ii'l-vahy: 6, Cihad: 102; Miislim, Cihad: 74.
bn Manzir, XIV/258.

bkz. Taberi, VII/356-8, 362; ibn Haldiin, s. 275. Abbasi da'veti ve dafleri hakkinda genis malumat icin bkz.
M. Sharon, Black Banners, s. 24-7, 191-3.

9 ibn Halddn, s. 187.

<IN B NV I N S
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dai, "ed-da'vetii'l-hadiye"10 ("hidayete ulastiric1 da'vet")'yi yayma misyonunu yiiklenen ve
[smaili Imam igin taraftar toplama amactyla her tiirlii faaliyet iginde olan kisidir. Dar
manastyla dai, FAtimi devletinin basi olan Imam adma devlet topraklar1 disinda faaliyet
gosteren gorevli veya goniillii sahislara isim olarak verilmektedir. Bu makale ana konu
olarak Fatimi devleti adna faaliyet vyiiriiten Ismaili dai teskilatim incelemeyi
hedeflemektedir.

Kalkagendi (6.821/1418), Ismaili Imamlarin "zahir" (ortada) veya "mestlr" (gizli)
olmalari ile yiiriitiilen da'vet ¢aligmasinin niteligini birlikte ele almakta, mestiir imamin
kendi kimligini gizleyip daileri vasitasiyla da'veti yaydigini, zahir imamin ise da'veti bizzat
kendisinin izhar ettigini sdylemektedir. Zahir Imamlarm sonuncusu Ismail b. Cafer, mestir
Imamlarm ilki ise Ismail'in oglu Muhammed el-Mektim'dur.!! ibn Halddn, fmamlar hak-
kinda s6zii edilen bu farkliligin, onlarin siyasi giiclerinin olup olmamasi ile ilgili oldugunu
belirtmekte, giicii olmayan Imamin kendisini gizleyip dailerini devreye soktugunu, giic elde
eden Imamin ise kendisini ortaya ¢ikardigini belirtmektedir. Bu yoniiyle ilk FAtimi halifesi
Ubeydullah el-Mehdi (6.322/934), Kuzey Afrika'da daileri vasitasiyla kendisini izhar
etmisti.!2 Sekizinci FAtimi halifesi el-Mustansir'm 487/1094'de 6liimii sonrasinda, onun
yerine ogullarindan el-Miista'li bi'llah (6.495/1101) ve Nizér (6.488/1095)'dan hangisinin
halife olacag1 hususunda gikan ayrihik Ismaili da'vay: ikiye bdlmiis, bu boliinme Nizariyye
ismi verilen Nizar taraftarlarinin basta Misir olmak {izere Fatimi topraklarindan atilmasina
sebep olmustu. Daha sonra merkezi Iran'daki Alamit kalesini iis edinerek NizAr'm imame-
tini bayraklastiran ve Fatimiler'in resmi doktrininden bazi yonleriyle farkl bir ¢izgi tutan
Hasan Sabbah (6.561/1166)'in 0Ogretileri ve ¢aligma sekli "ed-da'vetii'l-cedide" ("yeni
da'vet") olarak adlandirilmig, Misir'da kalan ve Fatimi devletinin yikilisindan sonra biiyiik
dlciide Yemen'e tasinan Miista'li Ismaililik ise "ed-da'vetii'l-kadime""("eski da'vet") olarak
amlmaya baslanmisti.!3 Yine Fatimi halifesi Hakim (386-411/996-1021) zamaninda
mezhep i¢i bir ihtilaf neticesi ortaya ¢ikan Diirziyye mezhebi de Fatimi da'vet teskilatimi
baz1 degisiklik-lerle benimsemis, propagandasinda ve teskilat hiyerarsisini olustururken
benzer sistem ve metodlart kullanmustr. 14

FATIMI DEVLETI ONCESI ISMAILf DA'VET

10 pkz. Kalkasendi,XII1/241.
1 Kalkasendi, X1I1/242.
12" jbn Haldan, s. 188.

13 pka Hamdani, s. 127-8; Daftary, The Isma'ilis, s. 262, 325; Abu-Izzeddin, s. 73. Ibn Haldn yukarida sozii
edilen bu degisikligi "makalat kadime, makalat cedide" ("eski goriis, yeni goriis") seklinde ifade etmektedir,
bkz. Mukaddime, s. 188.

14 Genis ?ilgi icin bkz. Abu-Izzeddin, s. 103-6, 127-8; Betts, s. 10, 12, 81, 131. Daftary, The Ismad'ilis, s. 196-
9; M. Oz, VIII/421.
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Fatimi devleti dncesi Ismaili da'vetin mahiyeti hakkinda kaynaklarda pek az bilgi
bulunmaktadir. Bu malumat eksikligi, Muhammed b. Ismail'in imametini veya Mehdiligini
savunan ilk Ismaili guruplarm, faaliyetlerini ¢ok gizli olarak yiiriitmelerinin tabi bir sonucu
olabilir. ikinci hicri asrin son ¢eyreginde vefat ettigi kuvvetle tahmin edilen !> Muhammed
b. Ismail sonrasi ilk Ismaili guruplardan bazilari, Muhammed'in soyundan gelen bazi
sahislar liderliginde Tsmaili hareketi yeraltinda siirdiirmiislerdi.!® Yaklasik yarim asirlik bir
stireyi kapsayan bu zaman diliminde, atanmus dailer tarafindan yiiriitiilen bir propaganda
faaliyetinin varhigmi gosteren bazi isaretlere kaynaklarda rastlamaktayiz. Yemenli Ismaili
dai Cafer b. Mansiir (6.380/990'dan sonra), Imam Muhammed b. Ismail'in Medine'den
degisik bolgelere dailer gonderdigini ve bu dailerin gittikleri bolgelerin insanlarmi da'va
adina orgiitlediklerini Esrdrii'n-Nutekd isimli eserinde kaydetmektedir.!” Eserin tahkikini
ve terclimesini yapan Ivanow bu malumat hakkinda siiphelerini izhar etse de, 6zellikle
Kufe'yi merkez edinmis Muhammed taraftari agiri Siilerin yakin bolgelerde gizli bir da'vet
caligmasi i¢inde bulunmalar1 ve Medine'de meskun Imamlar ile sistemli bir irtibat icinde
olmalar1 miimkiin gériinmektedir.!® Ahmed b. Ibrahim en-Nisabiri (IV/X. yiizyilin sonlari)
Istitarii'l-Imam'da, Imam Muhammed'den sonraki ismaili lider Abdullah'in!® gizlenmesi
neticesinde Imamlariyla baglantilar1 kesilen bes dainin Huzistan'daki Asker Miikrem
kasaba-sinda yaptiklar1 bir toplantiy1 kaydetmektedir.Bu toplant1 sonrasinda dailer, Islam
toprakla-riin degisik bolgelerine dagilirlar ve imam Abdullah't aramaya baslarlar. imamin
izi yakla-sik bir y1l sonra Kuzey Suriye'deki bir manastirda bulunur. Daha sonra Abdullah,
bu daile-rin teklifiyle merkezi bir konumda bulunan Selemiye kasabasina tasimr.20
Nisabiiri, her bolgede imam Abdullah'in gizli olarak calisan dailerinin bulundugunu haber
vermektedir. Abdullah bunlara degisik gorevler tevdi etmekte ve gerektiginde vazifelerine
son vermekte-dir.2!

S6z konusu faaliyetlerin kisa sayilabilecek bir siire iginde etkisini gostermeye basladigi
anlagilmaktadir. Tbnii'n-Nedim (6.382/992), Abdullah tarafindan Irak'a gonderilen dailerin
Hamdan el-Karmat ve kaymbiraderi Abdanh1 kazanmaya muvaffak olduklarini

15 e, Ivanow, "Ismailis and Qarmatians", s. 58; Daftary, Assassin, s. 16.

16 pkz. Daftary, "A Major Schism", s. 128-9; Biiyiikkara, s. 62.

17 Caferb. Mansir, Arapga metin: s. 100, Ing. trc.: s. 297.

18 Muhammed b. Ismail ile Kufe merkezli asir1 il Hattabiyye hareketi arasindaki iligki i¢in bkz. Biiyiikkara,
s. 62-4.

19

Sozii gecen Imam Abdullah'in gergek kimligi heniiz tam olarak ortaya konulmus degildir. Ismaili miiellif
Nisabiri'ye gore, bu sahis Muhammed b. Ismail'in oglu Abdullah el-Ekber'dir (bkz. Istitdr, s. 162). Tbnii'n-
Nedim'in Fihrist 'inde kaydettigi, Kufeli Sunni miiellif bn Rizdm et-Tai'nin rivayetinde ise, ayni sahis
Abdullah b. Meymiin el-Kaddah olup babasi slam dis1 bir firkaya mensuptur ve bu nedenle onun Hz.
Peygamber'in soyuyla bir ilgisi yoktur (bkz. el-Fihrist, s. 232). Bu konuda bazi modern arastirmacilarin
yaptiklart incelemeler ve ulastiklart sonuglar igin bkz. Lewis, s. 54-73; Ivanow, Allaged, s. 28-82; Halm,
Shiism, s. 163-5; Daftary, "The Earliest", s. 235-9.

20 Nisabari, Istitar, s. 157-160.
21 Nisabard, s. 162.



Ismdili Déi ve Fatimi Da'vet | 13

bildirmektedir. Daha sonra Abdan, Kufe ve havalisinde bir da'vet organizasyonu kurar ve
boylece Karmati-ismaili da'vet Irak'ta yayilmaya baslar.2? Hicri 278 yilinda Abbasi
sultanina, Karimita ismi verilen Islam dig1 bir firkanin ortaya ¢iktigi ve bu firkanin
miisliimanlarin kanlarin1 helal saydigi haberi ulasir. Yine aymi yil, bir gurup Ismaili
Bagdat'ta yakalanir ve tutuklanir.23 Da'vet bundan sonra Abdan ve meshur dai Eba Sa'id el-
Cennabi vasitasiyla Giliney Irak'a dogru yayilacak ve 286/899'da Bahreyn ve civarinda bir
Karmati kolonisi kurulacaktir.24

Imam Abdullah, iran'a dai olarak Halef ismindeki bir Ismaillyi tayin eder. Selguklu
veziri NizAmiilmiilk (6.485/1092)'iin kaydina gore, imam, Halefi gonderirken ona, "Rey
tarafina git. Zira, Rey ve Abe Kum ve Kasan ve vilayet-i Taberistan ve Mazenderan'da
biitiin halk Réfizidir; Siilik davasmdadir. Bunlar senin davetine icabet eder" der.25 Rey'de
vefat eden Halef'in yerine, oglu Ahmed gecer. Ahmed'in ilim ve kabiliyet sahibi daisi Giyas
vasitastyla Ismaililik bélgeye yayilir. Kitdbu'l-Beydn isimli bir eser de telif eden Giyas,
takibattan dolayr Rey'den Horasan'a kacar ve Merv-i Rlz sehrine yerlesir. Giyas burada
sehrin emiri Hiiseyin b. Ali'yi kazanmaya muvaffak olur. Bu etkili emirin fetihleri sayesinde
Dogu ve Kuzey Afganistan'da pek ¢ok miisliiman Ismailiyye mezhebine girer.2
Siyasetname'ye gore, Giyas'dan sonra Halef'in soyundan iki kisi, Horasan'da kisa siireli
olarak Ismaili da'veti yiiriitmiis, bunlardan sonra ise meshur daf ve bilgin Eba Hatim er-Razi
(6.322/934) isin bagma gegmistir.2” Ebii Hatim'in hicri 300'lerin baginda faaliyet gosterdigi
g0z oniinde tutulursa, Nizamiilmiilk'iin kaydettigi bu gelismelerin, hicri ikinci asrin ikinci
ceyreginden itibaren Fatimi devletinin kurulusuna kadarki zaman parcasinda gerceklestigi
ortaya ¢ikmaktadir.28

Diger taraftan, Ismaili da'vetin merkezi Selemiye'de organizasyonun bagma gegen
Imam Abdullah'm torunu Muhammed Ebt Salaglag, eski Imami yeni Ismaili ibn Havseb'i
267/881 yilinda Yemen'e dai olarak tayin eder. Bu dai, arkadasi Ali b. el-Fadl ile birlikte
Yemen'de basarili bir da'vet ¢alismast yiiriitecek ve Yemen ile Aden'in degisik bdlgelerinde
darii'l-hicre ismi verilen Ismaili karargahlar tesis edecektir.2” 270/883 yilinda Ibn Havseb

22 ibni'n-Nedim, s. 233.
23 Taber, X/25.

24 Taberi, s. 71, 75.

25 Nizamiilmiilk, s. 220.
26 Nizamiilmiilk, s. 220-1.

27 Nizamilmilk, s. 222.

28 Verdigimiz Siydsetndme kaynakli bu malumati, diger tarihi kaynaklarla karsilastirmali ve ayrintili olarak

inceleyen bir arastirma i¢in bkz. S.M. Stern, "The Early Isma'ili Missionaries", s. 56-61, 77-9; 82-7.

29 By iki déinin Yemen'e gonderilmesi ve Yemen'deki faaliyetleri igin bkz. Mustafa Oz, Ibn Havseb, Ali b. el-

Fadl ve Ilk Yemen Ismaili Devleti.
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yegeni el-Heysem'i Sind (Pakistan) bdlgesine dai olarak atar. El-Heysem bir gemi ile Sind'e
gider ve da'vet calismalarina baslar.30

Sorumlusu oldugu bélgeler arasinda Kuzey Afrikanin da bulundugu anlasilan Ibn
Havseb, buradaki basdaisinin dliimii lizerine gozde dailerinden EbG Abdullah es-Si‘l'yi bu
makama tayin eder. Ebli Abdullah ilk 6nce Kutdme Berberileri'nden bir gurup ile hac
mevsi-minde Mekke'de bulusur ve onlarin sempatisini kazanmay1 basarir. Daha sonra,
Kutamelile-rin ana yurdu olan bugiinkii Cezayir igindeki daglik bir bolgeye muallim
sifatiyla gelen EbQi Abdullah, da'vetini burada yayar ve 296/909 yilinda Kayrevan sehrini
topladig: taraftarla-riyla ele gegirir. Ebti Abdullah burada "zuhuru beklenen Mehdi" adina

para bastirir.3!

Bu arada, Selemiye'deki Ismaili lider Ebd Salaglag, Ali veya Sa'id ismindeki yegenini
kendisine halef tayin etmistir. Bu sahis, Fatimi devletinin kurucusu olan Ubeydullah
Mehdi'den bagkasi degildir. Ahmed en-Nisabtiri, Ubeydullah'in ilk is olarak Eb{'l-Hiiseyin
el-Esved isimli bir sahsi Hama gehrine basdai olarak gonderdigini sdylemektedir.
Ubeydullah, dai atama yetkisini tamanyla Ebd'l-Hiiseyin'e tevdi eder. imama gonderilen
hums vergisi ve diger hediyeler ilk 6nce Ebi'l-Hiiseyin'de toplanmakta, o daha sonra
bunlar1 Imama teslim etmektedir.32

Ubeydullah'm 286/899 yilinda kendisini Ismaililerin beklenen Mehdi'si olarak ilan
etmesi, mezhebi ikiye béler. Giiney Irak'a hakim olan Karmati-ismaili liderlik, Muhammed
b. Ismail'in Mehdi olarak déniisiinii bekledigi i¢in bu yeni ¢ikisi tanimasa da, Yemen'deki
Ibn Havseb ve Kuzey Afrika'daki Ebi Abdullah es-Sit liderligindeki Ismaili koloniler
Ubeydullah'a sadik kalmaya devam etmislerdir.33 Suriye'de ¢ikan karisikliklar neticesi
Abbasi yonetimi tarafindan takibe alinan Ubeydullah Mehdi, Kuzey Afrika'ya kagar ve

yaklagik bir y1l 6nce EbGi Abdullah es-$i'1 tarafindan fethedilen Kayrevan'a gelerek Fatimi
devletinin temelini atar (297/910).

FATIMI DA'VET
Yeni devletin da'vet teskilat1 biiyiik ihtimalle, 298/911'de Mehdi tarafindan 6ldiiriilme-

sine kadar Ebli Abdullah es-Si'i'nin idaresi altindaydi. Bundan sonra Mehdi Kutame
Berberi-leri'nden Eflah b. Harun el-Meldsi'yi basdai olarak atadi. Daf Idris (6.872/1468),

30 H. Halm, Shiism, s. 167.

31 Makrizi, Hitat, i, s. 249-250. Ayrica Kadi Nu'man b. Muhammed (6.363/974)'in [ftitdhu'd-Da’vi (thk. V.
el-Kadi, Beyrut 1970) isimli eseri, Fatimi da'vetin baglangici ile ilgili genis malumat vermektedir.
32 Nisaba, Istitdr, s. 163.

33 Mezhep igindeki bu bolinme hakkinda etrafli bir aragtirma igin bkz. F. Daftary, "A Major Schism in the

Early Isma'ili Movement", Studia Islamica, 77 (1993), s. 123-139, &zellikle bkz. s. 133-9.
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Eflah'in genis ilminden ve Ozellikle fikih bilgisinden Uyiinii'l-Ahbdr ''nda Svgiiyle
bahsetmekte-dir.34

Fatimiler doneminde Ismaili da'vetin islam cografyasinin hangi bélgelerine ulagmig
oldugunu gosteren 6zet malumat, da'vet teskilatinin yapisi konusuna girmeden 6nce da'vetin
basaris1 hakkinda bize bir fikir verecektir. Yemen'de da'vet ibn Havseb'in Sliimiiyle hem
dini hem de siyasi agidan gerilemis, fakat bolgenin Fatimi devleti ile miinasebeti, birkag
Yemenli kabile ile yapilan gizli sézlesmeler vasitasiyla devam etmisti. 429/1038'de dai Ali
b. Muhammed es-Suleyhi tarafindan Yemen'in daglik bir bélgesinde baslayan isyan hareke-
ti, tarihe Suleyhiler ismi ile gecen devletin kurulmasiyla sonuglanmis, bu devlet Fatimile-rin
soziinden ¢ikmayan bir yonetim olarak varligii 532/1138'e kadar siirdiirmiistii.3> Yemen'in
geemis tarihlerden itibaren Hindistan ile olan ve daha cok ticari temele dayanan irtibati,
Fatimi da'vetin Hindistan'a ulasmasim kolaylastirdi.3¢ Ismaili tiiccarlar ile Fatimi dailerin
bu husustaki isbirligi, Hindistan'da olusan Ismaili cemaatin Gucurat dilinde tiiccar anlamina
gelen "Bohra" ismi ile anilmasina yol agti.37 Yukarida, Tbn Havseb'in el-Heysem'i
Yemen'den Sind bdlgesine dai olarak gonderdigini soylemistik. Sind'deki da'vet ¢calismalari
Fatimiler zamaninda daha da kuvvetlendi. Halife Mu'iz (6.365/975)'in dailerinin Sind
hiikiimdarlarindan birini mezhebe kazandirmalar1 sonucu, gecici bir siire i¢in de olsa
bolgede Ismaili hakimiyet tesis edildi. Sind'in en onemli sehri olan Multan'da cuma
hutbesinin Mu'iz adina okundugu, yonetim ile ilgili kararlarin Mu'iz'in direktifleriyle
alindig1, elcilerin diizenli olarak Sind'den Kahire'ye haber ve hediye tasidiklar1 kaynaklar
tarafindan nakledil-mektedir.38 Ismaililerin Sind'deki bu durumu, Gazneli Mahmud'un
401/1010'da Multan'1 ele gegirmesine kadar siirmiistiir.3%

Hindistan ve Sind gibi nisbeten merkezden uzak bdlgelerde bu gelismeler olurken,
Ismaili da'vanin ilk giinlerinden itibaren dailerin kendilerine baslica faaliyet alani sectikleri
Iran ve havalisi de Ismaili da'vet agisindan oldukga parlak bir devir yasiyordu. Ileride
hakkin-da bilgi verecegimiz meshur dai Eba Hatim er-Rézi, Rey emiri Ahmed b. Ali'yi
da'viya kazandirmis ve buradan Taberistan, Isfahan, Azerbaycan ve Ciircan bolgelerine
dailer gondermisti.*? Eserini 367/978'de kaleme alan seyyah ibn Havkal, Kirman halkimin
"ehl-i Magrib'in da'vetine" tabi olduklarimi ve "Imamii'z-zaman" adina topladiklar1 para ve

34 idris, Uyini'l-Ahbar, s. 137.

35 Daftary, The Isma'ilis, s. 208-9.

36 Bu konuda genis malumat i¢in bkz. Lewis, "The Fatimids and the Route to India", Istanbul U. Iktisadi ve

Ticari Ilimler Akd. Dergisi, 11 (1949-1950), s. 50-4.
37 Abu-lzzeddin, s. 73.

38 Abu-Izzeddin (s. 73) bu malumati1 cografyaci alim Makdisi (6.380/990)'den nakletmektedir. Ayrica bkz.
S.M. Stern, Studies, s. 179-180.

39 el-Bagdadi, Mezhepler, s. 224, 226.

40 Nizdmiilmiilk, s. 222-3; el-Bagdadi, Mezhepler, s. 220. Genis bilgi i¢in ayrica bkz. Stern, "The Early

Missionaries", s. 61-76.
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degerli esyay: sahibine teslim etmek icin sakladiklarini haber vermektedir.#! Ibn Havkal'in
sOziini ettigi ehl-i Magrib, o sirada Misir ve Kuzey Afrika'da hiikiim siiren Fatimiler'den
baskasi degildir.

Ibnii'n-Nedim, Ubeydullah Mehdi'nin 307/919-920 yilinda Eba Sa'id es-Sa'rani isimli
daiyi Horasan'a tayin ettigini kaydetmektedir. Eb Sa'ld o bolgedeki pek ¢ok kisiyi mezhebe
kazandirir. Ebii Sa'id 6liince onun yerine gecen Hiiseyin b. Ali el-Mervezi, yiiriittiigii da'vet
calismalar1 sebebiyle Samani emir Nasr b. Ahmed tarafindan tutuklattirilir. Hapiste dlen
Hiiseyin b. Ali'nin emrinde ¢alisan diger bir dai, Muhammed b. Ahmed en-Nesefi
(6.332/943)'dir. lleride kendisinden soz edecegimiz Maveraiinnehr asilli bu bilgin dai,
faaliyetlerini kendi vataninda yogunlastirir. Sdmani emir Nasr b. Ahmed de Nesefi'nin
gayretleriyle Ismailiyye mezhebine girer.4? Artik samimi bir Ismaili olan Nasr, Ubeydullah
Mehdi'ye yazdigi bir mektupta 50,000 askeriyle Fatimi devletinin hizmetinde oldugunu
bildirecektir. Ismaili da'vet, Nasr'dan sonra degisik siyasi sebeplerle Merkezi Maveraiin-
nehr'de bir gerileme gostermis, fakat bir yiizy1l sonra, daglik Bedahsan bdlgesinde dai
Nasir-1 Hiisrev (6.465/1072-3)'in gabalariyla tekrar canlamp taraftar bulmustur.43

Fatimi hakimiyeti disindaki s6zii edilen cografyalarda bu c¢aligmalar devam ederken,
devlet sinirlan iginde kalan ve biiyiik oranda Siinni miisliimanlarin yasadig1 bdlgelerde de
dailer faaliyet gostermekteydi. Ozellikle Misir'in kirsal alaninda galismalarini yogunlastiran
Ismaili dailer tarafindan Kahire'ye Ogretim igin gonderilen kisilere, buradaki egitim
miiesseselerinde mezhebin goriisleri talim ediliyordu. Halife Hakim (6.411/1021)
zamaninda Suriye'ye gonderilen bilgin dai Ebd'l-Fevaris (6.413/1022 siralari), Siinni
miisliimanlar arasindan ¢ok sayida taraftar toplanust1. 44

Kisacas1 dailer Fatimi devleti iginde ve disinda, hemen hemen Islam cografyasimin her
kosesinde bir faaliyet icersindeydiler. Halife Mu'iz (6.365/975) bu gercegi, sehri ele gecir-
mek amaciyla Kahire'yi kusatma altina alan rakip Ismaili-Karmati lider Hasan el-A'sam b.
Ahmed el-Cennabi (8.366/977)'ye gonderdigi mektupta bobiirlenerek sdyle ifade
etmektedir: "Yeryliziinde ne bir bolge ne de bir iklim yok ki orada, bagliliklar1 bize olan,
farkli farkli dil ve lisanlarda da'vAmiza davet eden, (dogru) yol olarak bizi gosteren,
adimiza biat alip cevabimizi onlara bildiren, ilmimizi nesreden, kuvvetimizle korkutup
sevingli hallerimizi miijdeleyen alimlerimiz ve dailerimiz olmasin".43

4l ibn Havkal, s. 310.

42 pkz. ibni'n-Nedim, s. 234; el-Bagdadi, Mezhepler, s. 220.
43 Abu-Izzeddin, s. 60. Horasan ve Maveraiinnehr'de Fatimi da'vet hakkinda genis malumat i¢in bkz. Stern,
"The Early Missionaries", s. 77-81.

Daftary, The Isma'ilis, s. 192. Devlet sinirlar igindeki da'vet merkezleri ve buralarda goérevli bazi bas
daflerin isimleri igin bkz. Stern, Studies, s. 245-7.

45 Makriz, f1ti'dz, 1196.

44
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Fatimi da'vet faaliyetlerinden bahsederken s6z edilmesi gereken 6nemli bir husus,
Ismaili dailer arasinda ilimlerinin genisligiyle, verdikleri eserlerin sayisi ve nitelikleriyle
Islami ilimler tarihinde adlarindan ¢okga s6z edilen bilginlerin bulunmasidir. Bunlardan biri
olan Muhammed b. Ahmed en-Nesefi'yi, Maveraiinnehr'de yiiriittiigii da'vet calismalari
miinasebeti ile zikretmistik. Giiniimiize kadar ulasmayan el-Mahsiil isimli eserin miiellifi
olan bu dai, Ismaili inang sistemini Yeni Eflatuncu felsefe ile yorumlayan ilk Ismaili
bilgindir. Bu sahis 332/943 yilinda Buhara'da idam edilir.#*¢ Rey ve havalisinden sorumlu
basdai Ebl Hatim er-Razi (6.322/934) ayni donemde yasamis diger bir Ismaili alimdir.
Giliniimiizde mezhepler tarihi sahasinda ¢ok¢a miiracaat edilen bir eser olan Kitabu'z-
Zine'nin miiellifi olan EbG Hatim, bu eserini halife Kaim (6.334/946)'e ithaf etmistir. Ebl
Hatim, diger bir eseri olan Kitabii'l-Isldh'da ise, Nesefi'nin el-Mahsil'tinde "peygamberligin
yedi tarihi evresi" iizerine sdylediklerini tenkide tabi tutmustur. Eb( Hatim, meshur filozof
Ebl Bekr er-Rédzi ile Rey schrinde bir miinazarada bulunmus, 6zellikle Réazi'nin
peygamberlik miiessesesinin gerekliligi konusunda ileri siirdiigii gayr-i Islami yorumlara
kars1 Islam'm bu husustaki goriislerini savunmustur.4’ Nesefi'nin 6grencilerinden Horasan
daisi Ebli Yakub Ishak b. Ahmed es-Sicistini (veya es-Siczi) (6.361/971'den sonra),
hocasindan devraldigi da'vet vazifesinin yaninda onun felsefi goriislerini de devraldi.
Nesefi'nin Yeni Eflatuncu metafizik goriiglerini gelistirmek suretiyle yazdigi en-Nusra'da
Sicistani, Ebli Hatim'in tenkitlerine karsi hocasmn gériislerini savunmustur.*8 Diger bir
Iran'li Ismaili filozof olan Hamidiiddin Ahmed b. Abdullah el-Kirmani (6.411/1020'den
sonra) ise, Irak'da vazifeli bir daidir. Musul merkezli Ukayli hanedanini Fatimi devleti
niifuzu altma girmesinde Kirmaninin rolii oldugu ileri siiriilmektedir. "Huccetii'l-Irakeyn"
lakabi ile birlikte amlan Kirmani, baslica eseri olan Rdhatii'l-Akl'da, Islam felsefesine
yabanct bir ¢ok meseleyi ele almig ve yeni bir kozmolojik sistem tasavvuru giindeme
getirmistir. Daftary'e gore, bu eserden Kirmani'nin Yahudi-Hiristiyan kutsal metinlerinden
haberdar oldugu, ibrani ve Siiryani dillerine vukufu bulundugu anlasilmaktadir.*® Burada
sozii edilmesi gereken diger bir bilgin dai el-Miieyyed fi'd-din Hibetullah b. Ebi Imran es-
Sirazl (6.470/1078)'dir. Aslen Siraz'li olan bu sahis, ilk da'vet ¢aligmalarimi Siraz ve
Deylem Siileri arasinda baslatmigti. Faaliyetleri nedeniyle o sirada Bagdat'a hakim olan
Biiveyhi yonetiminin takibatina ugrayan Miieyyed, ana yurdunu terkedip bir miiddet Ahvaz
ve Musul'da durduktan sonra Misir'a gecti. Kahire'de halife Mustansir (6.487/1094)
zamaninda aktif siyasi hayata giren Mieyyed hakkinda isaret edilecek en Onemli

46 Nesefimin biyografisi, fikirleri ve ilmi ¢alismalar1 i¢in bkz. I. Poonawala, "al-Nasafi", EI2, V1/968; Daftary,
The Isma'ilis, s. 167-8, 234-40; Halm, Shiism, s. 178-9.

47 Ebo Hatim'in biyografisi, fikirleri ve ilmi ¢alismalari igin bkz. Y.S. Yavuz, "Ebii Hatim er-Razi", DIA,
X/148-150; S.M. Stern, "Aba Hatim al-Razi", EI2, I/125; H. Halm, "AbG Hatem Razi", Elr., I/315; Halm,
Shiism, s. 179; Daftary, The Isma'ilis, s. 120-1, 165-6, 234-240; Abu-Izzeddin, s. 61-2.

48 Sicistani'in biyografisi, fikirleri ve ilmi ¢alismalari igin bkz. A. flhan, "Eba Ya'kib es-Sicistani, DIA4,
X/252-3; S.M. Stern, "Abl Ya'qab al-Sidji", E12, I/160; P.E.Walker, "Abl Ya'qab Sejestani", Elr., 1/396-8,;
Daftary, The Ismd'ilis, s. 168-9, 234-241; H. Halm, Shiism, s. 179.

49 Daftary, The Ismd'ilis, s. 193. Kirmani'nin biyografisi, fikirleri ve ilmi ¢alismalari i¢in bkz. J.T.P. de Brujin,
"al-Kirmani, Hamid al-Din", EI2, V/166-7; Daftary, a.g.e., s. 192-3; Halm, Shiism, s. 180.
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hadiselerden biri, kisa bir siire de olsa Abbasi bagkenti Bagdat'ta hutbelerin Fatim1 halifesi
adina okunmasidir. Bu hadisenin gerceklesmesinde en etkili rollerden biri Miieyyed'e aitti.
Sonraki bazi Ismaili yazarlarin, onun ilmini ve misyo-nunu Selman Farisimin ilmi ve
misyonuna benzettikleri belirtilmektedir. Yine Miieyyed, ilminin genisliginden dolay:
Kirmani'nin manevi torunu olarak vasiflandiriimistir.50

Her ne kadar yukarida sézettigimiz bilgin dailer, egitimlerini bulunduklar1 bolgedeki
seleflerinden almus goziikiiyorlarsa da, Ismaili da'vetin Fatimi idaresi altinda organize hale
gelmesiyle, tayin edilecek déainin merkezde bir egitimden gegirilmesi zorunlu hale geldi.
Da'vetin basarisi ve yayginlasmasinda en biiyiik unsur olan dainin egitimi, iizerinde
durulmasi gereken diger bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

DAININ EGiTiMI

Ismaili da'vet teskilatinda egitimden sorumlu en énemli kisi dainin bizzat kendisiydi.
Kendi bdlgelerinde otoritelerini tesis eden dailer, takipgilerini degisik ilmi disiplinlerde
egitmek zorundaydilar.>! Ahmed en-Nisabiri'ye gore,

"...da1 iyi bir egitim almalidir ki dini ilimlerin 151811 takipgilerine tastyabilsin.
Ismailiyye mezhebi acisindan o, hem "zahir" hem de "batin" ilim-lerde bilgi sahibi
olmalidir. Aldig: bilgilerin alanimni miimkiin oldugunca genis tutmali, boylece
ogrencileri tarafindan yoneltilen sorular karsisinda sikintrya  diismemelidir.
Ogrenilmesi gereken "zahir" mevzular su sekilde siralanabilir: Fikih, hadis ve haber
ilimleri, rivayet ve isnad konulari, Kur'an ve tefsiri, i'rabii'l-Kur'an, te'vil bilgisi, hitap
ve tartisma (cedel) sanati, dini kissalar. Ayrica dai degisik mezheplerin, bid'at ehlinin,
zindiklarin, materyalistlerin vs. &gretilerin-den de haberdar olmalidir. Dainin batini
ilimler agisindan donanimi, diinyanin fiziki boyutu ile ilgili her seyin bilgisini
icermelidir. Bunun i¢inde kozmoloji, fizik, tabiat tarihi gibi ilim dallarn
bulunmaktadir. Felsefe, mantik gibi soyut konularla ilgili disiplinler de bu alana girer.
Ayrica dainin, dfdk ve enfiis (dis ve i¢ alem) ile ilgili daha ¢ok te'vile dayanan
mevzularda, ilahi mertebeler (el-hudiidii'l-ulviyye) ve sudiir felsefesinde, psikoloji ve
din felsefesinde derin bilgisi olmalidir. D41, Ismaili imamlarin hayatlarini bilmeli ve
kendisinden onceki meshur dailerin faaliyetleri hakkinda bir fikir sahibi olmalidir.
Genel olarak o, tam bir ansiklopedik bilgi almahdir. Iyi yazabilmeli, bunu yaparken
isabetli cikarimlarda bulunabilmelidir. Déainin ayni zamanda edebiyati da bilmesi
gerekir. Ciinkii edebiyat ilime eslik etmezse o ilim, gerekli olan zerafetten sahibini
yoksun birakir. Bu zerafet, haddizatinda bir takdir hissi uyandirir ve insanlari
cezbeder.

50 Y. al-Hamdani bu benzetmeleri ve vasiflandirmalari, Yemenli dai idris imadiiddin'in Zehrii'l-Me'dni isimli
eserinden nakletmektedir, bkz. H. al-Hamdani, "The History", s. 129-130. Miieyyed i¢in ayrica bkz. a.g.e.,
s. 130-5; Daftary, The Isma'ilis, s. 213-5; 1. Poonawala, "al-Muayyad fi al-Din", EI2, VII/270-1; Abu-
Izzeddin, s. 62.

51

Nu'man b. Muhammed'in Kitdbii'l-Himme'sinden Ivanow'un yaptigi Ozet tercime: Ivanow, "The
Organization of the Fatimid Propaganda" iginde, s. 17.
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Genel olarak dai, maddi ve manevi alem ile ilgili konular1 ele alabilecek
kapasitede bilgi ve kiiltiir sahibi olan bir aydin olmalidir. O, dgrenmeye ve ilmi
sohbetlere diiskiin bir insan olmalidir. (Bu nedenle) bu vasiftaki insanlar1 kendine
arkadas se¢melidir. O, 6grenmeyi ve Ogrenciyi himaye etmeli, isterse yoksul ve
pejmiirde kiliklr birisi olsun ilim ehline kars1 her zaman saygisini ve nezaketini eksik
" 52

etmemelidir...

Fikri donanimiyla miikkemmel bir insan olarak yetigmesi istenen dainin kimin tarafin-

dan ve nerede egitilecegi meselesi, kendisinden alint1 yaptigimiz bu risalede aym sekilde

ortaya koyulmaktadir. Egitim ve &gretim yetkisi bulunan st bir hiyerarsik kademede yer

alan dai, kendisine bagli olan diger dailerin ve ilgili oldugu bolgedeki dai adaylarinin

egitiminden direk olarak sorumludur. DAl adayi, imamdan bir tayin alabilecek seviyeye
(haddii'l-izn ) gelene kadar egitimini siirdiiriir.33

Anlagildigr gibi s6zii edilen egitim sisteminde, dainin bulundugu yerde egitilmesi 6n-
goriilmektedir. Fakat bu mahalli egitimin yaninda, 6zellikle Fatimi devletinin parlak done-
minden itibaren, daileri merkezde egitmek amaciyla baskent Kahire'de bazi egitim kurumla-
rmin tesis edildigi bilinmektedir. Bu kurumlarin en iinlisii, halife Hakim bi-Emrillah
(6.411/1021) tarafindan 395/1005'de kurulan ve Darii'l-Ilm adiyla da tanman Darii'l-Hikme
isimli merkezdir. Zengin bir kiitiiphaneye sahip olan bu merkezde, her biri degisik ilim
dallarinda uzmanlagsnmis bir¢cok hoca istihdam edilmekte, bunlarin ve diger hizmetlilerin
yillik maaslar1 pesin olarak verilip her tiirlii kirtasiye ihtiyaglar1 saray tarafindan karsilan-
maktaydi1.54 Cok amagli akademik bir miiessese olan Darii'l-Hikme'nin en énemli misyonu,
dailere egitim veren bir merkez olarak calismasidir. Bu merkez bazi aralarla 167 y1l hizmet
vermistir.?

Bu resmi kurum disinda, bizzat halifenin sarayinda veya Ezher camisinde diizenlenen
derslerde de dailer vazifeliydiler. Mecalisii'd-da'va veya mecalisii'l-hikme (da'vet veya
hikmet meclisleri) ismi verilen bu derslerde, genel olarak Ismailiyye mezhebinin halka
tanitilmast ve dgretilmesi amaglaniyordu. Fakat, degisik meclislerde farkli kitaplarin ders
olarak okun-dugu ve dinleyicilerin seviyelerine gore konularin segildigi goz Oniine
alimirsa,>¢ bu konferanslar vasitastyla tedrici bir egitimin verildigi ve dai adaylarinin da bu
derslerden biiylik 6l¢iide istifade ettikleri ortaya ¢ikmaktadir. Meclisler kadinlar ve erkekler
icin ayr1 ayr1 diizenleniyordu. Belli giinlerde verilen bu derslerde basdai, daha dnce halife

52 Nisaburi, Miicezetii'l-Kdfiye, s. 20-1.
53 Nisabard, a.g.e., s. 27-8.
54 Makrizi, Hitat, T/342. Ayrica bkz. a.g.c., /458-60.

55 pkz. M. Kaya, "Dariilhikme", DI, VIII/537-8; 1. Eriinsal, "Dariililim", DI, VIII/539-541.

56 S67 konusu derslere katilanlarm ilmi ve fikri seviyelerine gore konularin ve ders kitaplarmin belirlenmesi

ve derslerin buna gore iki veya ii¢ katagoriye ayrilmasi hususunda Kadi Nu'méan b. Muhammed (6.363/974)
ile halife Mu'iz (6.365/975) arasinda gegen ilgi cekici bir diyalog i¢in bkz. Nu'man b. Muhammed,
Kitabii'l-Mecalis, s. 386-8.
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tarafindan okunup kontrol edilmis ve arkasi imzalanmis ders notlarini takrir ediyordu.3’
Bazi meclis-lerde dinleyiciler necvd denilen ve toplandiktan sonra halifeye teslim edilen,
miktar1 6nceden tesbit edilmis bir parayr 6demek zorundaydilar.58 Ilmi seviyesi heniiz
yeterli olmayan sempatizanlarin katildigi derslerde genellikle meshur ismaili alim Kadi
Nu'man b. Muhammed'in De'dimii'l-Islam isimli fikth agirlikli kitab, ileri seviyelerde ise
yine ayni miiellife ait, i¢inde dini hiikiimlerle ilgili batini te'villerin genis yer tuttugu
Esasii't-Te'vil ve Te'vilii'd-De'dim isimli kitaplar okutulmaktaydi.>”

DA'VET HiYERARSISi VE HUDUDUDDIN

Egitimini tamamlayan daf ancak Imamin atamasiyla (izn) gorevine baslayabiliyordu.®0
Dainin bagli bulundugu da'vet tegkilati, yetki ve sorumluluklara gdre belirlenmis bir
hiyerarsik diizen iginde ¢aligmaktaydi. Cesitli Ismaili kaynaklar, bu organik teskilat ve
hiyerarsik kademeleri hakkinda bize degisik bilgiler aktarmaktadirlar. Fakat bu kaynaklarin
teskilattaki kademe isimlerini ve dai iinvanlarini farkli farkli vermesi sonucu, da'vet teski-
latinin yapis1 tam ve dogru olarak ortaya ¢ikartilamamaktadir. Kaynaklardaki bu farklilik,
aslinda teskilatin ve hiyerarsik yapisinin belli bir zaman siireci iginde gelistigini gdster-
mektedir. F. Daftary'e gore, da'vet organizasyonunun tam olarak istikrar bulmasi, basdai el-
Miieyyed fi'd-din (6.470/1078)'in yirmi yillik gorev siiresi icinde gerceklesmis-tir.0! Aras-
tirmacilar, kaynaklarda belirtilen sézkonusu makam ve mevkilerin ideal bir hiyerarsik
sistem iginde Ongoriildiiginii, fakat teskilatin her tarih ve cografyada kaynaklarda
belirtildigi sekliyle islemedigi kanaatindedirler.62

Musta'li-Ismaili arastirmact Abbas Hamdani makalesinde,%3 6zel kolleksiyonunda
bulunan ilk déneme ait ve gogu halen basilmamuis baz1 ismaili kaynaklardan istifade ederek
da'vet teskilatinin hiyerarsik piramidini ortaya ¢ikarmaktadir. Hamdani'nin bagvurdugu kay-
naklar, Yemenli dai ibn Havseb Mansur el-Yemen'e nisbet edilen Kitabii'l-Alim ve'l-Gulim

57 Sbzii edilen konferans notlarmdan bazilart el-mecalis ismi ile kitaplastirilmis ve bu kitaplar giiniimiize

kadar ulagsmistir. Kad1 Nu'man (6.363/974)'n el-Mecdlis ve'l-Miisdyerat 1 (thk. H. el-Faki, Tunus 1978),
bu tiiriin ilk ornegidir. Kendisinden bahsettigimiz el-Miieyyed fi'd-din es-$irazi (6.470/1078)'nin, vermis
oldugu yiizlerce konferanstan olusturdugu el-Mecalisii'l-Miieyyediyye 'si (thk. M. Galib, Beyrut 1974-
1984), o zaman i¢in giindemde olan pek ¢ok kelami ve felsefi problemi ele almaktadir. El-Mustansir
(6.487/1094)"1n baskadilarindan biri olan Abdiilhakim b. Vehb el-Malici'nin dersleri de el-Mecalisii'l-

Mustansiriyye (thk. M. Kamil Huseyin, Kahire 1947) ad1 altinda biraraya getirilmistir.
58 Makriz, Hitat, 1390-1.
59 Halm, "The Isma'ili Oath", 5. 237-8.
60 Nisabiri, Miiceze, s. 25.
61 Daftary, The Isma'ilis, s. 227-8; a.mlf.,"Da't", Elr.,VI/591.

62 iz A Hamdani, "Evolution", s. 88-9; Stern, Studies, s. 248; Daftary, The Isma'ilis, s. 228; a.mlf., "Da'1",
EIr.,VI/591.

A. Hamdani, "Evolution of the Organisational Structure of the Fatimi Da'wah", Arabian Studies, 3 (1976),
s. 85-114.
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ve Kitdbu'r-Riisd ve'l-Hiddye ile Tbn Havseb'in oglu dai Cafer'e (6.380/990'dan sonra)
nisbet edilen el-Ferdiz ve'l-Hudiidu'd-Din, Kitabii's-Sevdahid ve'l-Beydn ve Siretii Ibn
Havseb isimli eserlerdir.* Bu kaynaklar yaninda iranli ismaili miielliflerden Ebt Hatim er-
Razi'nin Kitabii'l-Islah't, EbQ Yakub es-Sicistani'nin Isbdtii'n-Niibuvvdr1t ve Ahmed en-
Nisabiri'nin Miicezetii'l-Kdfiye'sini de kullanan Hamdani, Yemen ve Iran'daki teskilat
sistemini ayr1 ayri ele almis ve bir senteze ulasmaya calismistir.®5 Bu senteze gore hiye-
rarsik piramidin tepe-sinde Imam bulunmaktadir. Imamun altinda, teskilatin lideri olan ve
bab, babii'l-ebvab veya lahik isimleriyle de anilan basdai (da'i'd-du'at) yer almaktadir. Nakib
ve yed isimleri de verilen "huccet'ler, merkezdeki basdaiye bagli olarak Islam
cografyasinin degisik bolgelerin-de faaliyet gosteren da'vet teskilatlarinin mahalli
baskanlaridir. Bolgenin daileri, huccetin emri altinda faaliyet gosterirler.6©

Imamin sag kolu ve sdzciisii konumundaki da'i'd-du'at (basdai), genellikle Ismaill
kaynaklarda bab veya babii'l-ebvab olarak isimlendirilmektedir.” Kirmani bu makanin
gdrevini kisaca "faslii'l-hitdb" (dogruyu yanlistan ayirarak hiikmetmek)©8 seklinde ifade
etmektedir. Kalkasendi'nin kaydia gore Fatimilerde imamdan sonra en yetkili amir kadi'l-
kudat (baskadi) idi. Gorevlerini, Darii'l-ilm'de ders vermek ve mezhebe yeni girenlerden
ahd (yemin) almak olarak belirttigi da'i'd-du'at (basdai) ise protokolde kadi'l-kudattan sonra
gel-mekteydi.®® Makrizi ise, bu iki makamin bazen bir kiside temsil edilebildigini
belirtmek-tedir.”® Ismaili bir sahis tarafindan doldurulmasi gereken bu makama bir
defasinda bir Siinninin atandig1r kaynaklarda yer almaktadir. Hanefi mezhebine mensup
Hasan b. Ali el-Yaziri, 441/1049 yilindan itibaren yaklasik dokuz yil Fatimi devletinin
adalet ve da'vet teskilatinin basi olarak goérev yapmustir. Devletin iist kademesinde
rahatsizlik doguran bu olagan dis1 tayinin arkasinda, Yazari'nin giiclii ve etkili kisiliginin
bulundugu belirtilmek-tedir.”!

Bagdainin degisik bolgelerdeki vekilleri olan huccet veya nakiblerin sayist onikidir.”2
Bu oniki huccet, "ceziretii'l-arz" ("yeryiiziiniin adalar1") diye isimlendirilen oniki bdlgenin

64 A Hamdani, Siretii Ibn Havseb 'in kayip oldugunu, fakat kolleksiyonunda bulunan dai Hiiseyin b. Ali

(6.667/1268)'ye ait er-Risdletii'l-Vihide isimli diger bir eserin Siretii Ibn Havseb 'den dogrudan iktibas
yaptigini belirtmektedir, bkz. a.g.e., s. 107. Hamdani, yukarida isimlerini verdigimiz kaynaklarda gecen
konuyla ilgili kisimlarin orjinal Arapga metinlerini de dipnotlarda vermektedir.

65 A, Hamdani, s. 89-92.
66 A Hamdani, s. 101-2.

67 Mesela bkz. Idris, Zehrﬁ'l—Me'dm”, trc.: s. 243, Arapga metin: s. 55; Cafer b. Ali, Siretii Ca'fer, s. 189. Bab
teriminin genel olarak Islami 1stilahdaki yeri i¢in bkz. D.M. MacEoin, "Bab", Elr., 11/277-8; M. Yurdagiir,
"Bab", DIA, TV/359.

Sad suresi 20. ayette gegen bu izafetin manasi igin bkz. Zemahseri, e/-Kessdf, IV/80.
69 Kalkasendi, Subhii'l-A'sd, 1I/557-8.

70 Makriz, Hitat, /403.

71" Halm, "The Isma'ili Oath", s. 109.

72 Makrizi, Hitat, 1, s. 391; A. Hamdani, "Evolution", s. 90.
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bagdaileridir. Bu "cezireler"in hangi bolgeler oldugu, Kadi Nu'méan'in Te'vilii'd-De'dim
isim-li eserinde zikredilmektedir. Bu malumata gore yeryiizii Arap, Rum, Slav (Sakalibe),
Nibe (Yukar1 Misir), Hazer, Hint, Sind, Zenc (Kara Afrika), Habes, Cin, Deylem ve Berber
cezireleri olmak iizere oniki bolgeden olusmaktadir.”? Israilogullarimin Kur'an'da sozii
edilen "oniki nakibi"'ne 74 atfen ortaya ¢iktigmi zannettigimiz bu oniki nakibin tarihi
gercekligi olduguna dair bir delil elimizde bulunmamaktadir. Ismaililerin, ismi verilen bu
bolgelerin sadece alti veya yedisinde faaliyet gdsterdikleri bilindiginden, kaynaklarda
verilen malumatin iitopik karakterli oldugu ve ideali temsil ettikleri anlagtimaktadir.”>

Da'va hiyerarsisi, Ismaili dai ve bilgin Hamidiiddin el-Kirmani'nin Rdhatii'l-Akl isimli
eserinde Yeni Eflatuncu bir yorumla ortaya konulmaktadir. Kirméani bu hiyerarsik diizene
"hud@d" ("mertebeler") ismini vermektedir. Kirmani'nin verdigi tabloya gore, el-hudadii'l-
ulviyye (semavi mertebeler)'deki "ilk mevcut"tan "felekler" ile irtibathi olarak daha asagi
mertebelere inen kozmik silsilenin bir de bu diinyaya ait yansimasi vardir. "El-hudidi's-
stifliyye" olarak adlandirilan diinyaya ait bu mertebeler silsilesinin ilki, "natik" olarak
isimlendirilen Hz. Peygamber'dir. "Natik" inen vahyi teblig eder. Ikinci mertebenin ismi
"esas"dir ve rutbesi te'vildir. Hz. Ali'nin konumlandirildigi bu makam, inmis olan vahyin
te'vil edildigi bir makamdir. imam'in "emir" rutbesiyle yeraldig1 iigiincii mertebenin altinda,
sirastyla yukarida kendilerinden sodzettigimiz "bab" ve "huccet”" mertebeleri bulunmaktadir.
Bunlarn altinda ise huccete bagli ¢alisan dailerin mertebeleri siralanmaktadir. Bunlar sira-
styla da'i'l-belag, da'i'l-mutlak, da'i'l-mahdid, me'zinii'l-mutlak ve me'z0nii'l-mahdaddur.76
Kirméani'nin bu makamlara atfettigi vazifeler ile diger Ismaili kaynaklardaki agiklamalar’’
biraraya getirildiginde, degisik rutbelerdeki bu dailerin sorumluluk ve gdrevleri su sekilde
ortaya ¢ikmaktadir: Da't'l-belag, da'vet teskilatinin merkezi ile gorev yaptig1 bolge arasinda
bir nevi yiiksek diizeyde irtibati saglamaktadir. Anlasilmas: gii¢ felsefi ve kelami meselele-
rin Ogretimi, ilmi yeterliligi dolayisiyla bu dainin sorumlulugu altindadir. D&'i'l-mutlak,
kademece da'i'l-belagin altinda olmasina ragmen bdlgenin bas sorumlusu olan huccetin
muavini ve vekilidir. Alt kademedeki dailerin idaresi dogrudan kendisine baglidir. Bu
makamdaki dainin aldig1 egitim, onun batini te'viller yapabilmesi ve bu hususta bir egitim
faaliyeti yliriitebilmesi i¢in yeterli seviyededir. Da'i'l-mahdid veya da'i'l-mahsir ismiyle
anilan dai ise sadece zahiri bilgiyi 6gretmekle yetkilidir ve teskilatta da'i'l-mutlakin asista-
nidir. Me'zinii'l-mutlak (mutlak izinli) ve me'zinii'l-mahdad (sinurl izinli) kademesin-deki
dailer, isimlerinden anlasilacag1 gibi kisith yetkiye sahiptirler. Me'znii'l-mutlakin goérevi,

73 Nu'mén b. Muhammed, Te'vil, 11/74, 111/48-9.

74 el-Maide, 5/12.

75 Halm, Shiism, s. 176. Stern'in Ahmed en-Nisaburi'den yapmis oldugu bir iktibasta, oniki huccetin oniki

bolgede faaliyet gostermesi hususunun, Ismaili imamin hakimiyetinin yeryiiziinde tamamlanmasi sartina
baglandig: goriilmektedir, bkz. Studies, s. 248.

76 Kirmani, Rahati'l-Akl, s. 252-7.

77T Yukarida sozetttigimiz, A. Hamdani'nin kullandig1 ilk déneme ait kaynaklarda, Kirmani'nin isimlerini

verdigi rutbelerin birgogu belirtilmektedir, bkz. "Evolution", s. 89-92, 102-3.
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mezhebin kurallarin1 ve basit haliyle inang esaslarini teblig etmek ve mezhebe yeni
girenlerden biat almaktir. Me'ziinii'l-mahdad (veya mabhsir) ise, mezhep sempatizanlarini
mezhebin goriislerine daha da yaklastirmak icin faaliyette bulunur. Ilgilendikleri sahsin
sahip oldugu fikir ve inanclar1 ¢iiriiterek onun mezhebe girmesine engel teskil eden manevi
duvarlar1 yikmalar1 sebebiyle, bu dailere "kiric1" manasina "miikasir" de denilmektedir.
Stinni kelamer Seyyid Serif Clircani Serhu'l-Mevakif'ta, soziinii ettigimiz bu son mertebe-
nin ismini "miikelleb" ("av tutmak icin egitilmis kopek") olarak vermektedir. Bu ismin
daiye verilmesi, dainin, tuttugu avi yakalayip avciya getiren av kopegine benzetilmesinden
dolayidir.”® Yine Ciircani yukarida siraladigimiz kademelerden baska "z massa" isimli bir
daiyi zikretmekte ve bu dainin huccetin genis ilminden feyizlenerek (massa : emmek,
cekmek) bu mertebeye eristigini belirtmektedir.”? M. Oz, bu makamn da'i'l-mutlak
makaminin diger bir ismi oldugunu ileri siirmektedir.80 Makamlarinin isimlerini verdigimiz
bu dailerin digindaki siradan Ismaililer bu hiyerarsik yapinin en altinda yer almaktadirlar.
Bazi kaynaklarda bu kisilere "mii'minii'l-belg" veya "mii'min" denilmesi,3! Ismaili olma-
yan diger miisliimanlarin sadece "miislim" olmalarindan dolayidir.82 Kanaatimizce bu
adlan-dirma, Kur'an'm bedevilere "siz iman etmediniz ama 'miisliman olduk' deyin" 83
mealindeki hitabinin arkasindaki manaya dayanmaktadir. Yine bir mertebe ismi olarak
zikredilen "mustecib", mezhebe sempatisi olan veya mezhebe kazandirilma asamasinda
olan kisidir.84

AR

ISMAILI DAf : VASIFLARI, VAZIFELERI VE CALISMA SEKILLERI

Bir Ismaili rivayette imam Cafer SAdik taraftarlarindan bir guruba sdyle der: "Bizim
sessiz dailerimiz olun". Sadik, da'vet ile sessizligi birbirine zit iki kavram olarak anlayan
ashabina bu ifadesini §0yle agiklar: "Bizim, Allah'a itaat hususunda emrettigimiz amelleri
yaparsaniz, Allah'm haram kildig1 hususlarda size yasakladigimiz amellerden kaginirsaniz,
insanlara dogruluk ve adalet ile muamele ederseniz, emaneti gozetip iyiligi emreder

78 Ciircani, Serhu'l-Mevakif, s. 627. Ciircani'den 6nce, Muhammed b. Mailik el-Hammadi (6.470/1077)

miikelleb ismini asistan dailer i¢in kullanmist1, bkz. Batiniligin ve Karmatilerin Igyiizii, s. 40.

79 Ciircani, a.g.e., s. 627.

80 M. Oz, "Dai", Did, VIII/420.

81 bkz. A. Hamdani, "Evolution", s. 91, 103.

82 Bu aciklama igin bkz. Ivanow, "The Organizaton", s. 110. "Mislim" teriminin "ehl-i zahir" igin

kullanilmasi igin bkz. en-Nisabiiri, Miiceze, s. 27.

83 el-Hucurdt, 49/14

84 A Hamdani, "Evolution", s. 91, 103; Ivanow, "The Organization", s. 11. F. Daftary'nin (The Isma'ilis, s.

229-30) da'vet teskilatinin hiyerarsik yapisi ile ilgili sdyledikleri ve kaydettigi mertebe isimleri, yukarida
verdigimiz bilgilerle uyum halindedir ve referans verdigi eserler biiyiik 6l¢iide A. Hamdani'nin kullandig:
kaynaklardir. Arif Tamir'in ayn1 konuda verdigi malumat (Térihii'l-Isma'iliyye, i, s. 123-9) baz1 yonleriyle
yukaridaki bilgiler ile farklilik arzetmektedir. Kaynak gostermemesi sebebiyle, Tamir'in verdigi da'vet
hiyerarsisi ile ilgili malumati makalemizde nazar dikkate almadik. Ayrica, M. Oz'iin DiA'daki makalesinde
ayn1 konuda verdigi muhtasar malumat ve istifade ettigi kaynaklar i¢in bkz. "Dai", DId, VIII/420-1.
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kotiiliikten menederseniz ve insanlar sizde sadece hayri miisahade ederlerse, sizin bu
halinizi gordiiklerinde s6yle diyeceklerdir: 'Bu insanlarin durumlar: bellidir; Allah bunlara
rahmet etmistir. Takipgileri bu kadar edepli baska bir gurup yoktur'. Boylece insanlar
bizdeki fazileti anlayacaklar ve bize kosacaklardir" .83

Imam Sadik'a nisbet edilen bu hadisteki "sessiz dailik" anlayisi, daha sonra Ismaill
dailerin her zaman i¢in gozoniinde tutacaklar: bir siar olacaktir.86 Ismaili da'vetin farkl
Islam cografyalarinda yukarida &rneklerini verdigimiz kazanim ve basarilari, kanaatimizce
merkezi teskilatin calismalarindan ziyade iyi yetismis dailerin gayretlerinin bir sonucuydu.
Iyi yetismislik siiphe yok ki alman egitim yaminda dainin manevi ve ahlaki donanimiyla
yakindan ilgiliydi. Bu nedenle Ismaili miiellifler ddide bulunmasi gereken iistiin vasiflarin
neler oldugunu agiklayan eserler telif etmislerdir. Bize kadar gelebilen bu tiirde yazilmis
eserlerden en eskisi, dai Cafer b. Mansir el-Yemen'e (6. 380/990'dan sonra) nisbet edilen
Terbiyetii'l-Miistecib ve'd-Da'i isimli kitaptir. B. Dodge'ye gore, heniiz basilmamis bir
kitabin kenarina istinsah edilmis olan bu eser, Kahire Universitesi'ndeki bir profesériin 6zel
kolleksiyonunda bulunmaktadir.8’ Konuyla ilgili diger bir eser, Kadi Nu'min b.
Muhammed'e (6.363/974) ait Kitabii'l-Himme fi Adabi Etbd'i'l-Eimme isimli kitaptir. Ug
boliimden olusan kitabin birinci boliimii, Ismaili bir miisliimanda olmas1 gereken giizel
ahlak ve faziletler ile ilgilidir. Ikinci boliim, mezhep mensuplariin imamlarin huzurunda
nasil davranacaklari ile ilgili kural ve tavsiyeleri ihtiva etmektedir. Ugiincii boliimde dainin
vasiflar1 ve gorevleri anlatilmaktadir.38 Bu sahada bilinen en 6nemli eser ise Ahmed b.
Ibrahim en-Nisabiri'nin telif ettigi Miicezetii'l-Kafiye fi Suriti'd-Da'veti'l-Hadiye 89 isimli
eserdir. Kitap giiniimiize kadar ulasmamugtir. Fakat eserin biiyliik boliimii, Yemenli dai
Hatim b. Ibrahim Hamidi (6. 596/1199)nin Tuhfetii'l-Kuliib ve Fercetii'l-Makriib'unda
nakledilmistir. Ivanow, Ismaili ahd ve misakin metni hari¢ olmak iizere Miicezetii'l-
Kdfiye'nin tamamuni Ingilizceye gevirmistir.?0

Miicezetii'l-Kdfiye'ye gore bir dai, fakih bir zatin zeka, ilim, sabir, feraset, diiriistliikk ve
yiiksek ahlak gibi sifatlarina sahip olmalidir. O, bir lider gibi yoneticilik sanatin1 bilmeli,
comert, kararli, nazik ve hosgoriilii olmalidir. Dai, dini i¢in hayatin1 feda etmeye hazir bir
miicahit, hasta ruhlar1 sabir ve titizlikle tedavi edebilen bir doktordur. O, bir miirsid gibi

85 Nu'man b. Muhammed, De'dim, I/56-7.

86 By ifadeye yapilan atiflar igin bkz. Nisaburi, Miiceze, s. 21-2.

87 Dodge, s. 136.

88 Ivanow, "The Organization", s. 12. Kitabii'l-Himme 'nin tesbit edebildigimiz baskilari: 1) Muhammed K.

Hiseyin'in tahkikiyle Silsiletii Mahtitati'l-Fatimiyyin (Kahire: Dari'l-Fikri'l-Arabi, ? 1950, 1959) i¢inde.
2)Yine M. K. Hiiseyin'in tahkikiyle 1979 baskisi, y.y. 3) Beyrut: Dari'l-Adve, 1996 baskisi. Malesef bu
baskilardan higbirine ulagsma imkanimiz olmadi. Bu nedenle Kitdbii'l-Himme'den istifade alanimiz,
Ivanow'un kitabin U¢lincii bolimiinden yaptigi genis bir 6zetle smirli kaldi. Bu 6zet igin bkz. "The
Organization", s. 15-7.

89 Daftary'nin kaydina gore, Miicezetii'l-Kdfiye fi Addbi'd-Du'dt, bkz. "Da't", Elr., VI/591.

90 Ivanow, "The Organization", s. 19-35.
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giivenilir olmalidir ki ruhlar i¢in ebedi kurtulus arayan insanlar goniil rahatlifiyla ona
miiracaat edebilsinler. O ayn1 zamanda bir ¢ift¢i, bir coban, bir gemi kaptan1 ve bir tliccarin
iyi 6zelliklerine sahip olmalidir ki cemiyete etkisi en iist seviyede olsun.”!

Dai tam bir muvahhid olmalidir. Onun hayatinda hi¢ bir sey, Rabbi ile kulluk vazifesi
arasma girecek kadar 6nemli olamaz. Sarsilmaz bir imana sahip olan dai, bir abid gibi
omriinii gecirmelidir. Sadece dini anlatan bir kisi konumunda olmamali, teblig ettigi seyleri
bizzat yasamali, 6grendiklerini hemen uygulamalidir. imamin emirleri karsisinda siradan
miiminin durumu ne ise dainin durumu da odur. Kibirli, azgin ve samimiyetsiz kisiler dai
olamaz. Muttaki olmasi gereken dainin dini hayat1 ve hareketleri diger insanlar igin tam bir
ornek teskil eder. Imam Sadik'in "sessiz dailer" tanimi tam olarak gerceklesmelidir. Dainin
kendini bir disiplin iginde tutmasi gerekir (es-siyasetil'l-hassa). Sehevi arzular, koti
aligkanliklar, hirs ve kizginlik kontrol altina alinmalidir. "Dai sunu iyi bilmelidir ki kendini

yonetemeyen baskalarini yonetemez".92

Dai {istlerine saygili ve itaatkar olmali, altlarina karsi ise arkadasca ve miitevazi bir
sekilde davranmalidir. Kat1 bir resmilik, dikkafalilik ve merhametsizlik ona yakigsmaz.
Sefkat, iffet, vera, vefd ve kitman dainin vazgecilmez sifatlaridir. Altlarina karsi comert ve
liitufkar olmalidir; ¢linkii yoksulluk onlar1 birtakim sahtekarliklar yapmaya itebilir. Dat tatl
dilli olmali, zeka, egitim ve mevkilerine gore insanlara farkli farkli yaklagmalidir. Sertlik ve
haginlik misyonuna zarar verir. Dai vakar ve heybet sahibi olmalidir. Ama bu hasletler onu
bagkalar1 tizerinde mutlak hakimiyet kurmaya itemez. Kendini oldugundan yiiksek gérmek
sahte bir tavirdir ve kot huylarin basidir. Hafifmesreplik iyi bir davranis kalib1 degildir.
Cok saka ve espri yapmak cemiyetin daiye olan saygi ve hiirmetini azaltir. Tamahkarlik ise
datyi riigvet yemek gibi yasak islere sevkeder ve bdylece din elden gider.”?

Nisabiiri'ye gore, dai faaliyet yiiriittiigii bolgenin dini ve etnik yapisini ¢ok iyi bilmeli,
mahalli dili mutlaka 6grenmelidir.®4 O tam bir insan sarrafi olmali, muhatap oldugu
insanlarin tepkilerini &nceden kestirip, duygularini okuyabilmelidir.?>

91 Nisabii, Miiceze, s. 20.

92 Nisabiii, Miiceze, s. 21-2.

93 Nisabiid, Miiceze, 5. 22-4.

94 Halife Mu'iz (6.365/975), Karmati lider Eba Abdullah el-A'sam el-Cennébi'ye yazdig1 mektupta, "(emirleri)
onlara iyice agiklasin diye her peygamberi yalniz kendi kavminin diliyle génderdik" (Ibrahim: 4) ayetine

atifta bulunarak, Fatimi dailerin bulunduklar1 bélgenin mahalli dilini mutlaka bildiklerini vurgulamaktadir,
bkz. Makrizi, Hitat, 1/196.

Nisabiri, Miiceze, s. 24-5. Tsmaili daide olmasi gereken iistiin vasiflarin neler oldugu hususu igin ayrica
bkz. Ivanow'un Kitdbii'l-Himme'den yaptig1 6zet: "The Organization", s. 15-7; R. Levy, s. 518-9. Tarihgi
vezir Residuddin (6. 718/1318), iistiin vasiflarla donanmus bir dainin muhatabini etkileme giiciinii, "Musa
(a.s)'nin sag eli ve Isa (a.s)'nin nefesine" benzetmektedir, bkz. Levy, s. 518.
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Daf Idris (6. 872/1468)'in, Ubeydullah Mehdi (6. 322/934)'nin basdaisi olan Eflah b.
Harun el-Meldsi'nin da'vet metodu hakkinda verdigi malumati, ismaili dailerin muhatap
olduklar1 insanlarin psikolojik ve sosyal durumlarini da'vetin tesirini artirmak igin nasil
kullandiklarin1 gostermesi agisindan zikre deger gérmekteyiz. Eflah kadinlarla olan da'vet
calismalarinda, sdylediklerini teyid edici misalleri, yiizlik, halhal, gerdanlik ve bilezik gibi
takilardan, kadinlarin giydikleri elbiselerden, kil, ylin ve dokuma aletleri gibi onlarin giin-
likk hayatta ¢okca mesgul olduklar1 esyalardan segerdi. Terzi ile muhatap oldugunda igne,
iplik, kopca ve makasi, cobanla ilgilendiginde ise sopa ve abay1 misal gosterir, bu misal-
lerle fikirlerini delillendirirdi.?®

Miicezetii'l-Kdfiye, dainin ahlaki sahsiyeti ve &zel kabiliyetleri ile ilgili hususlar
belirttikten sonra onun Ismaili cemaate kars1 sorumluluklarim giindeme getirmektedir: Dai
kendisini tiimilyle da'vet islerine adamali, taraftarlarin egitim ve Ogretimi igin her firsati
degerlendirmelidir. Onlara sik sik ilahi miikafatlar1 hatirlatmalidir. Bu telkinler zor zaman-
larda onlarin maneviyatlarini yiiksek tutar. Dai, yandaslariin tizlintii ve sevinglerine ortak
olmali, hastalik ve musibet hallerinde mutlaka ziyaretlerine gidip tatli sozler sdylemeli,
sevingli giinlerinde ise selam ve tebrigini onlara iletmelidir. Dainin kapisi herkese, hatta
muhaliflerine bile agik olmalidir. Déinin herkesden siiphe eder bir karakterde olmasi cemi-
yette huzursuzluk yaratir. Ismaili olmayan (ehl-i zahir) miisliimanlar ve gayri miislimler de
cemiyette ihmal edilmemeli, onlarin da huzur i¢inde yagamalari temin edilmeli, her tiirlii
emniyetleri saglanmalidir. Dai cemiyet ile alakali meselelerden haberdar olmali, seyahat
zorluklarin1 bahane ederek teftis ve incelemeyi bizzat yerinde yapmay1 ihmal etmemelidir.
Elgilerini secerken onlarin temsil kabiliyetlerinin olup olmadigina dikkat etmelidir. Gorev-
den dondiigiinde gordiigii ve duydugu malumati daiye anlatmasi elginin vazifesidir. Dai,
Imama baglilik ve sadakatte biricik 6rnek olmalidir. Cemaat, imamlarinin kendilerine iyilik
yapmaya mecbur olmadigini anlamalidir. Imamdan gelen her iyilik sadece onun liituf ve
comertliginden kaynaklanmaktadir.®”

Dai kendi aile hayatina ¢ok dikkat etmek zorundadir. Ailesine sahip olamayan, aile
iiyelerini hakkiyla egitemeyen bir dai, cemiyetteki rehberlik ve idarecilik gorevini nasil
yerine getirebilir? Dai evindeki hizmetgileri mezhep mensuplarindan segmelidir. Dalnin evi
ayn1 zamanda mezhep teskilatinin yonetim ve egitim makami oldugundan, Ismaili olmayan
bir hizmet¢inin evde bulunmasi mahzurludur. Hizmetci eger kadinsa, ser'an nikah diismeyen
bir kimse olmasi tercih edilmeli, gen¢ erkekler hizmetci olarak alinmamalidir. Ciinkii bu
gibi seyler, asli olmayan dedikodularin yayilmasina sebebiyet verir.?8

Daf, Imamu ve icraatlarm elestiremez, ona muhalif diisemez. Imamin her fiilinde bir
hikmet vardir. Dai bu hikmeti ilk anda anlamasa da, daha sonra anlayacaktir. Eger hala

96 idris, Uyinii'l-Ahbar, s. 137.
97  Nisabri, Miiceze, s. 24-7.
98 Nisabari, Miiceze, s. 34-5.
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anla-mamigsa, kendisinde bir idrak zayifliginin oldugunu diistinmesi gerekir. Dai, yaptigi
gorev icin kendisini yeterli gérmediginde bunu Imama bildirmeli ve derhal istifa
etmelidir.9?

Akrabalik, arkadaglik, verilmis bir s6z veya alinmis bir hediye, dainin astlarini tayinin-
de etki edici bir unsur olamaz. Adaym "dini", tayini belirleyici tek unsurdur. Ust diizey bir
Dai, sorumlulugu altindaki sug iglemis bir daiden tevbe etmesini bekler. Eger sug sahsi ise,
Dai bunu etrafa yaymadan ortbas etmelidir. Eger sug sahsi sinirlar i¢inde kalmayip cemiyeti
ilgilendiriyorsa, Dai astim1 bu sugtan dolay1r cezalandirmali, terfisini durdurmali veya
derece-sinde indirim yapmalidir. Dai diger taraftan, basar1 gosteren astlarina da hak ettikleri
terfileri vermelidir. Boylece diger dailer gosterecekleri basarmin karsiliksiz kalmayacagini
anlamis olurlar.100

Dainin mali konularda dikkat etmesi gereken hususlar da sunlardir: DAai, Imamin
kendisine havale ettigi parayr sahsi mali gibi kullanamaz. Dai bu paraya, cemaatin refah
seviyesini ylikseltmek, cemaatin imanini kuvvetlendirmek i¢in ihtiya¢ duymaktadir. Da'vet
icin harcanan para miimkiin olan en asgari seviyede tutulmali, sik sik merkezden para
istemek suretiyle Imam rahatsiz edilmemelidir.10!

Ismailiyye tarihinde rastladigimiz bir 6rnek, dainin mutlaka erkek olmasmnin gerekli
olmadigini ortaya koymaktadir. Biitiin Yemeni hakimiyeti altina alip orada Fatimilere bagl
Ismaili Suleyhi devletini kuran Ali b. Muhammed es-Suleyhi'nin 459/1066'da &liimiinden
sonra yerine oglu Ahmed el-Miikerrem gec¢mis, fakat kisa bir siire sonra yonetim, karist
Arva iizerine kalmisti. Bagarili bir yonetici ve kuvvetli bir din alimi olarak taninan kralice
Arva, halife Mustansir (6. 487/1094) tarafindan Yemen'in bagdaisi olarak da tanimnmis ve
kendisine Huccetiilislam tinvani verilmisti.!02

Imamlarinin séz, fikir ve diisiincelerinin dgretimini (ta'lim) mezheplerinin temeli yap-
tiklarindan dolay1 kendilerine Ta'limiyye de denen Ismaililikte,!93 dainin mezhebin egitim
ve Ogretim faaliyetlerindeki onemli konumuna ¢aligmamizin 6nceki bdliimlerinde isaret
etmistik. Iclerinden meshur alimlerin de ¢iktig1 bu egitmen dailer, yeri geldiginde askeri bir
lider gibi gorev yapiyorlardi. Kendileri hakkinda bilgi verdigimiz EbG Abdullah es-S11 ve
Ibn Havseb gibi sahsiyetler, komutan dailerin goze carpan érneklerindendir. FAtimi devleti
siirlart digindaki topraklarda, Fatimi halifelerinin bir casus ordusu konumuna gelen da'vet
teskilatt1 zaman zaman, faaliyet ylriittiigii bolgenin emir veya hiikiimdarlarin1 mezhebe
kazandirarak o bolgenin tam hakimi konumuna geliyordu. Sind'de vuku bulan bdyle bir

99 Nisabari, Miiceze, s. 27, 30-1.

100 Nisabard, Miiceze, s. 28-32.

101 Nisabard, Miiceze, s. 32.

102 gralige Arva hakkida genis bilgi icin bkz. Abu-Izzeddin, s. 71-2.

103 bz, Gazali, Batiniligin Igyiizii, s. 7, 10.
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hadiseyi inceleyen S.M. Stern, "miihtedi" hiikiimdarlarin makamlarinda kaldiklar1 halde,
gercek yonetimin dainin elinde oldugunu gosteren tarihi rivayetler bulundugunu belirtmek-
tedir. Stern'e gére dainin bu konumu, hiikkiimdarin iistiinde ve yonetimde tam s6z sahibi bir
rehberiyet makamudir!* ve kanaatimizce bu, giiniimiiz Iran Islam Cumhuriyeti'ndeki
Ruhani Liderlik makamina benzer bir mevkidir. Vazifeli oldugu bélgede imanmin temsilcisi
olan bagdai, Imam adima astlarmi atama ve azletme yetkisine sahipti. Ilk Fatimi halifesi
Mehdi'nin, Hama'ya atadig1 basdaisi Ebi'l-Hiiseyin el-Esved'e bu yetkileri bizzat kendisinin
verdigi Istitarii'l-Tmam'da kaydedilmektedir.105 Dai adaymin, itibarsiz bir aileden
olmamasi, hapis yatmak ve koti islere bulasmak gibi mazisinde kara bir lekesinin
bulunmamas: gere-kiyordu. Aym sekilde dai adaymin sagirlik, korliik, topallik gibi
oziirlerden, clizzam, uyuz gibi cilt hastaliklarindan salim olmasi, vazifesini gerektigi sekilde
yerine getirebilmesi i¢in bir zorunluluktu. Da1 adaymni atamakla yetkili olan bagdai, ilkonce
aday1 kendisi ¢esitli hususlarda sinar, bilgisinin yeterli olup olmadigimni degisik metodlarla
Olcer, daha sonra da aday hakkinda cemiyet iginde sorusturma yaptirirdi. Eger bu
sorusturmada fikirlerine basvurulan insanlar aday hakkinda olumsuz kanaat belirtmislerse,
aday1 kendisi yeterli bulmus bile olsa basdainin atamay1 yapmamas1 gerekirdi.!06

Dainin diger bir vazifesi, sorumlulugu altinda bulunan mezhep baglilar1 arasinda
gercek adaleti saglamaktir. O bu yoniiyle tam bir hakim gibi calisir. Ismaililer, kendi
aralarindaki bir meseleden dolay1 sultana veya Ismaili olmayan bir mahalli kadiya
basvurmadan dai bu problemi ¢ozmeli, adaleti saglamalidir. Dai yarg: hususunda liizumlu
hallerde mahalli yone-timle isbirligi yapabilir. Muhakeme sonucu cezay1 verme ve verilen
cezay1 yerine getirme sorumlulugu da daiye aittir. Isledigi bir sugtan dolay1 bir Ismailiyi
mezhepten ihrag etme (afaroz), dainin verebilecegi cezalar arasindadir. Eger cemaat iginde,
potansiyel suglarin 6n-lenmesi igin gerekli tedbirleri almada dai ihmal gosteriyorsa veya
yargl tam olarak islemi-yor, adalet yerini bulmuyorsa dai bu gidisattan sorumludur ve
cezalandirilmasi gerekir. 107

Imam tarafindan tayin edilmis bir dai, sorumlu oldugu bélgede tam bagimsizliga sahip-
ti. Ahmed en-Nisaburi, dainin sahip oldugu bu bagimsizlig1 izah sadedinde ana rahmindeki
embriyoyu misal gostermektedir: Baba bu embriyoyu spermiyle dollemistir. Babanin artik
bundan sonra embriyonun gelisimine ve dogmasina bir etkisi olamaz. O sadece hanimina
bakar, onu besler, korur ve gozetir. Imam ile daisinin arasindaki iliski de bu misale benze-
mektedir. Dalsinin tayinini yapan imamin bundan sonra yapacag1 sey, talimleriyle dailerin
ve Ismaili cemaatin ruhlarini tazelemektir. Diger biitiin islerde dai bagimsizdir. Da'vetin
gelisip yayginlagmasi veya zayiflayarak yok olup gitmesi dainin kisiligiyle ve calismala-

104 Stern, Studies, s. 182-3.

105 Nisabard, Istitdr, s. 163.

106 Nisabird, Miiceze, s. 28-9, 31, 33.
107 Nisabard, Miiceze, s. 26-7.
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rindaki verimle yakindan ilgilidir.108 S.M. Stern, halife Mu'iz (6.365/975)'in Sind'deki
basdaisinden bahsetmektedir. Bu isimsiz dai Ismaili doktrine taban tabana zit ve asiri
fikirler yaymasina ragmen, Mu'iz onu azletmekten ¢ekinmekteydi. Baglilar tarafindan da
¢ok sevi-len ve saygt goren bu dai, da'vet ¢aligsmalarint o kadar genis bir bagimsizlik i¢inde
yiiriitii-yordu ki, Mu'iz merkezden yapacagi bir miidahalenin bolgedeki Ismaililerin
tepkisini ¢eke-cegini veya onlarla olan baglarini tamamen koparabilecegini hissetmis, biitiin
olumsuzluk-larina ragmen basdaisini gérevinde birakmayi tercih etmisti.!09

Fatimi devleti oncesi ve Fatimi devleti donemi Ismailiyye tarihi tetkik edildiginde,
da'vet faaliyetlerinde Ismaililerin iki farkli ana metodu takip ettikleri goriilmektedir. Irak,
Bahreyn, Yemen, Suriye ve Kuzey Afrika'da 6beklenen Ismaili dailer, genellikle ¢ok sayida
miislimani bir anda mezheplerine kazandirmak gayesiyle faaliyet gosteriyorlar, mezhebe
giren kitleleri kigkirtarak mevcut yonetime kars1 isyan ettiriyorlar ve bu yolla bolgeleri tam
olarak denetime almay1 planliyorlardi. Misir'da Fatimi, Bahreyn'de Karmati devletlerinin ve
Yemen'de bagimsiz ismaili derebeyliklerinin kurulmasi hep bu metodla yiiriitiillen da'vet
calismalarmin bir iiriiniiydii. Fakat Iran, Horasan ve Maveraiinnehr'deki da'vet ¢alismalar
daha cok gizlilik ilkesine gore yiiriitiilliiyor ve kitleyle muhatap olmaktan ¢ok yonetici
smifin mezhebe kazandirilmasi amaglantyordu.!!? Kaynaklarda da'vetin merkezi olarak
"da'vet kaleleri"nin gosterildigi teskilatlar, genelde birinci metodu takip eden Ismaililere
aitti.111 Daha ¢ok askeri faaliyet yiiriiten ve diismanlarindan korunmak igin miistahkem
kaleleri iis edinen bu tegkilatlar, sozlii da'vet yaninda sik sik yaptiklar1 akinlar ve organize
ettikleri isyanlarla daha c¢ok toprak parcasi kazanma gayreti igindeydiler. "Da'vethane"leri
merkez edinen teskilatlar ise genellikle teblig ve talim yoluyla da'veti yaymaya calisiyor-
lard1.112 "Darii'd-da'va" ise hem da'vet kalelerinin, hem de da'vethanelerin fonksiyonunu
icra eden merkezi mekanlar icin kullanilan ortak bir isimdi.!!3

Resdilii Ihvdni's-Sefd 'daki bazi malumat, da'vet teskilatinin baska bir yoniinii ortaya
cikarmaktadir. Bu malumata gore, cemiyetin biitiiniinde etkili olmak amaciyla cemiyette
mevcut sosyal guruplarin her birisi i¢in bir temsilci atanmaktadir. Hiikiimdar ¢ocuklar
(eviddii'l-miiluk), vezirler, valiler, katipler, tiiccarlar, sanatkarlar, edebiyatcilar, fakihler
ismi verilen guruplardan bazilaridir. Risédle su sekilde devam etmektedir: "Biz her sinifa,
ilmini ve basiretini onayladigimiz bir kardesimizi onlar i¢cinde bizi temsil etmesi igin tayin
ederiz. Bu kardesimiz hem onlara hizmet eder, hem de iyilik, nezaket ve sefkat ile nasihat

108 Nisabard, Miiceze, s. 19-20.

109 Stern, Studies, s. 179. Ayni1 hadise i¢gin ayrica bkz. Abu-Izzeddin, s. 68-9.
110 Stern, "The Early Isma'ili Missionaries", s. 81.

1 bz el-Kalkasendi, XII1/249.

12 &mek igin bkz. Daftary, The Ismd'ilis, s. 355.

U3 Daftary, The Isma'ilis, s. 358.
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eder".114 Her ne kadar Resdil biitiin olarak ele alindiginda Ihvan-1 Sefa'min vermek istedigi
mesaj genis olgiide entellektiiel ve ahlaki cerceve iginde kaliyorsa da, Ismaili olduklar:
kuvvetle tahmin edilen Thvan-1 Sefa iiyelerinin, bu satirlar ile mensup olduklari mezhebin
faaliyet bi¢imini de ortaya koyduklar kanaatindeyiz.

Yine Resdilii [hvani's-Sefd'da, mezhep mensuplarinin bir "ahd ve misak" sézlesmesiyle
gerek diinyay1 gerekse ahireti ilgilendiren islerde birbirleriyle her zaman dayanigma iginde
olacaklarma séz vermeleri gerektigi belirtiimektedir. Buna ilaveten, Ihvan saflarina
katilmak isteyen kisinin (miistecib-miistahdes) okumasi gereken bir hitabenin de metni
verilmekte-dir.115 Ismailiyye mezhebine yeni katilan kisilerden biat ve misak alinmasi,
mezhebin bilinen uygulamalarindandi. Miistecib, bu sozii dainin Oniinde verirdi ve dai
ancak bu sozii aldiktan sonra mezhebin sirlarim agiklamaya yetkiliydi.!'® Esrdrii'n-
Nutekd'da Cafer b. Mansir, Ismaili dailerin Imam adina biat almaya imam Muhammed b.
Ismail zamanminda basladiklarini kaydetmektedir.!!7 Fakat kitabin editorii Ivanow, Imam
Muhammed zamaninda da'vetin heniliz organize hale gelmedigini, Cafer'in ise kendi
zamaninda mevcut olan bir uygulamay1 gergegi yansitmayan tarihi bir malumatla kitabinda
temellendirmek istedigini hakli olarak ileri stirmektedir. S6z konusu ahd ve misakin ge¢cmisi
Imam Muhammed zamanina kadar gitmese de, {iglincii hicri yiizyilin ortalarinda faaliyet
gostermis olan Hiiseyin el-Ahvezi ve ibn Havseb gibi biiyiik dailerin, Imamlar1 adina
mezhebe yeni girmis kisilerden biat aldiklarma dair elimizde giivenilir malumat
bulunmaktadir.!'® Fatimi devleti kurulduktan sonra bu uygulama bir sisteme oturmus,
Kahire'deki da'vet meclisle-rinde basdailer bu ahd ve biati alirken,!!® devlet sinirlar
disindaki yerlerde bu gérev o bdlgenin sorumlusu olan dailere tevdi edilmisti.!20 Bu
uygulama giiniimiizde hala bazi1 Ismaili topluluklarda siirdiiriilmektedir.!2!

Mezhebe girecek kisilerden alinan ahdin metnini bazi kaynaklar vermektedirler.
Bunlar-dan en kapsamlisi, Ehi Muhsin es-Serif Muhammed b. Ali'nin 372/983'den sonra
kaleme aldig1 tahmin edilen, fakat su an elimizde olmayan eserinden!?? Niiveyri (6.
733/1333)'nin iktibas yaptig1 ahd metnidir. Ayn1 metin, Misirh tarih¢i Makrizi (6.845/1441-

14 pesail, TV/188.

S Resail, Iv/186-8.

116 Nisabard, Miiceze, s. 32.

17 caferb. Mansir, Esrdr,, s. 100-1, Ing. trc: s. 298.
118 ykz. Halm, "The Isma'ili Oath", 5. 91-3.

U9 Makrizi, Hitat, 1391.

120 Nisabrd, Miiceze, s. 25

121 Halm, "The Isma'ili Oath", s. 98.

122 Ehg Muhsin ve eseri i¢in bkz. Daftary, "The Earliest Isma'ilis", s. 235, a.mlf., "A Major Schism", s. 125;
Halm, "The Isma'ili Oath", s. 94, 97.
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2) tarafindan da iktibas edilmistir.!23 Bu metne gore dai, miistecibe, o ana kadar duydugu
ve o andan sonra duyacag1 mezheple ilgili bilgileri her durumda ve her zamanda sir olarak
saklamas1 gerektigini bildirmektedir. Miistecib, Imamin ve iistlerinin emirleri disinda
hareket edemez. Miistecib, Allah'a tevhid esasi ilizere iman etmeli, imanin ve islamin diger
esaslarimi harfiyyen yerine getirmelidir. Eger miistecib bu ahid ile s6z verdiklerini yerine
getirmez ise, Allah'a ve onun dinine asi olmus olacaktir. Verdigi zekat ve sadakalar gegersiz
sayilacak, koleleri azad ve hanimlar1 bos olacaktir. Bu kisinin yiiriiyerek ve yalinayak otuz
defa hac yapmasi, ancak bu giinaha bir keffaret olabilir. Bunlar1 soyleyen dai, miistecibe
"evet mi ?" diye sorar. O da "evet" seklinde cevap verir.124

Fatimiler zamaninda icra edilen ahid merasimlerinde okundugunu sandigimiz yukarida
bahsedilen metinden ayr1 olarak, elimizde muhtemelen daha sonraki bir tarihe ait diger bir
ahid metni bulunmaktadir. Tbn Fazlullah el-Omeri (6. 749/1349) tarafindan kaydedilen ve
Kalkasendi (6. 821/1418)nin de Omeri'den naklettigi bu metinde, Ismaili muhtediler,
mezhep i¢i boliinme sonrasi ortaya ¢ikan Miista'liyye ve Nizariyye firkalarina gore iki ayri
yemin metnini okumaktadirlar. Metnin ilk kismu iki firka mensuplar1 tarafindan aynen
okunmasina ragmen metnin sonunda Miista'liler, Hasan Sabbah ve Rasidiiddin Sinan gibi
meshur Nizarilerden beri olduklarini agiklamakta, Nizariler ise imametin Nizar'a ait
oldugunu ve onun gergekte dlmedigini ikrar etmekteydiler.!2>

FATIMILER SONRASI iSMAIL{ DA'VET

Halife Mustansir'in 487/1094'deki 6limiinden sonra Biiyiik Fatimi Devleti, Mustan-
si'm ogullart Mista'll ile Nizar taraftarlarinin taht kavgalariyla sarsilmis, bu kavgalar
Nizar'm 488/1095'de Miista'li'yi destekleyenler tarafindan, Miista'li'nin oglu Amir'in de
524/1130'da Nizari ajanlan tarafindan 6ldiiriilmesiyle sonuglanmust. Oliimiiniin akabinde
Amir'in sekiz aylik oglu Tayyib'i halife ilan eden gurup ile, Amir'in kuzeni Hafiz'n
taraftarlar1 arasindaki cekisme, devleti ¢okme noktasma getirmisti. Iran'daki Hasan Sabbah
liderliginde ve Alamat merkezli da'vet teskilati Nizari goriisii sahiplenip bayraklastirmus,
Misir'daki Hafizl baskidan bunalan ve daha sonra devletin yikilmas ile birlikte barinacak
yeri kalmayan Miista'li-Tayyibi goriis de Suleyhi hanedanin himayesi altinda Yemen'e
taginmugtl. Miista'liler genel olarak Fatimiler'den miras kalan da'vet gelenegine sadik kal-
miglar, da'veti bazi kii¢iik degisikliklerle etkin olduklari bolgelerde, 6zellikle Yemen, Uman

123 Makeizi, Hitat, /396-7. Abdiilkahir cl-Bagdadi (5.429/1037) ve Gazali (6.505/1111) de ayni ahid metnini,
muhtemelen Niiveyri ve Makrizi'nin kullandig1 kaynaktan, fakat bazi boliimleri ¢ikarilmis olarak iktibas
etmislerdir, bkz. Bagdadi, e/-Fark beyne'l-Firak, s. 303-4; a.mlf., Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 234-5;
Gazall, Feddihu'l-Batiniyye, s. 28-9; a.mlf., Batiniligin I¢yiizii, s. 17-8.

Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb, XXV/217-220. Ahmed en-Nisabiiri, Miicezetii'l-Kafiye'de diger bir ahid metnini
kaydetmektedir. Bu ahdin muhtevast biiyiik 6l¢iide, yukarida igerigi hakkinda malumat verdigimiz ahid
metnine benzemektedir. Ivanow'un, Mﬁqeze'nin terciimesinden ¢ikardigir bu bolim, H. Halm tarafindan
Ingilizce'ye ¢evrilmistir, bkz. Halm, "The Isma'ili Oath", s. 93-4.

125 Omeri, s. 157-8; Kalkasendi, XII/250-1.
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ve Hindistan'da siirdiirmiislerdir. Hindistan'da Bohralar olarak bilinen cemaat, Miista'll
Ismaililerin giiniimiizde yasayan temsilcileridir.126

Miista'liler, "ed-da'vetii'l-kadime" ("eski da'vet") sahipleri olarak isimlendirilirken,
Misir Ismailileri ile olan ideolojik baglarim biiyiik 6lciide koparmis olan Nizariler,
"Imam'in gaybeti"ni Nizar'm 6liimiiyle tekrar giindeme getirdikleri ve "beklenen Mehdi"ye
Islam hukukunu yiiriirlikten kaldirma yetkisi veren "kiyamet" nazariyesini kabul ettikleri
icin "ed-da'vetii'l-cedide" ("yeni da'vet") taraftarlari olarak anilmaya baglandi. Alamit
merkezli Nizari teskilat Selguklu devleti ile miicadeleye girismis, huccet ismi verilen
liderleri ve diger dailer bu miicadele siireci iginde pek ¢ok terdrist eylemin planlayict ve
uygulayicilart olmuslardi. Bu arada Fatimiler zamaninda Iran Ismaili teskilatinda baskin
olan teblige dayali da'vet gelenegi etkisini kaybetmis, mevcut komplike hiyerarsik yapi,
huccet-imam ve onun altindaki birka¢ ddiden olusan basit bir 6rgiit haline doniismiistii.
Alamiit dahil fran'daki tiim Nizari derebeyliklerinin Mogollar tarafindan isgali neticesi,
Nizari liderler yeraltinda faaliyet gostermeye basladilar ve da'vet galismalari neredeyse
durma noktasina geldi. XV. yiizyiln ikinci yarisinda Merkezi Iran'daki Encedan
kasabasinda ortaya ¢ikan ve Hasan Sabbah soyundan geldikleri iddia edilen Kéasimsahiler,
Nizari Ismaili cemaatin liderligine gegtiler. Imamiyye mezhebini resmi mezhep olarak
kabul eden Safevi devletinin baskisindan kurtulmak i¢in Sii egilimli Nurbahsi tarikatiyla
iliskiye gecen yeni Ismaili organizasyon, halka yonelik da'vet caligmalarim tasavvufdaki
miirsid/pir - dervis iliskisi altinda siirdiirdii ve bu yolla Nizari Ismailliligi yok olmaktan
kurtardi. Késimsahi soyundan gelen ve Aga Hanlar olarak taninan liderler, XIX. ylizyilin
ortalarindan giiniimiize kadar Nizari Ismailileri yonetmektedirler. Misyonerlik (da'vet)
faaliyetini birakmig goriinen giiniimiiz Nizari liderligi, bugiin daha ¢ok mezhep
mensuplarinin egitimine énem vermekte ve onlarin sosyal ve ekonomik bakimdan iyi bir
duruma gelmesi i¢in gayret gostermektedir. Pakistan, Hindistan ve Dogu Afrika'daki bir¢ok
ilk ve orta dereceli okul, bu amagla cemaate hizmet etmektedir. Londra'daki Ismaili
Caligmalar Enstitiisii (The Institute of Isma'ili Studies), Ismaili kiiltiiriin ortaya gikartilip
gelistirilmesine Onciiliik etmekte, sagladigi imkan ve burslarla Nizariler iginde basarilt
arastirmaci ve bilim adamlarinin yetismesine katkida bulunmaktadir.!27

SONUCLAR
Dai terimi, tarihte ortaya ¢ikmis pek ¢ok Sii gurubun propagandacilarina verilmis ortak

bir isimdir. Fakat bu terim, genellikle Islam tarihi kaynaklarinda, Ismailiyye mezhe-binin
adina ve daha ¢ok Fatimi halifelerinin kontrolii altinda da'vet ¢aligmasi yapan sahisla-ra bir

126 bz H. al-Hamdani, "The History", s. 1289, 135-6; A. Hamdani, "Evolution", s. 94-5; Daftary, The
Ismd’ilis, s. 285-6; Halm, Shiism, s. 193-9; Figlal, s. 134; M. Canard, "Da'wa", EI2, 1I/170; M. Oz, "Dai",
DIA, VIII/21.

Fatimiler sonras1 Nizari da'vet i¢in bkz. Alamiit dénemi: Daftary, The Ismd'ilis, s. 394-5, Alamit sonrasi

Kasimsahiler donemi: a.g.e., s. 474-7, Modern donem: a.g.e., s. 528-9. Ayrica bkz. a.mlf., "Da't", Elr.,
VI/592.
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alem olmustur. Ismaili davetcilerin sistemli ve teskilath bir bicimde ¢alismaya basla-masi,
Ismaili imam Abdullah'in II1. hicrf asrin ilk ceyregindeki liderlik dénemine rastla-maktadir.
Bu organizeli faaliyet, kisa sayilabilecek bir stirede meyvesini verdi. III. hicri asrin sonuna
kadar biri Giiney Irak'da Karmati, digeri Kuzey Afrika'da Fatimi devleti olmak iizere iki
Ismaili devlet tesekkiil etti. Yine aym1 donem iginde Ismaili dailer, Yemen'in gesitli
bolgelerinde birgok derebeyligin sahibi oldular. Fatimi devleti, kisa siire iginde giiclenip
Misir't ele gegirerek Abbasi devletine ciddi bir rakip haline geldi. Cogunlukla Siinni
miislimanlarin yasadig1 bir cografyaya hakim olan Fatimilerin, askeri imkanlarla Siinni
Abbasi halifelerine meydan okumalar1 ve bu yolla Islam aleminde niifuzlarim artirmalar
imkansiz goriiniiyordu. Nitekim Fatimiler boyle bir maceraya hi¢ bir donemde atilmadilar.
Bunun yerine, bir taraftan ellerinde tuttuklari bolgelerde hakimiyetlerini giiclen-dirdiler,
diger taraftan Islam cografyasinin hemen hemen her tarafinda kendileri adina fakat
yeraltinda faaliyet gosteren da'vet teskilatlar1 tesis ettiler. Bu teskilatlarin yer yer askeri
catigmalar1 da goze alan ¢aligmalar1 sonucu, Hindistan ve Maveraiinnehr gibi Misir'dan ¢ok
uzak bolgelerde bile Ismaili da'vet pek ¢ok basar1 elde etti.

Bu basarimin goriiniir sebeplerinden biri hi¢ siiphesiz Abbasi yonetiminin igine diistigi
bunalimdir. Bitmek tiikenmek bilmeyen i¢ savaslar, halkin ¢ektigi maddi sikintilar, Hz.
Ali'nin soyuna kars1 ¢ogu defa asiriya kagan zuliim ve baskilar, itikadi ve fikhi mezhepler
arasindaki sebepsiz kavgalar pek ¢ok miisliiman toplulugu bir arayisa siiriklemisti. Hz.
Peygamber'in neslinden olan ve halen hayatta bulunan, Allah tarafindan bilgilendirilmis ve
giinahlardan korunmus oldugu ileri siiriilen bir Imama ve onun yoluna ¢agr1 yapan dailer,
bu caresiz topluluklarin yonelecekleri odaklardan biri olmustu. Daiye kalan is, bu
topluluklar1 organize etmek olacakti.

Kaynaklar, Fatimi da'vetin orgiitlii bir ¢alisma i¢inde bulundugunu 6zellikle vurgula-
maktadirlar. Yine ayn1 kaynaklar, bu biiyiik orgiitiin karmagik fakat sistemli bir hiyerarsik
yap1 iginde faaliyet gosterdigini belirtmektedirler. Bazi Ismaili miielliflerce zaman zaman
siidiir nazariyesinden istifade edilerek izah edilmeye ¢alisilan, Imamdan baslayip siradan bir
Ismailide son bulan bu hiyerarsik piramit ve bu piramitteki kademeler ve kadrolar, aslinda
Fatimi tarihinin her doneminde var olmus gercekler degildi. Fatimi déailer, ideali temsil eden
bu yapiy1 zamanin, zeminin ve sartlarin kendilerine verdigi imkanlar 6l¢iisiinde tesis etmeye
calismislardi.

Fatimi da'vetin basarisina etki eden diger bir amil, egitim unsurudur. Da'vet ve egitimi
birlikte yiiriiten da'vet teskilati, hem mezhebe yeni katilmig kitleleri hem de kendi biinye-
sindeki daileri tedricilik esasina dayali bir metodla egitimden gegiriyordu. Misir'daki genel
merkez ise, Kahire'de tesis ettigi biiyiik akademik merkezlerle bu faaliyeti Fatimi toprakla-
rinda kurumsallagtirdi. Da'vet caligmalar1 yaninda telif ettikleri eserleriyle de {iinlenen
filozof Ismaili dailer, bu egitim hamlesinin iiriinleriydiler.
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Fatimi topraklar1 diginda yiiriitiilen da'vetin, merkezin onayiyla atanmis fakat faali-
yetlerinde tamamen O6zerk olan dailer tarafindan yiriitiilmesi, teskilatin isleyisinde biiyiik
bir rahatlik saglamisti. Boylece tasra teskilati, merkezdeki kadro degisikliklerinden ve i
cekig-melerden zarar gérmemis, gereksiz muhabere ve kirtasiye biiyiikk o6l¢iide ortadan
kalkmist1. Dai, i¢cinde bulundugu cografyanin ve sosyal sartlarin gerektirdigi sekilde faaliyet
yiiriitiiyor, ancak Imamin ve bir devletin miidahalesinin gerekli oldugu zor zamanlarda
merkeze bagvu-ruyordu.

Da'vet teskilat1 biinyesinde gorev yapacak dailer dzenle secilmekteydi. ilim, takva,
siyaset ve kabiliyet, Ismaili daide bulunmasi istenen yiizlerce vasiftan en &nemli dort
tanesiydi. Dailigin babadan ogula ge¢mesi, Fatimiler doneminde pek rastlanmayan bir
uygulamaydi. Ismaili kaynaklara gére dai, bir olan Allah'a yonelen, Hz. Muhammed'i
peygamber olarak kabul eden ve ahiret hayatina iman eden bir sahsiyettir. Bu temel iman
esaslar1 yaninda dai, masum Fatimi Imamin Hz. Peygamber'in yegane vekili olduguna
inanir; bu Imam, Allah'dan aldig1 ilim ile, 6zel olarak Kur'an'm genel olarak Islam'm
va'zettigi kurallarin zahirinden baska batinini da bilir ve ehil olan miislimanlara bunu talim
eder. Bir Ismaili, bu esaslara iman ettigini ve namaz, orug, hac gibi ibadetleri de eksiksiz
yerine getirme kararliliginda oldugunu, hem mezhebe girerken, hem de dai olarak
atanmadan once yetkililerin huzurunda verdigi bir soz ile ikrar ve ilan eder.

Ismaili dailerin, yedi veya dokuz safhaya béldiikleri bir da'vet siireci ile miisliimanlar
kandirarak, onlar1 bid'at, ahlaksizlik ve zindikligin son noktasina getirdikleri ve bu yolla
onlar1 Islam dininden ¢ikardiklari, ilk déneme ait fsmaili olmayan bazi kaynaklarca ileri
siiriilmektedir.!28 Dailerde bulunmasi gereken vasiflari ve Fatimi da'vetin ozelliklerini
belirten ve makalemizde basvurdugumuz Ismaili kaynaklarda, boyle bir seytani amac1 his-
settirecek malumata rastlanmamustir. Bu nedenle sézii edilen kaynaklar tarafindan verilen
anti-Ismaili karakterli bu malumatin abartili ve maksath oldugunu ve yeniden tetkik ve
tahlile tabi tutulmasi gerektigini diisliniiyoruz. En azindan Fatimilere bagli olarak ¢aligan
dailerin bu iddialardan beri olduklari kanaatindeyiz.

Fatimi dailer genellikle da'vet ¢aligsmalarinda, insanlarla bire bir ilgilenmeyi esas alan
vaaz ve irsad metodunu kullanmaktaydilar. Mezhebe toplu katilim saglamak amaciyla halka
baski yapmak ve zor kullanmak bir metod olarak benimsenmemisti. Yaklagik 250 yil Fatimi
idaresi altinda kalan Misir ve Kuzey Afrika'da, devletin ¢okiisiinden sonra Ismailiyye
mezhebinin izlerinin tamamen yok olmasi, s6z konusu politikanin tabi bir sonucuydu.
Fatimi devletinin yikilmasi, fran, Horasan, Maveraiinnehr ve Hindistan'daki da'vet teskilat-
larin1 ayni akibete siiriiklememistir. Bu tegkilatlar, Misir'daki i¢ g¢ekismelerden az ¢ok

128 bz Bagdadi, el-Fark, s. 298-301; a.mlf,, Mezhepler, s. 224-237; Gazali, Feddih, s. 21-32; a.mlf,,
Batniligin Igyiizii, s. 13-9; Hammadi, Bdtwnilerin ve Karmatilerin Igyiizii, s. 40-8; Deylemi, s. 11-7;
Niiveyri, XXV/195-216; Ibnii'd-Devadari, Kenzii'd-Diirer, VI/97-105; Makrizi, Hitat, 1/391-5; Ciircani,
Serhu'l-Mevakaf, s. 627-8.
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etkilenseler de, merkezden 6zerk olarak calistiklari i¢in devletin yikilmasindan sonra ayakta
durmay1 basardilar. Ismailiyye mezhebi biiyiik 6l¢iide, Asya kitasindaki bu teskilatlarin

faaliyetleri sonucu giinliimiize kadar yok olmadan gelebildi.

Kullanilan Kisaltmalar
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XVII. YUZYILDA TEKKE-MEDRESE MUNASEBETLERI ACISINDAN
SiVASILER - KADI-ZADELILER MUCADELESI

Cengiz GUNDOGDU”

Osmanli idaresinin, kurulusundan itibaren genelde dini, fikri ve tasavvufl hareketlere
kars1 olduk¢a miisamahakar ve hosgoriilii davrandig bilinmektedir. Bu hosgorii ve saygi
neticesinde gerek ulema, gerek tasavvuf ehli, gerekse farkli diisiince hareketleri
faaliyetlerini rahat bir ortamda siirdiirme imkani bulmuslardir.

Kurulusundan itibaren Osmanli idaresinin mutasavviflara ve ulemaya karsi takindigi bu
tavir, devletin ¢esitli bolgelerinde tasavvuf ehline kendi tarikatlerinin hareket tarzlarmi ve
diisiincelerini yayma imkan ve firsatin1 verirken, pek ¢ok medresenin de agilip faaliyet gos-
termesi ve ilm1 hayatin gelismesi hustisunda etkili olmustur. Boylece gerek tarikatler gerek-
se medreseler, XVI. ylizyilin ortalarina kadar gegen zaman zarfinda memlekette goriilen
alaka ve destegi de yanina alarak daha kusatici bir havaya biiriinmiistiir!. Bu donemlerde
tekke-medrese miindsebetlerinde, is, fikir ve zikir berdberligi yaninda, mekan birligi de
so6zkonusu olmus, din, diisiince ve idare hayatimizda, uzun asirlar tekke ve medrese etkisi
atbast berdber devam etmistir2.

Hiilasa, kurulus ve gelisme yillarinda devlette hakim olan irdde medrese ile tekke
arasinda tefrikin yapilmasina imkan vermeyip, aksine her ikisine de gereken itibar1 gosterir-
ken3, padisahlar ve devlet ileri gelenleri, seyhlerle olan yakimliklarini ulema ile de siirdiir-
miis, birinin elini dpmeyi sayg1 ve hiirmet telakki ederken, digerinin atinin ayagindan sigra-
yan ¢amuru iftihar vesilesi olarak kabul etmis ve ayni kaftanin son elbisesi olarak saklan-

Yrd. Dog. Dr. Atatiirk Univ. {lahiyat Fak. Tasavvuf Anabilim Dal Ogretim Uyesi

Giindiiz, s. 28; Yurdaydin, Isldm Tarihi Dersleri, s. 105-106; a. mlf., “Tiirkiye’nin Dini Tarihine Umumi
Bir Bakig”, IX/114.

2 Giindiiz, s. 74; Demirci, s. 59.
3 Giindiiz, s. 78.
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masini isteyebilmislerdir®. Béylece onlar bu davranislariyla ulema ile mesdyih arasinda
vahdetin devamina da ne kadar énem verdiklerini gostermislerdir. Diger taraftan farkli
diisince hareketleri de devletin nizdmina ve seriate muhalif davranmadiklar1 siirece ayni
hosgorii ile kargilanmig ve barinma imkani bulmuslardir.

Biitiin bu donemlerde sultanlarin ve idarecilerin ulema, tasavvuf ehli ve farkli diigiince
hareketlerine karsi hosgoriileri yaninda, ulema smifi ile mutasavviflar arasinda da ayni
hosgorii ve sayginin oldugu goriiliir.

Nitekim H. Kamil Yilmaz’in da ifade ettigi gibi; ilim erbab1 medreselerde ders okutup
ser’i ilimleri halka ta’lim ederken; tarikat ehli, mesayih ve dervisler de tekke ve zaviyelerde
zikir, fikir ve sohbet meclisleri ile irsdd hizmetlerini yiiriitmiislerdir. Bu devirlerde gerek
tarikat erbabmnin gerckse uleménin ser’i ilimlere vakif, hattd bu ilimlerde yiiksek
derecelerde bulunmalari, tekke erbabi ile medrese mensublar1 arasinda kayda deger
miindkasalarn zuhfiruna imkan brrakmamugtir>. Hattd bazen yillarii miiderrislife vermis
bir ¢ok ilim adamu, sonralari tasavvuf yolunu segerek irsdd hizmetlerini tekkelerde
stirdiiriirken bazen de tekke mensubu kigiler medreselerde ders vermek stiretiyle bu birligi
tamamlamaya ¢aligmis-lardir®.

Baslangigta her iki miiessese mensuplart arasinda ufak bazi fikri tartigmalar olsa bile,
bunlar meslek ve mesreb ayriligina dayanan fikri ayriliklar durumunda olup, kitlelere yansi-
mus degildir.

Ancak bu iki milessese mensuplar: arasinda ¢ikan ayriliklarin fikri alandan ¢ikip hissi-
yata dokiilmesiyle birlikte, zamanla dengenin mutasavviflar aleyhine bozulmaya basladig:
ve toplumsal bir problem haline doniistigii etiidiimiiziin ilerleyen bdliimleri incelendiginde
acikca goriilecektir.

Osmanli’da bu iki ziimre arasinda ortaya ¢ikan ilk ayrilik hareketinin, XVI. yiizyilda
Birgivi Mehmed Efendi (6. 981/1573)’nin idareye ve tarikat mensuplarina karsi cephe
almasiyla basladig1 s6ylenebilir.

Birgivi, Islam gelenegine mal olmus bazi inanglar ile, 6rf ve Adetlere bid‘at olduklar
ve halki Islam’in 6ziinden uzaklastirdiklar1 gerekcesiyle karsi cikmis, Sliimiine yakin
donemlerde Istanbul’a gelerek vezir-i azam ve diger devlet ricaliyle goriisiip tavsiyelerde
bulunmus, idari gorevlerdeki ulemay: bunlara engel olmamakla suglamis ve onlarin ger’-i
serife sadakatlerini istemistir. Birgivi tasavvufla uyusmayan mizacinin etkisiyle bazi tarikat

4 Turan, I/82; Giindiiz, s. 77.
Yilmaz, s. 24-25.
6 Baltaci, s. 585; Giindiiz, s. 76; Kara, Mustafa, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 88.
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cevrelerini de toplumdaki dini sogumadan sorumlu tutmus’, sifilerin zikir esnsinda sema’
ve devran yapmalarina siddetle kars1 ¢ikmustirS.

Birgivi’nin goriislerini, devrin Seyhiilislami Ebiissutid Efendi (6.982/1574) o zamana
kadar yerlesmis nizdnm bozacag diisiincesiyle reddetmistir. Birgivi’nin aksine Islami
gelene-ge mal olmus orf ve adetleri tecviz eden Ebiissutid Efendi, stfilerin zikir esnasinda
yaptikla-r1 sema’ ve devran konusunda ise onun gériislerine istirak etmistir®.

Ebiissuid Efendi’nin zikir esnasinda yapilan sema’ ve devranin hardm olduguna dair
verdigi fetvalar da bazi tarikat ¢evreleri tarafindan mukabil risalelerle cevaplandirilmustir.
Bilhassa Mevleviler ve Halvetiler bu isin iistiinde durmus, sema’ ve devranin mesrilugunu
savunarak bu miinakasay1 ilmi seviyede siirdiirmeye ¢aligmiglardir.

Biitiin bunlar karsisinda Katip Celebi, Birgivi’nin ¢abasini su soziiyle 6zetlemektedir:
“Teklifi 6rf ve adete aykir1 oldugundan hig yarar1 olmayip halkla basa ¢ikamadi.”10

Birgivi’nin halkla basa ¢ikamayisi asil vefatindan sonra devam etmistir. Nitekim onun
Birgi’deki kabri asirlardir 6nemli ziyaret yerlerinden birisi olmus, kaderin garip bir tecellisi
olarak Birgivi’nin hayati boyunca miicadele ettigi baz1 davranig ve bid‘atler kendi kabri
basinda husuyla tekrarlanip durmustur.

Hulusi Lekesiz ise Birgivi’nin bu tavrini su sekilde degerlendirmektedir:

“Insanlar1 ve davranislarim, yasadiklar1 devrin sartlari ve ozelliklerinden
soyutlamak miimkiin degildir. Birgivi aslinda devletin genel gidisatindaki aksak-
liklar1 gormekle beraber, bunlarin sebep ve mahiyetlerini teshis edememis olmasi
sebebiyle, tenkitlerini umimiyetle giinliik hayata yonelik aksakliklar iizerine
yogunlastirmig ve dolayisiyla, halk iizerinde biiyiik bir etkisi olan tarikatleri

bunlardan sorumlu tutmus‘rur.”1 1

Aslinda Birgivi ehl-i siinnet ¢izgisindeki tasavvufa karst degildir. O siufi goriiniip de bu
isin ehli olmayanlara hiicum eder. Nitekim sadat-1 stifiyyeden olan bazi ilk dénem sifilerin-
den nakiller yapar!2? ve onlarin seriat-tasavvuf beraberligine it goriislerini aynen benim-
ser!3. Abdulgani Nablusi (6. 1044/1731) Birgivi’nin itirazlarmin ehl-i siinnet esaslarina

7 Ocak, “Ibn Kemal’in quadlgl XV ve XVI. Asirlar Tiirkiye’sinde lim ve Fikir Hareketi”, s. 32; bkz. Ayni,
s. 98-100; Bkz. Arslan, Imam Birgivi, s. 53vd.; Yiksel, VI/192.

Yurdaydin, Tiirkiye’nin Dini Tarihi, s. 117.

9 Ocak, A. Yasar, “Kadizadeliler Hareketi”, XIX/212.
10 Katip Celebi, Fezleke, s. 106; a. mlf., Mizdn, s. 106.
11 1 ckesiz, X1/24-25.

12 Bkz. Birgivi, s. 40-41.

13 Demirci, s. 60; Arslan, s. 66.
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bagl tasavvuf biiyiiklerine kars1 degil, tasavvuf adina bir y18in bid‘at ve hurafe ortaya cika-
ran sdzde mutasavviflara oldugunu sdyler!4. Hiilasa onun tasavvufi konulardaki bu hassas
tutumu, fikh-1 zahirdeki “sedd-i zerayi” (zarar gelebilecek yollarin kapatilmasi) prensibinin
fikh-1 batina uygulanist seklinde degerlendirilebilir!>.

Burada tizerinde durulmasi gereken hususlardan birisi de, Birgivi’nin goriislerine
sadece ilmi yolla karsilik verilerek kendisine herhangi bir baski yoluna gidilmemesidir. Bu
durum o devirde devlette belli dlclide fikir serbestliginin bulundugunu gosterirken,
Birgivi’'nin de elinde oldugu halde gerek idareye gerekse tarikat mensuplarina karsi
herhangi bir tepki cephesi olusturmamasi ve meseleyi ilmi seviyede dile getirip fiili sahaya
sokmamasi, diger taraftan tarikat mensuplarinin da ayni olgunlugu gostermeleri, birligin
muhafazasi adina gercekten takdir edilecek davraniglardir.

Aslinda dini, fikri ve tasavvufi kandatlerin miisamaha ile karsilandig: biitiin bu donem-
lerde tartismalar Birgivi orneginde de goriildiigii gibi daha ¢cok mesreb ve meslek farkina
dayanan ayriliklar durumunda olup, XVII. yiizyildan itibaren baglayan medrese-tekke tartig-
malar1 kiric1 bir hale gelinceye kadar, bu miisterek tutumun asagi1 yukari aynen devam ettigi
sOylenebilir.

XVI. yiizyilin baslarindan itibaren ¢esitli sebeplerle yiikselme giiciinii kaybeden devle-
tin, miiesseseler arasi denge ve dayanmigmanin da kaybolmasi ile bir duraklama devrine
girdi-gi goriliir. Bu duraklama devrinde kimin ne yaptig1 ve ne yapmak istedigi pek belli
olma-mus, ordu saraya, medrese tekkeye, vaiz tarikat mensiibuna hiicum etmeye baglamisti.
Bir taraf “ehl-i kal”, diger taraf, “ehl-i hal” olarak ikiye ayrilmuis, ¢ok siradan meseleler dini
diigiincenin en 6nemli meseleleri gibi takdim edilmis, tarikat ehli ile medrese ehli birbir-
leriyle miinakasa etmek icin Adeta firsat kollamislardi!®.

Netice olarak toplumda yiliz gosteren bu soguma siirecinde her iki ocagmn da
birbirlerine bakislarinda degisme ve sertlesmeler goriilmeye baslamig, daha 6nceki asirlarda
da goriilen tasavvuf-geriat ¢ekismesi, belli seviyelerde konusulur halde iken, bu dénemden
itibaren kavgaya doniisme istidad1 kazanmustir.

Iste bu degisim vetiresinin bir devamu olarak XVII. yiizyilda IV. Murad devrinin
(1623-1640) ortalarindan (1630) IV. Mehmed’in saltanat déneminin (1648-1687) yedinci
yilina kadar olan miiddet iginde, tekke ve medrese ayriligini koriikleyen bir ayrilik hareketi
ortaya ¢ikmustir ki, bu harekete Istanbul’da Kadi-zdde Mehmed Efendi!” adinda bir vaizin

14 Arslan, fmam Birgivi, s. 66.
15 Arslan, “Birgivi ve Tasavvuf”, s. 423.
16

Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 94.

17" Kadi-zade Mehmed Efendi 990/1582 tarihinde dogmustur. Balikesirli Doganci Mustafa Efendi adinda bir
kadinin ogludur. Bu yiizden Kadi-zade diye sohret bulmus, Kadirga’da Sokullu Mehmed Pasa Tekkesi’nin
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onayak olmas1 dolayisiyla “Kadi-zddeliler hareketi ” denmektedir!®. Bu hareketin
mensuplart  hocalarinin  6limiinden sonra onun fikirlerini yayarak belli bir ziimre
olusturmuslardir ki, bunlar Kadi-zade’nin lakabindan dolay1 “Kadi-zdadeliler” veya halk
arasinda “Fakih ” den bozma “Fakilar ” diye amlmislardir!®.

Bu hareket Osmanli tarihinde, tasavvuf ve medrese erbabi arasinda yasanmis, en ilgi
ceken tezahiirlerden birisi olup, Tarih-i Naima’da “Ehl-i tarik ve teba’-i Kadizade fetreti”
basligryla verilmekte, Osmanli tarihleri de Kadi-zade’yi riya-y1 miifrid eshabi olarak
nitelendirmektedirler2°.

H. Gazi Yurdaydin’a gore, Birgivi’nin Tarikat-t Muhammediye adli eserini zahiren
ken-disine umde edinerek hareket eden Kadi-zade, stiret-i hakdan goriinmek stiretiyle XVII.
yiizyilda devletin tiirlii alanlarda geri kalisini, Birgivi gibi, ortaya ¢ikmis olan bir yigin
bid‘ate baglamig, cadhil halki oksayan konugmalart ile onlari kendi taraflarina gekip,
gerilemeden sorumlu saydigi mutasavviflara karsi diismanca hareketlerde bulunmus, bu
sekilde cemiyetin 1slah edilecegini diisiinmiistiir?!.

Boylece Birgivi’nin tarikatlere karst meslek ve mesreb ayriligina dayanan yaklagimi
biladhare onun fikirlerini umde edinen Kadi-zade ve ona mensup g¢evreler tarafindan idareye
ve tarikatlere kars1 yozlastirilmis bir tasfiyecilik hareketine doniigsmiistiir.

Katip Celebi, onun memlekette gdriilen bozulmalara kars: ileri siirdiigii ¢coziimlere
yonelik tesvik ve telkinlerinden etkilenip derslerini takip ettigini soyler?2. Fakat ona gére

seyhi Sofyali Bilyilk Kadi-zdde Mehmed Efendi’den ayirt edilmek igin kendisine Kiigiik Kadi-zade
denilmistir. Ilk tahsilini Balikesir’de Birgivi Mehmed Efendi’nin talebelerinden almus, [Golpmarl onun
Birgivi Mehmed Efendi’den ders aldigini sdylemekte ise de (bkz., Golpwnarli, Mevidnd 'dan Sonra
Mevlevilik, s. 158) bu dogru degildir.] daha sonra istanbul’a gelerek tahsilini orada tamamlamigtir. Dursun-
zade Abdullah Efendi’nin muidligini (yardimeciligini) de yapan Kadi-zade, daha sonra Tefsiri demekle
meshur Terciiman Yunus Tekkesi Seyhi Omer Efendi’nin tesvikiyle 6nceleri sifilige heves etmis, fakat
Birgivi Mehmed Efendi gibi tasavvuf yolunu mesreb ve anlayisina uygun bulmadigindan bu yolu birakip,
kiirsiilerde nasihat etme yolunu se¢misti. Aksaray’da Murat Pasa camii’nde dersler vermis, daha sonra
Birgivi-zdde Fazlullah Efendi’nin yerine Sultdn Selim vaizligine ge¢misti. Bu arada evinin yanindaki
mescidde dersiamlik yapryordu. Buradan 1032/1622 tarihinde sultdn Béyezid cdmiine vaiz olarak nakl
olunan Kadi-zade, 1041/1631 tarihinde Siileymaniye camiine, daha sonra ayni sene Ayasofya vaizligine
tayin edildi. 1044/1634 yilinda Padisah ile Revan Seferi’ne giderken yolda hastalanip, Konya’dan geri
dondiikten sonra 1045/1635 tarihinde vefét etmistir. Vefatina Evliya Kadi-zade “6ldii vah” ifadesiyle tarih
diitiriilmiistiir. Topkap: haricindeki Iki Kapi civarinda metfundur. Daha genis bilgi icin bkz. Seyhi
Mehmed Efendi, 1/59; Katip Celebi, Mizdn, s. 108; a. mlf., Fezleke, 11/182-183; Naima, VI/2717, 2718;
Uzuncarsily, I1I/355; Yurdaydin, Isidm Tarihi, s. 125.

18 Ocak, “Kadizadeliler Hareketi”, s. 208.
19 Ocak, “Kadizadeliler Hareketi”, s. 220.
20 Sakaoglu, VIV367.

21 Bkg, Yurdaydn, Isldm Tarihi, s. 125.
22 Katip Celebi, Fezleke., T, 182.
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Kadi-zade’nin dersleri ekseriya sathi ve basit olup, ser’i ilimler disinda kalan ilimlerle
ugrag-madigindan?3, bu sahalara karsi menfi tavir takinmistir. Bu tiir konularla ilgili
ibarelere rasladiginda, “yazar felsefilik yapmis ” deyip, felsefe ve mantikla ugrasanlarin ehl-
i imandan olmadigima dair sézler sdylemistir?4. Katip Celebi, Kadi-zade nin zarif ve arif bir
kimse olmakla beraber va'zlarinda da bagkalarmi kotiilemekten kaginmadigini, miinakasa
mevzila-rini “muhalefet et taninirsin ” anlayisinca kendini tanitmak i¢in ortaya attigini da
ifade eder?.

Ahlaken de kurnaz, cerbezeli ve ¢ok haris bir sahsiyet oldugu séylenen Kadi-zade, va'z
ve sohbetlerinde Sultan Ahmed’in Sliimiinden sonra memleketin gegirmekte oldugu buhran
ve halkin bunalimindan istifade ederek, biitiin hatalarin serfate muhalif hareketlerden dolay1
ortaya ¢iktigim sdyleyip, kendisini de seriatin miidafii ve hamisi olarak gostermistir?®. Hal
boyle olunca, devletin aczinden saskin bir halde bulunan halk ve bilhassa mutaassip
cevreler Kadi-zade nin sozlerinde bir cikis yolu gormiis ve ona tevecciih etmislerdir?”.
Tarihgi Mehmed Murad’n ifadesine gore; “Batini ilimlerin esrdrina vakif olanlar ise
(mutasaviflar) bu c¢evrelerden uzak durmus, onlara techil ve istihfifla mukabele
etmislerdir”28.

Kendisini seriatin miidafii olarak géren ve bundan dolay1 tevecciihe mazhar olan Kadi-
zade’ nin s0hreti zamanla yayilmaya baslamig, bu sohret IV. Murad’a kadar ulagmis ve onun
hussi iltifatina mazhar olmustur?”.

23 Muallim Cevdet, Kadi-zade’nin bu tavriyla alakali olarak soyle bir degerlendirme yapmaktadir: “Ne fenni,

ne ser’i derslerin hepsini tamamen gormek mecburiyeti yoktur. Kadizade gibi zamaninda parlak bir hatib,
zeki bir miiderris riyazi, tabil dersler gormeden yetisiyor. Neticede fenlere asina olanlara diisman diger bir
muallim, edebiyat ve fikih diresine mahstis. Demek ki tekmil derslerden icazet almak zar(ri degil. Isteyen
filan mithim dersi ihmal edebilir. Yoksa simdiki tali miiesseselerde oldugu gibi tedrisatin bir nevi,
behemahal goriilmek lazim degil.” Muallim Cevdet, s. 85.

24 Katip Celebi, Mizdn, s. 111; a. mlf,, Fezleke, 11, 183.

25 Katip Celebi, Mizdn, s. 112; a. mlf., Fezleke, II, 183.

26 Uzuncarsily, 111, 356; Yurdaydin, Isldm Tarihi, s. 126; Ocak, “Kadizadeliler Hareketi”, s. 214.
27 Ocak, “Kadizadeliler Hareketi”, s. 214.

28 Bkz. Mehmed Murad, V/301.

29 xvIL yiizyll Mevlevi miielliflerinden Sakib Dede, Kadi-zade’nin IV. Murat’a yaklagsmasini su 6rnekle izah

eder: “Sultan Murat zamaninda Molla Giirani camiinde gorev yapan Kadi-zdde’nin nam ve nisani
bilinmezken, kazara IV. Murat riiyasinda bedeninin yarisinin siyah renkde oldugunu gérmiis, bunun iizerine
riiyasinin  tabir edilmesini istemisti. Ancak hi¢ kimse padisdhin gazaplanmasina sebebiyet verecegi
endisesiyle bu riiyay: tabire yanagmiyordu. Bunun iizerine Kadi-zade Dervis Hasan isimli kisiye padisahin
gordigii bu riyay: anlatmis ve tabir etmesini istemisti. Hasan Dede de riiyay: “sel basmasi sonucu Kébe’nin
bir kismimin harap olacagi” seklinde yorumlamis ve yakinda haberin gelecegini soylemisti. Kadi-zade de
araya aract koyup kendindeki kemali gosterme ve padisaha yakinlagmak i¢in riiydyr kendi tabir etmis gibi
padisaha ulastirir. Gergekten de o haftanin bitiminde riiyanin tabir edildigi sekliyle Kabe nin sel basmasi
sonucu yarisinin harap oldugu haberi ulasir.” (19 saban 1039 Tarihinde korkung bir firtina, kabedeki Beyt-i
Miikerrem’i su altinda birakmusti. (Bkz. Hammer, V/122) Bu olayin zuhiirunun Kadi-zade’nin taninmasina
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Kadi-zade Padisah’in husisi iltifatina mazhar olduktan sonra kiirsiilerde bu iltifattan
istifade ile devlet biiyiikleri aleyhinde serbestce bazi sozler sdylemekten gekinmemistir39.

Naima 7drih’inde onun bu tavrini yansitan soyle bir kissa anlatir:

“Kadi-zade bir giin va'z esnasinda hale uygun olarak soz gelisi edip, “Hoca
Nasriiddin ¢ift siirerken kiigiik Okiiz hareket etmedikce biiyliik Okiizii dovermis.
“Ni¢in” diye soranlara, “biiyiik okiiz igaret etmedikg¢e kiiciik okiiz hareket edemez
demis.” diye bir fikra anlatip biiyiikleri yerince, mecliste hazir bulunanlardan pek ¢ok
kimse ve bilginler duruma kizip dayak ve zorla kiirsiiden indirelim diye hiicum etmek
istemislerdi. Seyhiilislam Kadi-zade’ nin tavirlarin1 hos kargilamazken; “yeri degildir,
Padisahin  huzirunda edepsizlik dogru degildir.” diye mani olmuslard.
Seyhiilislam’mn bu davranis1 Kadi-zade’ye hatirlatildig vakit; “iddia sabit oldu” diye

latife ettigi meshurdur.”31,

Kadi-zade IV. Murad gibi celalli bir padisaha memleketin durumunu anlatan ve
“Hab-1 gafletten uyan ey al-i Osman bilmis ol,
Ag goziin elden gider taht-1 Siileyman bilmis ol.”

matlaiyle baslayan manzum bir kaside sunmustur32. Golpinarli’nin degerlendirmesine gore
Kadi-zade bu kasidede Padisaha, Istanbul halkinin zevke, sefiya daldigini, fakat tasrada
ahtan, feryattan baska bir ses duyulmadigini, timar sahiplerinin zulmettiklerini, halkin kafire
esir olmaya bile raz1 oldugunu bildiriyor, kadilarin sdylediklerini tutmadiklarini, riigvetin
alip ytiriidiiglini, oglanciligin, sarabin, afyonun, tiitiiniin bir salgin gibi her tarafi sardigini,
kahvehanelerin birer fesat ocagi oldugunu belirtiyor ve ayak divani yapilmasini istiyordu33.

Bu donemde Kadi-zade’nin Devlet biinyesinde yapilmasi gereken islahat hakkinda
padisaha layiha sunan oteki sahsiyetler gibi ona bir layiha sundugu da goriiliiyor. Yasar
Ocak’a gore, “Tdcii r-resdil fi Mendhici’l-vesdil ” adim tastyan bu layiha, haddizatinda ibn
Teymiye’nin devlet idaresinden bahseden “es-Siyasetii’s-ger’iyye ” adli Arapca bir
risdlesinin bizzat Kadi-zade tarafindan yapilmis terciimesinden baska bir sey degildir. Bu
suretle Kadi-zade XVII. yiizyilin ilk yarisinda Osmanli Imparatorlugu’nda fbn Teymiye nin
fikirlerini yeniden giindeme getirerek mevcut bozukluklarmm buna gore 1slahimi teklif
ediyordu34.

sebep oldugunu sdyleyen Sakip Dede, miisliimanlar arasinda taassup fitnesini de yine Kadi-zdde’nin
uyandirdigini sdzlerine ekler. (Sakib Dede, s. 165.)

30 Hammer, V/163.

31 Naima, 111/1222-1223; Hammer, V/163.

32 Bykaside icin bk. Ali Emiri, Osmanli Tarih ve Edebiyati Mecmuast, Y1l: 2, Say1: 14, s. 276-282.
33 Golparly, “Kadizadeliler Hareketi”, s. 159.

34 Ocak, “Kadizadeliler Hareketi”, s. 215-216.
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Kadi-zade elde ettigi bu tevecciihten sonra, IV. Murad’in halki zaptedip terbiye etmek
icin kahvehaneleri yiktirip, tiitiin kullanmay1 yasaklamasi iizerine firsattan istifade edip
Padisah’in katinda itibar kazanmak icin tiitiiniin hardm olduguna dair akli ve nakli deliller
getirerek Olciisiiz hatilarla ictihatta bulunup, ona destek oldugu3?, tiitiiniin ve kahvenin
Allah tarafindan menedilmemis oldugunu sdyleyip itiraz edenlere: “Ulii’l-emrin menetme-
siyle terki lazim gelir. Bunu dinlemeyenler katlolunur.” diye karsilik verdigi nakledilir3.

IV. Murad tiitiin icilmesin diye 1srar edip siddet gosterdikge, tiitiin icmeye aligkin
tiryakilerde de hirs ve ragbet artmis bu yiizden pek gok kimse canlarindan olmuslardir3’.
Hiilasa Kadi-zade Padigsdh’a yaranma ve sohret ugruna onun yasagmna destek olmus, bu
yiizden hakli haksiz pek ¢ok insan 6ldiiriilmisti. Naima’ya gore Padisah’in pek ¢ok giinah-
siz kimsenin kanina girmesi, Kadi-zdde’nin bu fetvdsindan cesaret almasindan dolay1
olmus-tur38. Bununla beraber bazi kimseler biitiin bu korkutma ve tehditlere ragmen,
rahatsizlik-larin1 dile getirmekten kagmmamuglardir. Nitekim tiitiinlin yasak edilmesi
iizerine o devirde yasayan bir sair idare hakkinda,

“Zararsiz bir duhan hakkinda neyler bunca dikkatler,
Duhan-1 4h-1 mazliimani men’ eyle, hiiner oldur.”

diye tepkisini dile getirmistir3®.

Biitiin bu tepkilere aldiris etmeyen Sultan Murad, gece giindiiz tebdil-i kiyafet edip,
sehir ve koyleri dolasmig, meclisleri denetleyip, tiitiin veya kahve igenlerin yakalanip
cezalandirilmasini istemistir.

Naima Padisahin bu teftigsine 6rnek olarak soyle bir hadise nakletmektedir:

“Birgiin Sivasi Efendi Kagithane’de Mirdhor Koskii’nde bazi miirid ve
mubhibleriyle tasavvufa dair sohbet etmekteyken, Sultan Murdd ansizin sandalla
gelmis ve hazir bulunanlarin kitaplarmi, iizerlerinde bulunan esyalarini istemisti.
Gorevliler orda bulunan kitaplar1 ve ellerinde bulunan tesbihleri toplayip Padisaha
gotiirmiislerdi. Padisah getirilen kitaplardan bir cildi agip Yahya Efendi
(8.1054/1644)’nin Divan’1*0 oldugunu goriince: “Bu bizim Efendi’nin Divan’i-dir.”
demis ve Oteki kitaplart ve getirilen esyalar1 gordiikten sonra: “Kitaplariyla seyre
giden ulemaya, tesbih ve seccade ve ridasiyla giden dervisana, devat ve kalem ve

35 Naima, VI/2719; Uzungarsih, 1II/356; Hammer, V/162; Ocak, “Kadizadeliler Hareketi”, s. 215.
36 Naima, VI/2719. Kadi-zade’nin Tiitiin hakkinda verdigi fetva igin bk. Mehmed Murad, VII/61-62.
37 Katip elebi, Mizdn, s. 31; Naima, T11/1220, VI/2720.

38 Bkz Naima, VI/2720.

39 Naima, /1219.

40 By eser icin bkz., Yahya Bey, Divan-1 Yahya, Millet Ktp., Ali Emiri, No: 517. Bu Divan’in tepkidli nesri
icin bkz., Yahya Efendi, Divan-1 Yahyd, Nesre haz: Mehmed Cavusoglu, IUEF Yay., No: 2233, Ist., 1977.
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levazim-1 kitabet ile giden kiittaba bizim soziimiiz ve bir vechile taarruzumuz yoktur,

alemlerinde olsunlar!” demisti”‘“.

Bu nakledilen hadise Padisah’in ulema ve dervislere kars1 tavrini géstermesi acisindan
dikkat ¢ekicidir.

Neticede Padisah’in himayesine girmekle daha da giic ve cesaret kazanan Kadi-zade
fikirlerini yaymaya ve kendilerine tabi olmayanlar1 bid‘at ehli olarak addedip onlara
satasma-ya baslamistir*Z,

Kadi-zade’nin ilk bakista bid‘at ve hurafelerle miicadele ediyor goriinmesine ragmen
asil hedef kitlesi mutasavviflar olmustur. Nitekim onun en biiyiik miicadelesi, kendisinden
once Birgivi'nin yaptigi gibi tarikat mensuplariyla, ozellikle “semd”™ ve “devran”
konusunda Halvetiler ve Mevleviler’le olmustur®3. Ancak olaylarin seyrine baktigimizda bu
hususta Birgivi’deki fikir samimiyeti, diiristliik ve ilmi kudretin onda olmadigin rahatlikla

sOyle-yebiliriz.

Nitekim o, Birgivi gibi ilmi cergcevede kalarak tarikat mensuplarma karsi g¢ikacak
yerde, onlar1 “tahta tepenler”, “diidiik ¢alanlar” diye adlandirmaktan, “yetis Toklu Dede”
tabiri yerine** “yetis b..lu Dede” diye va'zlarinda alay etmekten ve tas atmaktan geri
kalmamis*3, bu davranislart mensuplari tarafindan asabiyetle takip edilmistir*o.

Kadi-zade’nin baslattig1 bu hareket ve 6zellikle Halvetiler’e ve Mevleviler’e yaptig1
agir hucumlar, hem oteki tarikat cevrelerinde, hem de tabiatiyla daha ¢ok Halvetiler ve
Mev-leviler arasinda bir tepki ve mukavemet cephesi olusturmustu. Mevlevilerden bu
harekete tepki gosterenlerin baginda Ismail Ankaravi (6.1041/1631) geliyordu®’. Nitekim
Mevlevi-ler ondan raks ve sema’a karst olanlarin susturulmasi igin bir eser yazmasini
istemisler, Ismail Ankaravi de, Ahmed b. Muhammed b. Muhammed et-Tisi
(6.520/1126)’nin “Bevdrikii'I-llma’ fi Tekfiri Men Yiiharrimii’s-Semd ™ adli eserine yaptig1

41 Bkz. Naima, I1/1221-1222; ayrica bkz. Hammer, V/162-163.
42 Sakib Dede, s. 165.
43 Katip Celebi, Mizdn, s. 112; a. mlf., Fezleke, 1/183; Uzuncarstl, TI/356.

44 Toklu Baba veya dogru olarak DGglu Baba, Sultan Orhan zamaninda Bursa’nin fethinde bulunmus olan

meczub tabiath bir kimsedir. Savas esnasinda susayan askerlere ayran yapip ikram ettigi i¢in bu isimle

anilmistir. “Dug” ayran demektir. Taskopriizade, s. 13.
45 Katip Celebi, Mizdn, s. 112; a. mlf., Fezleke, T1/183.
46 Uzungarsili, I11I/356.
47 Bursali Mehmed Tabhir, s. 22.



46 | Cengiz GUNDG/DU

ilavelerle “Hiiccetii’s-Semad’

2

adli eserini kaleme alarak tarikat erbabini savunmustur®s.

Ankaravi bu hareketiyle Aziz Mahmiid Hiidayi tarafindan da takdir ve tebcil edilmistir®®.

Halvetiler arasinda ise buna siddetle karsi g¢ikanlarin basinda devrin en Onemli ve

dikkat cekici stfilerinden olan Abdiilmecid Sivasi >° bulunuyordu.

Kadi-zade ile mukayese edebilme agisindan, Abdiilmecid Sivasi’nin, déneminde

sozko-nusu olan problemlere bakisi, fikriyat: ve hareket tarzina kisaca deginmek yerinde
olacaktir.

Seriate asir1 bagl bir sifi olarak temayiiz eden ve “enbiya ve evliyanin yolunun esasi

seriattir ve onsuz saddet yolu yoktur 3! diyen Abdiilmecid Sivasi, devrinde mevcut olan
huzursuzlugun ve timmetin fesddinin seriate muhalif hareketlerden kaynaklandigini israrla

48

49

50

51

Yetik, s. 86. Ankaravi ayrica Cerrah seyhi diye bilinen Seyh Ibrahim(6.1033/1623) adinda bir vaizin sema’
ile ilgili itirazlarim1 cevaplandirmak igin “er-Risdletii’l- Tenzihiyye fi Se’ni’l-Mevieviyye” (Bkz.
Siileymaniye Ktp. Nafiz Pasa 397/2) adli eserini kaleme almig, sema’in mesruiyyetini ve bu konuda
Mevlevilere yoneltilen hiicimlarin haksizligin1 anlatmaya ¢alismistir. Bkz. Yetik, s.89.

Mehmed Tahir, s. 22. Hiidayi de sifilerin sema’in1 miidafaa i¢in “Kegfii I-Kind’ an ilmi’s-Sema’ > (Bkz.
Bursa Inebey Yazmalar Ktp. 4427’de kayith Mecmiiatii’'r-Resdil iginde. Bu eserin Hiidayi’nin
miridlerinden Muizeddin Celveti tarafindan yapilan terciimesinin bir niishasi da Siileymaniye Ktp.,
Mihrisah Sultan 253/16°da yer almaktadir.) isimli bir eser te’lif etmistir. Ancak bu eserin te’lifi Kadi-
zadeliler ve Sivasiler miicadelesinden oncedir. Nitekim eserin Kopriilii Ktp. 1583/7°de kayith olan en eski
niishasinin istinsah tarihi (1016/1067) de bunu gostermektedir.

Bu zatin tam ismi Ebu’l-Hayr Mecdiiddin Abdiilmecid b. Muharrem ez-Zili es-Sivasi’dir. Sivasi nisbesiyle
tedris etmis otuz yasma kadar bu ilimlerle ugrastiktan sonra tasavvufa yonelmis ve devrin en biiyiik
stfilerinden olan amcast Semseddin Sivasi (6. 1006/1597)’ye intisdb etmistir. Kisa zamanda siilikiinii
tamamladiktan sonra hilafet almis, amcasinin liimii {izerine Sivas’daki Semsi Dergdhi’na seyh olmustur.
Sultan III. Mehmed’in daveti iizerine Istanbul’a gitmis ve orada bir taraftan selatin camilerinde vaizlik
yapmis, diger taraftan da tekkesinde miiridlerini irsadla mesgul olmustur. Gorev yaptig1 cadmilerde verdigi
vaazlara oldukg¢a fazla ragbet olmus, her ¢evreden kisilerin alaka ve takdirine mazhar olmustur. Sultan
Ahmed Céamii’nin temel atma merasiminde temel seyhi olarak bulunmusg ve o giin kendisine tevdi edilen
vaizlik gorevine caminin ingds1 tamamlandiktan sonra baslamis, dliinceye kadar bu camide gorev yapmustir.
Devrin idarecileriyle ve Ozellikle padisahlarla iyi iliskiler icinde olmus, zaman zaman toplumdaki
bozulmalara dikkat ¢ekerek idarecileri uyarmis, bunu yaparken soziinii esirgememistir. Devrinde Halvetiyye
tarikatinin 6nde gelenlerinden olup, pek ¢ok miirid yetistirmis, Anadolu’nun ¢esitli bolgelerine halifeler
gondermistir. Onun sayesinde Halvetiyye tarikati tagradan merkeze taginmis, Sivasiyye Subesi adiyla
faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Istanbul’da yapmus oldugu va’zlari ve bilhassa sifilere ve tekkelere karst
diismanliklariyla taninan Kadi-zdde ve taraftarlarina karsi miicadelesi sayesinde biiyiikk bir sohrete
ulagmistir. Aynt zamanda ehl-i siinnet itikadina muhalif bazi tasavvufi disiincelere sahip olan saf
guruplarma karst da miicadele etmistir. Basta tasavvuf olmak farkli branslarda yazilmis yirmiden fazla telif
ve terclimesi olan Sivasi Efendi, Divan sahibi bir sir olup, siirlerinde Seyhi mahlasini kullanmistir. Tiirk
tasavvuf ve tefekkiir tarihi, hattd Tirk edebiyat tarihi agisindan 6nemli bir sahsiyet olan Sivasi 1049/1639
yilinda Istanbul’da vefat etmistir. Bkz. Nazmi, s. 119 vd.; el-Hulvi, vr. 202; Hiiseyin Vassaf, vr. 302 vd.;
Seyhi Mehmed Efendi, /62 vd.; Hocazade, s. 84 vd.; Mehmet Siireyya, 11I/400, daha genis bilgi i¢in bkz.
Giindogdu, Cengiz, Abdiilmecid-i Sivdsi Hayati Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, (Basilmamis Doktora
Tezi), Erzurum, 1997.

Abdiilmecid Sivasi, Mi'yar-1 Tarik, vr. 2a.
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dile getiren gayretli ve cesaretli bir siifidir. Ona gore halkin serfate itdati ulemanin ilimle-
riyle amil olup ma‘riifu emr, miinkeri nehyetmeleriyle tahakkuk eder. Ulemanin diinyalik
sevdasi, sohret ve gurlra kapilip, kendileri ilimleriyle amil olmadan bagkalarin1 martifa
davet etmelerinin geriate muhalif zararl bir yol olduguna dikkat ¢eken Sivasi Efendi, bu
sekilde hareket eden pek ¢ok ulema sebebiyle halkin, “onlar isin aslini bilmeseler boyle
yapmazlardi” diyerek dalalete diistiiklerini dile getirir>2.

Diger taraftan seriatin hudidunu tecaviiz edip, hardmdan kaginmayinca, seriat smirlari
icinde avam-1 nasdan kimsenin kalmayacagini sdyleyen Abdiilmecid Sivasi, Padisahin da
bdyle kimselere gorev verip onlarin gorevlerini seriat dogrultusunda yapip yapmadiklarini
kontrol etmemesi sonucunda, evvela kendisinin seriati tecaviiz etmis olacagini cesaretle dile
getirir33.

Abdiilmecid Sivasi ¢oziim olarak da kendi doneminde belirgin olarak ortaya ¢ikan
huzursuzluklarin halli i¢in padisahin ve idarecilerin, durumu alim, arif ve salih kimselere
danismasi, kendi arzu ve emelleri dogrultusunda hareket eden kisilerden kaginmasi gerekti-
gini ifade eder>4.

Ayni kandatleri hayati boyunca siirdiiren Abdiilmecid Sivasi’nin III. Mehmed ve 1.
Ahmed donemlerinde toplumun bozulmasinda etkili olduguna inandigt bu hususlar, hem
onun bu olaylara karg1 tavrini gostermesi hem de IV. Murad déneminde patlak veren Kadi-
zadeliler hareketinin habercisi olmasi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Tasavvuf ehlini bid‘at ehli olarak goren Kadi-zdde’ye mukabil Abdiilmecid Sivasi
miiteserri bir sifi olarak bu donemde tasavvufu savunurken tasavvuf yolunda kendine gore
Hamzaviler ve hasseten idris Muhtefi gibi goriislerini seriate muhalif saydig1 cevrelere
kargt da miicadelesini siirdiirmiistir. Ancak onun en ciddi miicadelesi Kadi-zade ve
taraftarla-rina karsi olmustur.

Kadi-zade, bid‘atler, tarikat faaliyetleri ve bazi tasavvufi meseleleri kendine gore
tartisma mevziu yapip bu yolda gidenlere asir1 hiicumlarda bulunurken, Abdiilmecid Sivasi
de va'zlarinda ve sohbetlerinde Kadi-zdde’ye ve taraftarlarina kargt sessiz kalmamus,
iddialara cevaplar vermistir.

Hatta o, bu iddialara cevap vermekle kalmayip, Kadi-zade’yi, “ermisleri ve tarikati
tani-mryor, kafir ve zindiktir” diye agir bir dille itham etmistir>>.

52 Bkz. Sivasi, Letaifii’l-Ezhar ve Lezizii’l Esmar, vr., 100b-101a.
53 Bk Sivasi, Bidd atii’l-Viizin, vr., 28a-28b.

54 Sivasi, Letdifii’I-Ezhdr, vr. 159a.

55 Katip Celebi, Mizdn, s.112.
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Kadi-zdde Mehmed’e karst bu donemde en etkili muhalefet Abdiilmecid Sivasi
tarafindan yapildigindan dolayi, onun yaninda yer alanlar Sivdsiler diye anilmis, neticede
olusan bu tarafgirlik ve catisma tarihe, Kadi-zddeliler-Sivasiler miicadelesi olarak
gecmistir. Boylece, devletin uzlagtirmaya calistigi medrese-tekke ¢ekismesi ¢ok nazik ve
tehlikeli bir donemde yeniden ¢atisma haline doniistiirmiistiir.

Katip Celebi iki taraf arasindaki miindkasalardan dolayi; “Bu iki seyh zamaninda
birbir-lerinin tam ziddi olup, mesreblerinin baska baska olusu yiiziinden aralarinda Bestis
savasi vardi”>° demek stiretiyle hadisenin hangi boyutlara ulastigmni dile getirmistir.

Kadi-zade ve Sivasi Efendi arasinda tartisma konusu olan ve biraz da o giinkii fikri
ortami yansitan bu hususlar1 Katip Celebi “Mizdnii’l-Hak fi Ihtiyari’l-Ahak > adli eserinde
19 madde halinde siralamakta ve “bu yazdigim konularin ¢ogunda Kadi-zade bir tarafi,
Sivasi Efendi de 6biir tarafi tutup, ifrat ve tefrit tarafina giderler, iki seyhin tarafini tutanlar
da birbirleriyle tartisip kavga ederlerdi.”’ demektedir.

Naimé da iki taraf arasinda tartisilan konular1 kandatimize gore Katip Celebi’den
iktibas ederek 16 madde halinde siralamaktadir>8. Fakat etiidiimiizde de goriilecegi iizere
tartisma konular1 sadece bu iki kaynakta zikredilenlerle sinirli degildir.

Bu iki eserle beraber Hediyyetii’l-Ihvdn’da verilen 6rnekler ve bunlari tasdik eden
daha sonraki kaynaklardan hareketle tartisilan bazi konular1 sdylece siralayabiliriz:

1- Esyanin hakikatlerinden bahseden akli ve riyazi (matematik) ilimlerin tahsilinin
mesr{' olup olmadigi,
2- Hizir (as)’1n hayétta olup olmadigi,

3- Ezan ve na’t-1 nebevi, mevliit, Kur'an ve sair seyleri makamla ve giizel sesle
okunmanin caiz olup olmadigr.

A9

4- Tarikat erbabinin “devran” ve “sema’” yapmalarinin mesrQ' olup olmadigi,

5- Cuma hutbesi okunurken ve vaaz esnasinda adlar1 gectiginde ta’zim makaminda Hz.
Peygamber’e tasliye (sav) ve ashdba tarziye (ra) yapmanin icap edip etmedigi,

6- Sigara, kahve ve keyif verici seylerin hardm olup olmadigi,
7- Hz. Peygamber‘in ebeveyninin iménla dliip 6lmedikleri,
8- Firavun’un mii‘min olarak 6ldiigiinii soyleyen ibn Arabi hakli midir degil midir?

9- ibn Arabi’nin kafir say1lip sayilamiyacagi,

56 Katip Celebi, Mizdn, s. 108. Bests iki Arap kabilesinin kirk y1l savagsmasina sebep olan bir kadinin adidir.
Uzayip giden ve barisla sonu¢lanmayan savaslar i¢in kullanilan bir tabir olmustur.
57 Katip Celebi, Mizan, s. 120. Ayrica bk. Naima, VI/2718.

58 Naima, VI2718.
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10- Hz. Hiiseyin’in sehid edilmesine sebep olan Yezid’e lanet edilep edilemeyecegi,

11- Hz. Peygamber‘in vefatindan sonra ortaya c¢ikan bid‘atlerin, orf, adet ve
geleneklerin terkinin sart olup olmadigi,

12- Kabir ve tilirbe ziyaretinin ciz olup olmadigi,

13- Cemaatle nafile Regdib, Berat ve Kadir gecesi namazlarimin kilmip
kilinamayacag,

14- (Inhina) Biiyiiklere ayaga kalkmanin, el ve etegini Opmenin, selam alirken
egilmenin dogru olup olmadigi,

15- Emr bi’l-ma‘raf nehy ani’l-miinker’in her konuda mutlak manada vacip olup
olmadigi,

16- Riigvetle is goriiliip gordiiriilemeyecegi.
17- Din, seriat ve millet kelimeleri ayn1 manalara gelmekle birlikte, bazen miiteradif

olarak da kullanildigia gére Muhammmed iimmetinden birinin, Ibrahim immetindenim
demesi caiz midir?

18- Esyanin tesbihi hal ile midir, kal ile midir?
19- Denizde avlanan her hayvanin yenilip yenilemeyecegi.

20- Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’in Dedesinin kilici ile oldiriiliip oldiiriilmedigi
meselesi.

21- Namazlardan dzellikle cum'a ve bayram namazlarindan sonra miisafaha yapmanin
bid‘at olup olmadig1>°.

[k defa Kadi-zAde Mehmed Efendi tarafindan tartigma konusu olarak ortaya atilan®®
bu meselelerde Kadi-zade miisbet ilimlerin tahsilinin gerekli olmadigi, Hizir (as)’n hayatta
olmadigi, ezan ve na’t-1 nebevi, mevliit, Kur'an ve sair seyleri makamla ve giizel sesle oku-
manin cdiz olmadigl, tarikat erbabinin “devran” ve “sema’” yapmalarinin mesrd' olmadigi,
sigara, kahve ve keyif verici seylerin haram oldugu, cemaatle nafile Regaib, Berat ve Kadir
gecesi namazi kilmanin caiz olmadigi, esyanin tesbihinin kal ile degil, hal ile oldugu,
denizde avlanan her hayvanin yenilebilecegi gibi husislar1 dile getirmis, orf, adet ve
gelenekleri dikkate almayip, hissiyati da ise karistirarak itidalden uzak, miifrit bir tavir
takinmistir. Katip Celebi’nin ifadesiyle, “ihtilafli sorulari ahmaklarin ayagini baglayacak

59 Bke Katip Celebi, Fezleke, 11/183; Naima, VI/2718; Mehmed Murad, VII/58-59; Uzungarsil, 11I/357;
Yurdaydin, Isldm Tarihi, s. 126-127; Ocak, “Kadizadeliler Hareketi”, s. 217; Arslan, lmam Birgivi, s. 72-
73; Tirer, s. 23; Kara, Niyazi-i Misri, s. 5-6. Bu konularin daha genis degerlendirmesi ve mahiyetleri
hakkinda bkz. Katip Celebi, Mizdn, s. 5-109.

60 Bz Naima, VI/2716; Ocak, “Kadizadeliler Hareketi”, s. 217.
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kostekler gibi kullanmustir’®1. Sivasi Efendi ise bunlar ve benzeri meselelerde Kadi-zade’ye
mukabil, 6l¢ii olarak akla uygunluk, dinin 6ziine aykirt olmamay1 benimsemistir®2.

Sivasi Efendi’nin bu tartigmalar sirasinda ileri stirdiigli goriislerini eserlerinden tesbit
etmek miimkiin degildir. Cilinkii o, tesbit ettigimiz eserlerini bu tartigmalarin yapildig:
donemden oOnce kaleme almistir. Onun eserlerinde Kadi-zdde’nin isiminden hig
bahsetmemis olmasi ve yazdig1 eserlerin te’lif tarihlerinin bu donemden onceye raslamasi
bu kandatimizi desteklemektedir.

Sivasi’nin yukarda zikrettigimiz konularda Kadi-zade ile tartigirken ne sekilde cevap
verdigini eserlerinden tesbit etmek miimkiin olmasa da onun daha 6nce de giindeme getiri-
lenlen tartigma konularini eserlerine aldigini, bu donemde de ayn1 goriisleri miidafaa ettigini
sOyleyebiliriz.

Onun bizzat Kadi-zade ile tartistigi hususlardan bazilarin1 ise Nazmi Efendi’nin
“Hediyyetii’l-Thvdan ” adli eserinden dgreniyoruz.

Sivasi’nin tartisilan konularla ilgili olarak daha 6nce kaleme aldigi kanaatlerini su
sekilde dzetlemek miimkiindiir:

“Miisbet ilmlerin Tahsili Céizdir.”

Oteden beri miisbet ilimlerde hizmetleriyle temayiiz eden mutasavviflar bir tarafa, bu
donemdeki medreseli-tekkeli ¢ekismelerinde Kadi-zdde’nin medreseden yetisme birisi
olarak miisbet ilimlere kars1 menfi tavrina karsilik, Sivasi Efendi’nin tasavvuf ehli olarak bu
ilimlere taraftar olmasi, olduk¢a dikkat ¢ekicidir.

Sivasi, insan i¢in faydali olan ilmin (kigiyi Hakk’a ulastiran ilim) tahsilini tavsiye
ederken ilmin bir nlr oldugunu, ilim yolunda olanlarin da bu nfrla miinevver olduklarini
sOyler. Cehaletin sifi icin yikic1 faktdrlerden biri oldugu hususunda 1slarla duran Sivasi,
kisinin helal ve harami secemeyip, bildigini islemesinin de aleyhine hiiccet olacagini belir-
tir. Ona gore ilimsiz stft kapisiz ev ve etrafi ¢evrilmemis bahge gibidir. Boyle bir mekanin
basibos hayvanlardan kurtulamamasi gibi ilim sahibi olmayan kimseler de kendilerine
zarar1 dokunacak seylerden emin olamazlar. Sivasi’nin ilim hakkindaki miitalaalarinda
dikkat ¢eken 6nemli hususlardan biri de ilmi diinyd menfeati, makam, mansip, riyaset ve
sOhret icin tahsil etmektir. Ona gore boyle kimseler icin ilim, kilicin keskin tarafi eline
verilen kisinin kendisine zarar vermesi gibidir. Diger taraftan amelsiz ilmin kotii sifatlara
sebebiyet verip kisiyi Hak’tan uzaklagtiracagini ifdide eden Sivasi’ye gore, hangi ilim olursa

61 Katip Celebi, Mizdn, s. 112.

62 Uzungarsili, I11/357; Yurdaydm, Islam Tarihi, s. 127; Tiirkiye’nin Dinf Tarihi, s. 118; Ocak, “Kadizadeliler
Hareketi”, s. 217; Arslan, Imam Birgivi, s. 73; Tiirer, s. 23-24
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olsun kisiyi Hakk’a ulastirdig1 siirece makbuldur ve tahsili cizdir®3. Akli ilimlerinse bu
hususta faydadan hali olmadig1 bir vakiadir.

Sivasi bu degerlendirmeleriyle ilimler arasinda bir ayirim gézetmemekte ancak tahsili
liizimlu olan ilmin kisiyi Hakk’a ulagtirmas1 geregine dikkat ¢ekmektedir.

“Hazir (as) Hayattadir”

Sivasi Efendi’nin Hizir hakkinda, Molld CAmi’nin “Nefehdatii’l-Uns > adli eserinden
faydalanmak stiretiyle dile getirdigi goriislerini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

“Hizir (as) hayattadir. Beserdir, melek degildir. Onun varligini inkar korliige
delalet eder. Kalp gozii acilanlar onu hayatta iken bir ka¢ defa goriirler. Hizirin
besyliz yilda bir dmrti, azalari, bedeni yenilenir. 736’dan sonra ise her 120 yilda bir
yenilenmistir. Azalar tamdir. Sekli gayet giizeldir. Huyu giizel, eli agiktir. Halka
kars1 sefkatlidir. Ulemadan bazilarma gore Hizir nebidir. Delilleri ise “Ben bunu

kendiligimden yapmadzm.”64 ve “Ona katimizdan bir rahmet ver-mistik.”3
ayetleridir. Bu goriiste olanlara gore ikinci ayette gegen “Rahmet”ten murad niibiivvet
ve vahiydir. Bazilarina gore ise o muhaddistir. Hz. Peygam-ber‘den hadis rivayet
eder. Hizir’in on tane arkadast vardir ve hepsi kerdmet sdhibidir. Hanimi ve evladi
yoktur. Virdi ise ekseriyetle; “Ey Hayy! ve Kayyum! Ey kendisinden bagka ildh
bulunmayan! Senden daimi strette kalbimi, ma’rifetinin niiruyla ihya etmeni niyaz
ediyorum.” seklindedir. Hizir, halkla alisveris yapar, alir satar. Az yer, az iger, giizel
sesi sever. Vecd sahibi olup, sema' vaktinde raks ve hareket eder. Bazen salihlerle

bulusup onlara nasihat eder00.

Sivasi’nin Hizir (a.s) ile Arafat’ta ve Mina’da karsilastigina dair ifadeleri®? ile bu
goriisleri birlikte degerlendirildiginde, ona goére Hizir’in varligi ruhani alemle kayith
degildir ve bu alemle irtibat1 ve alig-verisi devam etmektedir.

“Sema' ve Devran Mesriidur”

Bu konuda kendi zamaninda, oldukca fazla miinakasanin oldugunu sdyleyen Sivasi
Efendi, Safii, Maliki ve Hanbeli kitaplarinda sema'in cevazina dair pek ¢ok delilin bulundu-
gunu, bu eserlerde sahdbe ve tabiinden pek ¢ok kimsenin sema' ve raks ettigine dair rivayet-
lerin yer aldigimi sdylemektedir. Sithreverdi’nin “Avdrif’de®8, Ebi Talib el-Mekki’nin

63 Bkz. Sivasi, Mi ydr- Tarik, vr. 28a-31b.

64 cl_Kehf, 18/82.

65 cl.Kehf, 18/65.

66 Sivasi, Tefsir-i Sire-i Fitiha, vr. 47b-49a; Krs. Cami, s. 29-32.
67  Bkz. Sivasi, Tefsir-i Siire-i Fatiha, vr. 475.

68 Suhreverdi, s. 173 vd.
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“Kiitu’l-Kulib ”da% Gazali’nin “Ihyd ”da semd’m cevazim beyan ve tasrih ettiklerini
hatirlatan Sivasi, sema’m céiz oldugunu soyleyenleri kiifiirle itham etmenin, adi gegen
imamlarin kiifriine ciir’et olacagini soyler’?. Ciinki bunlar, sema’1 ciiz goriip, ibadet ve
fazilet saymiglardir.

Sivasi’ye gore sema' ve raks mutlak manada seriate muhalif degildir. Belki iizerinde
ihtilaf olan meselelerdendir’!. Miiftii Ali Celebi ve Ahi-zade’nin fetvalarindaki sema’ yap-
manin cdiz olmadigina dair tehdidlerin, icki igen, seriatten habersiz avamin, ¢ocuklar ile
oynasmak ve sehvetlerini tahrik i¢in halka kurmalarina dair oldugunu soyler.

Diger taraftan Gazali’nin de bu konuda cevaz verenlerden iken “riyd ile semad’
sirkdir.”7? dedigini hatirlatan miiellifimiz, riyAnin kalp fiili olmasindan dolay: baskalarinca
tesbitinin miimkiin olamayacagini, dolayisiyla bu hususta akl-1 selim sahibi kimselere
diisenin, yapilan bu fiili riya ile degerlendirmekten imtina edip, zahire gore hiikmetmek
oldugunu sdyler’3. Aksi halde bdyle kimselerin Hz. Peygamber’in su hadisine muhatib
olacaklarini belirtir: “La ilahe illallah diyen cemaate ilismeyiniz ki, onlari herhangi bir
giinahla tekfir etmeyesiniz. Kim lailahe illalldh diyen cemaati kiifiirle itham ederse, kendisi
kiifre daha yakin olur.”’* Diger taraftan Hz. Peygamber’in; “Miindfiklar size mecnun
deyinceye kadar Allah’t ¢ok¢a zikredin®™> ve “Miindfiklar size riyikar deyinceye kadar
Allah’t ¢ok¢a zikredin”’® buyurdugunu ve bu ifideleriyle kalp haline vakif olamayan
kimselerin bagkalar1 hakkinda hiis-i zan etmelerini tenbihledigini, boyle kimselere “riyakar”
diyenlere onun miinafik dedigini’’ belirterek sunlari sdyler:

“Bir hal ve davranista riya sdibesi varsa o, seriat ehli ve ma'rifet sahiblerine gore fisk,
belki sirktir. Alay ve hafife alma seklinde olursa kiiflirdiir. Riya ve hafife alma ise kalbe
menuttur. Ona ancak Mukallibu’l-kulib veya Kessafii’l-guyib’un kesfiyle kalp ehli mut-
tali’ olur. Su halde ilim zincirinden ¢ikip, kalb meydanina girmeyen zahir ehli, gerek cevaz
versin, gerek menetsin, sema' ve raksa taalluk eden ayet ve hadis olmadig: i¢in, sema’a helal
veya haram demek dogru degildir’®. Nitekim Cenab-1 Hak da; “Dillerinizin yalan yere
vasiflandirageldigi seyler icin, “su helaldir, bu haramdir” demeyin. Ciinkii (bu siretle)

69 Mekki, I/61.

70 Sivasi, Bizd ‘atii’l-Vdizin, vr. 28a; a. mlf., Letdifii'I-Ezhdr, vr. 54b. Ayrica bkz. Nazmi, s.136.
7V Sivasi, Bidd'atii’l-Véizin, vr. 29b.

72
73 Sivasi, Bidd atii’l-Véizin., vr. 30a.

74 Muttaki, I/635.

75 Aclini, /187.

76 Aclini, 1/187.

77 Sivasi, Letdifii’Il-Ezhdr, vr. 55a. Ayrica bkz. Nazmi, s. 137.
78 Sivasi, Letdifii'I-Ezhdr vr. 54b. Ayrica bkz. Nazmi, s. 136.

Gazali’nin sema’ konusundaki goriis ve degerlendirmeleri igin bkz. fhydu 11/229 vd.
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Allah’a karsi yalan diizmiis olursunuz...”’® buyurmustur. Su halde sema’a helal demek;
“Bir seyin hardm oldugu husiisunda nas olmadik¢a o seyde asl olan ibahattir.” geklindeki
kurala daha uygundur. Gazéli’nin de ifade ettigi gibi, “nas ile kiyas sema’mn ibahetine
delalet eder.”80 Fakat sema yapan kisinin hareketlerinde heva-y1 nefs varsa haramdir. Sayet
kisinin cezbesi sahih olup, suyun degirmeni hareket ettirdigi gibi, onu da muharrik-i hakiki
tahrik ediyor ve soguktan titreyen kimse gibi hareketi zar(ri olarak ortaya cikiyorsa,
zar(iriye sual olamaz ve bunlarin hallerini bilmeyenlere hiisn-i zan iizere olmaktan iyi amel
olmaz.”8!

Sivasi bu degerlendirmeleriyle kisaca, tevhid ehli kimselerin, sema’ yapmalari hata bile
olsa -ki, ona gore degildir- kiifiirle ithdm edilemeyeceklerini, bdyle bir tavrin, sdyleyeni
kiifre gotiirebilecegini, kald1 ki, onlarin hélini riya olarak gérmenin de dogru bir davranis
olmadigini ifade eder.

Sivasi Efendi’nin sema'in cevazina dair bir diger degerlendirmesi de sudur:

“Sirkin ortaya ¢ikmasinda rolii olmayan ‘sey’ in imanla beraber bulunma-
sinda da zarart yoktur. Yani iman tasdiktir. Zahiri amellerin, hayir olsun ser olsun,
imanda medhali yoktur. ‘sey’ ise biitiin mevcudata samildir. Su halde, ‘esya’dan olan
bir ‘sey’ muvahhide zarar vermez. Yani muvahhidin tevhidine zarar vermez. Zahir

sema' ve raks da bir ‘sey’dir.”82

Sivasi, sema’in bir oyun ve eglence oldugunu sdyleyenlere ise sdyle karsilik vermek-
tedir:

“Bu fakir der ki, biz Hanefl mezhebindeniz. Bizim mezhebimizde lu’b (oyun
ve eglence) yoktur. Diger taraftan tevhid halinde evliyanin biiyiiklerini inkara da
kadir degiliz. Avama da umimen ruhsat vermeyiz. Ciinkii cezbesi sahih olmayan
avama ruhsat verilse, geng ve cocuk karisip lu’b olmast mukarrer olur. “Her lu’b

haramdir.” fehvasi iizere lu’bun haramlig: mukarrerdir.”83

Sivasi, ¢cocuklarin, ehil olmayanlarin, sema’1 inkar edenlerin, nefsani ve diinyevi haz-
lardan armmmamis olanlarin sema’ yapmalarinin sema’mn rdhaniyetine zarar verecegi igin
seyhler tarafindan yasaklandigini da belirtir34.

79 en-Nahl, 16/116.

80 Bkz. Gazali, 1/269.

81 Sivasi, Letdifii I-Ezhdr, vr. 54b. Ayrica bkz. Nazmi, s. 136.
82 Sivasi, Letdifii I-Ezhdr, vr. 30b.

83 Sivasi, Letdifii I-Ezhdr, vr. 55a. Ayrica bkz. Nazmi, s. 136.
84 Sivasi, Miskalu’l-Kuliib, vr. 21a.
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Sivasi, raksin da kamillere mahsus oldugunu, boyle kimselerin hareketlerinin kizgin
sag iizerinde titresen daneler gibi ihtiyari olmadigini soyler8.

Sema’ esnasinda ¢alinan def ve tanburun “Hi¢ bir sey hari¢ degil, hepsi O 'na hamd ile
tesbih eder. Fakat siz onlarin tesbihini anlayamazsiniz.”3° ayetine dahil oldugunu sdyleyen
ve sema’in insan kulagima tabi oldugunu, hayvan kulagina layik olmadigim®7 belirten Sivasi
bu noktada sozlerini daha da sertlestirerek soyle der; “Hayvan kulagi Kur’an dinlese de
istifide edemez. Nerde kald1 mesayih soziinii isitsin.”88

Bu ifadelerden anlasildigina gore Sivasi, sema’1 insanlar1 Hakk’a ¢agiran bir mesaj
olarak da degerlendirmektedir.

ibn Isa (Yigitbas)’nin “halvetiler sema’ etmeseler mecnin olurlardi” seklindeki
sOziini hatirlatan Sivasi, miibtedl miiridlerin sema’a giigleri yetse de sema’ i¢in “zamdn ”,
“mekdn > ve “ihvdn” sartlarmin bulunmasi gerektigini hatirlatir®®. Sivasi, bu kanaatleri dile
getirdik-ten sonra netice olarak, bu hususta orta yolun takip edilip, sema'm umiimen tecviz
ve umiimen men olunmamasi gerektigine isaret eder.”90

“fbn Arabi Seyh-i Ekber’dir”

Sivasi Efendi Ibn Arabi’nin seyh-i ekber ndmiyla biiyiik bir Islam mutasavvifi
oldugunu kabul eder, eserlerinde ondan nakillerde bulunur ve hakkinda “Nir-1 Ezher”,
“Kibrit-i Ahmer”, “Seyh-i Ekber” gibi ta'zimkar ifadeler kullanir.

“fbn Arabi’ye Gore Fir'avn Ebedi Olarak Cehennemliktir”

Firavn’un imanla 6liip 6lmedigi husisundaki tartisma Ibn Arabi’nin MisA Fass’inda
Firavun’un iman {izere 6ldiigiinii tazammun eden sdzler sdylemesi®! iizerine olmustur.
Sivasi Efendi ibn Arabi’nin bu konudaki goriislerini degerlendirirken soyle demektedir;

“Ibn Arabi bu ifadeleri kullandiktan sonra soziiniin sonunda; “biz deriz ki,
bundan sonra onun (Firavn) hakkinda emr Allah’a racidir.” demek suretiyle bu

85 Sivast, Miskdlu I-Kuliib, vr. 21b.
86 elisra, 17/44.

87 Sivasi, Miskalu I-Kulib, vr. 21a.
88 Sivasi, Miskdlu'I-Kulib, vr. 21a.
89 Sivasi, Miskdlu I-Kuliib, vr. 20b.

90 Sivasi, Miskdlu’l-Kuliib, vr. 55a. Sivasi Efendi kendisi de ifade ettigi iizere bu konudaki goriislerini Ahmed
b. Muhammed et-Thsi’nin “Bevdriku'l-lima’ fi Tekfiri Men Yuharrimii’s-Semd’ > adli eserine de atiflar
yaparak delillendirme yoluna gitmistir. (Bkz. et-Tasi, vr. 28a-34b.) Ismail Ankaravi de bu eseri esas alarak
Hiiccetii’s-Semd’ adli eserini bazi ilavelerle vucuda getirmistir. Bkz. Ankaravi, vr. 69b-95a.

91 Bkz. ibn Arabi, Fusis, s. 318-319.
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hustistaki tavrini ve niyetini ortaya koymustur. Diger taraftan ibn Arabi §liimiin-den
ti¢ yil once yazdigi ve son te‘liflerinden olan FutGhat’inda; “Firavn ebediyyen

¢tkmamak tizere cehenneme diisen insanlardandir.”92 demis, dolayistyla bu konu-

daki son kanaatini dile getirmistir.”?3

Ucret Bitirilen Ise Gore Degil, Hizmete Goredir

Sivasi ile Kadi-zade arasinda tartisilan en ilging meselelerden birisi de riigvet mesele-
sidir. Bu meselenin ne sekilde tartisma konusu edildigini anlamak icin Katip Celebi’nin
degerlendirmelerine bir géz atalim:

Katip Celebi fikih kitaplarinda sultan katinda zarardan kagmak, yahut yarar saglamak;
cana ve mala zarar gelmek korkusunu savusturmak i¢in verilen riigvetin caiz, onu almanin
ise haram oldugunun yazildigin belirttikten sonra®* sunlar1 sdylemektedir:

“Riigvetin mutlak haram oldugu halk arasinda yaygin olup ne tiirlii riisvetin
haram oldugunu bilmez iken bir sdzdiir sdylerler. Ve bilenler de “kavga ne lazim ,
Oyledir” diye gizlice alirlar, verirler. Diinyada bir zarar1 ve cezas1 goriilmedigi yerde
hi¢ bir kimse tereddiit etmeyip kabul eder. Etmeyen de dindarligindan ve Allah
korkusundan dolay1 degil, hazzi miiskiildiir diye halkin dilinden korkar. Zira “bir tath
nesnedir, hazzi vardir”, derler. Zamanimizda riigvet alip vermekten korku yoktur.
Yegreyi budur ki, ibn Niiceym’in Kadihan’dan alarak sdyledigi {icret sozlesmesi ile is
goriip vebalden kurtulalar. Zamanimizda divanda ¢alisanlarin, mahkemelerden bagka
islerde alip verdikleri o kabildendir. Nihaye hakki ortadan kaldirmak ve haksiza yer
vermek yoluna diiserek diizenin bozulmasi korkusu vardir. Gegmiste is basinda
bulunan misliimanlar ve halkin padisahi bu sakincayr savusturmak ve devletin
yikilmasini gerektiren sebebi 6nlemek i¢in mutlaka riisvet kapisini sikica kapayip,
kanuna gore is goriirler ve halki bununla tutarlardi. Bu giin de ona gore davranmak
gerek. Sonra pismanlik ise yaramaz. Hile-i ser’iyye yaptik demek s6z olmaz. Cok is
vardir ki, seriate uydurmak kabildir, lakin altinda nice fesat bulundugu i¢in akla

uygun g6riilmez.”95

Hiilasa Kadi-zadeliler hiikiimet islerine miidahale ederek tdyin ve azillerde ulema ve
vaizlere danigilmasi, onlarin goriislerine itibar edilmesi gerektigini sdyleyip, kendi yaptikla-
rinin da ser’-i serif adina faydali oldugunu bundan dolay1 da din ve devlet adina yaptiklar

92 ibn Arabi, el-Futihatii’l-Mekkiyye, 1/301.

93 Sivasi, Firavn in Iménina Dair Risdle, vr.1b-2a. Sofyali Bali Efendi (6. 960/1553) de meshiir eseri Serhii'l-
Fusis (Bali Efendi, Serhii’l-Fusis, Ist., 1309)’da Firavun’un imani konusunda Ibn Arabi’nin asil
kanaatinin FiitGhatii’l-Mekkiyye’deki fikri oldugunu, bu eserinde Ibn Arabi’nin Firavun’un cehennemde
ebedi olarak kalacagini séyledigini, Fusisu’l-Hikem’inde Firavun’un imaninin gegerli olup olmadig:
konusunda yer alan ifadelerinin ise sarihler tarafindan yanls anlagildigini ileri stirmistiir. Bkz. Kara,
Mustafa, “Bali Efendi, Sofyali”, DI4, V, 21. Buradan hareketle Abdiilmecid Sivasi’nin de Bali Efendi ile
ayn1 kanaati paylastigini sdyleyebiliriz.

94 Bkz. Katip Celebi, Mizan, s. 100-101

95 Katip Celebi, Mizdn, s. 101-102.
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islerden dolay1 iicret almalarinin caiz oldugunu sdyleyip, bunun riisvet olarak goriilmemesi
gerektigini savunmuslardir.

Sivasi Efendi ise, islerini riigvet yolunu se¢gmekle yiiriiten ulema naminda bazi fesatgi-
larin riigvetin adini ticret koyduklarini, serfate uygun islerde bir seyin iicreti hizmete gore
iken bunlarin para hatir1 i¢in serlate muhalif davranip, “iicret bitirdigimiz ise goredir” diye-
rek dort mezhebin disina ¢ikip adetd bir besinci mezheb ihdas ettiklerini dile getirerek?® bu
konudaki tavrini ortaya koymaktadir.

Seriate tabi olmanin Allah ve Resiliine itdat, Hz. Peygamber‘i sevmenin ise her
konuda onun siinnetine tabiiyyet ve onu ihya etmekle miimkiin olcagin dile getiren miielli-
fimiz, devrinde yagayan ilim ehlinin ilmiyle amil olmayip, riigvet ve paraya tevecciih etme-
lerinin immetin fesddina sebep oldugunu, bunun da seriate muhéalefetten kaynaklandigini,
bu sebeple bid‘atlerin arttigini ¢6ziim olarak da glindhlardan ve kotii ahlaktan kurtulmak
i¢in bu farzlari tatbik edip, cocuklara da 6gretmenin liizimuna isaret etmektedir.

“Biiyiiklere Ta'zim i¢cin Ayaga Kalkmak Caizdir”

Sivasi’nin degerlendirmesine gore, “Ekabir (biiyiikler) ve zenginler meclise geldiginde
arada sogukluk olmasin ve muhabbet pekissin diye ayaga kalkmak caizdir. Ulemaya
kalkmak gerekmez. Ciinkii onlar ta’zime tama’ etmezler. Kendi zaméaninda bu kanaatte olan
ulemdya satasmalarin oldugunu hatirlatan Sivasi, nefsinin aybini géren kimsenin kullukta
kusGrunu bilecegini, kendinden daha asag1 kimse gormeyecegini ve baskalarinin
ta'ziminden de utanacagim sdyler. Ona gore herkese takva ve ilmi seviyesine gore saygi
gostermek gerekir. Ta'zimi taleb etmek ise kiginin ayibini1 gérmede kor olmasindan, ucb ve
kibirden kaynaklanir. Ulemaya layik olan, ta’zim beklememektir. Avama layik olan ise,
ta’zim igin alime ve tistada ayaga kalkmaktir7.

Sivasi’ye gore ta'zim niyetiyle padisaha secde etmek kiifrii gerektirmez. Ciinkii melek-
ler de Adem’e ta'zim icin secde etmekle emrolunmuslardir. Diger taraftan Hz. Yasuf’un
kardesleri de ta'zim niyetiyle kendisine secde etmisler, o da peygamber oldugu halde buna
engel olmamistir. Su halde ta'zim niyetiyle padisaha secde caizdir. Eger bu secde ibadet
niyetiyle yapilirsa yapan kisi miisrik ve kafir olur. Ayrica padisdh birisini, “bana ibadet
cihetiyle secde et yoksa seni oldiiriirim” diye zorlasa dogru olan secde etmeyip 6liimii sec-
mektir. Fakat ta’zim secdesiyle emretse dogru olan dlmektense secde etmegi segmektir?S.

96 Sivasi, Letdifii I-Ezhar, vr., 30a.
97 Sivasi, Letdifii’I-Ezhdr, vr. 41a.
98 Sivasi, Letaifii I-Ezhdr, v. 38a.
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“Ta’zim makaminda Hz. Peygamber’e tasliye (sav) ve ashdba tarziye (ra) Yapmak
Gereklidir”

Katip Celebi’nin ifade ettigine gére bu konudaki tartigmalar, imamlar hutbe okurken,
Hz. Peygamber ve ashabini andiginda miiezzinlerin seslice tasliye ve tarziyede bulunmalar1
ile vaizlerin vaaz esnasinda Peygamber ve ashabina tasliye ve tarziye getirmelerini teklif
etmeleri tizerine ¢ikmustir.

Bu konuda asil tartisma mevziu olan, Cum'a hutbesi okunurken ta’zim makaminda Hz.
Peygamber’e cemaat tarafindan topluca tasliye (s.a.v.) ve ashédba tarziye (ra) yapmanin icap
edip etmedigi hususunda Sivasi Efendi’nin kanaatini eserlerinden tesbit edemedik. Fakat
onun bu konudaki tavrinin, halk arasinda orf ve adet halini almig bu davranisin
yasaklanmasi geklinde degil de, yumusak s6z ve 6giitle diizeltilmesi ve bunun da zaména
birakilmasi seklinde oldugunu soyleyebiliriz.

Bu hususlara ilaveten Sivasi’nin tasliye ve tarziye konusunda zikrettiklerinden
hareketle enbiyanin disindakiler i¢in de salat ve selam getirmenin cdiz olup olmadiginin da
tartigma konusu edildigidir. Nitekim bu hususta o sunlari sdylemektedir:

“Sizi karanliktan aydinhiga ¢ikarmak igin iizerinize rahmetini génderen

odur.”®® ayet-i kerimesindeki “Kiim” zamiri rahmet manasina enbiyanin diginda-kiler
icin de salat getirmenin céiz olduguna isarettir. Salevat’tan bazen dud, bazen rahmet,
bazen de magfiret kasdedilir. Su halde nebilere salat u selam getirmek ta’zime,

digerlerinde ise magfirete hamlolunur! %0, Ancak Enbiya’nin disindakile-re salat u
selam getirme, Hz. Peygamber’in isminin anilmasindan sonra caizdir. Nebiler ve

melaikenin digindakiler igin ise ancak birbiri pesine zikredilirse céiz olur!0l, Hz.
Peygamber‘in ehli ve ashabi i¢in “Radiyalldhii ‘anhu”, tabiin, miigte-hidin ve

ulemanin biiyiikleri i¢in “Rahimehulldh ” denilmesi mendubdur!02.

Sivasi Efendi’ye gore;

“Tarziye sahdbeye mahsustur, onun disindakilere Rahimehulldh denilir ”
seklindeki goriis hatalidir. Ona goére bu konuda sahih olan, miistehab oldugu, yani
sahabenin disindakilere de denilebilecegi goriisiidiir. Diger taraftan zikredilen sahis
sahabe oglu ise o zaman babalarint da kapsayacak sekilde “Radiyalldhii ‘anhiim ”
denilir. Mesayih icin “Kuddise swruhu > demek menduptur. Giiniimiize kadar,
talebenin hocast i¢in “Radiyellihu anhu > diyerek duada bulundugu cirkin
karsilanmaksizin tevariis edegelmistir.” diyen Sivasi Efendi devamla; “Bu konuda
dogru cevap verene rahmet olunur, 1dkin hatdya kanaat getirene rahmet olugma-sina

99 el-Ahzab, 33/43.

100 Sivasi, Letdifii I-Ezhar, vr. 91a.

101 givasi, Bidd'atii’I-Viizin, vr. 38b.

102 By, Sivasi, Bida atii’I-Vaizin, vt.3 8b; a. mlf., Letdifii I-Ezhdr, vr. 91b.
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gonliimiiz rdz1 olmaz. Katipler bu isimleri eserlerine kaydederken ta'zimle hareket
etmelidirler.” der. Sivasi’ye gore, Hz. Peygamber‘e salat u selam getirir-ken;
“Sallallahii ‘ald Muhammed , “Sallallahii ‘ald Nebiyyt , “Sallalldhii ‘ald Ahmed ”,
“Sallalldhii ‘aleyhi ” demek caiz degildir. “Alldhiimme salli ‘ald Muhammed ” demek

gereklidir. Ayrica ehl-i beyt ve ashabi da buna dahil edilme-lidir”103,

Katip Celebi’nin de ifade ettigi {izere tasliye konusunda ihtilafli olan meselelerden
birisi de onun Hz. Peygamber her anildik¢a sdylenip sdylenmeyecegidir! 04.

Sivasi bu konuda da sunlar1 sdylemektedir:

“Hz. Peygamber her anildikg¢a salavat getirmek farz-1 ayndlrlos. Salat u
selam’1 namazda yapmamiz onun ibadet olmasina delildir. Bundan dolayr mii’min

olan salavat: kasden terketmemelidir!00. Bir mecliste Hz. Peygamber‘in ismi sik¢a
zikredilirse boyle yerlerde bir kere salevat kifayet eder. Ancak her seferinde salevat
miistehaptir, farz degildirlm. Ayni mecliste bir grubun salevat getirmesi onu

bagkalarindan sakit etmez”108,

Sivasi, gerek Peygamber’e, gerekse onun digindakilere tasliye ve tarziye yapilirken
nefis 1slahi i¢in onlarin hal ve davranislarinin hatirlanmasi gerektigini soyler!09.

“Hz. Peygamber’den Sonra Thdas Edilen Her sey Bid‘at Degildir”

Bid‘at konusunda da diger konularda oldugu gibi hassas davranan Sivasi Efendi,
bid‘atin lugatte, “ddet veya ibadet cihetinden olsun, sonradan ihdas edilen seyler”!10,
Istilahta ise, “seriate muhalif olup, din ve diinya i¢in fesat kaynagi olan seyler” oldugunu
belirtir. Ona gore, “Her muhdes bid attir ve her bid‘at daldlettir”!1! hadisinden bu
mananin anlagilmasi gerekir!!2, Yani dinle ilgili olup, seriat koyucusu tarafindan soz, fiil,
ve isaret olarak izin olmayan ildve ve ¢ikarmalar bid‘attir. Seriatte hakkinda delil

103 Sjvasi, Bidd'atii’I-Véizin, vr. 38b.

104 Katip Celebi, Mizanii'l-Hak, s. 27.
105

106

Sivasi, Letditii’I-Ezhdr, vr. 89a.

Sivasi, Bidd'atii’l-Vaizin, vr. 39a.

107 Givasi, Letdifii I-Ezhdr, vr. 90a.

108 Sivasi, Letdifii’I-Ezhar, vr. 90b.

109 Givasi, Letdifii I-Ezhdr, vr. 90a.

U0 Sivasi, Letdifii I-Ezhar, vr. 103a

T Miislim, Cum’a, 43; Ebd Davud, Siinnet, 5; Nesai, Ideyn, 22; ibn Mace, Mukaddime, 7.
U2 Sivasi, Letdifii I-Ezhar, vr. 100a.
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bulunmayan ve sonradan ihdas edilen sey, her ne kadar lugat bakimindan bid‘at olsa da
seriat acisindan bid‘at degildir!13.

Sivasi Efendi bid‘atin Giglii tasnifini yaparak su dlgiileri koyar:

“Mubah bid‘at, un elemek i¢in elek kullanmak; miistehab bid‘at, minare ve
medrese yapmak, kitdp tasnif etmek; vacip bid‘at, miilhidleri ve bid‘at ehlini
engellemek, siipheleri defetmek igin deliller ortaya koymak gibi seylerdir.” Sivasi’nin
degerlendirmesine gore bunlardan miibah ve miistehab olan bid‘at i¢ine girenler, Hz.
Peygamber zamaninda bu gibi seylerin olmayisi, ya ihtiyag olmadi-gindan ya da
bunlari yapmaya mali kudret olmadigindan, veyahut bunlardan daha mithim olan
seylerle mesgul olundugundandir. Biitiin bunlar iyice tetkik edilecek olsa, onlara
seriat koyucusu tarafindan izin verildigini gormek miimkiindiir. Hiila-sa dinde faydali
olan esyd dinin ashindandir. Siinneti terketmek sefiatten mahriimi-yete sebep iken,
fukahanin, ameli bid‘at ihdas etmenin siinneti terketmekten daha zararli oldugunu
sOylediklerini  hatirlatan  Sivasi, ilmi olmayanlarin  kendilerini  bid‘atten

kurtaramayacaklarini belirtir! 14,

Sivasi’nin hemen biitiin tasavvuf ehlinin ve ulemanin bid‘at hakkindaki kanatlerini
yansitan bu degerlendirmelerinden sonra, Kadi-zade’ nin tasavvuf ehlini bid‘at ehli olarak
gdrmesinin ve onlara karsi hiicum etmesinin hakikatle te’vili miimkiin degildir. Kald: ki,
Katip Celebi’nin de ifade ettigi gibi, bid‘atler halkin arasinda bir téreye ve adete dayanir.
Bir bid‘at halkin arasinda yerlesip oturduktan sonra halki ondan yasaklayip, dondiirmek
oldukca zordur. Su halde bu hususta yapilmasi gereken halki siinnete tesvik ve onlari
bid‘atten uzaklastirma yolunda yumusaklikla va’z ve nasihatle yetinmektir. Tutmak halka
kalir. Zorla tutturmak miimkiin degildir!!3.

“Kabir Ehlini Anmak Faydahdir”

Islam’m getirdigi tevhid inanci, yerlesme doéneminde iken, Allah’tan baska bir varliga
tapinmanin izlerinin silinmesi, bu konuda en kii¢iik bir tavize yer verilmemesi gerekiyordu.
Bu sebeple faydali taraflari bulunmasma ragmen kabir ziyaretleri de yasaklanmisti!!10.
Miislim’in rivayet ettigine gore; “Resulullah Mekke’yi fethedince annesinin kabrini ziyaret
etmeyi arzulamig ve bunun i¢in rabbindan izin istemisti. Allah’in izin vermesi lizerine de:

U3 Givasi, LetdifiiI-Ezhdr, vr. 103a
U4 Sivasi, Letdifii’l-Ezhdr, vr. 103a-b; Sivasi Efendi’nin bid’at hakkindaki bu goriisleri Birgivi’nin
goriisleriyle aynilik arzetmekte Uistelik ifadeler de birbiriyle ortiismektedir. Krs. Birgivi, s. 38.

115 Byz. Katip Celebi, Mizdn, s. 65-66.

116 Karaman, s. 97-98.
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“Kabirleri ziydret edin; ¢iinkii bunlar size ahireti hatirlatir.” buyurmuslardi.”117 Bu hadiste
kabir ziyaretinin gerekgcesi ahireti hatirlatmasi olarak gosterilmektedir.

Sivasi Efendi de oliileri anmanin diinyayla gurur ve siirGru giderecegini, diinyada
hiiziin, gam ve fiitir ¢ekmenin giinah1 giderdigi i¢in cennete yakinlastiracagini, bu sebeple
kabir ehlini anmamanin onlarin feyizlerinden mahriimiyeti gerektirecegini soyler!!$.
Gazali’nin de ifade ettigi iizere, ibret almakla beraber, bereket ummak i¢in de salihlerin
kabirlerini ziyaret miistehabdir! 19,

Sivasi’nin bu husustaki degerlendirmesi soyledir;

“Islerinizde zor durumda kaldiginizda kabir ehlinden yardim talebedin.”120
hadisinde gegen “ehl-i kublir”dan murad Allah’in veli kullaridir. Yani bu hadis ifade
etmektedir ki, rihu fendya eristirip, bedeni ona makber kilanlardan medet istenmelidir
ki, onlar Hayy ve KayyGm olan Allah’in hayat vermesiyle hayat bulmuslardir.
Sivasi’ye gore boyle kimseleri zikir, Allah’1 zikirdir. Belki tahkik ehli katinda tarikate
yeni girmis miiride Allah’1 lisanla zikretmekten daha faydalidir. Zira baz1 zikir vardir
ki, Allah’m pak olan Zatini, yalana bulanmis, padk olmayan ve vesveseli dille
zikredildigi icin, zikir sahibini Alldh’tan uzaklas-tirir, bdylece azaba miistahak

olur!21.

Oliileri anmay1 ve kabirlerini ziyaretde bulunmay1 bu agidan faydali géren Sivasi
Efendi’nin, mezarlara kandiller koymak, yiiziinii siirmek, kandil yagi ile yaglanmak vs. gibi
hususlara olumlu bakmadigint da tahmin etmek zor degildir.

“Cenazeyi Tehlil ile Kaldirmak Seriate Muhalif Degildir”

Iki taraf arasinda miindkasa mevziu edildigini tesbit ettigimiz hususlardan biri de
cendzelerin zikir ve tehlil ile kaldirilmasidir. Nitekim Naima’nin “Kadi-zdde Mehmed
Efendi vefat etti ve icat ettigi sekil {izere zikirsiz ve tehlilsiz cendzesi Sultin Mehmed
camiine kaldirildi ve namazi miiteakip defnedildi.”122 seklindeki ifadelerinden Kadi-
zadenin bu husus-taki tavri ortaya ¢ikmaktadir.

Sivasi’nin bu konudaki degerlendirmesi ise soyledir:

U7 Miislim, Cenaiz, 105, 108.
V18 Sivasi, Bidd ‘atii’l-Viizin, vr. 42a.
19 Gazan, 1v/474.

120 Actand, 188.

121 Givasi, Bida atii’l-Viizin, vr. 41b.

122 Naima, 11/1321; Hammer, V/215.
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“Osmanl’nin zuhdrundan giiniimiize kadar ulema, oliilerini cehri zikirle
tastyip defn etmekten kaginmamuslardir. Bizim selefe itirdzimiz ise céhilligimiz-den
kaynaklanmaktadir. Mademki hilafina agik nas yoktur -ki, olsa onlar da etmezledi- su

halde itiraza sebep de yoktur.”123

Nazmi Efendi de Sivasi ile Kadi-zade arasinda pek ¢ok muarazanin oldugunu ancak
bunlardan en 6nemlilerinin Kadi-zade’nin Rastlullah’in ebeveyni hakkinda “imansiz gitti-
ler” diye 1srar1 ve “Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin dedesinin kilici ile 6ldiiriildii” iddiasi iizerine
oldugunu sdylemektedir!?4. Simdi bu iddialarla ilgili Sivasi Efendi’nin ve Kadi-zAde’ nin

goriislerini birlikte degerlendirmek igin Hediyyetii’l-Thvdn daki rivayetleri gorelim.
“Rasiilullih’in Ebeveyni Kiifiir Zamanminda Oldii”

Sivasi Efendi Hz. Peygamberin ebeveyninin kafir olarak 6ldiiklerini sylemenin yanlis
oldugunu ve bu sozii imam-1 Azam’a nisbet etmenin dogru olmadigini, Imdm-1 Azam’in
Fikh-1 Ekber’de Hz. Peygamber’in ebeveyninin “kafir olarak oldiiler” seklinde bir
ifadesinin bulunmadigini, kald1 ki bu sdzii o sdylemis olsa bile bunun “kéafir olarak 6ldiiler”
seklinde degil de, “kiifiir zamaninda Sldiiler” seklinde anlasilmasi gerektigini belirtir. Sivasi
Efen-di’nin bu husustaki diger bir kandati de onlarmn ihya edildikten sonra islam’1 kabul
ettikleri seklindedir!25.

Nazmi Efendi bu mesele hakkinda su degerlendirmeleri yapmaktadir:

“Aba ve ecdida ecklenen ardan evlat ve torun &r edermis. Oyleyse
Restlullah’in anne ve babasina kafir demek hasa Restlullah’a “kafir oglu” demek
olur. Onun i¢in ulemanin biiyiik bir ¢ogunlugu bunu sdyleyenin Nebi’ye sovmiis
olacagimdan hareketle, katlinin vacip olduguna hiikmetmislerdir. Imdi ugsak-1

Rasulullah’dan olan Sivasi Efendi buna tahammiil etsin mi?”126

Nazmi Efendi bu degerlendirmeleriyle Sivasi’nin tavrina istirak ettigini ve onu hakli
gordiigiinii ifade etmeye ¢alisir.

Nazmi Efendi devamla sunlar1 soyler:

“Imameyn-i Hiimameyn medhinde, Restl-i Ekrem ifrat-1 miibdlaga etmis-ken
ve ittifak-1 ulema ile ta’lim-i immet i¢in minberlerde “Cennet ehlinin gengle-rinin iki

123 Givasi, Miskalu I-Kuliib, vr. 43a.

124 Nazmi, Hediyyetii’I-hvan, s. 177.

125 Byz. Sivasi, Diirer-i Akdid, vr. 102b-103a.
126 Nazmi, s. 179.
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efendisi ve ehl-i siinnet’in iki gdz bebegi” kirdat olunurken, Sivasi, Kadi-zdde’nin
Hariciler ve Yezidiler mezhebin tervic edip, bi-edeplik ettigine r1za versin mi?”

Nazmi Efendi bu degerlendirmeleriyle de Sivasi’nin Kadi-zade’ye karsi tepkisinin
hakl1 oldugunu teyid etmektedir.

Nazmi Efendi bu iki meselenin her iki taraf arasinda tartigma konusu oldugunu ve
Kadi-zade’nin Sivasi’nin gortslerini clirlitme sevdasina diisiip “Kardesine kuyu kazan,
kazdi-g1 kuyuya kendi diiser” s6zii geregi her bahiste maglup ve riisvay oldugunu da
soyler!27,

“Esyanin Tesbihi hem “hal” hem de “kal” iledir.”

Iki taraf arasinda tartigmaya konu olan hususlardan biri de, “Esyamn tesbihi kal ile
midir, hal ile midir?” sorusu iizerine oldugunu yine Nazmi Efendi’den 6greniyoruz. Bu tar-
tigma konusu, tartismanin sekli ve taraflarin tavrini gostermesi bakimindan oldukga dikkat
¢ekicidir. Nazmi Efendi’nin naklettiine gore bu tartisma sdyle olmustur:

“Sultan IV. Murad bir giin Sivasi Efendi’ye: “Esyanin tesbihi kal ile midir,
hal ile midir?” diye sordugunda, “Kal iledir. Bizim dervislerimizden isitenler vardir.”
diye cevap vermisler. Ondan sonra Padisdh Kadi-zade’yi davet edip, “Kadioglu,
Sivasi’ye esyanin tesbihinden sual ettim; “kal iledir ve dervisleri-mizden isitenler
vardir” dedi, dyle midir?” diye sordugunda, Kadi-zade: “Hayir Padisdhim, Cenab-1
Hak Kur’an-1 Kerimde, “Hi¢ bir sey hari¢ degil, hepsi O’na hamd ile tesbih eder.
Fakat siz onlarin tesbihini anlayamazsiniz..”128 buyurdugu halde Sivasi Efendi,
“Anlariz ve isitiriz” diye cevap vermis. Padisah tekrar Sivasi Efendi’yi davet edip;
“Kadioglu, senin hakkinda Kur’adn nassii inkér etti, kafir oldu” diyor. Sen ne
dersin?” dediginde Sivasi Efendi: “Padisahim bu adam Kur’an-1 Kerim’in tefsirinden
habersiz cahil ve inatg1 bir kimsedir. Her ne kadar ilzam etsem kabul etmez.
Seyhiilislam’t ve kazaskerleri davet edin, huzirlarinda karsi-likli olarak tartigalim.”
Bunun iizerine Seyhiilislim ve kazaskerler davet edilirler. Iclerinde bulunan
Seyhiilislam Yahya Efendi: “Padisahim, ola ki Kadi-zdde bizim bir garazimiz
oldugunu zanneder!?%. imamimiz Sami Hiiseyin Efendi fazil bir kimsedir gelip
aralarinda karar versin, biz de temyiz edelim.” demis. Sonra Hiiseyin Efendi
aralarinda hiikiim vermek tizere davete icabet edip, Sivasi Efendi’ye hitdben “iddianiz
nedir?” diye sormus. Sivasi Efendi de: “Esyanin tesbihi kal iledir, miikasefe erbabi
isitir dedik” demis. Kadi-zade’ye “siz ne dersiniz?” diye sordugunda o da: “Cenab-1
Hak Kur’an’da; “...Siz onlarin tesbihini anlayamaz—smzz...”BO derken bunlarin

127 Bkz. Nazmi, s. 179.

128 o\ isra, 17/44.

129 Yahya Efendi’'nin boyle bir mazeret ileri siirmesinin Sivasi Efendi ile aralarinda olan baghligin

bilenmesinden dolay1, Kadi-zadenin kendisini taraf tutuyor diye itham etmesinden imtind ettigi i¢in olsa
gerektir. Sivasi ile Yahya Efendi arasindaki bu yakin iligki i¢in bkz., Nazmi, s. 184.

130 ¢l isra, 17/44.
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“isitiriz” demesi, Kur’an’in nassina muhalif ve inkardir, kiifirdiir deriz” diye cevap
vermis. Bunun iizerine Sivasi Efendi soz alarak Kadi-zade’ye karsi sunlari sdylemis;
“Malim oldu ki, Kur’an-1 Kerim’in tefsirin-den habersizmissiniz. Zira bu ayet-i
kerimede hitab kafirleredir. Yani herkesin isitip anlayamadigindan, bazilarmin isitip
anlamamalar1 1dzim gelmez. Mantikda okumadin mi1? “Selb-i kiilliyenin nakiz1 micib-
i ciliziyyedir”; yani “timiiniiz anlamaz, baziniz anlayip isitir” demektir. Bu nev’i
ayetler Kur’an-1 Kerimde g¢oktur. Mesela: “Yiizler (vardir), o giin ter ii tazedir.

»131

Rablerine bakacaktir. ayet-i kerimesi ve “Bedir gecesi ay1 nasil gordiiyseniz, o

sekilde Rabbinizi gi‘)receksiniz.”]32 hadis-i serifi delili ile, Cenab-1 Hak’in Kur’an-1

Kerim’de gecen “Ona gozler erisemez.”133 ifadesi, “biitiin gozler gbrmez, bazilart

goriir” demektir.” dediklerinde, Hiiseyin Efendi de “Bize kuglarin dili égretildi.”134

ve “(Disi) bir karinca dedi ki; “Ey Karwncalar, yuvalarmmiza girin.”135 ayet-i
kerimeleri de esyanin tesbihlerinin kal ile olduguna delildir.” diye ilavede bulunarak
Padisah’a: “Padisahim Sivasi Efendi alim, fazil birisi olup her sozii hakdir. HusGsen
ayet-i kerimeden ¢ikardigi mana biitiin miifessirlerin sozlerine uygundur.” deyince
Seyhiilislam ve orada hazir bulunanlar: “Hiiseyin Efendi’nin sozleri hakdir” diye
teyid ve te’kidde bulunmuslar. Bunun {izerine Sultdn Murad Kadi-zdde’ye donerek;
“Kadioglu yine mi fezahat?” diye hitapta bulunmus, bunun iizerine Sivasi Efendi:
“Padisahim, Imam Miislim, Ibn Omer’den rivayet ettigi “Bir kimse kardesine kiifiir
isnad ederse, mutlakd o ikisinden birisi kdfir olur.” hadis-i serifince kendisine kiifiir
lazim olmustur. Huzlrunuzda tecdid-i iman getirmesi gerekir.” demis. Padisédh da
Sivasi Efendi’ye;” Kadioglu’na tecdid-i iman eyle” demis, onlar da tecdid-i iman

etmisler.”] 36

“Denizde Avlanan Her Canh Yenilmez”

Sivasi Efendi ile Kadi-zade arasinda gecen mudrazalardan bir digeri de denizde
avlanan her hayvanin yenilip yenilemeyecegi husisunda olmustur.

Bu tartigma konusuyla alakali olarak da Nazmi Efendi sunlar1 anlatmaktadir:

“Bir giin Sivasi Efendi, “Deniz avi yapmak ve onu yemek, size heldl

kilindr.”137 ayet-i kerimesini ve “Baligin disinda, denizde avlanan her seyin yenmesi
hardm kilind1.” hadis-i serifini naklettiginde, Kadi-zade: “Sivasi Efendi hatd etmis,
derya boceklerinin climlesi helaldir” diye itiraz etmisti. Kadi-zade’nin cevabi Sivasi
Efendi’ye naklolundugunda sdyle demisti: “Bunun hiirmeti (haram-lig1) yetmis kadar
tefsir, hadis ve fikih kitdbinda sabit olmustur. Imdm-1 A‘zam Hazretlerinin de ictihAdi

31 ¢l .Kiyame, 75/22-23.

132" Buhari, Mesacid, 211-212.
133 o En’am, 6/103.

134 en Neml, 27/16.

135 en-Neml, 27/18.

136 Nazmi, s. 179-181.

137 c1-Maide, 5/96.
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boyledir.” Hasili aralarindaki bu miindzara devam edince Sivasi Efendi Seyhiilislam
Yahya Efendi’ye bir tezkire yazarak: “deniz avlarindan, baliktan baskas1 imam-1
Azam’a gore heldl midir, harAim mudir? fetva yazip bize gonderiniz.” der. Yahya
Efendi de falan giin bize tesrif etsinler Kadi-zade’yi de davet edip aralarmni fasl
edelim” der. Nitekim kararlastirilan giinde Seyhiilislam’in huzirunda bir araya gelip
goriistiikten sonra, seyhiilislam hizmetgilere “yemek getirin” der. Onlar da bir
tepsinin iginde istakoz, yengeg, midye, istiridye ve sdir bocekler ve bir tabak i¢inde de
iki tane balik; birini kendi Oniine digerini de Sivasi Efendi’nin 6niine koydurup,
Kadi-zade’ye de boceklerden yemesini teklif ederek tepsiyi oniine koyarlar. Kadi-
zade ikrah edip; “bunlar yenir mi?” deyince Seyhiilislam, “yemediginiz seyi halka
neden teklif edersiniz? Nitekim biitiin fikih kitdplarinda Hanefi imamlar1 bunun

haram oldugu gériisiindedirler.” diyerek Kadi-zade’yi sustururlar”138,

Biitiin bu zikrettigimiz hususlarda her iki tarafin da farkli degerlendirmeye gitmeleri
onlarin mizacglarin1 aksettirmesi bakimindan oldukca dikkat g¢ekicidir. Sivasi Efendi’nin
megreb 1itibariyle tasavvuf ehli olmasi, Kadi-zade’nin ise medreseden yetisme birisi olmasi-
na ragmen, Sivasi Efendi’nin yaklagiminin Kadi-zade’ye gore daha méakul ve mantiki oldu-
gu, biitiin bu konularda akla uygunlugu ve dinin 6ziine aykiri olmama ilkesini 6l¢ii olarak
ele aldig1 sdylenebilir. Bu noktadan hareketle diyebiliriz ki, her iki taraf, mensiibu bulun-
duklar1 miiesseseler adma bu tartigmalart siirdiirmediklerine gore, anlagsmazlik sadece
meslek farkliligindan kaynaklanmamuis, sahsi maksat ve garazlarla, hissi davranislar agir
basmustir. Ozellikle Kadi-zdde‘nin davranislari ve meseleler karsisindaki tavri dikkatle
degerlendiril-diginde bunu miisdhede etmek miimkiindiir.

Sivasi Efendi ile Kadi-zade arasindaki bu tartigmalar karsilikli eserler yazmaktan ¢ok,
cami kiirsiilerinde ve degisik mahfillerde siirmiis, boylece her iki taraf da kendisini hakli
gosterip, kars1 tarafi cerhetme yoluna gitmistir.

Uzungarsili, Sivasi Efendi’nin Kadi-zade’nin goriislerini tasrih ve bu hususlara dair
kanaatini risile ve va’z siiretiyle beyan ettigini belirtmekte!39, diger taraftan A. Yasar Ocak
da buna oOrnek teskil etmesi bakimindan Kadi-zade’nin “er-Risdletii’l-Kami’a [i’l-
Bid’a”'%9, Sivasi Efendi’nin de “Bizd atii’l-Vaizin” adli eserlerini karsilikli olarak
yazdiklarini sdyle-mektedir!4!. Ocak, Sivasi Efendi’nin eserini gérmemis olacak ki, bu iki
eserin birbirine mukabil yazildigini belirtmistir. Oysa Kadi-zade eserinde, sadece cemaatle
nafile namaz kilmip kilinamayacagi, kandil gecelerine mahsus namazin olup olmadigina

138 Nazmi, s. 181-182.
139 Uzungarsili, 1I/357.

140 By, Kadi-zade Mehmed Efendi, er-Risaletii’l-Kami’a [i’l-Bid’a Nasiratiin [i’s-siinneti Dami’atiin [i’l-
Bid ati, Siileymaniye Ktp., Serez, No: 3876, (1b-31a vr.).

141 Ocak, “Kadizadeliler Hareketi”, s. 218.
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deginirken, Sivasi Efendi’nin eseri bir tasavvufi hadis serhi olup Kadi-zdde’nin eserinde
temas ettigi konulardan bahsetmemektedir!42,

Sivasi Efendi’nin bu tartigma konulariyla alakali olarak yazdigi tek miistakil risale
“Firavun'un Imanmina Ddir Risdle "dir. Zaten daha 6nce de belirttigimiz gibi Sivasi Efendi
eserlerinin hemen ¢ogunu Kadi-zade ile tartismaya basladiklari donemden once kaleme
almigtir. Onun bu tartismalar1 daha ¢ok kiirsiilerde siirdiirdiigiinii, eserlerinde ise daha dnce
giindeme gelen benzer tartigmalara cevaplar verdigini goriiriiz.

Bu arada her iki taraf birbirlerinin goriislerini cerhetme yoluna giderken, Kéatip Celebi
tartistlan konularda itidal yolunu tavsiye eden “Mizdnii’l-Hak fi Ihtiyari’l-Ahak” adl
eserini kaleme almig, bu eserinde o giiniin meselelerine ¢oziim getirmek ve dogru yolu
gostermek istemis, bu arada iki taraf arasinda vuki bulan tartigmalardan dolayr hem Kadi-
zade hem de Sivasi’yi “onlar iki bilgili ve dubaraci seyh idi” diye agir bir sekilde itham
ederek, onlarin asil maksatlarinin din ve devlet isine yaranmak sretiyle sohret yapip,
Padisah’in dikkatini ¢ekip bu bahaneyle diinyalik arzularma kavusmak oldugunu
sOylemistirl43.

Fakat Nazmi Efendi, Sivasi Efendi’nin gohret ve menfaat temin etmek icin bu yola
girdigine dair Katip Celebi’nin iddiasina siddetle kars1 ¢cikmakta ve syle demektedir:

“Bu adam (Katip Celebi) gayet kotii zan sahibi birisidir. Oviilmesi gereken bir
kimseyi 6vse, akabinde kdtiiler. Koétiilese akabinde dver. Buna ragmen ifrat ve tefrit
arasinda bir yol sectigini ve kandatlerinin hak ve adalet {izere red ve kabul edilmesini

ister.”144

Nazmi Efendi devamla, Sivasi Efendi’nin giizel hasletlerinden bahsederek Katip
Celebi’ye soyle catar:

“Cendb-1 Hak’dan korkup, Restlulldh’dan hayd etmeden Sivasi igin,

“Diinyadan kam aldi”14> demek ne cesaret ve ciirettir? Her kim bir kotiiliik islerse
onunla cezilandirilir. Bu ko6tii amelin cezasi -Allahu a’lem- si-i hatimedir. Habis ne

kadar cesurdur ki, ibn Hacer!40 ve imam-1 Sﬁyﬁti147 ve miiftiyii’s-sekaleyn Kemal

142 A Yasar Ocak her halde bu iki eserin isiminin bid’at konusunu igerdigini zannettiginden dolay1 bu

degerlendirmeyi yapmis olsa gerektir. Oysa dikkatle incelendiginde goriilecektir ki, Sivasi Efendi’nin
eserinin ismi Bid ‘atii’I-Vaizin (Vaizlerin Bid’atleri) degil, Bida 'atii’l-Vaizin (Vaizlerin Sermayeleri)dir.

143 Bz Katip Celebi, Mizdn, 5.109.

144 Nazmi, s. 182.

145 Bz Katip Celebi, Mizdn, s. 109.

146 By, Katip Celebi, Mizdn, s. 17.

147 Bz Katip Celebi, Mizdn, s. 51-52.
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Pasa-zade (6.941/ 153»4)148 ve Bahayi Efendi!49 gibi muhakkik ve miidakkik fazillari,

risdle-i batilasinda cehle nisbet etmektedir.””150

Nazmi Efendi bu so6zlerden sonra, Sivasi Efendi’nin Kadi-zade’ye muhéalefet etmekle
sOhret bulmadigini, aksine daha énceden meshur oldugunu, bundan dolay1 da III. Mehmed
tarafindan Istanbul’a davet edildigini, zamanindaki diger padisahlarin da ikram ve iltifatina
mazhar oldugunu, olsa olsa Kadi-zadenin O’na muhélefet etmekle sohret bulmus olabilece-
gini isbata calisir!31.

Aslinda Katip Celebi mezkir bahislerin yer aldig1 “Mizdnii’I-Hak fi Ihtiyari’l-Ehak
adli eserini devrindeki tekke-medrese siirtiismesinden dolayr zuhiir eden kotii gidise bir son
vermek i¢in kaleme almistir. Bindenaleyh o, eserinde Kadi-zide ve Sivasi Efendi’den
bahse-derken, herhangi birisini hakli gosterme yoluna gitmez, fakat gereksiz konular
yiizinden lizumsuz iddidlara girmekle itham eder. Bundan dolay1r Nazmi Efendi’nin kendi
silsilesinden olan kimselere, baskalar1 tarafindan dil uzatilmasina tahammiil edememesinin
bir neticesi olarak, Katip Celebi’ye mutaassibane sozlerle hitabda bulunmasi dogru bir
hareket olarak goriilemez.

Nitekim Hediyyetii’l-Thvdn’m sayfa kenarinda, kim oldugu belli olmayan bir sahis tara-
findan, Nazmi Efendi’ye hak verilmekle birlikte Katip Celebi’yi de bu konuda mazur gor-
mek gerektigi su ifadelerle dile getirilmistir:

“Katip Celebi’nin Mizanii’l-Hakk adli risalesinde yazdiklar1 batildir. Ancak
ma’zirdur. Zira, “Tadmayan bilmez.” kabilindendir. Aslinda o zahirf ilim-lerde bilgili
birisidir ancak, H&adi ismine mazhar olmadigindan manevi zevklerden
nasiplenememistir, zaten bunu inkar edenlerdendir. Bu zevkle Cenab-1 Allah onu
zevklendirmeyi takdir etmemistir. Zahirl ilimlerdeki bilgisi fazla oldugundan,
kendince ileri siirdiigli delillerini dogruymus gibi yazmustir. Ve sahip oldugu zahiri
ilimler kendisine perde olmus, ma’nevi zevklerden mahrum kalmistir. Bundan dolay:
sOyledikleri ma’zirdur. Zaten Katip Celebi’nin tahsili Kadi-zade’dendir. Kadi-zade

ise bilindigi gibi sofiler taifesini inkdr edenlerdendir.”152

Aslinda bu gekismeleri, i¢timai hayatin bitiininde meydana gelen sarsintinin bu
miiesseselerdeki tezahiirii seklinde yorumlamak miimkiindiir ve burada iizerinde durulmasi
gereken asil nokta, s6z konusu meselelere Kadi-zade’nin veya Sivasi Efendi’nin ne sekilde
cevap verdikleri degil, meselelerin bizzat kendileri, yani mahiyetleri olmalidir.

148 Bkz. Katip Celebi, Mizdn, s. 52.

149 Byz. Katip Celebi, Mizdn, s. 37, 11-12.
150 Nazmi, . 182-183.

151 Bkz. Nazmi, s. 183.

152 Nazmi, s. 183 (ii¢ numarali dipnot).
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Yasar Ocak, bu hususta soyle bir degerlendirme yapmaktadir:

“O donem Osmanli toplumunda, {izerinde diisiiniilmesi ve ¢are bulunmasi
icap eden pek ¢ok hayati mesele varken, Kadi-zade’ nin ¢ogu dnemsiz ve hatta, “Hz.
Peygamber’in ebeveyninin” ve “Firavn’un imaén ile olip 6lmedikleri” gibi canlt
olmayan meseleleri se¢gmesi manidardir. Kadi-zade nigin bdyle hareket etmigtir?
Meselenin bu yonii bizi Kadi-zdde’nin samimiyetinden hakli olarak siipheye
diislirecek niteliktedir. Bu itibarla onun asil niyetinin bid‘atleri temizle-mek ve bu
yolla toplumu selamete ulastirmak degil, mevki ve séhret saglamak oldugu meydana
cikiyor. Emr bi’l-ma‘rGf nehy ani’l-miinker iddidsi bu niyetin tahakkuku igin
mahirdne tasarlanmig bir mesriiyyet araci olmaktadir. Hattd o, miindkasalar1 halka
kadar indirmek ve taassup duygularini koriiklemekle, toplumu igine ittigi kargasanin
agir sonuglarin1  gérmemezlikten gelmek gibi  biiyiik bir sorumsuzluk

gésterebilmistir”1 53,

Kadi-zade ile Sivasi Efendi arasinda gecen miindkasalarda devlet erkdni ve 6zellikle
IV. Murad oldukga siyasi davranmustir. Nitekim o, iki taraf arasinda vukd bulan
miinakasalara miiddhale etmedigi gibi kendi icrdatina uygun va'zlar yapip fetvalar veren
Kadi-zadeyi hima-ye etmis!34, buna ragmen Padisah, Kadi-zAde’ye tamamen yiiz vermeyip,
gizlice Sivasi’ye iltifatlarda bulunmus ve ona lazim gelen hiirmeti ve saygiy1 gostermekten
geri durmamus-tir!>5. Bunun sebebi ise aciktir. Ciinkii Padisih muhtemelen yakin
adamlarmin da telki-niyle, iki taraf arasinda dengeyi muhéafaza etmenin hem devlet hem de
toplum nizdmi agisin-dan daha iyi sonug¢ verecegini hesap ediyordu. Aksi halde Kadi-
zade’nin agik¢a ve fiilen desteklenmesi karsi tarafin ezilmesiyle sonuglanacagindan ve
bunun hasil edecegi tehlikeli olaylardan korkulurdu!3°.

Padisah’in Sivasi Efendi’ye gosterdigi ilgi ise onun niifizunu dikkate alsa bile daha
ziyade bizzat kendisinde miisahede ettigi kemalattan dolayr idi diyebiliriz. Ayrica bunu
Padisah’in oteden beri shfilere ve alimlere gereken saygi ve hiirmeti gdsteren geleneksel
tavrin bir devami saymak da miimkiindiir.

Her haliikarda Sivasi - Kadi-zdde miindkasast IV. Muradd’in uyguladigi siyaset
sayesinde sozlii ve yazili sathada kalmis, fiill bir harekete donligmemisti. Ancak Kadi-
zade’nin 1635°de Sivasl Efendi’nin de bundan dortyil sonra (1639) dliimiinii miitedkip,
Kadi-zade’nin yolundan giden mutaassip ziimre ile Sivasi taraftarlar1 arasinda aym
miinakagsalar miisdma-hasiz ve hosgoriisiiz bir tarzda biylylip gelismeye, hattd fiili
miicadele halini almaya baglamisti. Boylece IV. Murad’in kendi doneminde uyguladig:

153 Ocak, “Kadizadeliler Hareketi”, s. 218.

154 Mehmed Murad, VII/57.

155 Naima, VI/2720. Naima’'nin bir baska yerde naklettigine gore Sivasi padisahin yaninda biiyiik iltifatlara

nail olmus, defalarca konugsma ve sohbetlerinde bulunmus ve nice islerde padisahin huzuruna gizlice
varmistir. Bkz. Naima, [1I/1222. IV. Murat’in Sivasi Efendi’ye karsi tavri i¢in bkz. Nazmi, s. 142 vd.

156 Ocak, “Kadizadeliler Hareketi”, s. 219.



68 / Cengiz GUNDG/DU

siyaset sebebiyle kismen saglanabilen devlet nizdmi, onun Oliimiinden sonra sarayda
baglayan menfeat ve niifuz miicadeleleri sebebiyle tekrar bozulmaya baslamisti.

Ekserisi vaiz olan Kadi-zade taraftarlar1 onun 6liimiinden sonra saraya hulil ederek
para almak ve mevki elde etmek i¢in hardm oldugu kat’i olarak sabit olmayan seylerin
haram oldugunu ve bu fiilleri isleyenlerin kafir olduklarimi iddia ederek Regiip, Kadir,
Beréet namazlarim kilanlari, teganni ile Kur'an okuyanlari, cum'alarda tasliye ve tarziyede
bulunan miiezzinleri, na’t-1 serif okuyanlar1 hiildsa Hz. Peygamber’den sonra ihdas edilen
makul seyleri yapanlarin da kiifiirlerine hilkmedecek kadar ileri gittiler!7.

Diger taraftan tarikat ehlinin sema’ ve devranlarimin raks hiikkmiinde olup, raksin ise
icma’ ile hardm olmasi hasebiyle miisliimanlarin bunlart menetmeleri gerektigini telkin
ettiler. Cahil halk da bunlarin soézlerine uyarak Halvetiyye, Mevleviyye ve diger tarikat
erbabina karsi diismanlik edip, bunlari tekfir etmekten bagka, “tekkelerine girenler bile kafir
olur” diyecek kadar ileri gitmisler, tekkeleri yikmaya, tas ve topraklarini denize dokmeye,
sokaklarda rasladiklar1 dervis ve seyhlere tecdid-i Tman teklif edip, kabul etmeyenleri
oldiirmeye baslamslardi!158.

Bunlardan Cavus-zade bir va'zinda Seyhiilislam Yahya Efendi’nin:

“Mescidde riya-piseler itsiin ko riyayi,
Meyhaneye gelkim ne riya var, ne miirai.”

beytini okumus; “Ey iimmet-i Muhammed her kim bu beyti okursa kafir olur. Zira bu beyt
kiifirdiir” diyerek Seyhiilislam’1 tekfir etmisti. Bu sozleri Seyhiilislam Yahya Efendi’ye
naklettikleri zaman hi¢ cevap vermemis ve iistinde durmamusti.!3 Yanlz ara sira Birgivi
Mehmed Efendi’nin torunlarindan Ismeti Efendi (6.1076/1666)’ye bakip; “Ismeti, dedenin
salah stiretiyle bu aleme ne tiir sikak tohumu ektigini bilir misin?” dermis!®0. Naima Yahya
Efendi’nin akilli, vakarli ve tahammiillii bir devlet adami olup, boyle edeb dis1 hareket
edenlerin cezalandirilmalarina girismediginden giderek dil uzatmalarin, lisanla taar-ruzlarin
cogaldigimi sdyler!6l,

157 Naima, VI/2720; Uzungarsili, II/358; Yurdaydin, Isldm Tarihi, s. 127.

158 Naima, VI/2720; Uzuncarsuly, I/358; Yurdaydn, islam Tarihi, s. 127-128; Ocak, “Kadizadeliler Hareketi”,
5. 220.

159 Naima, V/2091-2092; Yurdaydin, Isldm Tarihi, s. 128.
160 Naima, V/2092-2093; Uzungarsili, [I/360.
161 Bk, Naima, V/2093.
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Nalma “Tdrih”inde; “iman edenler ve Allah’in birligine inananlar parti parti olup,
meclislerde kose kose karsilikli bahislerle, kavgalarla, beyhiide miindkagalarla birbirlerini
tekfir etmekten ¢ekinmezlerdi.”162 diyerek durumun vehametini ortaya koyar.

Iste bu sebeplerden dolay1 tarikat erbabi bu donemde Adetd sinmis, bu miitecavizlere
kars1 hiikimeti ele gegirmis olan agalarin da bu suursuz kalabaliga uymalari {izerine Halveti
ve Mevlevi tekkeleri faaliyet yapamaz olmuslardi!63.

Bu vaizlerle tasavvuf ehli arasinda o zamana kadarki fikir miicadelesi, Kadi-zadelilerin
saraydaki hamilerinden aldiklar1 ciir’ete ilaveten vezir-i azam Melek Paga’dan izin almak
stiretiyle Salkim Sogiit’te Demirkap1 tarafindaki tekkelerini basip dervislerini dagitmakla
fiili sahaya intikal etti!®4.

Ustiivani Mehmet Efendi (6. 1072/1661)’nin!65 reisliginde oldukca gii¢ kazanan Kadi-
zadeliler hareketi, meshur Cinar Vakasi’na (Vak’a-i Vakvakiyye) (4 Mart 1656) kadar
devam etti. Bu olayda Ustiivani’ye destek veren saray ve devlet adamlarindan bir ¢ogu
oldirildigi icin Kadi-zadelilerin giicii bir 6lgiide kirilmisti. Boylece Padisdh yaninda
hiinkar seyhligine kadar yiikselen Ustiivani, sarayda elde ettigi niifizu mutasavviflar
aleyhinde kullanmaya calismigsa da basarili olamamustir.

Kadi-zadelilerin bu davranislar gittikce daha kotii bir sekilde devam ederek, devlet
islerine miidahale seklini almis, bu hal Kopriili Mehmed Pasa’nin vezir-i &zamligina kadar
devam etmistir.

Kopriilii Mehmet Pasa (6.1072/1666) ileri gelen ulemay: toplayip bu vaizlerin davra-
nislarinin dogru olup olmadigini gdriismiis, onlar da bunlarin hareketlerinin batil oldugunu
beyan edip, fitne ¢ikaranlarin cezalandirilmalar1 gerektigini sdylemisler!°©. Bunun {izerine
Vezir-i azam keyfiyeti Padisah’a arzederek fesadi kiskirtanlarin katledilmelerine dair emir

162 Naima, VI2721.

163 Uzungarsili, I, 359; Yurdaydin, Isldm Tarihi, s. 128. Abdiilahad Nuri bu hadiselerin patlak vermesinden
kisa bir siire 6nce vefat etmistir. O, zamaninin kutbu olarak bilinmekte ve elde ettigi mertebe bazi tarikat
seyhleri tarafindan kiskanilmaktaydi. Dolayisiyla bu kimseler onun vefatina sevinirler ve onu kendilerinin
oldiirdiigiinii iddia ederler. Muhammed Nazmi’ye gore Nuri Efendi’nin vefatindan hemen sonra tekkelerin
ve tarikat mensuplarinin ugradigi bu saldirilar, onun vefatina bazi seyhlerin sevinmelerinin bir cezasi
olmustur. Bkz. Nazmi, s. 231-232.

164 Naima, V/2094; Uzuncarsil, TI/360.

165 Mehmed Murad bu sahis icin Samdan kagmis bir miicrim ve serseri nitelendirmesini yapmaktadir. Bk.

Mehmed Murad, VII/57.

Muhammed Nazmi, Kopriili Mehmed Pasa’nin Kadi-zadelilerin teaddi ve tecaviizlerini goriip o donemde
seyhiilislam olan Hanefi Efendi’den fetva istedigini, seyhiilislam’imn da “Kadi-zadde’ye mensup olan
vaizlerin ekserisi yeryliziinde fesat i¢in ¢alisanlar olmagin, nefyolunmalari lazimdir.” seklinde fetva
verdigini, bunun iizerine tarikat erbabinin bir miiddet miisterih olduklarin1 nakletmektedir. Bkz. Nazmi, s.
233.

166



70 / Cengiz GUNDG/DU

almis, fakat buna ragmen onlar 6ldiirme yoluna gitmemis, elebaslar1 olan Ustiivani ile Tiirk
Ahmet, Kiiciik Emir ve Divane Mustafa gibi tahrik edici vaizleri yakalatip Kibris’a siirglin
ettirmisti!®7. Boylece seyhleri ve tekkeleri bunlarm elinden kurtaran Képriili, Kadi-
zadeliler hareketinin fiilen sona ermesini saglamis oldu. (1066/1656)

Osmanli'nin kuruldugu dénemden beri meslek ve mesreb farklilig: sebebiyle medrese
ulemas1 ve tasavvuf mensuplart arasinda sadece fikri planda kalmak {izere anlagmazlik ve
rekabet olmussa da, bu durum higbir zaman bu devirde goriildiigii kadar fiili sdhaya intikal
edip, tehlikeli bir hal almamisti. Daha 6nce de belirttigimiz gibi yillarca dhenk i¢inde yan
yana varligini siirdiiren bu iki sinif zaman zaman isbirligi dahi yapmislardi.

Bu olaylarda ilmiye sinifindan olup da, Kadi-zadeli vaizleri desteklemeyen, onlardan
farkl1 diistinen bir smifin oldugu da goriiliir. Nitekim Naima Tarik ’inde bu hususla alakali
olarak sunlari anlatmakatadir:

“Devrin ileri gelenlerinden Bolevi Mustafa Efendi, Minkari-zdde Yahya
Efendi (6. 1088/1677) ve bazi alimler biraraya gelmisler, Kadi-zadelileri konusu-
yorlarmis. Orada bulunanlardan Hanefi Efendi, “Kadizadeliler bu devlete dalbudak
salmis bir kokli agaca benzer. Bir dali bostancilar ocagina, bir dali baltacilar
ocagindan ta saray-1 hiimayuna, bir biiyiik dali biitiin ¢ars: esnafina sirayet ederek
saglamlastirmustir. Giizellikle nasihat kabul etmiyorlar, ne suretle defedelim?” demis.
Bolevi Mustafa Efendi de: “Ey azizler, Allah dostlarinin kiliglar1 keskin-dir. Onlari
bununla intikama havale etsenize.” deyince, orada bulunanlardan Gafur Efendi basini
kaldirip, “Sultanim, biz zahir emriyle is bitsin diyoruz, yoksa is Allah’a kalirsa Allah
miintakimdir.” dedi. Arkasindan Allahii Tedla’dan bu fitneleri ortadan kaldirmasi igin

dua ettiler ve daglldllar.”] 68

Burada dikkat ¢ekici bir durum ortaya ¢ikiyor. O da, alimlerin Kadi-zadeli vaizlerin
yaptiklarindan rahatsiz olmalarina ragmen ¢oziim iiretecek kudretten yoksun olmalaridir.

Nitekim kaynaklar iki gurup arasindaki miicadelede tasavvuf cevreleri ile irtibatl
oldugu sdylenen ve Kiirt Molla diye tanminan Mehmet Efendi ile, Tatar Iimam diye tanman
Kefeli Hiiseyin Efendi’den baska Kadi-zadelilere karsi ¢ikan baska isimlerden
bahsetmemek-tedirler. Bu da gosteriyor ki, ya ulema durumun vehametini farketmekten aciz
kalmiglardi, ya bu donemdeki ulema ilmi yonden gerekli donanima sahip degildi veya Kadi-
zadeliler’in niifuz ve baskisindan korkmuglardi. Kadi-zadelilerin ilmi tenkidlerden
kagmacak kadar aciz olduklarina dair rivayetler dikkate alinacak olursa bu son husiisun
kuvvetle muhtemel oldugu diisiiniilebilir.

167 Naima, V1/2723-2725; Uzuncarsuly, 1/364; Yurdaydin, isldm Tarihi, s. 71.
168 Naima, V1/2729-2730.
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Gergekte ¢ikarct ve kurnaz bir gurubun koyu bir taassup ve yaygara ile din perdesi
altinda ortalig1 karistirarak menfeat temin etme ¢abasindan bagka maksat giitmedigi goriilen
bu harekete kars1 ulema ortak bir cephe tesis ederek cesur davransaydilar veya Tatar imam
ve Kiirt Molla’y1 bu konuda yanliz birakmasaydilar, Kadi-zadeliler’in yipratilmasi, hig
olmazsa tacizkar hareketlerinin engellenmesi bu sathaya gelmeden miimkiin olabilirdi.

Bundan dolay1 diyebiliriz ki, tarikatleri serlat dis1 sayan kiirsii vaizleri ile tarikat ehli
arasindaki uzlagsmazliktan ortaya ¢ikan bu catigmalarin asil sebebini, yagsanan i¢ sorunlarin
agirligl ve idarenin acziyeti yaninda, bilgi birikimleri ve yetkinlikleri giderek zayiflayan
ulema simifinin yarattig1 boslugu, halk iizerinde etkili bagnaz véizlerin doldurmasi olustur-
mustur.

Biitiin bu olaylar bu agidan ele alindiginda Sivasi Efendi’nin Kadi-zade’ye karsi cephe
alisinda haksiz oldugunu sdylemek zordur. Belki de o Kadi-zade’ye kars1 ¢ikip fikirlerini
yaymasina engel olmasaydi daha o giinden bu vahim hadiselerin meydana gelmesi miimkiin
olabilirdi.

Iki taraf arasinda tartisma konusu yapilan meseleler giiniimiizden bakildig1 zaman,
basit ve yavan konular olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Fakat bu tiir tartigmalar Tarihgi
Mehmed Murad’in da ifade ettigi gibi din olduk¢a devamu tabii bulunmus bir muammadir.
Tartisma-larda her iki taraf da hem hakli hem de haksizdir. Haklidirlar ¢iinki her iki tarafin
esas emelleri mesrd' ve nisbeten makbuldur. Miinevverlerinin takrirlerinde itiraz edilecek
cihet bulunmaz. Ne care ki, her iki tarafin cahil mensuplar1 tartismalar ¢irkin vadilere hatta
kiifre kadar gotiirmiis, ortalig1 izlal etmislerdir. Iste bu sekil taassub, Osmallilif1 terakki ve
tekemmiilden meneden amillerin baslicalarindan biridir!6%.

Netice olarak bu konuda goriislerine tamamen istirak ettigimiz Yasar Ocak su
degerlen-dirmeyi yapmaktadir:

“Kadi-zadeliler hareketi XVII. yiizyilda Osmanli Devleti’nin buhranh
doneminin ortaya ¢ikardigi dini bir hareket gibi gériinmektedir. Hareketin maksadi
goriiniiste devletin ig¢inde bulundugu bozuklugun dinde yapilacak tasfiye ile
gerceklesebilecegi anlayisina dayaniyordu. Ancak Kadi-zadelilerin genel tavri dikkate
alindiginda bu hareketin miisdit ortamdan yararlanarak dinde tasfiyeciligi paravan
yapip dini ¢evrelerin mevcut niifuz ve iktidar miicadelesine katilmasi ve bundan

menfaat saglama gayesi giiden bir hareket oldugu gériilmektedir. 170

Sonug olarak ifade edelim ki, giiniimiizde belli bir doneme ait Kadi-zadeliler -
Sivasiler tartigmalarina bakarak, tiim tarih boyunca alimlerle mutasavviflarin hep c¢atisma
halinde olduklarmni sdylemek dogru degildir. Yani bu hususta bir genellemeye gitmek de

169 Mehmed Murad, VIV53-54.
170 By, Ocak, “Kadizadeliler Hareketi”, s. 225.
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dogru olmaz. Kald1 ki, Kadi-zAdeliler - Sivasiler tartismasi da Istanbul ve gevresi ile smirl
kalmis mevzi bir hareket olup, ne Kadi-zdde medrese ulemasini, ne de Sivasi tekke erbabini
biiti-nen temsil konumunda degillerdir. Neticede bu hareket mevzi olmakla birlikte,
Osmanli devletinde daha sonraki donemlerde de Kadi-zadeliler ve Sivasilerin anlayigini
paylasan ziimreler daima mevcut olmus, giiniimiizde de bunun uzantilarin1 gérmek miimkiin
hale gelmistir. Zira ilimsiz, adet ve Orflere saygisiz bir taassuba hissiyatin da karigmasi
halinde 6nii alinamayacak olaylarin vuku’u her zaman i¢in imkan dahilindedir.

BIiBLIYOGRAFYA

Abdiilmecid Sivasi, Bidad 'atii’'l-Vaizin, Sileymaniye Ktp., Kili¢ Ali Pasa, 1032/2.
, Diirer-i Akdid ve Gurer-i Kiilli Sdikin ve Kaid, Siileymaniye Ktp., Mihrisah Sultan,
300/1.
, Firavn"in Imanina Ddir Risdle, Siilleymaniye Ktp., Mihrisah Sultan, No: 294/5.
, Letdifii’l-Ezhdr ve Lezadizii’l Esmar, Stileymaniye Ktp., Mihrigah Sultan, No: 255.
, Mi’yar-1 Tarik, Siilleymaniye Ktp. Mihrigah Sultan 300/3.
, Miskdlu’l-Kulib, Ist. Univ. Merkez Ktp. Tiirkce Yazmalar No: 2311.
, Tefsir-i Siire-i Fdtiha, Stileymaniye Ktp., Mihrigah Sultan, 300/2.

Acliini, Ismail b. Muhammed, Kesfii’l-Hafd, ngr. Ahmet Kalag, Miiessesetii’r-Risale, (III.
Baski), Beyrut, 1983.

Ali Emiri, “Kadizdde Seyh Mehmed Efendi’nin IV. Murad’a Sundugu Kaside”, Osmanli
Tarih ve Edebiyati Mecmuast, Y1l: 2, Sayt: 14 (30 Nisan 1335).

Ankaravi, Rusuhi Ismail, Hiiccetii’s-Semd’, Siileymaniye Ktp., Pertev Pasa Kitaplig1 No:
255/2.

Arslan, A. Turan, f‘imam Birgivi ve Tasavvuf”, Biiyiik Isiam ve Tasavvuf Onderleri, Vefa
Yaymeilik, Ist., 1993. ]
, Imam Birgivi, Hayati Eserleri ve Arap¢a Tedrisatindaki Yeri, Seha Nesriyat, Ist.,
1992.

Ayni, M. Ali, Tiirk Ahlak¢ilar:, Kitabevi Yay., Ist., 1993.
Baltaci, Cahid, XV-XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri, Irfan Matb., Ist., 1976.

Birgivi, Muhammed b. Muhammed, Tarikat-1 Muhammediyye, trc. Celal Yildirim, Demir
Kitapevi, Ist., 1979.

Buhari, Muhammed b. ismail, Sahih , el-Mektebetii’l-Islamiyye, Ist., ts.

Bursali Mehmed Tahir, Megdyih-i Osmaniye’den Sekiz Zdtin Terdcim-i Ahvali, Kiitiiphane-
i Islam, Ist., 1318.



Sivasiler - Kadi-zddeliler Miicadelesi | 73

Cami, Mevlana Abdurrahmﬁp, Nefehdtii ’I-Uns min Hadardti’I-Kuds, trc. ve Serh, Lami’i
Celebi, Marifet Yay., Ist., 1980.

Demirci, Mehmed, “Birgivi ve Tasavvuf’, Imam Birgivi, TDV Yay., Ank., 1994.

Ebl Davud, Siileyman b. el-Eg’as es-Sicistani, Siinenii Ebi Davud, Miiessesetii’1-Kiitiibi’s-
Sakafiyye, Beyrut, 1409/1988.

Gazali, Ebti Himid Muhammed b. Muhammed, /hydu Uliimi’d-Din, Matbaatu Mustafa el-
Babi el-Halebi, Misir, 1939.

Golpinarl,, Abdulbaki, Mevidnd 'dan Sonra Mevievilik, inkilab ve Aka Yay., Ist., 1983.

Gilindogdu, Cengiz, Abdiilmecid-i Sivdsi Hayati Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri,
(Basilmamis Doktora Tezi), Erzurum, 1997.

Giindiiz, Irfan, Osmanlilarda Deviet-Tekke Miinasebetleri, Seha Nesriyat, Ist., ts.

Hammer, B.J. Von., Biiyiik Osmanli Tarihi, trc. Mehmed Ata, Yayma haz. Miimin Cevik,
Erol Kilig, Ugdal Nesriyat, Ist., 1990.

Hocazade Ahmed Hilmi, Ziyaret-i Eviliyd, Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye, Ist., 1317.

Hulvi, Mahmut Cemalettin, Lemazdt-1 Hulviyye ez Lemedt-1 Ulviyye, Siilleymaniye Ktp.,
Hac1 Mahmut Efendi., No; 4536., vr. 202.

Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd-1 Ebrar (Serh-i Esmdr-1 Esrar), Stileymaniye Ktb., Yazma
Bagislar, No; 32307.

Ibn Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, Dérii Sadur, Beyrut, ts.
, Fusiisu’l-Hikem, ¢ev. Nuri Gengosman, MEB. Yay., Ist., 1992.

Ibn Mace, Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, nsr. Muhammed Fuad
Abdulbaki, Mektebetii’l-Islamiyye, Ist., ts.

Ismail Ankaravi, “er-Risdletii’l- Tenzihiyye fi Se ni’l-Mevleviyye”, Siileymaniye Ktp. Nafiz
Pasa 397/2.

Kadi-zade Mehmed Efendi, er-Risaletii’l-Kami’a [i’l-Bid’a Ndsiratiin [i’s-stinneti
Ddmi’atiin li’l-Bid ati, Siileymaniye Ktp., Serez, No: 3876.

Kara, Mustafa, Din Hayat Sanat A¢isindan Tekkeler ve Zaviyeler, Dergah Yay., Ist. 1990.
, Niyazi-i Misri, TDV Yay.? Ank., 1994,
, “Bali Efendi, Sofyal1”, DIA, V, 21.

Karaman, Hayreddin, Baslangictan Zamanimiza Kadar Islam Hukuk Tarihi, Nesil Yay.,
Ist., ts.



74 | Cengiz GUNDG/DU

Katip Celebi, Fezleke-i Kc?tip Celebi, Ceride-i Havadis Matbaasu, Ist., 1310.
, Mizanii’l-Hak fi Ihtiyari’l-Ahak, Haz.: Orhan Saik Gokyay, MEB Yay., No: 2122,
Ist., 1993.

Lekesiz, M. Hulusi, “Osmanl1 ilim Zihniyeti: Tesekkiilii Gelismesi ve Coziilmesi Uzerine
Bir Tahlil Denemesi”, Tiirk Yurdu Dergisi, c. X1, sayt: 49, Eyliil 1991.

Mehmed Murad, Tarih-i Ebu’l-Fdruk, Matbaa-i Amidi, Ist., 1329.

Mehmet Siireyya, Tezkire-i Mesdhir-i Osmaniyye (Sicilli-i Osmani), Matbaa-i Amire, 1308-
1311.

Mekki, Muhammed b. Ebi’l-Hasan Ali b. Abbas, Kitii l-Kuliib, Matbaatu’l-Meymeniyye,
Maisir, 1306/1888.

Muallim Cevdet, Mekteb ve Medrese, haz.: Erdogan Eriiz, Cinar Yay., Ist.,1978.
Muttaki el-Hindi, Kenzii 'I-Ummal, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1989.

Muslim, Ebd’l-Hiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri en-Nisabari, Sahihu Miislim, el-
Mektebetii’l-Islamiyye, Ist., ts.

Naima, Mustafa Efendi, Tarih-i Naimd, (Ravzatii’l-Hiiseyin fi Hiilasati Ahbari’l-Hafikin) ,
¢ev. Zuhuri Danigsman Zuhuri, Danisman Yay., Ist., 1967.

Nazmi, Muhammed, Hediyyetii'I-Ihvin, (Inceleme ve Edisyon Kritikli Metin, Doktora Tezi
Ikinci Kistm) Haz.: Osman Tiirer, Ankara, 1982.

Nesai, Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali, Siinen (Suyuti Serhi ve Sindi Hagiyesi’yle
birlikte), ngr. Abdulfettah Ebi Gudde, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut, 1988.

Ocak, A. Yasar, XVIIL Yiizyilda Osmanli Imparatorlugunda Dinde Tasfiye (Piiriitanizm)
Tesebbiislerine Bir Bakis, “Kadizadeliler Hareketi”, Tiirk Kiiltiirii Arastirmalart, c.
XIX, Say1:1-2, Ankara (1979-1983).
, “Ibn Kemal’in Yasadig1 XV ve XVI. Asirlar Tiirkiye’sinde Ilim ve Fikir Hareketi”,
Seyhiilislam Ibn Kemal (Sempozyum Bildirisi), TDV Yay., Ankara, 1989.

Sakaoglu, Necdet, “Kadizadeliler-Sivasiler”, DBIA, Ist. 1994.
Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviyan, Matbaa-i Vehbiyye, Misir, 1283/1866.

Suhreverdi, Ebti Hafs Sihabiiddin Omer, Avarifii’l-Ma’arif, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut,
1966.

Seyhi Mehmed Efendi, Vakadyi’ii’l-Fuzald, Nesre haz: Abdulkadir Ozcan, Cagr Yay., Ist.,
1989.



Sivasiler - Kadi-zddeliler Miicadelesi | 75

Taskopriizde, ‘Isamiiddin Ebi’l-Hayr Ahmet b. Mustafa, es-Sakdiku 'n-Nu'mdniye fi
Ulemdi’d-Devleti’l-Osmaniye, ngr. Ahmet Subhi Furat, Edebiyat Fak. Basimevi, Ist.,
1985.

Turan, Osman, Tiirk Cihdn Hakimiyeti Mefkiresi Tarihi, Bogazigi Yay. Ist., 1993.

Tasi, Ahmed b.Muhammed b. Muhammed, Bevdriku'l-llma’ fi Tekfiri Men Yuharrimii’s-
Semd’, Stileyméaniye, Esad Efendi Kitapligi, No: 1314.

Tiirer, Osman, Tiirk Mutasavvif ve Sairi Muhammed Nazmi, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi
Yay., No: 957, Ankara, 1988.

Uzungcarsili, Ismail Hakki, Osmanli Tarihi, TTK Basimevi, Ankara, 1973.

Yahya Efendi, Divan-1 Yahyd, Nesre haz: Mehmed Cavusoglu, IUEF Yay., No: 2233, Ist.,
1977.
, Divan-1 Yahyd, Millet Ktp., Ali Emiri, No: 517.

Yetik, Erhan, Ismail Ankaravi, Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, Isaret Yay., Ist.,
1992.

Yilmaz, Hasan Kamil, Aziz Mahmiid Hiiddyi ve Celvetiyye Tarikati, MUIF Yay., Ist., 1980.

Yurdaydin, H. Gazi, “Tiirkiye’nin Dini Tarihine Umumi Bir Bakis”, AUIFD, c. IX,
Ankara, 1961.
, Islam Tarihi Dersleri, AUIF Yay., No:182, Ankara, 1988.

Yiiksel, Emrullah, “Birgivi”, DIA , Ist., 1992.



ILAM Arastirma Dergisi c. IT, sy. 1 (Ocak-Haziran 1998)

iLK iISLAM RASYONALISTLERIi MU'TEZILE ve SUNNET
Ayhan TEKINES™

Hicri 1. yiizyilin sonlarma dogru islam diinyasinda yasanan sosyal ve kiiltiirel degisi-
min tesiriyle itikadil konularla ilgili tartigmalar giindeme gelmeye baslamistir. Bu tartisma-
lar neticesinde ilk itikadi firkalar ortaya ¢ikmustir. Hicri II. yilizyilin sonlarina dogru ise
antik Yunan felsefesinin mantik, metafizik ve ilahiyat gibi itikddi konulardaki tartismalara
yeni bir hiiviyet kazandiran bahisleri terciime edilmistir!. Mu'tezile bu terciimelerin en fazla
tesirinde kalan gruplardan birisidir?2. Ozellikle Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6.235/849) ve
Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam'm (6.231/845) Yunan felsefesi ile Mu'tezile diisiincesini
mezcetmesi sonucunda sistematik Mu'tezile kelamu ortaya ¢ikmustir3. Bunun sonucunda
fikri ve itikadi sistemlerini gelistiren; yeni bilgi ve yaklasimlarla fikirlerini destekleme
imkanimna kavusan Mu'tezile bilginleri, naslar1 tenkid ve tevilde daha cesur davranmaya
baslamislardir?.

Mu'tezile bilginlerinin en karakteristik yonlerinden birisi, akla verdikleri 6nemdir.
Onlar, akilc1 IslAim keldmmin kurucularidir. Ancak Mu'tezile'nin gayesi sadece kelami
meseleleri aciklamak degil, dini-diinyevi biitiin ilimleri diizenlemek, sistemlestirmek, yani
rasyonallestirmektid. Bu nedenle onlara, "ilk IslAm rasyonalistleri" denilmesi uygun bulun-
mustur®. Zira Mu'tezile'nin hadis kabul sartlar1 incelenirken goriilecegi iizere, onlarin yakla-
simin1 anlamada bu terim oldukga agiklayici olacaktir. Hadisgiler ise inanglar1 ve meslekleri

*

Yrd. Dog. Dr., Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
bk. Ali Mustafa, s. 139-147 ayrica bk. s. 263.

Kutluay, s. 73; Ulken, s. 100.

Ahmed Mahmid Subhi, I/190.

bk. Danigman, s. 31-39.

Rasyonallestirme (rasyonalizasyon) kavraminin izahi i¢in bk. Weber, s. 371, 372.

AN L AW N =

Ess, Mu'tezile'nin hadis karsisindaki tutumunu anlatirken onlar1 "akilcr tenkitgi" seklinde tanimlamaktadir.
bk. Theologie und Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra, Band 111/383
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acisindan, o dénemde gelenegin en giiglii temsilcileri ve savunuculari konumundaydi. Bu-
nun tabil bir sonucu olarak Mu'tezile ve Ehl-i hadis birbirlerini karsi cephelerde bulmus-
lardi. Bu cephelesme zannedildigi gibi Mu'tezilenin siinnetin  baglayiciligini
reddetmesinden veya hadis ilmini bilmemesinden kaynaklanmiyordu. Yukarida isaret
ettigimiz gibi Mu'tezile'nin Islami ilimlerde gergeklestirmeyi hedefledigi yap1
degisikliginin, hadisciler tarafindan benimsenmemesi bu karsithigin énemli sebeplerinden
birisiydi. Ayrica muhaddis-lerin dini esaslarla c¢elisen yeni fikirlere karsi ciddi bir
muhalefeti ve hassasiyeti vardi. Bunlarin yanisira zamanla olusan grupculuk ve birbirinden
uzaklasma iki taraf arasindaki ihtilaflar1 daha da artirmistir.

Mu'tezile mezhebi, hadis kitaplarinin en 6nemlilerinin tasnif edildigi hicri II. ve III.
asirda Islam diinyasindaki en etkili fikir hareketlerinden birisidir. Farkh kiiltiirlerle miinase-
betlere 6nem veren, yeni fikirlere acik bu mezhep mensuplari arasinda felsefenin, gnostik
(irfan?) akimlarin ve o giline kadar diinya tarihinin tanidig1 diisiince sistemlerinin bir ¢ogu-
nun izlerini gérmek miimkiindiir. Mu'tezile'nin fikirlerindeki ¢ok renklilik, ahlaki tutumla-
rina da yansimis; i¢lerinde abid ve zahidlerin yaninda dini naslara kayitsiz hatta saygisiz
kisiler de bulunmustur. Bu donem mu'tezilileri kendi devirlerindeki her konu ile ilgilenmis-
ler, sosyal olaylardan din felsefesine, hadis rivayetinden hadislerin nasil yorumlanmasi
gerektigine kadar bir ¢ok konu hakkinda goriis beyan etmislerdir. Dolayisiyla s6z konusu
donem {izerine yapilan ¢aligmalarda Mu'tezile'nin ihmal edilmemesi ve fikirlerinin dikkate
almmasi gerekmektedir. Bu diisiinceyle Mu'tezile kelamcilarinin hadis ilmindeki yeri,
stinnetin baglayiciligi hakkindaki goriisleri ve hadislerin kabulii i¢in 6ne siirdiikleri sartlar,
mu'tezili kaynaklar1 dikkate alarak, bir makale ¢er¢evesinde belirlenmeye galigilmustir.

I. MU'TEZILE KELAMCILARININ HADIS iLMINDEKi KONUMU

Mu'tezile kelamcilar ile muhaddisler ilk hicri asirlardan itibaren karsi karsiya gelmis
iki karsit gruptur’. Bu, yalmzca bazi itikddi konularda goriilen bir kargithk degil, ilim
anlayisi, bilgi kaynaklarma yaklasim ve metod bakimindan da s6z konusu olan bir karsit-
likt1. Dolayisiyla karsilikli ihtilaflar ve birbirlerini kinamalar hi¢ eksik olmamig, bu muha-
lefet her iki tarafi duygusal tepkilere kadar gotiirmiistiir8. Mesela muhaddisler her vesile ile
Mu'tezile'yi kinamis®, ¢ocuklarma ve talebelerine mu'tezili alimlerle goriismeyi yasak-

Bu konudaki bir arastirma icin bk. Kogyigit, Kelamcilarla Hadis¢iler Arasindaki Miinakasalar, Ankara
1984. Emin es-Sadik da konuyla ilgili aragtirmasinda Mu'tezile ile muhaddisler arasindaki en énemli ayrilik
noktasinin Mu'tezile'nin akli esas kabul etmesi oldugunu ifade etmistir. Ayrica o, Mu'tezile'nin hadisleri
miitevatir-ahad seklinde ayirmasi nedeniyle, Mu'tezile ile Ehl-i hadis arasinda, haberi sifatlar, rii'yetullah,
kullarm fiillerinin yaratilmas: (halku ef'ali'l-'ibad), miirtekibii'l-kebire, sefaat ve kabir azab1 gibi alt1 temel
meselede ihtilaf bulundugunu belirtmistir. bk. Emin es-Sadik, 1/95-415.

Mubhaddislerin kelamcilar, kelamcilarin da hadisgiler hakkkindaki goriisleri i¢in bk. Kogyigit, s. 234-258.

Mesela, kaderi kabul etmeyen bir sahis, tinlii hadisgilerden Su'be b. el-Haccac'in yanina gelerek "Ey Ebu
Bistam! Bize de hadis rivayet etmez misin?" seklinde istekte bulununca, Su'be bu zata hemen kaderi ispat
eden bir hadis rivayet etmistir. bk. Zehebi, Siyer, VII, 210, 211.
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lamis!0; Mu'tezile de hadiscileri kiigiik diisiiriicii lakaplarla anmig!!, ashabu'l-hadisin avam
gibi taklit¢i oldugunu, akli delillere dayanarak iyiyi kotiiden ayirmayi bilemediklerini iddia
edebilmistir!2. Ayrica Mu'tezile bilginleri fazla hadis bilmenin bir degerinin bulunmadigim
ispat etmek igin iinlii muhaddis Su'be b. el-Haccac'in (6.160/776) muhtemelen hadis ilmi-
nin énemini anlatmak maksadiyla sdyledigi "Beni cehenneme atilmaktan hadisten daha ¢ok
korkutan hicbir sey yoktur" sdziinii delil getirmislerdir!3.

Mu'tezile ve muhaddislerin birbirlerini itham etmelerine ragmen hadis ve kelam hicri
III. yiizyihin gdzde ilimleri arasindaydi. ilim meclislerinde her iki ilim de talebelerin ilgi
odagiydi. Bu nedenle bazi muhaddislerin kelam ilmi tahsil etmis olmasi kadar, kelamcilarin
bir ¢ogunun hadis egitimi almig olmalarinda sasilacak bir sey yoktur. Mesela, Ehl-i hadis
ekoliiniin &nde gelen bilginlerinden ibn Kuteybe (6.276/889) gengliginde kelam ilmiyle
ilgilenmis!4; {inlii Mu'tezile bilgini Cahiz (6.255/869) da gengliginde hadis meclislerine
katildigindan &vgiiyle bahsetmistir!>. Hatta akla verdigi dnemle birlikte eserlerinde ¢ok
sayida nakilde bulunmasi, bir ¢ok eserini ge¢mis donemlere ait haber, siir, kissa, mesel ve
konu ile alakali hadisleri naklederek telif etmesi hakli olarak Cahiz'in "allAme tarihgi"!6
diye nitelendirilmesine sebep olmustur. Ayrica o, i¢lerinde Haccac b. Muhammed el-A'ver
(6.206/821) gibi iinlii hadiscilerin bulundugu bir cok muhaddisten hadis rivayet etmistir!”.
Hatta EbG Davud'un oglunun ondan, hadis dinlemek i¢in ricada bulundugu ve bir hadis
rivayet ettigi de nakledilmistir'8. Cahiz'mm, eserlerinde zaman zaman bazi {inlii muhaddis-
lerin  yorumlarim!® bazen de raviler hakkindaki degerlendirmelerini naklettigi
goriilmektedir. Meseld, Cahiz, Ebli David et-Tayalisi ile Yahya b. Sa'id el-Kattan't
mukayese ederek, ikisinin de hadis héafizi oldugunu belirtmis; "ancak Yahya hadis ilminde
et-Tayalisi'den Tistiindiir ve hadis ashabinin nazarinda da halinin gilizelligiyle
bilinmektedir"?®  diyerek amlan iki muhaddisi hadisgilerin bakis  agisindan
degerlendirmistir.

10 Darakutni, s. 12.
11 Darakutni, s. 14.

12 Céahiz, "Halku'l-Kur'an", III/297-298. Nazzam'in, ezberledikleri metinlerin muhtevasindan habersiz
olduklar gerekgesiyle muhaddisleri kinayan bir siiri igin bk. Eba Ride, s. 31.

13 pk. Kadi Abdiilcebbar, Fadlu'l-i'tizdl, s. 193-194.
14 bk fon Kuteybe, s. 59.

15 Cahiz, el-Hayevin, V/421.

16 7Zehebi, Siyer, XI/530

17" ibn Hacer, Lisanu'l-Mizdn, IV/355-357.

18 Zehebi, Siver, XI/530

19 Cahiz, el-Hayevan, 1/340.

20 Cahiz, el-Bursdn, s. 355.
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Mu'tezile bilginleri, hadisciler icinde Mu'tezile mezhebini benimseyenlerin sayisinin az
oldugu iddiasin1 kabul etmemistir. Nitekim iinli Mu'tezile bilgini Ibnii'l-Murteza
(6.840/1437), bu iddianin dogru olmadigin1 géstermek maksadiyla Mu'tezile tabakatina dair
yazdig1 eserde mu'tezili muhaddislerin bir listesini vermistir?!. Muhammed b. Seddad
(6.278/891) ve Ebu'l-Huseyn el-Hayyat (6.300/912) da hadis ilmi tedris etmis {inlii Mutezile
kelamcilarindandir. Muhammed b. Seddad, Yahya b. Sa'id el-Kattan, Eb( Ziikeyr Yahya b.
Muhammed el-Medeni ve Abbad b. Suheyb'den hadis rivayet etmistir?2. Hayyat ise, Yusuf
b. Mdsa el-Kattan'dan ve onun tabakasindaki hadiscilerden rivayette bulunmus, kendisinden
de Abdiilvahid b. Muhammed el-Huseyni gibi bazt muhaddisler hadis almislar-dir?3. Keza
muahhar donem Mu'tezile kelamcilarindan Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed (6.415/1024), iinlii
hadisgilerden ilim tahsil etmis; ayrica Nazmu'l-feviid adinda bir de emali telif etmistir24.
Gortldiugi gibi Mu'tezile bilginleri ile hadisciler arasindaki miinasebetler her zaman
catisma ve tartigma ¢ergevesinde siirmemis; gittikce diizelmis hatta hicri III. asrin sonlarma
dogru karsilikli hadis 6grenim ve 6gretimi dnceki donemlere gore daha rahat gerceklesmeye
baglamustir.

Mu'tezile, genelde muhaddislerin rivayet metodunu benimsemisir. Mu'tezile mezhebi
mensuplari, yazmaya ve yazili metinlere dnem vermislerdir. Onlara gore Hz. Peygamber,
yazili metinlerde hata ve degistirme ihtimalinin daha az oldugunu bildigi i¢in Kisra, Kayser
ve diger meliklere el¢i gondermekle iktifa etmemis, beraberlerinde mektup da gondermis-
tir?>. Nitekim Cahiz "Kisinin sema'l cok olmadikca bilgisi olmaz. Yazmas: ise dinlemesin-
den daha fazla olmalidir"26 diyerek yazmin énemine dikkat ¢ekmistir. Zira o, kitaplarinda
naklettigi hadisleri daha ¢ok yazili kaynaklardan almistir. Bu durum Céhiz'm eserlerinde
rivayet sigast kullanmadan dogrudan "dedi ki" seklinde hadisler nakletmesinden
anlagilmak-tadir. Muhtemelen bu nakiller yazili kaynaklardan yapilmistir. Mesela o, ilk
musanniflerden Abdiilmelik b. Abdiilaziz b. Ciireyc'den (6.150/767)27 sik sik "ibn Ciireyc
dedi ki" diye-rek?3, keza bir hadis kitabimin miiellifi oldugu bilinen Hanzala b. Ebi Siifyan
el-Mekki'den?® de "Hanzala b. Ebi Siifyan (6.151?/768?) dedi ki" seklinde hadis nakletmis-

21 pyg. Ibnii'l-Murteza, Tabakdtu'l-Mu'tezile, s. 133-140. Ibnii'l-Murteza, ayrica Cahiz' verdigi 13 kisilik bir
mu'tezili muhaddisler listesini de nakletmistir. bk. Tabakdtu'l-Mu'tezile, s. 139.

22 Zechebi, Siver, XIII/148-149.

23 {bon Hacer, Lisdnu'l-Mizdn, IV/8-9; Zehebi, Siyer, XIV/220

24 pk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-hamse, s. 19-23 (mukaddime).
25 Cahiz, Hayevan , 1/98.

26 Cahiz, Hayevdn, 1/55. Yine bir baska yerde o, "Tedvin edilmis kitaplar, tarihi (muhalled) haberler ve

yazilmig hikmetler olmasaydi, ilmin ¢ogu batil olurdu" diyerek bu hususa dikkat ¢ekmektedir. bk. Hayevdn,
1/47. Yazinin, kitabin ve ilmin fazileti hakkinda ayrica bk. Hayevdn, 1/33, 45, 47-102.

27 bk ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib , V1/403-406.
28 Cahiz, Hayevin, V, 269; IV/17.
29 ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib , TJ/61.
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tir30. Ote yandan o, kitab1 oldugu bilinmeyen ravilerden rivayet sigalar1 kullanarak veya en
azindan "huddise" ve "yurva" seklinde temriz sigalariyla hadis nakletmistir3!. Cahiz'in
yazili kaynaklar1 bu sekilde belirtme geregi duymasi, onun muhaddislerin rivayet ustliinii
benim-sedigini gostermesi acgisindan 6nem arz etmektedir. Yazili kaynaklar1 kullandiklar
halde Mu'tezile bilginleri, metnin giivenirligi i¢in rivayetin yazili olmast gerektigini one
stirme-mis, bir ¢ok acidan muhaddisleri tenkit etmesine ragmen hadisleri sozlii naklettikleri
gerek-gesiyle onlar1 itham etmemistir. Bu durum muhaddislerin hadis rivayetinde hem yazili
hem s6zIi metodu, giivenilir bir sekilde uyguladiginin 6nemli bir gostergesidir.

Mu'tezile bilginlerinin hadis ilmiyle ilgisi rivayetle sinirli kalmamis, bu sahada eserler
yazmuslar hatta bazi hadis kitaplarimi serh etmislerdir. Ne yazik ki bu eserlerin en 6nemlileri
giiniimiize ulasmamustir. Mu'tezile mezhebine mensup hadisgilerden Ibrahim b. Ebi Yahya
el-Medeni'nin (0.184/800) el-Muvattd adinda genis hacimli bir hadis kitabinin oldugu
nakledilmistir32. Keza, Ebi Ali el-Cubba' (6.303/915), Abdullah b. Muhammed b. Ebi
Seybe'nin (6.235/849) Miisned' ine bir serh yaznustir33.

Bunun yani sira bazi Mu'tezile bilginleri hadis uydurmakla itham edilmekten kurtula-
mamigtir. Su'be (6.160/776), Ylnus b. Ubeyd el-Abdi'den (6.139/756) Amr b. Ubeyd'in
(6.144/761), hadis konusunda yalan sdyledigini nakletmistir34. Ibnii'l-Esir ise, Amr b.
Ubeyd'in bilerek hadis uydurmadigini, ancak bazi yanlis diisiincelerle asilsiz rivayetlere
itibar ettigini ifade etmistir3>. Hadiscilerden Ibrahim b. Ebi Yahya el-Medeni (6.184/800),
Mu'tezile mezhebini benimsedigi icin tenkit edilmis, hatta hadis uydurdugu bile iddia
edilmistir. Buna ragmen Safi'l ve Siifyan es-Sevri gibi 6nde gelen bir ¢ok alimin bu zattan
hadis rivayet ettigi bilinmektedir3®. Keza Cahiz'm hadis uydurdugu iddia edilmigse de, ibn
Hazm "bagkalarinin yalanlarimi nakletmistir, ancak yalan sdyledigine kitaplarinda rastlama-
dim" demistir37.

30 Cahiz, Hayevan, V/507.
31 Cahiz, Hayevin, IV/276; V/422; 508.

32 bk. Zehebi, Mizdn, 1/182-186.

33 Ahmed Mahmad Subhi, s6z konusu serh hakkinda "Bu serh, muhtemelen bildigimiz anlamda bir serhten

ziyade, hadislerin Mutezile mezhebine gore tevil edildigi bir eserdir" der. bk. Fi ilmi’l-keldm, 1/291-292
(dipnot); 333, 336.

34 Darakutni, s. 13.

35 ibni'l-Esir, I1/232.

36 Zehebl, Mizdn, 1/182-186. Bu zat Malik b. Enes'in ¢agdasidir. Kendisinden hadis dinlemek isteyen bir
talebeye otuz hadis yazdirmis ve "sana otuz hadis rivayet ettim, su ahmak adama (yani Malik'e) gitsen sana
li¢ hadis rivayet eder; sen yine de onun hadislerini benimsersin" diyerek kizgmligini dile getirmistir, a.mlf.,
Mizan, 1/185. Safi'l bu zat hakkinda "Ibrahim yalan sdylemektense yiiksek bir yerden diismeyi tercih
ederdi" demistir. bk. Sehavi, 1/358.

37 ibn Hacer, Lisdn, IV/357.
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Muhaddisler, itikddi konularda aykir1 (bid'at) fikirleri bulundugu ve yalan
sOylediklerini iddia ederek Mu'tezile mezhebini benimseyen veya Mu'tezilenin bazi
goriislerini kabul eden ravilerden hadis rivayeti konusunda ihtilaf etmislerdir38. Ancak
genelde yalan sdyledigi bilinmeyen ve mezhep taassubu bulunmayan bu tiir ravilerden hadis
alinmasinda mahzur olmadig1 goriisii benimsenmistir. Buna delil olarak da Kiitiib-i sitte
ravileri arasinda Mu'tezile mezhebine mensup ravilerin bulundugu gosterilmistir39.

II. MU'TEZILE VE SUNNETIN BAGLAYICILIGI

Mu'tezile kelameilart siinnetin delil oldugunu kabul etmislerdir?. Mu'tezile'den Ebd
Ali b. el-Hallad, siinnetin yalnizca ibadet konularinda delil olabilecegini dne siirmiisse de,
onun goriisii Mu'tezile iginde bile benimsenmemistir*!. Cahiz'n, siinni bir muhatabina
sOyledigi "Bizi, sizi tekfir ettigimiz ve size kars1 Kur'an ve Siinnet'le delil getirdigimiz i¢in
ayipladimz"42 sozii, onun siinnete verdigi dnemi gostermesi agisindan manidardir. Cahiz,
bu sozleriyle Kur'an ve Siinnet'i baglayic1 delil kabul ettiklerini, hatta siinnetten delil
getirdik-leri i¢in kinandiklarindan bile yakinmaktadir. Bu durum s6z konusu dénemde her
firkanin digerine karsit Kur'an ile delil getirdigi gibi siinnetle de delil getirdigi, siinnete
baglilig uistiinliik ve haklilik vesilesi saydigini gostermektedir.

Mu'tezile peygamberlerin ismeti konusunda oldukea titiz davranmugtir. Onlara gore,
peygamberlerin bildirdigi haberlerin hicbirinin hatali olmast miimkiin degildir43. Onlara
gore Peygamber'in bazi diinyevi fiillerde hata yapmast miimkiinse de peygamberlik vazife-
siyle ilgili hususlarda yanilmasi s6z konusu degildir; onun haber verdigi biitiin bilgiler
dogrudur. Hatta peygamberler bir mu'cize olarak insanlarin hatirindan gecen seyleri
bilebilir; gelecekle ilgili haberlerinde de asla yanilmazlar. Bu baglamda Mu'tezile,
peygamberlerin gelecege yonelik haberlerini niibiivvetin en dnemli delillerinden birisi kabul
etmistir**. Ancak Mu'tezile bilginleri siinnetin baglayicilig1 konusunda dini-diinyevi ayirimi
yapmis-lar, peygamberlerin diinyevi meselelerde hata yapabilecegini ama bu hatalarin
peygamberle-rin dini otoritesini zedelemeyecegini dne siirmiiglerdir®>.

38 Bu konudaki ihtilaflar icin bk. Sehavi, 1/356 vd. Kogyigit, muhaddislerin Mu'tezile'den hadis rivayet
etmedigini One siirmiistiir. Ona gore, Mu'tezile'nin bazi goriislerini benimsedigi iddia edilen veya kaderi
olmakla itham edilen ravilerin Mu'tezili kabul edilmesi isabetli degildir. Zira bu donemde "kaderi" kelimesi
daha kapsamli bir anlamda kullanilmaktadir.. bk. Kogyigit, s. 263-267.

39

Kiitiib-i sitte ve diger hadis kitaplarinda rivayetleri bulunan ¢esitli itikadi firkalara mensup ravilerin bir
listesi ve haklarinda bilgi i¢in bk. Kasimi, s. 109-166.

40" Ahmed Mahmiid Subhi, 1/229-230.

41 Ebul-Hiiseyn, I/354; bu goriisiin tedkik ve tenkidi icin bk. Ali b. Sa'd, s. 323-332.

42 Cahiz, "Halku'l-Kur'an", I11/296.

43 Cahiz, "Hiicecii'n-niibiivve", T/261.

44 Cahiz, "Hiicecii'n-niibiivve", 11I/267-269. Nazzam'm da bu goriisii benimsedigi nakledilmistir bk. Hayyat,s.
68.

45 Hayyat, s. 147.
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Mu'tezile'nin iizerinde durdugu hususlardan birisi de haber ile elde edilen bilginin
giivenirliligidir. Mu'tezile keldmcilart haberin dogrulugunun belirlenmesinin insanlarin
kesbi ve ihtiyari fiillerinden oldugunu sdylemisler®; ancak dogru haberin "zaruri" bilgi
ifade edecegini kabul etmislerdir*’. Onlara gore, haberler (nakli bilgi) tefekkiir ve ilmin
vazgecilmez temel unsurlarindandir*3; bu nedenle dinin 6grenilmesi icin hadisler vazgegil-
mez bir kaynak durumundadir. Hatta onlar, bazi dini konularin yalnizca sahih rivayetlerle
bilinebilecegini ifade ederek aklin sinirliligini itiraf etmislerdir. Meseld, Hazreti Peygamber
ve Hazreti Hasan'm siinnetli dogdugu iddiasini degerlendiren Céhiz, bu gibi hususlarin
yalnizca rivayetle bilinebilecegini sdyleyerek; anilan meselede haberlere basvurmanin daha
isabetli oldugunu belirtmistir4®.

Mu'tezile, peygamberlerin ismetini ve haberin dogru bilgi temin ettii goriisiini
benimsemis; buna bagli olarak stinnetin delil oldugunu da kabul etmislerdir. Ancak onlar,
stinneti siralamada 6nem ve deger agisindan akil ve Kur'an'dan sonraya yerlestirmislerdir.
Ser'l delillerden sistemli bir sekilde ilk bahseden kisinin, Mu'tezile'nin kurucusu Vasil b.
Ata (6.131/748) oldugu 6ne siiriilmiistiir’®. Mu'tezile'ye gore bir seyin haram oldugu ancak
Kitab, icma, akil veya Kitab ve icmada bulunan bir asla dayanilarak yapilan kiyas ile bili-
nebilir’!. Mu'tezile bilginleri kesin delilleri, "akil, Kur'an ve haber">? seklinde siralamis-
lardir. Onlar, aklin 6nceligi bulundugunu, zira biitiin delillerin gercekte akil ile bilinecegini
one siirmiislerdir33. Onlar, diger biitiin delilleri nakli delil kabul etmisler; bunlar icinde
onceligi de Kur'an'a vermislerdir. Cahiz nakli delilleri 6nem sirasina gore, "Kur'an, me'sir
hadis, dogru siir, yaygin mesel, felsefi bilgi ve tecriibe" seklinde siralamistirS4.

itikadi konularda Mu'tezili goriisleri benimsedigi 6ne siiriilen imam Zeyd b. Ali (79-
122/698-740)%3, Kur'an'da zikredilmedigi gerekgesiyle tenkit edilen bir meseleyi izah
ederken "Onlarin vacib olmasi Resllullah'in (s.a) emri iledir. Onun emri Allah'in emridir.
Bu husus "Rasil size neyi veriyorsa onu alin"% ayeti ile sabittir"57 demektedir. Onun bu

46 Cahiz, "el-Mesail ve'l-cevabat fi'l-ma'rife”, IV/47.

47 Céahiz, "el-Mesiil ve'l-cevabat fi'l-ma'rife", TV/51.

48 Cahiz, "Hiicecii'n-niibiivve", T11/239.

49 Cahiz, Hayevan, VII27.

50" Ali Mustafa el-Gurabi, s. 103.

51 Cahiz, Hayevin, VU/84.

52 Cahiz, "Makaletii'l-Osmaniyye", [V/42. krs. Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili'l-hamse, s. 88.
53 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu'l-i'tizdl, s. 139.

54 Cahiz, Hayevan, V/156.

55 Mezhepler tarihi yazarlari Zeyd b. Ali'nin itizali fikirleri Vasil b. Atd'dan aldigin1 soylemislerdir. bk.
Muhammed Iméra, s. 119; Zirikli, 11I/59.

56 el-Hasr, 59/7.

57 Zeydb. Ali, s. 51.



90 / Ayhan TEKINES

sozlerinden Kur'an'da bulunmadigi gerekcesiyle bir hiikmiin reddedilemeyecegi ve dini
hiikiimlerin siinnetle tespitinin miimkiin oldugu goriisiinii benimsedigi anlagilmaktadir.
Keza Zeydi ve Mu'tezili Kasim b. Ibrahim er-Ressi (169-246/785-860) de, her delilin bir
aslt ve bir de fer'i bulundugunu ifade etmis ve siinnet hakkinda da "Restlullah'in (s.a) siin-
netinin asil (sahih) olanlar1 ehl-i kiblenin icma ile kabul ettigi haberler olup, Rastlulah'dan
(s.a) gelen ihtilafli hadisler ise fer'idir; bu hadislerin Kitab, akil ve icma delillerinin
asillarina irca edilmesi gerekir">® demistir. Bu ifadeyi "mu'tezili bir Alimin" sozii kabul
etmemiz durumunda, Mu'tezile'nin ser'i delillerin kabulii konusunda en azindan teoride Ehl-
i siinnet ile ayni ¢izgide oldugu sdylenebilir. Ancak esas problem Mu'tezile'nin "akil delili"
diye tanimladig: delil ile diger deliller arasindaki miinasebetin tayininde ortaya ¢ikmaktadir.

III. MU'TEZILE'YE GORE HADIiSiN KABUL/SITHHAT SARTLARI

Hadisleri delil kabul eden, hatta bazi hususlarda rivayetin tek delil oldugunu 6ne siiren
Mu'tezilemin hadisleri kabul sartlarinda muhaddislerden ayrildigi noktalar vardir. Zira
onlar, haberlerin tashihinin de kelamcilarin vazifesi olduguna inaniyorlardi’®. Bu nedenle
Mu'tezile, hadislerin delil olmasi i¢in bazi sartlar 6ne siirmiistiir. Nazzam'a goére bir habere
giivenilebilmesi icin ya haber, muhatabi kabule zorlamal1 ya nakledenin hatasiz naklettigini
gdsteren bir delil bulunmali ya da séz konusu haberi destekleyen bir kiyas olmalidir®0.
Cahiz ise haberlerde bulunmasi gereken sartlari s0yle siralamaktadir:

1. Hadisin ilk kaynag ve isnad ittifakla sahih kabul edilmelidir.
2. Hadisten ¢ikarilan hiikiimde ve hadisin tevilinde ihtilaf edilmemelidir.

Cahiz bu sartin gerekgesini, isnadi icma ile benimsenen ve ilk kaynagi sahih olan bir
hadis metninin farkl sekillerde tevil edilmesi durumunda hasmi kabule mecbur etmeyecegi,
seklinde aciklamustir®!. Bu nedenle Mu'tezile, farkli sekillerde tevil edilmesi miimkiin olan
hadislerin delil kabul edilemeyecegini 6ne slirmiistiir. Bir bagka ifadeyle Mu'tezile kelamci-
lar1, 6nce hadisin isnad ve kaynaginin arastirilmasini, isnadi tenkid edilmeyen ve kaynagi
"sahih" olan hadislerin kabul edilmesi gerektigini sdylemislerdir®2. Hadis metninin farkl
sekillerde yorumlanmamasi sartiyla da, muhtemelen metnin akli delillere uygunlugunu ve
kendi ilkeleriyle ¢eligmemesini kastetmislerdir. Bu durumda Mu'tezile'nin hadisin dini delil
olmasi i¢in one stirdiigii sartlar1 rivayetle ve metinle ilgili sartlar olmak tizere iki kisimda
ele almak miimkiindiir. Ancak onlarin ravilerle ilgili kendilerine mahsus bazi goriislerinin

58 Kasim b. ibrahim er-Ressi, 1/97.

59 Cahiz, "Hiicecii'n-niibiivve", [I/224.
60
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Nazzam, s. 171.
Cahiz, Osmadniyye, s. 148.
62 Cahiz, Hayevin, I/164.
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bulundugu da bilinmektedir. Bu nedenle konunun ii¢ ana baglik altinda ele alinmasi uygun
gorilmiistiir.

A.RAVIYLE iLGILI SARTLAR
1. Ravinin kelimci olmasi

Mu'tezile kelamcilari, kendi mezheplerine mensup muhaddislerden hadis nakletmeye
0zen gostermislerdir. Nitekim Muhammed b. Seddad (6.278/891) gibi aynm1 zamanda
Mu'tezile kelamcist olan bazi muhaddisler, yine kendileri gibi Mu'tezile mezhebine mensup
hocalardan rivayet etmeyi tercih etmislerdir. Muhammed b. Seddad'in, kaderi oldugu one
siiriillen Abbad b Suheyb'den (6.212/827)%3 hadis rivayet ettigi nakledilmistir®®. Cahiz da
Abbad b. Suheyb ile mizan1 ve kaderi kabul etmeyen Osméan b. Miksem®® gibi ravilerin
hadislerini rivayet etmeyi tercih etmistir. Ayrica o, bir hadis hakkinda "bizim Basral1 asha-
bimizin hocalar1 arasinda meshur bir hadistir" diyerek Basrali mu'tezililer arasinda bilinen
hadisleri tercih ettigini agikca vurgulamaktadir®. Cahiz'in Mu'tezile'ye mensup oldugunu
iddia ettigi muhaddislerin adini bir liste halinde anmas1 da bu hususu teyit etmektedir. Nite-
kim sdz konusu listeyi nakleden Ibnii'l-Murteza, "Mu'tezili muhaddislerden nakledilen
hadislerin giivenilirliginden emin olunmast i¢in bu hadisgilerin adini zikrettim" demekte-
dir®7.

Mu'tezile bilginlerinin raviye yonelik sartlarindan bir digeri de onlarin ravileri avam-
havas (halk-seckin bilginler) seklinde ayirarak akaid konularinda ancak havassin rivayet
ettigi haberlerin delil olabilecegini ileri slirmeleridir. Onlarin, havas ile kastettikleri kendi
mezheplerine mensup ravilerdir. Onlara gore, itikadl konular1 ancak kelam ilmini bilen
mu'tezili raviler dogru nakledebilir. Ciinkii bu raviler naklettikleri hadislerin manasim
bilirler. Bu nedenle Mu'tezile bilginleri, kelamcilarin rivayet ettigi haberlerin, digerlerinin
rivayetine tercih edilecegini, hatta rivayet acisindan tenkit edilse de kelamcilarin naklettigi
haberlerin bozulma ve degistirilme ihtimalinin daha zayif oldugunu 6ne siirmiislerdir8.
Bunun gerekgesini ise, "havassin havastan naklettigi hadislerdeki anlasilmasi zor hususlari,
halk bilemez"%? seklinde agiklamislardir. Bu baglamda Cahiz, haberleri konular1 agisindan
iki gruba aywrmistir. Birinci grup, bosanma, aligveris yeme-igme gibi mu'amelatla ilgili
sinnetleri bildiren haberlerdir. Bu haberlerin nakledilmesinde, halk ile alimler arasinda bir

63 Zchebi, Mizdn, TV/28-29.

64 Zehebi, Siver, XII/148-149.

65 Zehebi, Mizdn, V/72.

66 Cahiz, Hayevan, 11/155.

67 fbnii'l-Murteza, Tabakdtu'l-Mu'tezile, s. 140.

68 Cahiz, "Hiicecii'n-niibiivve", 111/223; krs. Hayyat, s. 96.
69 Cahiz, "Makaletii'-Osmaniyye", IV/39.
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fark yoktur. Tkinci grup ise, Allah Teala'nin sifatlari, va'd ve vaid ile ilgili haberlerdir. Halk,
bu tiir haberlerdeki yanlis anlagilmasi miimkiin olan yerleri ya hatali anlar ya da oldugu gibi
kabul ederek "hasv"e diiser’?. Bu gerekceyle Mu'tezile, kendi ilkeleriyle celisen hadisleri
nakleden ravileri, rivayetle ilgili bir kusurlarin1 belirtmeksizin, tenkit etmekte sakinca
gormemistir. Mesela onlar, "Vefat ettiginde Hazreti Peygamber'in zirhinin bir yahudinin
yaninda rehin bulundugunu" rivayet eden A'mes'i (6.148/765) sirf bu hadisi naklettigi igin
itham etmislerdir”!.

2. Sahabenin tenkidi

Mu'tezile, sahabeyi kisilik, bilgi, akli diizey ve siyasi agidan tenkit etmistir’2. Mu'tezile
icinde sahabeyi tenkit konusunda en ileri gidenlerden birisi Nazzam'dir’3. Hatta Mu'tezile,
biitiin sahabileri adil kabul ettikleri i¢cin muhaddisleri elestirmistir. Nitekim Mu'tezile'ye
yoneltilen tenkileri cevaplamak maksadiyla telif ettigi eserinde Hayyat, tenkit edilmesi
gereken sahabileri de adil kabul ettikleri igin Ehl-i hadis'i kinamistir’4. Mu'tezile, prensip
olarak biitiin sahabilerin tenkit edilebilecegini 6ne siirmiis, 6zellikle i¢ savaslara (fitne)
katilan sahabilerin adaletinin tamamen kalktigimi iddia etmistir’>. Mu'tezile imam-lari,
ozellikle Cemel ve Siffin olaylarina katilan sahabileri tenkit etmiglerdir. Nitekim Amr b.
Ubeyd, "Ali, Osman, Talha ve Ziibeyr bir nalin bag1 i¢in dahi sahitlik etselerdi, sahitlik-
lerini kabul etmezdim" demistir’®.

Mu'tezile'nin sahabeye yaklagiminda dini hassasiyyet bulundugunu séylemek oldukga
zordur’’. Onlar, sahdbeyi higbir dini meziyetleri ve dncelikleri bulunmayan insanlar gibi
gormiigler ve onlar hakkinda siradan bir kimseymis gibi akli tenkit metodlarini uygulamis-
lardir. Bu nedenle Ahmed Emin, sahabileri tenkit hususunda en ciir'etli firkanin Mu'tezile
oldugunu soyler’8. Ayrica onlar, ashabin séz ve uygulamalarini da delil kabul etmemisler-
dir. Kendisine Hazreti Osman'in bir uygulamas: hatirlatilan Amr b. Ubeyd (6.144/761),
"Osman('in uygulamasi) siinnet degildir" demistir’®. Keza onlar kendi mezheplerinin temel
esaslariyla celisen rivayetleri nakleden sahabileri de elestirmislerdir. Nitekim kader hakkin-
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daki hadisi rivayet eden ibn Mes'ad'u (r.a) yalanci olmakla itham etmislerdir80. Konuyla
ilgili anilan biitlin rivayetlere ragmen onlar, sahabeyi tekfir ettiklerini asla kabul etmemis-
lerdir. Nitekim Hayyat, Mu'tezile 6nderlerinin siinneti reddetmedigini, muhacir ve ensar1
tekfir etmedigini; bu tiir iddialarim iftira oldugunu séylemistir8!. Onun bu samimi sézlerin-
den hareketle, Mu'tezile'nin ashabi tekfir etmedigini ancak cerh ve ta'dil acisindan sahabe
ile diger raviler arasinda fark bulunmadigi goriigsiinde olduklarini, tenkitlerinde de zaman
zaman agirtya  kactiklar1  sOylenebilir.  Ancak  onlarin  raviler  hakkindaki
degerlendirmelerinde metni esas almasi, kendi ilkeleriyle ¢elistigi i¢in kabul etmedikleri
hadis metinlerini naklettigin-den dolay1 ravileri ve sahdbeyi tenkit etmesi ilmi agidan
isabetli bir metod gibi goziikme-mektedir.

B. RIVAYETLE ILGILI SARTLAR

Mu'tezile, rivayette sohret ve tevatlire dnem vermis, ravilerin sika olmasindan ¢ok,
tarfklarin adedi lizerinde durmustur. Onlara gore, amelle ilgili hadislerin meshur, itikadi
konulardaki rivayetlerin ise miitevatir olmasi1 gerekmektedir.

1. Hadisin meshur olmasiMu'tezile'nin 6nemle iizerinde durdugu hususlardan birisi
rivayetlerin yaygin ve bilinir olmasidir. Bu nedenle Mu'tezile kelamcilart "bilinmeyen
sozler kabul edilmez, kiymetsiz-dir"82 demislerdir. Ayrica onlar, siinnetin yasamr olmasi
iizerinde de durmuslar ve "me'sur rivayetler, sahih haberler ve uygulanan hiikiimlerin (el-
ahkamu'l-miista'mele)" delil kabul edilmesi gerektigini soylemislerdir83. Teorik olarak
haberlerin s6hretinin 6nemini benimse-yen Mu'tezile, uygulamada bu ilkeden istifade
etmigtir. Cahiz, Ebll Bekr'in (r.a) faziletiyle ilgili rivayetleri degerlendirirken "Ebl Bekr'in
istiinligiiyle ilgili haberler daha umumi, ravileri daha cok, isnddlar1 daha sahih, ifade
ettikleri anlamlar daha meshur ve haberlerin lafizlar1 ise daha aciktir"84 diyerek sohreti,
tercih sebebi gordiigiinii acikca belirtmistir®>. Ancak Mu'tezile meshur rivayetleri itikadi
konularda delil kabul etmemistir. Zira onlara gore, bir haberin ilk kaynag1 sahih oldugu
halde daha sonra ¢esitli sebeplerden dolay1 zayif-lamasi veya isnadi zayif bir haberin intisar
edip yayilmasi aklen miimkiindiir3°.

Meshur rivayetleri tercih eden, hiikiimlerin uygulanmasma onem veren Mu'tezile
bilginleri, haberlerin itikdd1 konular disinda delil olmasi igin gereken séhretin sinirint belir-

80 fbn Kuteybe, s. 104.

81 bk. Hayyat, s. 35, 164.

82 Cahiz, "Makaleti'l-Osmaniyye", IV/33.
83 Cahiz, el-Bursdn, s. 340.

84 Cahiz, "Makaletii'l-Osmaniyye", IV/19.
85 Haberlerin meshur olmasi ve ilim ehli tarafindan bilinmesi Mu'tezile'den 6nce Hanefl alimlerinin de
iizerinde durdugu hususlardan birisidir. bk. Kadi Eba Yusuf, s. 31.

86 Cahiz, "Hiiceci'n-niibiivve", s. 254, 256.
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leme hususunda ihtilaf etmiglerdir. Onlar, bir haberin yeterli so6hrete ulasmasi ve delil kabul
edilmesi i¢in gerekli ravi sayist hakkinda degisik rakamlar 6ne stirmiiglerdir. Ebii'l-Hiizeyl'e
gore "bir haberin "hiicciyeti”, i¢lerinden en az birisinin cennetlik (yani mu'tezill) olmasi
sartiyla yirmi kisinin rivayetiyle sabit olur. Dortten az kisinin rivayet ettigi haber ise bir
"hiikiim" bildirmez. Dortten yirmiye kadar olan kisilerin haberiyle ilim meydana gelmesi ise
bazan miimkiindiir37. Ebli Ali el-Ciibbai ise, bir tek ravisi olan haberin ibadetle ilgili
bulunmas: gerektigini 6ne siirmiistiir®®. Bazi Mu'tezile alimleri, tek kisinin rivayetinin kabul
edilebilmesi icin, bagka bir nassin zahirinin veya sahabe amelinin veya ictihadin bu haberi
desteklemesini ya da haberin yaygin (miintesir) olmasi gerektigini éne siirmiisler-dir3?. Tbn
Kuteybe, akla 6nem veren bazi gruplarin, haberlerin delil kabul edilmesi i¢in gerekli ravi
sayist konusunda Kur'an-1 Kerim'den delil getirerek ii¢, dort, yirmi ve yetmis gibi
birbirinden oldukca farkli rakamlar ortaya attigini belirtikten sonra, "insanlarin akillart
farkli oldugu gibi, bu sayilar hakkinda da degisik oneriler vardir; herkes aklinin durumuna
gore tercihte bulunmustur"®® diyerek, bu iddiamin ciddi bir delile dayanmadigim
belirtmistir.

2. Hadisin miitevatir olmasi

Hadislerin ameli hususlarda delil olmasinda sohreti bir tercih sebebi sayan Mu'tezile,
akaid konusundaki haberlerin kesin ilim (yakin) ifade etmesi gerektigini belirtmistir.
Mu'tezile kelamcilari, farkli grup ve din mensuplariyla yaptiklar tartigmalar sonucunda
oldukca erken bir donemde kesin bilgi iceren haber kavramini tanimlama liizumunu hisset-
mislerdir. Haberin baglayiciligin1 kabul etmeyenler, haberin insanin bir fiili oldugunu, bu
nedenle insanlarin diger fiillerinde hata yaptiklar1 gibi haber konusunda da hata yapmasinin
aklen miimkiin oldugunu sdylemislerdir. Cahiz bu iddiay1 kabul etmeyerek, (miitevatir)
haberin gelis seklinin kesinlik ifade ettigini, bunun iradi bir sey olmadigimi 6ne siirmiis;
boylece miitevatir haber kavramminin baglayiciligimi delillendirmeye calismustir. O bu
konuda so6yle der:

"Biz haberlerin gelis seklinin delil oldugunu iddia ediyoruz. Haberin gelis
sekli, insanlarin iradeleriyle suni bir sekilde belirleyebilecekleri bir husus degil-dir.
Sayet bu miimkiin olsayd: her istediklerinde bunu yaparlar, hakta yaptiklar1 gibi
batilda da yaparlardi. Yine haberin gelis sekli, insanin aczinin veya kudre-tinin
etkileyebildigi tiirden bir is de degildir. Mesela bir insan Basralilarla kargi-lasir onlar
Mekke'de bir sey gordiiklerini sdylerler, sonra Kifelilerle karsilasir onlar da ayn1 seyi
sOylerse buradan anlasilir ki onlar dogru sdylemislerdir. Ciinkii gaybi bilmeyen,

87 Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, s. 127-128; Ziihdi Carullah, s. 127.
88 Ebu'l-Hiiseyn, II/138; krs. Ali b. Sa'd, 5. 333 vd.

89 Ebu'l-Hiiseyn, I/138.

90 by Kuteybe, s. 60, 61.
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tabiatlari, gayretleri ve gerekgeleri de farkli olan insanlarin béyle bir haberde ittifak

etmeleri miimkiin degildir"gl.

Mu'tezile'ye gore, farkli hususlardan etkilenen, degisik tabiatlara sahip, bir haberi
kabul ve reddetme gerekceleri muhtelif birtakim insanlarin, aralarinda haberlesmeden bir
olay hakkinda ittifakla ayni seyleri anlatmalari, s6z konusu haberin dogrulugunun delili-
dir®2. Cahiz, bir ¢ok insanin ayn1 anda yalan bir haber iizerinde birlesmesinin imkansizlig1-
n1 su sekilde izah etmistir: "Bu miimkiin olsaydi, sairler ayni kasideyi soyler, hatipler ayn1
hutbeyi okur, yazarlar aym tip eserler yazar, hatta biitiin insanlar sanki ittifak etmisler gibi
aym sozii soylerlerdi"®3. Buna dayanarak Mu'tezile bilginleri, kesin ilim ifade edecek
sekilde nakledilmis olan sahih siirler, meshur meseller ve sahih hadisler arasinda delil olma
agisin-dan bir fark bulunmadigini 6ne siirmiislerdir®4.

Mu'tezile keldmcilari, hadisin gelisinin yani rivayetin kesin bilgi meydana getirecek
sekilde olmasi gerektigini 6ne siirdiikleri i¢in, haber-i vahid'in itikddi konularda hiicciyetini
kabul etmemisler®>, hatta haber-i vahidin delil oldugunu kabul edenleri tenkid maksadiyla
kitaplar telif etmislerdir?®. Mu'tezile bilginleri, goriislerine aykir1 bulduklar1 haber-i vahid-
leri tevil etmek i¢in fazla ¢aba sarfetmemislerdir. Kadi Abdiilcebbar, (6.415/1025) "bizim
iistadlarimiz dhad haberleri yorumlamak igin asir1 davranmay1 uygun bulmamis; dogru olma
ihtimali az ise bu gesit haberleri reddetmislerdir" demistir’’. Ote yandan onlar, Kur'dn'in
yaratilmis oldugunu ispatlamak igin bazi haber-i vahidleri delil getirmislerdir®8. Bununla
birlikte onlar, amelle ilgili konularda, insanlarin ihtiyact oldugu ve zaruret bulundugu
gerekgesiyle, haber-i vahidle amel edilmesine miisamaha gostermislerdir. Muahhar donem
Mu'tezile bilginlerinden Kadi Abdiilcebbar, rii'yetullah ile ilgili haberleri kabul etmeme
gerekgesini dile getirirken bu durumu sdyle izah etmektedir:

"Bu konuda zikrettiginiz biitiin haberler, haber-i vahiddir. ilme taalluk eden
hususlarda bunlarin kabul edilmesi miimkiin degildir. Zira ravilerin her biri-nin
rivayet ettigi haberde hata yapma ve yalan sdyleme ihtimali bulunmaktadir. Herhangi
bir agidan hata ihtimali bulunan bir seyi dinde delil kabul etmemiz ve kesin olduguna
inanmamiz uygun degildir... Dinin furuatiyla ilgili hususlarda ise, haber-i vahidlerle
amel edilmesi miimkiindiir. Zira zann-1 galib ile amel edilmesi sahihtir. Ancak amel
disindaki konularda haber-i vahidlerin kabul edilmesi miim-kiin degildir. Bu nedenle
tevhid, adl ve usulii'd-dinin diger konularinin bilinmesin-de haber-i vahidlere itibar

91 Cahiz, "Hiicecii'n-niibiivve", IT/260.

92 Cahiz, "Hiicecii'n-niibiivve", 111/241.

93 Cahiz, "Hiicecii'n-niibiivve", IT/248.
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edilmez. Binaenaleyh senedleri sahih, ravileri cerh edilmemis olsa da anilan
haberlerin, muhaddisler tarafindan bu konuya delil gosterilmesi isabetli degildir.

Kaldi ki s6z konusu haberlerin ravileri tenkit edilmistir..."99.

C. METINLE ILGILI SARTLAR

Mu'tezile ¢ogu zaman haber-i vahidleri gerekgesini zikretmeden reddetmisse de
ozellikle ilk donem Mu'tezile bilginleri, hadis metinlerini degisik agilardan tahlil
etmislerdir. Bu tahliller incelendiginde onlarin hadisleri kabul igin ileri siirdiikleri bazi
ilkeleri belirlemek miimkiindiir. Bunlar sdyle siralanabilir: Hadis Kur'an'a aykiri olmamali.
Hadis, bir diger hadise aykir1 olmamali; yani rivayetler arasinda ihtilaf bulunmamali. Hadis,
akla aykir1 olmamali. Hadis, gozlem (iyan) ile celismemeli. Ote yandan Mu'tezile bilginleri,
tip ve tabiat bilimlerinin verileriyle ¢eliskili gibi goriinen hadisleri kabul etmekten
¢ekinmemis; bu kabil haberlerin manasinin tam olarak anlagilmamis olabilecegi ihtimaline
binaen hekimlerin ve felsefecilerin iddialarina oncelik vermemislerdir. Zira onlar, fen ve
tabiat bilimleriyle ilgili de olsa "tecriibi" bilgiyi bir ¢esit haber gibi kabul ettikleri i¢in,
delillerin siralaniginda tecriibi bilgiyi "me'slir haber/hadis"den sonraya yerlestirmiglerdir.

1. Hadisin aKIi delillerle ¢celismemesi

Mu'tezile bilginleri, haberlerin akil ile ¢eligmesi durumunda ya hadisin reddedilecegini
veya akla uygun bir sekilde yorumlanacagim soylemislerdir!00. Mutezile, haber ve duyu-
larla kazanilan bilgiyi akil yiiriitme i¢in gerekli gdrmiis, ancak akli, bu iki yolla kazanilan
bilgiyi degerlendiren "hakim" konumuna yerlestirmistir!?!. Bu durumda haberler ve duyu-
larla kazanilan bilgi, istidlal i¢in akla gerekli malzemeyi temin etmekte, akil da nihai neti-
ceyi tayin etmektedirl92. Cahiz, dini konularda delil olarak akli, Kur'an ve haberleri kabul
etmektedir. Ona gore "goz aldanir, hisler yanilir; kesin karar verme yalnizca zihnin, sahih
hiikiim gikarma da aklin vazifesidir"!93. Bu sebeple konulari islerken dnce ilgili yetleri,
akli delilleri ve konunun muhtevasina uygun haberleri siralamaktadir. O, siir ve meselleri de
haber bilgisinin iginde degerlendirmekte, isnadlar1 sahih, kaynaklari saglam ise bunlarin da
bir hiikmiin isbatinda kullanilabilecegini ifade etmektedir. Bilginin haber ve tecriibe ile elde
edildigini, aklin ise bu iki yolla elde edilen verileri degerlendirdigini kabul etmekle o, akli,

99 Kadi Abdiilcebbar, Mu'tezile mezhebinin bu genel yaklasimini ortaya koyduktan sonra, rii'yet konusunda
delil olarak zikredilen haberleri tek tek ele alarak sened yoniinden tenkit etmektedir bk. Mugni, IV/225 vd.
100 Ehyl-Hiiseyn, [1/641-642.

101 yayuz, "Alal" md. DIA., 11/245.

102 bk, Muhammed el-Abde, s. 81-90.

103 Cahiz, "et-Terbi' ve't-tedvir", I/58. Nayef, s. 54.
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haber ve tecriibenin oniinde bir iist konuma yerlestirmektedir. Yine de bu ¢ok net bir ayirim
degildir. Ciinkii ona gore, aklin haber ve tecriibeye, bu ikisinin de akla ihtiyac1 vardir. Bu
konuda o, soyle demektedir:

"Hiiccet, ikidir: Acik miisahade ve kabule mecbur eden (kahir) haber.
Miisahade ve onun teferruati hakkinda konusunca, onun aslin1 ve ondan ayrilanlari
bilmek gerekir. Aslin1 kabul, fer'l olanlar1 da tanimak gerekir. Akil, delil getirendir;
miisahede ve haber ise istidlalin illeti ve ashidir. Asil olmadiginda fer'in bulunmas,
delil olmadiginda da istidlal imkansizdir. Akil delili, delil akli icermektedir. Her biri
n104

digerini gerektirir
Mu'tezile kelamecilari, akilla ¢elisen hadisleri kabul etmemistir. Nitekim onlar, Allah
Teala'nin sifatlariyla ilgili bazi hadisleri akla aykirilik gerekgesiyle reddetmislerdir. Mesela,
ahiret gliniinde mii'minlerin Allah Tedla'ya bakacagi ve onu gorecegini bildiren hadisler,
"bir yonde bulunan seye bakilir; Allah Teala i¢in ise yon soz konusu degildir" denilerek,
reddedilmistir!05.

2. Hadisin Kur'an'la celismemesi

Mu'tezile bilginleri her vesileyle Kur'an'm énemi iizerinde durmuslar!06, "en faziletli
kitap, Allah'in Kitabi'dir"107 diyerek Kur'an'in onceligine isaret etmisler ve Kur'an ile
celisen haberlerin reddedilmesi gerektigini sdylemislerdir. Zira Kur'an tevatiir ile sabit
olmustur. Dolayistyla "ilmi-i yakin/kesin bilgi" ifade etmektedir. Hadis, Kur'an ile celis-
mez; sayet aralarinda bir ¢eliski goriiliirse; bu durum hadisin ravisinin hata yaptigini goste-
rir!98, Bu nedenle onlara gére zanni bilgiler igeren haber-i ahad Kur'an'a aykiri ise reddedil-
melidir. Nitekim Kadi Abdiilcebbar, yanilmasi miimkiin ravilerin haberine (haber-i vahid)
dayanilarak Kur'an'a itiraz edilemeyecegi goriisiindedir!%®. Cahiz da Kur'an ile celisen
haber-leri kabul etmemistir!!0. Keza iinli Mu'tezile kelamcisi Ebl Ali el-Ciibbai,
(6.303/916) isnadr sahih de olsa Kur'an ve akil ile ¢elisen hadisin kabul edilmeyecegini
soylemistir! 1. Nitekim Nazzam, hi¢ kimsenin bagkasinin giinahin1 cekmeyecegini bildiren
ayetle! 12, "Kabirdeki éliiniin ailesinin aglamasindan dolayr azap ¢ektigini"'13 bildiren

104 Cahiz, "Hiicecii'n-nibiivve", I/225-226.

105 gadi Abdiilcebbar, Mugni, IV/223.

106 vk Cahiz, Hayevdn, T/205.

107 Cahiz, Hayevan, U86.

108 phy-Hiiseyn, /642-643.

109 gadi Abdiilcebbar, "Muhtasar", /191.

10 ¢rpek icin bk. Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin , 1/174 vd.
11 Ibnii'l-Murteza, el-Miinye ve'l-emel, s. 69.
12 n Neem, 53/38-39.
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hadisin!14, ayrica Allah'n peygamberlerini insanlar iginden segtigini bildiren ayetlerle!!3,
Hazreti Peygamber'in kirk y1l kavminin dini iizere oldugunu bildiren haberin!!® ¢elistigini
one siirerek s6z konusu hadisleri reddetmistir!17.

3. Rivayetlerin ihtilafli olmamasi

Mu'tezile kelamcilarinin 6nemle iizerinde durdugu hususlardan birisi de, haberler ve
deliller arasindaki geliskilerdir. Bu konuya ilk ilgi duyanlardan birisi kiyas kabiliyetiyle
temayiiz etmis inlii Mu'tezile bilgini Nazzam'dir. Nitekim Nazzam'a ait oldugu dne siiriilen
bir metinde, onun hadislere yonelik tenkitlerinde 1srarla rivayetler arasindaki ihtilaflar
iizerinde durdugu goriilmektedir!!8. Hatta o, bu metnin girisinde "Eger fakihler,
muhaddisler ve salih ve makbul raviler haberleri naklederken yalan sdylemeseler,
rivayetlerde hatalar yapmasalardi, rivayetler arasinda tenakuz bulunmaz, haberler birbirinin
hiikmiinii iptal etmezdi"!1® diyerek hadisler arasindaki ihtilaflarin rivayet hatalarinin en
onemli gostergesi oldugunu iddia etmektedir. Ayrica o, s6z konusu hususun ¢ok karsilagilan
bir durum oldu-gunu iddia ederek, bu nedenle muhaddislere giivenmenin miimkiin
olmadigim &ne siirmek-tedir!20, Nazzam'm ihtilafla neyi kastettiginin anlasilmasi igin bir
ornek vermek uygun olacaktir. Hazreti Peygamber, "Ben Ademogullarinin efendisiyim,
oviinmek icin sdylemi-yorum"!2! buyurmustur. Nazzam bu hadisin "Peygamberlerin bir
kismini digerlerine iistiin tutmayin"'?2 hadisiyle ¢elistigini iddia etmistir!23.

Mu'tezile, mantik¢ilar tarafindan aklin temel ilkelerinden oldugu one siiriilen
celismezlik ilkesinden hareketle, haberlerin kabul edilebilmesi i¢in birbiriyle ¢elismemesi

113 Buhari, "Cenaiz", 32, 33; Miislim, "Cenaiz", 16, 18. Ibn Kuteybe, bu hadisi "Kur'an'm yalanladigi bir

haber" baghig1 altinda ele almis ve incelemistir. bk. s. 225-233.
114k Nazzam, "Risale fi'l-ahbar", s. 175-176.
115 bk ed-Duhan, 44/32; cl-En'am, 6/124.
116 By haber ve yorumu icin bk. ibn Kuteybe, s. 104-106.

U7 pk. Nazzam, s. 175-176

118 Nazzam'in bu metnini Josef van Ess, 5 Nisan 1966 tarihli Der Orient in der Forschung'da "Ein

unbekanntes Fragment des Nazzam" adiyla nesretmistir. Bu metin 9 sayfalik kiigiik bir risaledir. Bu
makalede, s6z konusu metin "Riséle fi'l-ahbar" seklinde gosterilecektir. Nazzam'in bu risaleki iddialarinin
bir ¢ogu Ibn Kuteybe tarafindan Te'vilu mubhtelifi'l-hadis adli eserinde incelenmistir. Bu metnin Te'vil'in
anlasilmasi ve o donemdeki hadisle ilgili tartigmalarin dogru tahlil edilebilmesi agisindan son derece 6nemli
oldugu agiktir. S6z konusu risdlenin metni ve degerlendirmesi i¢in bk. Nazzadm, "Risale fi'l-ahbar" (Ein

unbekanntes Fragment des Nazzam), s. 171-201.

19 gy Nazzam, s. 172.

120 Nazzam, bu metinde daha ¢ok hadisler arasindaki ihtilaflara 6rnekler vermektedir. bk. Nazzam, s. 172-178.

121 Mislim, "Fedail", 3; Tirmizi, "Mendkib", 1; Ahmed b.Hanbel, [/281.
122 Miislim, "Fedail”, 159, 166-167.

123 py. Nazzam, s. 177. Tbn Kuteybe, Nazzam'm bu iddiasini isim vermeden nakletmis ve elestirmistir. s. 108,

109.
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gerektigini iddia etmistir. Onlar, haberler arasinda ihtilaf bulunmasi durumunda her iki
rivayetin birden gecersiz olacagini one siirmiiglerdir. Zira onlara gore, "Muzdarib olanda
yakini mana yoktur"!24. Nitekim Cahiz, "Thtilafl1 haberler, birbirlerini iterler, biri digerinin
hiikmiinii uzaklagtiran, aralarinda bir denklik olan haberlerin ise agiklama 6zelligi ve birini
digerine tercih ettirecek iistiinliigii yoktur"!25 demistir. Onlara gore, kaynagi ve isnad1 agi-
sindan birbirinin benzeri iki hadis metni arasinda ihtilaf varsa, biri digerine tercih edile-
meyecegi icin her ikisi de gegersiz olur. Bu gibi hadislerden delil olarak istifade
edilemez!26. Hatta Ebu'l-Hiiseyn el-Basti bu durumun birbirleriyle ¢elisen biitiin ser'i
deliller igin gecerli oldugunu éne siirmiistiir!27. Mu'tezile kelamcilar1 rivayetler arasindaki
ihtilaflarin ¢6zii-miinde de, akilci bir metod benimsemislerdir. Onlara gore, ihtilafli iki
rivayetin kiyas yapi-larak ortasi alinir ve ihtilaf boylece ¢ozlimlenir. Mesela, Hz. Ali'nin
miisliiman oldugunda-ki yasiyla ilgili rivayetler ihtilaflidir. Bu ihtilafli rivayetlerde
bildirilen rakamlarin ortasi almarak, ihtilaf ¢oziimlenir!28.

4. Hadisin gozleme aykir1 olmamasi

Mu'tezile, tecriibi bilgiye me'str haberlerden daha az deger vermis; ancak agik gozlem
('tyanu'z-zahir) delil kabul etmistir. Zira onlarin doneminde tip, ziraat ve benzeri tecriibi
bilgiler ¢ogunlukla nakle dayali idi. Nitekim Mu'tezile'den tabii bilimlerle ilgilenen
ozellikle Nazzdm ve Cahiz gibi bilginler gézlemlerine aykir1 bulduklar1 bazi hadisleri tenkit
etmislerdir!2®. Buna ragmen onlar, hekimlerin tibba aykir1 bulduklari i¢in bazi hadisleri
tenkit etmesine itibar etmemis!3%; diger tabii bilimlere ve tecriibi bilgilere aykir1 goriinen
hadisleri de tenkit hususunda ihtiyatl davranmuslardir!3l. Nazzam'm tecriibeye aykiri
oldugu iddia edilen bir hadis hakkindaki su yorumu manidardir:

"Peygamber (s.a)'in 'Kirbanin agzini kivirarak su icilmesini yasakladig'
rivayet edildi. Ben, 'Bu soziin anlami nedir; kirbanin agzindan su i¢gmekte ne var ki,
yasakland1?' diyordum. Sonra bana 'adamin birisi kirbadan su igerken yilan onu
sokmus ve Olmiis' diye sOylediler. Megerse yilanlar, kirbalarin icine agizlarindan

124 Cahiz, "Makaletii'l-Osmaniyye", IV/32.

125 Cahiz, "el-Cevabat ve istihkaku'l-imame", TV/290-291
126 C4hiz, "Hiiceciim-niibiivve", [I/251.

127 Ehu'l-Hisseyn, T/685.

128 Cahiz, "Makaletiil-Osmaniyye", IV/20-21.

129 Ornekler igin bk. Cahiz, Hayevdn, I/153-154; V/422-423.
130 vk Cahiz, el-Bursdn, s. 358-359.

131 Ornekler igin bk. Cahiz, Hayevin, V/269.
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girermis. Neticede, hadislerde yorumunu bilmedigim her seyin, ben bilemesem de, bir

aciklama yolunun (mezhep) bulunabilecegini anladim"132,

SONUC

Hadis ravileri i¢inde Mu'tezile'nin baz1 goriislerini benimseyenler oldugu gibi, tama-
men Mu'tezile mezhebine mensup raviler de vardir. Hatta Mu'tezile mezhebinin taraftarlari
icinde Tbrahim b. Ebi Yahya el-Medeni gibi kitap telif etmis muhaddisler bile bulunmak-
tadir. Ote yandan Cihiz ve Hayyat gibi Mu'tezile kelamcilari, genglik dénemlerinde hadis
egitimi almus, hatta bazilar1 hadis rivayetine daha sonralar1 sinirli da olsa devam etmislerdir.
Biitiin bunlar, Mu'tezile'nin hadis ilmine hig itibar etmedigi, muhaddislerin rivayet metodu-
nu benimsemedigi seklindeki iddianin isabetli olmadigin gdstermektedir.

Islam diisiince gelenegi icinde miilhidler disinda Siinnet'in delil olusunu higbir firka
inkdr etmemistir. Mu'tezile kelamcilarinin bir ¢ogu, siinnetin 6nemi ve baglayiciligi konu-
sunda Ehl-i siinnet'le aymi fikri paylasmaktadir. Ancak ilk dénem Mu'tezile bilginleri,
muhaddislerle aralarinda sogukluk bulundugu i¢in, muhaddislerden uzak durmuslardir.
Daha sonra hadisle ilgili eserlerin tasnif edilmesi ve yayillmasi neticesinde hadislere
ulagsmak kolaylagsmis; dolayisiyla Mu'tezile bilginleri hadisler hakkinda degerlendirmeler ve
yorumlar yapmaya baslamislardir. Bunun neticesinde bazi hadis metinlerini kendi ilkelerine
uygun bir sekilde yorumlamig bir kisim hadisleri ise tamamen reddetmislerdir. Mu'tezile'nin
hadis metinlerini yorumlama tarzi ayr1 bir ¢alisma gerektirdiginden, bu makalede yalnizca
hadis metinlerini kabul ve redde esas aldiklar1 temel ilkeler belirlenmeye c¢alisilmustir.

Mu'tezile daha ¢ok hadislerin kabulii ve degerlendirilmesi lizerinde durmus, dogru
sOzlii ve giivenilir kisilerin baz1 durumlarda hata yapmasinin veya yalan sdylemesinin aklen
miimkiin oldugundan hareketle ahad haberlere giivenilemeyecegini iddia etmistir. Ayrica
onlar, hadisler arasindaki ihtilaflarin, sika ravilere giivenilemeyeceginin kaniti oldugunu
one slirmiislerdir. Bu iddialar1 Mu'tezile i¢inde ilk defa giindeme getiren kisi slipheci ve
tenkit¢i tavriyla temayiiz etmis Nazzam'dir. O, teabbiidi emirler disindaki hemen her
meselede akla bagvurulmasi gerektigi iizerinde durmus; akilla tenkit edilmeyen higbir
haberin kesin bilgi ifade etmeyecegini 6ne siirmiig; icma, kiyas ve icma edilmis haberlerin
dini konularda delil olamayacagini ileri stirmiistiir. Onun agtig1 siiphe ve tenkit ¢igir1 bir
kisim talebeleri tarafindan devam ettirilmis; boylece Islam diinyasindaki ilhadi hareketlere
zemin hazirlan-mistir. Cahiz ve Hayyat gibi bir kisim izleyicileri ise onun ortaya attigi
hususlar iizerinde durmusglar ve iistatlarinin bazi goriislerini tadil etmislerdir. Nitekim
Nazzam, akli delile bagvurmaksizin hi¢bir haberin kabul edilemeyecegini iddia etmis, Cahiz
ise bu iddiay1 cevaplamak maksadiyla miitevatir haber kavramini ortaya atmustir.

132 Cahiz, Hayevin , IV/267; muhaddislerin bu yasagin hikmetiyle ilgili agiklamalari igin bk. Ibn Manzir,
1/146 (HNS md.).
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Rivayet teknigi agisindan daha ¢ok muhaddislerin metodunu benimseyen Mu'tezile,
hadis metinlerinin kabul ve reddinde akilc1 bir yaklagim ortaya koymustur. Bu prensiplerin
bir kismu, muahhar donem Ehl-i siinnet kelamcilar1 tarafindan tadil edilerek kismen benim-
senmistir. Mu'tezile bilginleri, diger din mensuplar1 ve miilhidlerle yaptiklar: tartismalarda
delillerin kesinligini belirlemek maksadryla "kesin bilgi ifade eden haber" kavramini ortaya
atmuglardir. Bunun sonucunda onlar, hadislerin biiyiik ¢ogunlugunu kelam tartigmalarinin
disinda tutmuslardir. Daha sonra Ehl-i siinnet keldmcilari, muhtemelen en dnemli rakipleri
Mu'tezile ile ortak bir tartigma zemini temin etmek diisiincesiyle hadis metinlerini itikadi
meselelelerde delil getirmemislerdir. Boylece hadis, keldm ilminin disina itilmistir. Bunun
neticesinde kelami konular, zamanla canliligini yitirmis, hayatin disinda kalmis, az sayida
uzmanin ilgisini ¢eken teknik bir hiiviyete biirlinmiistiir. Nitekim muahhar dénem kelam
kitaplarinda Cahiz ve Hayyat gibi ilk donem Mu'tezile bilginlerinin eserlerindeki kadar bile
hadisin bulunmamasi bu agidan olduk¢a manidardir.

Hadis metinlerinin kabulii i¢in Mu'tezile'nin 6ne siirdiigii hadisin Kur'an'a, akla ve
miigahadeye uygunlugu gibi bazi sartlar, Ehl-i siinnet kelamcilar1 ve bazi fakihler tarafindan
benimsenmisse de, uygulamada Mu'tezile ile aralarinda 6nemli farkliliklar vardir. Mu'tezile,
bu ilkelerin uygulanmasinda oldukga asir1 ve ciiretli davranmus, digerleri ise, ihtiyath davra-
nilmas1 gerektigini, hadisin akil ve Kur'an ile celismesinin miimkiin olmadigini, bu tiir
celigki iddialarinin yanlis anlamadan kaynaklanabilecegini savunmuslardir. Bu fakliligin
onemli sebeplerinden birisi de Mu'tezile ile Siinni alimler arasindaki gaye ve metod farkli-
ligidir. Mu'tezile hadis metinlerine akli/fikri bir agidan yaklasirken; digerleri hadis metinle-
rini gecmisin dogru anlasilmasini temin eden bir bilgi kaynagi olarak degerlendirmislerdir.
Hatta Céahiz gibi baz1 Mu'tezile bilginleri, tarih¢i gibi yaklastiklar1 yerlerde hadise dnem
vermisler; hadisi, nakille bilinen tip, ziraat, botanik ve zooloji gibi tecriibi ilimlerden ve
siir, kissa ve mesel gibi diger biitiin nakli bilgilerden Oncelikli bir konuma yerlestirmis-
lerdir. Ote yandan o, akla dayali soyut konularla ilgili tartismalarda hadise itibar etmedigi
gibi, bazen ayet-i kerimeleri de delil kabul etmemistir. Ancak ayetlerin siibiitunu reddetme-
mis, manalarini tevil ederek uzak anlamlara hamletmistir. Sonug olarak Mu'tezile'yi hadis
karsit1 veya diigmani gibi gérmenin dogru olmadigi kanaatindeyiz. Onlar, benzerleri tarih
boyunca ve giiniimiizde goriilen rasyonalist akimlar gibi akla dayali bir sistem kurarak her
seyi bu agidan degerlendirmeye ¢alismiglardir.
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ILAM Arastirma Dergisi c. IT, sy. 1 (Ocak-Haziran 1998)

KLASIK BiR KELAM PROBLEMI OLARAK iSIM-MUSEMMA MESELESI
flyas Celebi”
I. PROBLEMIN iLK OLARAK ORTAYA CIKISI

Ulthiyyet meselesi kelam ilminin temel konularindan biri, belki en esasli olanidir. Asr-
1 saadette ashap, diger dini konularda oldugu gibi Allah Teald hakkinda da kalplerini
mutmain kilacak bilgilere sahiptiler. Onlar, bu bilgileri Kur’an-1 Kerim’den ve onu kendile-
rine teblig eden Restilullah’tan 6grenmekteydiler.

Efendimizin vefatindan sonra vuku bulan ve Islam diinyasii derinden etkileyen Hz.
Osman’in sehid edilmesi, Harre olayi, Kabe baskini, Cemel ve Siffin savaglar1 ve Hz.
Hiiseyin’in sehid edilmesi gibi hadiseler 6nce ef’al-i ibad ve miirtekib-i kebire konularini,
sonra da bunlarin kaderle ilgisini giindeme getirmistir. Bunca fitne ve melhameye karigan
insanlar, bu isleri kaderin bir cilvesi olarak m1 yoksa bilingli tercihleri ile mi yapmuiglardi?
Insan iradesi ile kader arasindaki iliskiyi sorgulayan ilk Islam diisiiniirleri ilahi bilgi, kiilli
irade ve yaratma gibi konular1 ele alma ihtiyact duymuslar, bunun sonucunda birgok kelam
okulunun olusmasinda belirleyici meselelerden biri olan ultihiyyet (sifatullah) meselesi
ortaya ¢ikmustir.

Sifatullah meselesinde 6nemli tartisma noktalarindan biri zat-sifat iliskisidir. Kelamci-
lar bir taraftan sifatlarin zatin ayn1 mi gayri mi oldugunu tartisirken; bir taraftan da sifatlar
i¢in kullanilan baz1 kelimelerin aynm1 zamanda Allah’a isim olarak verildigini dile getirerek
isim-sifat iligkisini ve zat-sifat iligkisine paralel olarak isim-miisemma iligkisini tartigmaya
baglamiglardir.

Sifat tartigmalarimi oldugu gibi isim-miisemma tartigmalarmi da ilk baglatanlarin
Gaylan ed-Dimagki ve 6grencisi Cehm b. Safvan oldugu ve Mu’tezile’nin onlarin arkasin-

Dog. Dr., Marmara U. Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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dan gittigi bilinmektedir. Bu tartigmalar1 ilk baslatanin Suriyeli olmasi, burada miisliiman-
larla hristiyanlarin ultihiyyet iizerine yaptiklari tartismalarda hristiyanlarn, teslisi savun-
mak i¢in ti¢c uknumu, tek viicudun ii¢ ayr varlik seklinde isimlendirilmesi veya nitelendiril-
mesi seklinde ifade etmeleri, miisliimanlar1 ilahi isim ve sifatlarla zat arasindaki iligkiyi
irdelemeye sevketmis, bunun sonucu olarak da isim miisemma meselesinin de i¢inde bulun-
dugu uluhiyyet tartigmalar1 ilk olarak bu bolgede ortaya ¢ikmustir. Selefiyye ise bunlara
cevap vermek ve goriislerini reddetmek iizere konuya taraf olmustur. Bir kelam problemi
olarak Isim-miisemma meselesi hicri ikinci asrin ortalarindan itibaren tartisilmaya baslan-
mugtir. Darimi, Cehmiyye mezhebine mensup oldugunu kaydettigi Bisr el-Merisi’yi reddet-
mek lizere yazdig1 er-Redd ald Bisr el-Merisi adl1 risalede “Allah’mn isimlerine ve onlarin
gayri mahluk olduklarma iman” seklinde bir baslik atmistir. Burada Bisr el-Merisinin
gorlislerini paylasan bir kisi ile tartistigini, bu kisinin Allah’in isimlerinin, zatinin gayri
oldugunu iddia ettigini kaydetmektedir!. Buhari ise Halku ef’ali’l-ibdd’da Cehmiyye’nin
halku’l-Kur’an meselesinde oldugu gibi Allah’in isimlerinin de mahluk oldugunu séyledigi-
ni belirtmektedir?. Bisr’in, hicri ikinci asrin ikinci yarisinda yasadigi tahmin edilmektedir.
Cehmiyye’nin de aym yiizyiln ilk yarisinda sekillendigi hesaba katilirsa problemin ortaya
cikist ile ilgili tahminimizin isabetli oldugu kabul edilebilir.

II. PROBLEMIN MAHIYETi
A) SEMANTIK ACIDAN

Bilindigi lizere semantik kelimelerin anlamlarinin ilmini yapar, bu anlamlarin disari-
daki nesnelere (miisemmalara) uygunlugunu s6z konusu eder. Kelamcilar bu metodu alemin
hudisii, Allah’mn sifatlari, imanin tanimi gibi konulari tartisirken sik¢a kullanmuglardir.
Isim-miisemma iliskisi de bu konulardan biridir. Isimlerin varliklarla iliskisi semantik
yonden ele alindiginda s6z konusu lafizlarin Allah’a hangi manalarda nisbet edildikleri
giindeme gelmektedir.Bu nispet liigat kitaplarinda yazili oldugu ve duyularin miisahede
ettigi anlamlarda mu yoksa daha baska manalar yiiklenerek mi yapilir? Ornegin “sabiir” ve
“seklr” isimleri Allah’a da, insanlara nispet edildigi manalarla m1 yoksa daha bagska
anlamlar yiiklenerek mi nispet edilir?

Problemi bu boyutu ile ele alabilmek i¢in 6nce konu ile ilgili terimlerin anlamlarina bir
gbz atalim: Bu terimlerin biri isimdir. Isim, kelimeyi meydana getiren ii¢ temel unsur-dan
(isim, fiil, harf) biri olup her hangi bir zamana taalluk etmeksizin bir methuma delalet eden
sozciiktiir’, “s.m.v.” veya “v.s.m.’kokiinden tiiredigine dair degisik goriisler bulun-
maktadir. Dilciler her ne kadar ismi “fiil ve harfin disinda kalan ve miinferid bir méanaya
delalet eden lafiz” olarak tarif etmekteyseler de liigatta o, kelime ¢esitlerinin hepsini igine

1 Darimi, s.7.

2 Buhar, 5.36.

3 Ciircani, Tu rifit, s.15.
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almakta olup, cevher ve araz tiiriinden biitiin nesne ve manalar i¢in konulmus lafiz olarak
tanimlanir®. Bu yonii ile isim, herhangi bir mana igin konulmus bir lafiz, bir kavram zihne
tastyan s0z, fiil veya nitelik tiirlinde sembollerden ibarettir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
“Adem’e biitiin isimleri ogretti™> ifadesinin mutlak olarak ge¢mesi cevher ve araz-larin
tiimiiniin isimlerini kapsadigina isaret sayilmaktadir.

Isim-miisemma meselesinde “isim” kelimesi yaninda “miisemma” ve “tesmiye” keli-
meleri de sik¢a kullanilmaktadir. Bu {i¢ kelimenin anlamlarini ve birbirleri ile iliskisini su
sekilde ifade etmek miimkiindiir: Isim, zihinde olusan kavram; miisemma4, ismin namna
konuldugu harigteki varlik; tesmiye de zihindeki isimle harigteki varlig1 birbirine baglama,
isimlendirme islemidir. Baska bir ifade ile isim bir hakikate delalet eden “mutlak lafiz”,
miisemma bu hakikatin kendisini olusturan “sey” ve tesmiye de isim ile miisemma arasin-
daki irtibat1 saglayan “mana” demektir.

Unlii miifessir ve dilci Tbn Atiyye’ye gére zat, ayn, miisemma ve isim kelimeleri aym
manaya gelmektedirler. Ancak isim kelimesi bunlara ilave olarak sifat manasi da tagir. Ona
gore isim, miisemmaya delalet etmek {lizere onun hizasina konulan bir manadir. Tesmiye
ise, bu islemi yapma yani ismi miisemmanin hizasina koyma isidir. Bazan ise isim ile
medliil, miisemma ile mahiyet olarak zat ve tesmiye ile de lafizlar kastedilir.

Ismi, bir hakikate delalet eden lafiz; miisemmayi ise bu hakikatin kendisi olarak tanim-
layan dilciler, isim ile miisemmanin ayri seyler olduklarini sdylemektedirler. Onlara gore bu
iki kavram birbirinin ayn1 olacak olsaydi, ismi miisemmaya izafe etmek caiz olmazdi.
Ciinkii bir sey kendi kendine izafe edilemez. Halbuki bizzat Allah Teala bu izafeti kullan-
mustir®. Ayrica isimler seslerden meydana gelmekte olup devamliligi olmayan arazlardir.
Halbuki miisemma bazan kalici, hatta vacibi’l-vucid olur.

Lafizlarin delaleti, harigte olan varliklara degil onlarin zihindeki s(retleri olan
manalar-dir. Bu ylizden zihni tasavvurlarimiz degistikge, isimler de degisebilmektedir.
Nitekim uzak-tan bir cisim goriip de onu tas zannettigimizde, bu cismin tas oldugunu, biraz
daha yaklasip hareket ettigini gordiigiimiizde kus oldugunu, biisbiitiin yaklasip insan
oldugunu anlayinca da insan oldugunu diisiiniiriiz. Demek ki isim ile miisemma arasindaki
iligki her zaman birbirinin miitelazimi1 degildir. Zaman zaman bunlari tek basimna
diislinmemiz de miimkiin-diir. Ayrica bazi kavramlar sadece zihni stirete sahip olup harici
varliklar1 yoktur, bazi kav-ramlar ise harici varliklart mevcut olmakla beraber lafizlarla
ifade edilemezler. Birinciye drnek Kaf dagi ve anka kusu, ikinciye drnek de bal ile sekerin
tatlar1 arasindaki farklar verilebilir. Zira biz bu fark: tat alma duyusu ile idrak ederiz de
onlar1 sdzciiklere dokmek miimkiin olmaz. Ayrica lafizlarin hangi manay1 ifade etmek {izere

Ebii’l-Beka, s.56.
el-Bakara 2/31.
6 bk M. Fuad Abdiilbaki, 5.361-362.

(VN
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konulduklarin1 bilmedik-¢e, onlar kendi kendilerine higbir sey ifade etmezler. Bir lafzin
hangi manaya kullanildigini bilmek de s6z konusu lafiz ile medliili arasindaki 6zel nispeti
ifade i¢in sembol oldugunu bilmeye baglidir. Bu nispet ise bazan dogru, bazan da yanlis
olabilir.

Kullandigimiz lafizlarin temel itibariyle kesbi mi, yoksa talimi mi oldugu hususu hem
dil felsefesi yapanlarca hem de miifessirlerce tartismali bir konudur. Hz. Adem’e biitiin
isimlerin Ggretildigini haber veren ayetten hareketle bunun talimi oldugunu sdyleyenler
yaninda aksini iddia edenler de bulunmaktadir.

B) ONTOLOJIK ACIDAN

Isim-miisemma iliskisinde keldmcilarin ilgisi isimlerin semantik manalari veya bu
manalarin nasil ortaya c¢iktig1 {lizerinde degil; bunlarla asil varliklar arasindaki iligki
iizerinde yogunlagmistir. Konu bu yonii ile ele alindigi zaman “isimler delaletleri ile
varliklarin aynimm1 mu ifade ettikleri yoksa bu varliklar1 insan zihnine yaklagtiran bir
fonksiyonu mu icra ettikleri” giindeme gelmektedir. Ornegin lafiz olarak kullandigimiz
insan kavrami zihnimizin disinda var olan insan gergegini ne Olgiide ifade
etmektedir?Ornegimizi Allah ile isimleri arasindaki iliskiye tatbik ettigimizde yani O’nu
esma-i hiisna ile isimlendirdigimiz-de bunlar, yalin isimler olarak m1 kalmakta yoksa gergek
varliklara m1 delalet etmektedirler? Baska bir ifade ile Allah, bu isimlerin delalet ettikleri
manalardan ayr1 bir sey midir yoksa bu gerceklerin biitiinii miidiir? Konuya ontolojik
boyuttan yaklasanlar bu sorulara “evet” veya “hayir” deyislerine gdre “ayniyyet” veya
“gayriyyet” iddiasinda bulunmaktadirlar. Kelamcilarin burada asil tartigtiklar1 mesele,
felsefecilerin yaptiklar1 gibi fenomenler adlemine iligkin varliklar, 6rnegin “at” veya “duvar”
gibi isimler ile bunlarin miisemmalar1 olan malum hayvan ve yiizey arasindaki iliski degil;
Allah’in zat1 ile isim ve sifatlar1 arasindaki iliskidir.

Biitiin bu tartismalarin temelinde insanin harici varliklarla ilgili bilgisinin nasil
olustugu, insan zihni ile zihindeki manalar1 ifade eden isimler arasindaki iliskinin mahiyeti
yatmaktadir. Bu iliski duyulur alemle ilgili hususlarda daha kolay kurulabilmekle beraber
metafizik alanda ayni 6l¢iide kolay olmamaktadir. Normal sartlarda dil, duyularin konusu
olan objelerden yola ¢ikar, duyularla algilanmayan gerceklerle kars1 karsiya gelince ise bu
gergeklerle algilanabilen fenomenler arasinda gizli veya agik bir takim benzetmeler yapmast
kaginilmaz olur. Iste bu gayretler zaman zaman konunun vuzuha kavusmasi yerine daha
fazla anlagilmaz hale gelmesi sonucunu dogurabilmektedir.

III. PROBLEMIN KELAM LITERATURUNE GiRiSi

Tamamen bir mantik ve dil problemi olarak goériinen isim-miisemma iliskisinin dini

literatiirde yer almasit da dinin metafizigi izah ederken karsilastigr giicliiklerden
dogmaktadir. Mesela insan, Allah’in zatin1 anlamak istedigi zaman nasil hareket edecektir?
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O’nu birgok maddi varligin veya putun tanr1 diye kabul edildigi fenomenler alemine
benzeterek mi taniyacaktir? Eger insan kelimelerle bunlarin igaret ettikleri méanalar
arasindaki miinasebeti sorgulamaz, yani kelimelerin liigat anlamlar1 ile mecazi anlamlari
arasinda herhangi bir fark gérmezse fenomenler dlemindekine paralel bir tanr1 diislinmiis
olur. Bu tarz bir diisiince s1g ve hatali olmakla beraber kategorik olarak somut ve kolay
anlasilabilir bir diisiincedir. Halbuki tanrinin zat1 ile O’nun isimlendirilmesinin farkina
varip sorular sormaya baslandi-ginda problemler zuhur etmeye baslamaktadir. Nitekim
Allah Teéla’dan s6z ederken kullan-diklar1 kelimelerin liigavi anlamlari ile mecazi
anlamlar arasinda bir fark gormeyenler tesbih ve tecsime diigmekten kendilerini
kurtaramamiglardir. Tam aksini iddia ederek Allah’in zatinin dig alemdeki bilgilerimizle ve
bunlara dayanan isimlerle hi¢ bir ilgisinin olmadigin1 sdyleyenler ise; O’nun gercek bir
varligmin olmadigi sonucuna varmak gibi bir tehlikeyle karsi karsiya kalmiglardir. Zira
mecazi olarak anlatilan bir varligin, belli bir noktaya kadar gercek olmadigini kabul
etmeksizin mecaz hakkinda konugmak zordur. Bu nedenle ismi miisemmanin ayni kabul
eden bu goriigiin devami olarak bazi kelamcilar “bila keyf” (keyfiyetsiz olarak) ifadesini
kullanirlarken; s6z konusu goriise karsi ¢ikanlar da Allah’in zaman ve mekandan miinezzeh
(fenomen {istii) oldugunu vurgulamaktadirlar.

Goriililyor ki kelam ilminde isim-miisemma meselesinin tartisilmasmin temelinde
Islam akaidinin en 6nemli esasim olusturan Allah Teala’y:r beseri akil ve anlayisa yaklas-
tirmak i¢in, insanlarin hakkinda az ¢ok bilgi sahibi olduklar1 bazi isimleri kullanma teseb-
biisii vardir. Kur’an-1 Kerim’de “isim” kokii fiil ve isim halinde altmis dokuz defa gegmek-
tedir. Bunlardan yirmi besinde “Allah” ve “Rab” lafzina izafet, yirmi birinde “miisemma”
tarzinda, bir defa da “tesmiye” seklinde bir kullanim s6z konusudur. Ancak bu
kullanimlarin higbirinin kelam kitaplarindaki isim-miisemma tartismasiyla dogrudan bir
ilgisi yoktur. Kur’an Allah Teala’nin bir¢ok isminin bulundugunu, bunlarin yiice olduklarini
beyan etmekte ve onlari yiiceltmeyi emretmekle yetinmektedir’. Isimlerle miisemma
arasindaki ayniyyet-gayriyyet iliskisine temas etmemektedir. Kur’an’da Allah igin
kullanilan isimlerin en azindan bir kismimi cahiliye Araplar1 bilmekteydi. Kur’an, bu
isimlerin Araplar tarafindan yanlis kullanildiklarini ortaya koyarak bir tashih yapmis ve
onlara bazi ilavelerde bulunmustur.

Hadis kaynaklarinda ise Allah’mn isimlerinin sayis1 ve onlari okumanin fazileti dile
getirilmekte, bunun 6tesinde kelam kitaplarinda gectigi sekilde bir tartigmaya rastlanma-
maktadir.

Kelam kaynaklarina gelince; Allah’in zatinin kadim oldugunda keldm alimlerinin tam
bir ittifaki vardir. Sifatlar1 konusunda ise ihtilaf s6z konusudur; bazilar1 kadim, bazilar
hadis olduklarmi sdylemektedirler. Isim-miisemma meselesi de bu konunun bir devami
olarak kelam kitaplarinda yer almistir. Keldm alimleri isim-miisemma iliskisi konusunda

7 bk. M. Fuad Abdiilbaki, 5.361-362.
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farkli yollar tutmuslardir. Kimi, ismin miisemmanin aynm1 oldugunu fakat tesmiyeden
ayrildigin1 sdylerken kimi de ismin tesmiyenin ayni olup miisemmadan ayrildigini ileri
stirmektedir.

A) ISMIN MUSEMMANIN AYNI OLDUGUNU SOYLEYENLER

Bu goriisii Ehl-i Stinnet keldmcilar1 savunmakta olup; bunlara gore Allah’in isim ve
sifatlar1 zatina nispet edilen manalar olup birden fazla isim veya sifatin O’na verilmesi
tevhid inancina zarar vermez. Aksine isimler miisemmanin gayri olarak diistiniilecek olursa
o zaman tevhid inanci zedelenmis olur. Ciinkii o takdirde Allah’in zat1 degil de isimleri
birlenmis olur. Bunlar s6z konusu goriisleri icin Kur’an-1 Kerim’den hayir ve bereket
litfetmede erisilmez demek olan “tebareke”,8 mutlak manada askinlik ifade eden “tesbih™
ve anma anlamina gelen “zikir”10 ifadelerini hem dogrudan dogruya Allah ve Rab kelime-
lerine hem de bunlara muzaf olan “isim” kelimesine nispet edilisini ve Allah Teala’nin
insanlarin kendi kendilerine taktigi kuru isimlere tapmalarim kinayan!! ifadelerini delil
getirirler. Eger isim miisemmanin gayri olsayd: séz konusu ayetlerde Allah’mn zati degil
ismi birlenmis olurdu ve putlarin kendilerine degil, isimlerine tapiilmis olurdu!? demekte;
Arap dili ve edebiyatindan da s6z konusu goriigii destekleyen deliller getirmektedirler.
Soyle ki eger isim miisemmanin gayri olacak olsa “Muhammed Allah’in restliidiir”
denildiginde “risalet” Muhammed’in kendine degil, ismine nisbet edilmis olur. Ayni sekilde
zevcesinin adi diyelim ki Zeynep olan birisi “Zeynep bostur” diyecek olsa, bosama kadinin
ismine degil, kendisine vaki olur. Arap dilini kullananlar da bu istimalde anlagmustir.
Ornegin iinlii Arap sairi Lebid b. Rebia bir beytinde kizlarina hitap ederek “dliimiine bir yil
matem tutmalarim, ondan sonra matemden emin olabileceklerini”!3 soylerken “selamet
ismi” ifadesini kullanmakta fakat selametin kendisini kastetmektedir.

Birgok eserinde isim-miisemma meselesine deginen Eg’arl Nakdu Usiili’l-Ciibbai isimli
eserinde “Isim miisemmanin aynidir” diyen ilk Sifatiyye taraftarlarina kars1 ¢ikan Mu’tezi-
le’den Ciibbai ve Belhi’yi elestirirken Allah’in isimleri ile sifatlariin ayni, sifatlan ile
zatinin ise ayri oldugunu kaydetmektedir. Kitabii’t-Tefsir’de ise, “isim miisemmanin ayni-
dir” dedikleri igin ilk Sifatiye yanlilarini tenkit eden Ciibbai’yi elestirirken soyle demekte-
dir: “Ben onu, ismin miisemmanin aynt olduguna inandigim igin degil, bu goriisii kendi
mezhebine uygun diismeyen bir sekilde tenkit ettigi igin elestirdim”!4. Ibn Firek bu eserde

8 er-Rahman 55/78.

9 el-Vakia 56/74, 96; el-Hakka 69/52; e¢l-A’1a 87/1.

10 o Maide 5/4 ; el-En’am 6/118,119,121,138;el-Insan 76/25;el-Miizemmil 78/8;el-A’1a 87/15.
L1 el A’raf 7/71; Yusuf 12/40; en-Necm 53/23.

12 Ciiveyni, s.141-142; Teftazani, IV/337-341.

13 Lebid, 5.79.

14 {on Farek, 5.38-39.
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sadece Eg’ari’nin goriislinii nakletmekle yetinmistir. el-Esma ve’s-sifat’ta ise isim ile
miisemmanin birbirinin ayni ve miiteradifi oldugunu ileri siirmiistiir!>. ibn Hazm’in kaydet-
tigine gore Ibn Farek ve Bakillani “isim miisemmanin gayridir” diyenlerin “teaddiidii kude-
ma” ithamlarindan kagmak i¢in Lafza-i celal digindaki isimlerin aslinda sifat olduklarini ve
Allah Teald’nin bir tek isminin bulundugunu sodylemislerdir!®. Abdiilkahir el-Bagdadi
isimlerin taksimini keldmcilarin ve nahivcilerin taksimi olmak {izere iki baslik halinde
topladiktan sonra keldmcilar boliimiinde daha cok Es’arilerin goriisiine yer vererek
bunlarin, ismi mevcut manasma kullandiklarini, varlikta oldugu gibi isimleri de Allah’in
zatina, ezeli sifatlarina, cevherlere ve arazlara ait olmak fiizere dorde ayirdiklarini
kaydettikten sonra miisemmay1 esas alan taksime gore isim, miisemma, tesmiye iligkisinin

sekiz gruba; tesmiyeyi esas alan taksime gore ise alt1 gruba ayrildigim beyan ettil”.

Ebii’l-Hasan el-Es’ar1 isim-miisemma ydniinden isimleri {i¢ gruba ayirmaktadir: Birinci
gruba “sey, zat, mevcid” isimleri gibi miisemmanin ayni olan lafizlar1 dahil etmekte olup
bunlara 6rnek olarak “Allah” lafzin1 gostermektedir. Ona gore bu lafiz kendisinde higbir
itibari mana olmaksizin zat igin kullanilan ve onun aymi olan bir isimdir. ikinci gruba
“halik, razik” lafizlarinda oldugu gibi miisemmanin gayr1 olan isimleri koymaktadir. Cilinki
ona gore bu isimlerin baskasina da nispeti caizdir ve bu durumda s6z konusu nispet
miisemmanin gayri olur. Ugiincii gruba ise Allah’in zatiyla kaim, hakiki sifatlar olan “alim,
kadir” lafizlar1 gibi miisemmanin ne ayni ne de gayri olan isimler girdirmektedir!$.

Es’ariler ismin tesmiye manasina kullanildigi zamanlar miisemmanin gayri olacagin
kabul etmektedirler. Buna soyle bir 6rnek verirler: Adi Muhammed olan birine “Ismin
nedir?” diye sorulacak olsa “Muhammed” der. Halbuki “Muhammed kimdir?” diye
sorulacak olsa bu defa “Ben” diye cevap verir. Sorunun birinde “ne”, digerinde “kim”
edatlar1 kullanil-maktadir. Bu edatlarin  kullanilmasindan da anlagiliyor ki burada
“Muhammed” ismi, sahis olan Muhammed’den farkli bir anlamda kullanilmistir.Bu goriis
sahipleri Peygamber Efendimiz’den rivayet olunan “Allah Tedld’nin doksan dokuz ismi
bulunduguna” iligkin hadisi delil getirerek “sayet isim ile miisemma ayni olsaydi Allah’n
zat1 da doksan dokuz olurdu” seklinde ileri siiriilen itiraz1 da bu ¢ergevede cevaplamakta ve
“doksan dokuz”un ismi degil, tesmiyeyi niteledigini, tesmiyenin ise ismi sdyleyene bagl bir
is oldugunu ve miisemmanin gayr1 oldugunu kaydetmektedirler!®. Ciiveyni, tesmiye ile isim
arasindaki farka dikkat ¢ekerek tesmiyenin isme delalet eden miisemmanin lafzina raci
oldugunu, ismin ise miisemmanin lafzi ile ilgili degil, tesmiyenin delalet ettigi sey oldugunu
kaydetmekte; “Zeyd” kelimesi soylendiginde bu sz tesmiye, bundan anlasilan ise isim olur,

15 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii’d-din, s. 114; Alasi, I/53.
16 {on Hazm, el-Fasl, V/32.
17 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Esma ve’s-sifdt, s.27-28

18 Abdiilkahir el-Bagdadi, a.e. 26-27; Gazzali, el-Maksadii’l-esnd, s.7; Ciircani, Serhii’l-Mevakif, 11/403;
Teftazani, Serhii’l-Makasid, IV/337.

19 Sabani, 11297-307.
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demektedir. Isim ile miisemmanm aym manaya geldigini belirten Ciiveyni, isim ile
tesmiyenin ayn: manaya geldigini sdyleyen Mu’tezile’nin bu goriisli ile mes’um bidatlar

olan Allah’in ezell isim ve sifattinin olmadigini iddia ettigini kaydetmekte Es’ari’nin
goriisiinii teyit eden delillere yer vermektedir20.

Kendisi bir Egéri olmasina ragmen, bu konuda onun goriislerine katilmayan Gazzali el-
Maksadii’l-esnd’da isim-milsemma konusundaki temel goriisleri 6zetledikten sonra isim,
miisemma ve tesmiye lafizlariimn tariflerini yapmis, meselenin 6ziinde ismin tesmiye ve
miisemmanin ayni olup olmadig: tartigmasi bulundugunu kaydederek, higbirinin dogru
olmadigini, bunlarin ayr ayr tabirler oldugunu kaydetmektedir. Varligin a’yanda (asilda),
zihinde ve lafizda olmak iizere {i¢ merhalesinin bulundugunu, birincisinin hakiki, digerleri-
nin ise izafi varliklar oldugunu kaydetmektedir. Bu ii¢ tiir varligin birbirlerinden ayr1 seyler
olduklarini, birbirleri ile yakin iliskileri bulundugu igin bazi insanlarin bunlar1 birbirinden
ayiramadiklarini dile getirmektedir. Halbuki bunlarin her birinin, digerlerinden ayr1 6zellik-
leri vardir. Gazzali isimler ile varliklar arasindaki aynilik, ayrilik iliskisini, hakikatleri orta-
ya koymak i¢in bir yontem kabul etmektedir. Lafizlar1 miiteradif (sarap ve bade gibi),
muhtelif ve miitedahil (Hind kilic1 ve keskin kili¢ gibi) ve sifatlari ¢ok, viicudu tek (kar
beyaz, soguktur gibi) olmak iizere ilice ayirmakta; miiteradif isimler arasindaki iliskiye
baka-rak ismin miisemmanin ayni oldugunu sdylemenin yaniltict oldugunu, ikinci tiir
lafizlar arasindaki iliskinin de tedahiilden dteye gidemeyecegini, li¢lincii ihtimalin ise isim
miisemma ve isim tesmiye ayniliginden uzak oldugunu kaydetmektedir. Gazzali daha sonra
Es’ari’nin ti¢lii taksimini ele alarak burada da bazi hatalarin bulundugunu beyan etmekte ve
bu lafizlarin manalar tevil edilmeden s6z konusu taksimi yapmanin dogru olmayacagini
ifade etmektedir?!. Fahreddin er-Razi Mu’tezile ve Gazzali’nin gériislerini hakli bulur?2.
Teftazani de aym goriisii paylasir?3. Adudiiddin el-Ici ve Seyyid Serif Ciircani ise
tartismanin lafiz halindeki isim ile miisemma arasinda degil, ismin medliilii ile asil varlik
arasindaki iligskide s6z konusu oldugunu sdylerler. Ciircani konuyu “ismin medliilii mahiyet
itibariyle mi yoksa ona ariz olan ve uygun diisen bir méana itibariyle mi zatin aynidir?” diye
soru seklinde ortaya koyduktan sonra Es’arilerin “isim miisemmanin aynidir” derken lafiz
halindeki ismi degil, bunun medliiliinii kastettiklerini, lafiz halindeki isim i¢in ise “tesmiye”
tabirini kullandiklarim kaydeder?4.

Matiiridilere gelince, Imam Madiiridi Kitabii’t-Tevhid’de Allah’in isimlerinden s6z
etmekle beraber isim-miisemma meselesine girmemistir. Insanlarin ancak duyularla idrak
ettikleri seyler hakkinda bilgi sahibi olabildiklerini, duyular 6tesi olan Allah Teald’y1 da
duyular alemin kavramlariyla tanidiklarini, bu durumun onlar1 Allah ile diger varliklar

20 Ciiveyn, s.131-144.
21 Gazzali, s. 6-23.

22 Fahreddin er-Razi, Levamiii l-beyyindt, 18-26.
23 Teftazani, IV/337-342.

24 Ciircant, Serhii I-Mevakif, T/403.
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arasinda bir benzerlik kurmaya gotiirmemesi gerektigini; zira Kur’an-1 Kerim’in Allah
Teala hakkinda her tiirlii yaratilmis dzelligi bertaraf ettigini2®> kaydetmektedir26. Onun bu
ifadelerinden isimlerin Allah Teald’nin zatina delalet eden ve medlali hatirlatan vasitalar
olduklarii, asil maksadin zaten kendisi oldugunu anliyoruz. imam Matiiridi’den sonra bu
mezhepte ikinci kisi olan Ebii’l-Muin en-Nesefi linlii eseri Tebsira’da isim-mana (sifat)
iligkisine genisce yer vermesine karsin isim-miisemma konusunda Matiiridi benzeri bir tavir
sergilerken, Bahrii’l-kelam’da “Ehl-i Siinnet’e gore isim miisemmanin aynidir” demekte, bu
goriisii sahiplenerek delillerini siralamaktadir?’. Daha sonra gelen Ebii’l-Yiisr Muhammed
el-Pezdevi ve Nireddin es-Sabini gibi Matiiridiler de bu goriisiin Ehl-i Siinnet’in ortak
kanaati oldugunu kaydederek dayandig1 delillere yer vermislerdir?8. Bu konuda Matiiridiler
icin farkli bir goriisii Semsiddin es-Semerkandi dile getirmektedir. O, “isim miisemmanin
aynidir” goriisiiniin Eg’arilere ait oldugunu kaydettikten sonra bunun dogru olmadigini zira
isim sozcligiinii sdyleyip miisemmay: kastetmenin bir mecaz kullanim oldugunu, birinin
digerinin ayn1 olmasinmi gerektirmedigini beyan etmektedir. Es’arilerin goriisiiniin, “Allah
Teala’nin birgok isminin bulundugunu” bildiren ayetlere?® ve Allah Teala’nin doksan
dokuz isminin bulundugunu haber veren hadise3? aykir1 oldugunu belirtmekte; bu
tartismanin lafzi bir tartisma oldugunu; zira isim ile bir seye delalet eden lafiz kastedildigi
takdirde bunun elbette miisemmanin gayri olacagini; baska bir sey kastedilmesi durumunda
ise miisemmanin ayni olabilecegini kaydetmektedir3!.

Ahmed b. Hanbel, ibn Sihab ez-Ziihri, Eba Ziir’a Ubeydullah b. Abdiilkerim, Ebu
Hatim Muhammed b. Idris el-Hanzali basta olmak iizere ileri gelen selef alimleri “isim
miisemmanin aynidir” dediler32. ibn Teymiyye ismin miisemmaya ait oldugunu, Ahmed b.
Hanbel’in Allah’in isimlerinin mahluk oldugunu soyleyen Cehmiyye’yi reddetmekle
beraber kendisinin bir kanaat belirtmedigini, bu tartismalarin ondan sonra ortaya ¢iktigini
kaydetmekte33, Imam Safii’nin “Isim miisemmanm gayridir” diyenin zindik oldugunu
soyledigini beyan etmektedir34. ibn Batta ise Allah’in isimleri konusunda “ne ayni ne
gayridir” denilemeyecegini sdylemektedir3®. Allah’m isimlerinin zatmin gayr1 oldugunu
iddia eden Bisr b. Giyas el-Merisi’yi reddetmek iizere bir kitap kaleme alan Darimi,

25 bk, es-Sara 42/11.

26 Matiiridi, s. 93-96.

27 Nesefl, s.19.

28 Pezdevi, s. 88-90; Sabiini, 5.28-29.
29 bk. el-A’raf 7/180; cl-Isra 17/110.
30 pk. Wensinck, Miftahu kiinGizi’s-siinne, “ism” md.
31 Semerkandi, 5.395-398.

32 ibn Hazm, el-Fasi, V/35; Laleki, 1/204-205; II/378.
33 fbn Teymiyye, VI/185-188; XII/168-169.

34 ibn Teymiyye, VI/186-187.

35 Sefarini, 1122
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Allah’in isimlerini mecaz kabul etmenin O’na acz ve ihtiya¢ nispeti anlamina gelecegini,
halbuki O’nun isim ve sifatlarinin hakiki oldugunu, yaratilmiglarin isimlerinin miisemmaya
muha-lif olabilecegini, drnegin cahil bir insana hakim adi verilebilecegini, Allah icin ise
boyle bir isimlendirmenin s6z konusu olamayacagmi ¢iinkii O’nun isim ve sifatlarinin
birbirle-rine muhalif olmadigi gibi zatina da aykir1 olmadigimi kaydetmektedir39.0,
Cehmiyye ve Mu’tezile’ye cevap verirken ise lafiz ile isimleri birbirinden ayirir lafizlarin
harflerden olugmasina karsin isimlerin bdyle olmadiklarin1 beyan eder ve nasil bir insanin
resmi zatindan ayri oldugu i¢in bu resim yakildiginda kisi bundan bir zarar gérmezse, lafiz
halindeki ismin de zatin haricinde oldugu i¢in onu baglamayacagim kaydeder. ismin kendisi
veya medliiliniin bdyle olmadigim soyler3’. Miteahhir selef alimlerinden olan ibn
Teymiyye isim-miisemma meselesinin Halku’l-Kur’an tartigmalarinin sonucunda dogdu-
gunu, Kur’an’in mahluk oldugunu sdyleyen Cehmiyye’nin onda gecen ilahi isimlerin de
mahluk oldugunu, dolayisiyla misemmanin gayri oldugunu sdylediklerini, Ehl-i Siinnet
alimlerinin ise bunlar1 reddetmek {izere “isim miisemmanin aymidir” dediklerini, aslinda
ismin miisemmanin ayn1 oldugu iddiasini ilk olarak Lafziyye’nin ortaya atip sonra Ahmed
b. Hanbel’e nispet ettiklerini, halbuki onun bu tartismalardan uzak durdugunu kaydetmek-
tedir. ibn Teymiyye’ye gére bu konuda dogru olan, her iki ifadeden de uzak durarak Allah
ve Resfilii’niin ifade ettikleri gibi “isim miisemmaya aittir” 38 demek ve nassa teslim olmak-
tir39.

Ayni ekoliin ileri gelenlerinden olan Ibn Kayyim el-Cevziyye ise lugat agisindan isim
ve miisemmanin birbirinin ayni olmadigini, iinlii dilci Sibeveyh’in de bu goriiste oldugunu
belirttikten sonra “isim bir lafiz, miisemma ise sahistan olugmaktadir, nasil birbirinin ayn
olabilirler?” diye sormakta; “eger isim miisemmanin ayni olacak olsa isim yerine miisem-
may1 koyarak ornegin “bismillah” yerine “bi miisemmallah” demenin uygun olmasi gere-
kirdi, halbuki bdyle bir kullanim higbir zaman s6z konusu olmamustir” demektedir.
Mahlukat igin kullanildiginda isim miisemmanin gayr1 olmakla beraber Kur’an’da
zikredilen ilahl isimlerin gayr-i mahluk olduklarini, zatin ayn1 veya gayri olarak
nitelenemeyeceklerini sdyleyerek bu konuda hem Mu’tezile hem de Lafziyye’den ayr1 bir
goriise sahip oldugunu ortaya koymaktadir40.

Sifatiyye’nin 6nde gelen isimlerinden olan Ibn Kiillab el-Basri tesmiyenin miisemma-
nin gayri, ismin ise ne ayni ne de gayri oldugunu beyan etmekte, isimlerin gergekte Allah’a
nispet edilen sifatlar olduklarini ve bu sifatlardan tiiretildiklerini kaydetmektedir?!.

36 Darimi, s.6-9.

37 Muhammed Mahmud Ebé Rahim, s.108-112.

38 ibn Teymiyye “Ve lehii’l-esmaii’l-hiisnd”, “Ve lilahi’l-esmai’l-hiisna” sekillerinde gegen ayetlere isaret
ediyor.Bu ayetler i¢in bk. M. Fuad Abdiilbaki, s.362.

39 ibn Teymiyye, VI/185-210; X1I/168-169.

40 jbn Kayyim, I/16-18;Ahmed b. Ibrahim, I/68-71.

41 Pezdevi, s.89.
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B) iISMIN MUSEMMADAN AYRI OLDUGUNU SOYLEYENLER

Bu goriisii ise Cehmiyye, Mu’tezile ve Sia’ya mensup bilginler savunmakta olup bun-
lara gére isim miilsemmanin gayri, tesmiyenin ise aynidir. Darimi Cehmiyye’yi reddetmek
ve Selef inancin1 savunmak tizere yazdig1 er-Red ala Bisr el-Merisi isimli risalede Bisr’in,
Allah’m isimlerinin zatmim gayr1 oldugunu, isimlerin kisilerde bir ziyade ve noksanlik
olusturmadiklarini, Allah Teala’nin mahlukati yaratmadan dnce herhangi bir isimle isimlen-
dirilmedigini, aksine mahlukat yaratildiktan sonra isimlendirildigini, iddia ettigini kaydet-
mektedir2. Isim ile miisemmanin aym oldugunu soyleyenlerin ileri diizeyde bir cehalet
i¢inde bulunduklarini1 kaydeden Kadi Abdiilcebbar: Sayet isim miisemmanin ayni olsaydi, o
takdirde necaset kelimesini telaffuz edenlerin agzinin pislenmesi, helvadan bahsedenlerin
agzmin tatlanmasi ve atesten bahsedenlerin agzinin da yanmasi gerekirdi, halbuki gergek
boyle degildir, demektedir. Ayrica isimlerin araz, miisemmalarin ise cisim olduklarini,
binaenaleyh aym sey olmalarinin miimkiin olmadigimi kaydetmektedir. Ote yandan isim ile
tesmiyenin ayni sey oldugunu, tesmiyenin miisemmadan ayr1 oldugunu iddia edenlerin ismi
de boyle degerlendirmeleri gerektigini sdylemektedir. Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf ile Hanbeli bir
alim arasinda gegen miinazaray1 nakleden Kadi Abdiilcebbar: Hanbeli alimin, eline bir kagit
alarak iizerine “Allah” lafzin1 yazip; “bunun Allah oldugunu ink&r mi ediyorsun?” diye
sordugunu, bunun iizerine Ebii’l-Hiizeyl’in, bu zatin elindeki kagid1 alip yanina ikinci bir
“Allah” kelimesini yazarak “Peki bunlarin hangisi Allah?” diye karsilik verdigini, bu cevap
karsisinda mahcup olan Hanbelinin tartismadan vazgegtigini kaydeder®3. Kadi Abdiilcebbar
el-Mugni’de ise isimlendirmenin tevkifi olmayip akli oldugunu, isimlerin miisemmaya
taallukunun haber verme, delalet etme ve bilgilenme seklinde oldugunu, miisemmay: dogru
tanimaya yardime1 olacak farkli isimlerin kullanilmasinda bir mani olmadigini ileri stirmek-
te, bu noktada Allah Teala ile diger varliklar arasinda bir fark olmadigini séylemektedir®4.
Mu’tezile’yi bu sekilde diistinmeye sevkeden, isimlerin miisemméanin ayni olmasi halinde
birden fazla kadim varligin bulundugunu kabul etme gibi bir durumla kars1 karsiya geline-
cegi endisesidir ki onlar sifatlar konusunda ve Kur’an mahluktur derken de bu endiseyi
tasimaktadirlar.

Ismin, muayyen bir sifat ile nitelenen zata delalet eden lafiz oldugunu kaydeden Sii
alimlerden Molla Muhsin el-Kasani*> bunun bazan Imam Riza’min tanimladigi gibi%®
herhangi bir varliga ait niteligi bildiren bir sifat olabilecegini, bu durumda varlik itibariyle
ismin, miisemmanin ayni olabilecegini, bazan da lafizdan anlasilan mana i¢in kullanilabile-
cegini, bu durumda ise isim ile miisemmanin ayr1 olduklarin1 kaydetmekte ve Kiileyni’nin
eserine aldigr su rivayeti delil getirmektedir: Hisam b. Hakem Cafer-i Sadik’tan ilahi

42 Darimi, 5.7-13.

43 Kadi Abdiilcebbar, SerhuI- Usiili I-hamse, s. 542-543.
44 Kadi Abdiilcebbar, V/173-185.

45 Kagani, 1/97-98.

46 Kiileyni, el-Uséil mine’l-kafi, L1 13.
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isimleri sormustur da o: “Isim miisemmAadan ayridir, kim miisemmasiz isme veya isim ve
miisemmaya beraberce taparsa kiifre girmis olur; kim de isim olmaksizin sadece miisem-
maya tapinacak olursa iste tevhid budur” demistir*”. Cafer-i Sadik ise isim-miisemma
iliskisi konusunda aym veya gayri yerine bazi selef alimleri gibi “el-Ismu 1i’l-miisemma”
ifadesini tercih etmistir*3. Bu konuda Mu’tezile ve Sia ile paralel diisiinen Ibn Hazm,
Allah’in isimlerinin birden fazla, zatinin ise bir oldugunun bizzat Kur’an’la sabit oldugunu,
binaenaleyh bunlarin Allah’in zatinin ayni sayilmasi halinde birden fazla kadimin varliginin
kabul edilmis olacagini sdyleyerek isimlerin miisemmadan ayr1 oldugunu ¢iinkii miisemma-
nmin kadim olmasma karsin isimlerin hadis olduklarini kaydetmektedir*® . Ebu Nasr b.
Eyytb, kendisi Ehl-i Siinnet’e mensup olmakla beraber ismin, tesmiye ve miisemma
kelimeleri ile ortak mana tastyan bir lafiz oldugunu ileri siirmekte, bu manalarin karine ile
tercih edildigini soylemekte ve ismin miisemmanin gayri oldugunu iddia etmektedir.

Isim ve sifatlardan soyutlanmis bir tanri ile, O’nun yoklugu aym anlama gelir.
Allah’tan s6z edebilmemiz ancak O’nu ¢agristiran isim ve sifatlari kullanmamizla miim-
kiindiir. Nitekim Kur’an da bu usulii takip etmektedir. Kur’an bir taraftan Allah’t tenzih
ederken bir taraftan da haberi sifatlar dedigimiz miitesabih ifadelerle bize O’nu tanitmaya
calismaktadir. Allah Tedla’y1r kiyas yoluyla tanima, zat ile O’na delalet eden isimler
arasinda bir ayniyet gayriyet iliskisi olup olmadigi ve varsa bunun sirke diisiiriip
diistirmeyecegi problemini dogurmustur. Halbuki Kur’an bu nevi tartigmalara girmemis;
daha once belirtti-gimiz gibi Allah’m birgok isminin bulundugunu ve bunlarin yiice
olduklarini sdylemis, onlar1 yiiceltmeyi emretmekle yetinmistir.

Son olarak stfilerin konuya yaklagimina temas edecek olursak sunlar1 sdyleyebiliriz:
Sufiler, Allah Tedld’nin yaratiklarla miinasebetinin zat mertebesinde degil, ulGhiyet (esma
ve sifat) mertebesinde gergeklestigini iddia etmekte ve isim ile miisemmanin ayni oldugunu
soylemektedirler.Nitekim Allah’in isimleri ile varliklar arasinda ontolojik bir miinasebetin
bulundugunu sdyleyen Ibn Arabi, ilahi isimlerden her birinin, yaratiklarin yokluktan varliga
gecisi i¢in bir miireccih konumunda oldugunu kaydetmektedir30. Sifiler buradan hareketle
ilahi isimlerin ontolojik ve semantik yonleri yaninda ahlaki bir boyutunun bulun-duguna da
dikkat ¢ekmekte, kulun bu isimler vasitastyla ilahi ahlakla ahlaklanabilecegini, hatta ittisale
erigebilecegini  sOylemektedirler. Nitekim Gazzali el-Maksadii’l-esnd’nin  birinci
boliimiiniin dordiincii fashinda: “Kulun miikemmellik ve mutlulugunun, Allah’m ahlaki ile
ahlaklanmaya, O’nun isim ve sifatlarinin manalari ile bezenmeye bagli oldugunu” kaydet-
mektedir. Bu yaklasim onlarin ontolojisi ile de ortiismektedir. Ancak meseleye inang agisin-
dan bakinca haberi sifatlar 6rneginde goriildiigii gibi Hasviyye’nin Allah’1 insana yaklag-
tirmak i¢in yere indirmeye ¢alismasinin karsisinda , stfilerin ayn1 kurbiyyeti saglamak i¢in

47 Kiileyni, U114.

48 Yalekai, 1204.

49 on Hazm, el-Fasl, 11/128-129; V/27-36; el-Usil ve l-furi, T/201.
50 Bk. Karadas, 5.96-101.
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insan1 Allah katina yiikseltmeyi tercih ettikleri goriilmektedir.Onlar, ilahi isimlerle zikir
yapmay1 bunun vasitasi olarak gormektedirler. Zira onlar kulun, ilahi isimleri zikrederek
Allah’in ahlaki ile ahlaklanilabilecegini ve bu isimlerin ifade ettigi manalarla biitiinlesi-
lebilecegini savunmaktadirlar.

Insan, Allah’1 tammak icin bazi isim ve sifatlardan istifade etmek zorundadir. Bu
maksatla kullanilan lafizlar insanlarin ortak sembolleridir. Ne var ki bu sembollere zaman
zaman farkli ménalar yiiklenmistir. Iste Isim-miisemma tartismalarmin temelinde de
terimlere yiiklenen bu farkli manalar ile, lafiz-mana ve dil-mantik iligkisinin geregi sekilde
anlagilamamis olmasi1 yatmaktadir. Konu bu boyutu ile ele alinmaymca kuru lafiz
tartismasina doniismektedir. Zira biitiin taraflar zat olarak Allah’in bir ve sonradan olmus
olan her tiirlii nitelemeden miinezzeh oldugunu kabul etmektedirler. Fakat isim, tesmiye,
miisemma kelimelerine farkli anlamlar yiikleyerek karsi tarafi itham etmektedirler. Bu
tartigmanin taraflar1 eger lafizlar yaninda manalar1 da ayni olan bir terminoloji kullanmis
olsalardi, isim-miisemma meselesi bu kadar tartisilacak bir problem olmayabilirdi.
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MUSLUMAN-HIRiISTiYAN MUNASEBETLERI SURECINDE
HIRISTIiYANLARIN iSLAM’A VE MUSLUMANLARA BAKISI

Ali ERBAS™
GIiRIS

Miisliiman-hiristiyan miinasebetleri islam’m dogusundan itibaren baslamis ve giinii-
miize kadar siiregelmistir. Bu iki inang mensuplar1 arasindaki ilk karsilagma, Islam’m ilk
yillarinda Mekkelilerin zulmiinden kurtulmak i¢in miisliimanlarin Habeg kral1 Necasi’ye
siginmalartyla giindeme gelmistir. Miisliimanlarin Mekke’den Medine’ye hicretinden sonra
bu miinasebetler daha da siklasms, Hz. Omer devrinde Necran hiristiyanlar: basta olmak
iizere, Misir kiptileri ve daha sonra Bizanslilarla uzun yillar devam etmistir. Miisliimanlarin
Ispanya’y1 fethederek orada Endiiliis Islam medeniyetini yedi asir boyunca siirdiirmeleri ve
bu meyanda oradaki hiristiyanlarla beraber yasamalari, miinasebetlerin hangi boyutlara
ulag-tiginin en belirgin gostergelerindendir. Islam topraklari genisledikge yine en fazla
muhatab olduklar1 inang temsilcileri hiristiyanlar olmustur. Zira Islam’m en fazla yayilma
gosterdigi bolgelerde cogunluk olarak hiristiyanlar yasamakta idi. Bunun i¢in asirlar boyu
stiregelen bir beraberlik s6z konusuydu. Bu miinasebetler bazen karsilikli anlagmalarla barig
igerisinde gotliriilmiis, bazen de Hagli seferleri gibi kanli savaglarla tarih sayfalarina
geemistir. Istan-bul’un miisliiman Tiirkler tarafindan fethedilisi, Hiristiyan Bizans’m tarihe
gomiilmesine sebep olmus, ancak miinasebetler bitmemis, aksine daha da artmistir. Ciinkii
Miisliimanlar fethetmis olduklar topraklardaki baska inangtan olan insanlar1 yerlerinden
¢ikarmadan ve miisliiman olmaya zorlamadan, birtakim anlagmalarla kendilerine tab1 olarak
yasamalarina miisade ediyorlardi. Dolayistyla bu durum miinasebetlerin daha da artmasina
vesile oluyor-du. Fetihten sonra halk bazinda normal seyrinde devam eden miinasebetler,
devletler arasi iligkilerde diplomatik ozellikler kazanmaya baglamistir. Bu 06zelligini
gliniimiizde de devam ettirmekle birlikte, yirminci yiizyilin ortalarinda miisliiman ve

Dog. Dr., Sakarya U. flahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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hiristiyan cemaatleri arasin-daki miinasebetler, “Miisliiman-Hiristiyan Diyalogu” sekline
doniismiis ve bu minval iizere devam etmektedir.

Calismamuzda hiristiyanlarin bu miinasebetler gergevesinde Islam’a ve miisliimanlara
nasil yaklastiklarini izah etmeye ¢alisacagiz.

A- ISLAM’IN ILK DONEMLERINDE HIRISTIYANLARIN MUSLUMANLARA
YAKLASIMI

Islam’in zuhurundan 6nce Arap Yarmmadasi’nda hiristiyan topluluklariin bulundugu
belli basli merkezler Taglib, Gassan, Eyle, Dumetii’l-Cendel, Tay kabilelerinin yasadig:
bolgelerdi. Ayrica Yarimada’nin glineyinde Necran, hiristiyan merkezlerinin en giigliisii ve
en etkilisi idi!. Habesistan ise, basindaki krali da dahil, hiristiyanlarm en fazla yasadig: iilke
idi. Bu belli merkezlerin yaninda Mekke’de kole, tiiccar veya misyoner olarak yasayan bir
hiristiyan cemaatinden, ayrica Ehabis ve Hire hiristiyanlarindan da bahsedilmistir2.

Goriildiigii gibi Islam’in ilk donemlerinde hiristiyanlar yogun olarak Mekke disindaki
bolgelerde yasadiklar i¢in, miisliimanlarla hiristiyanlarin bazi meseleleri yiiz yiize goriigme
imkanlar1 yoktu. Bu tiir gériismeler ancak mektuplar, elgiler ve heyetler araciligi ile yiirii-
tiilmekteydi. Bu manada ilk miisliiman-hiristiyan goriismesi, Ibn Ishik’mn rivayetine gore,
yirmi kadar Habesli hiristiyanin Kabe’de Hz. Peygamber’le karsilikli olarak konusup, tartis-
mast seklinde baslamigtir. Bunlar Kur’an-1 Kerim’i dinledikten sonra, kendi kitaplarinda
gelecegi tavsif edilen peygamber’in Hz. Muhammed oldugunu kabul ederek miisliiman
olmuslardir. Bu yaklasimlarindan dolayr Ebéi Cehil onlarla miinakasa etmistir3. Baz1 kay-
naklarda bu rivayetin Necranl hiristiyanlara ait oldugu belirtilmektedir?. Yapilan bu tartis-
ma ve Kur’an’1 dinledikten sonra miisliiman olan bu kimseler, belki de miisliimanlig1 kabul
eden ilk hiristiyanlar vasfini da kazanmig olabilirler. Cagdas yazarlardan miistesrik Caetani,
Ibn Ishak’in bu rivayetini aynen zikretmekle yetinmis; M. Hamidiillah ise bununla ilgili
olarak, “... olduk¢a miiphem bir rivayet...”> demistir.

Mekke donemine ait miisliiman-hiristiyan miinasebetleri igin verilebilecek en dikkat
¢ekici ornek, 615 yilinda yapilan Habesistan hicretidir. Mekkelilerin zulmiinden kurtulmak
i¢cin Hz. Peygamber’in Habesistan’a hicret etmelerini tavsiye ettigi miisliimanlara, Hiristi-
yan dinine mensup olan Habes krali Necasi sahip ¢ikmigti. Kureysliler yurdu terkeden
miisliimanlarin gittik¢ce artmasi {izerine eziyetlerini ¢ogaltmiglar, muhacirlerin Habes top-

Carl Brockelmann, s. 3.

Cevad Ali, VI, 185-210.

Ibn Hisam, I, 391-392.

Bk. ibn Hacer, VIIL, 67.

Caetani, II, 313-314; M. Hamidullah, I, 411.

[ N
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raklarinda emniyet icerisinde olduklarin1 6grenince muhacirleri geri ¢evirmek icin bir heyet
gondermeye karar vermislerdi®. Necasi’ye giden heyet, miiltecilerin suclu olduklarini, kendi
dinlerinden ¢iktiklarim1 ve iistelik Hiristiyan Dini’ne de girmediklerini belirterek, miislii-
manlar1 kendilerine idde etmesini istediler. Fakat Necasi, kendisine iltica etmis olanlart bir
kere dinlemeden bunu kabul etmeyecegini belirtti. Bunun iizerine miisliimanlar izahat
vermek {izere Necasi’nin huzuruna ¢agrildilar. Hz. Peygamber’in yegeni Cafer b. Ebi Talib,
arkadaslari adina soz alarak, Islam’in ilk tebliglerini yansitan ve miisrik Arap hayati {izerin-
de Hz. Muhammed’in gerceklestirdigi ferdi ve toplumsal degisiklikleri gosteren etkileyici
bir konusma yapti”. Sonra Necisi bu ilahi tebligden Cafer’in bazi pargalar hatirlayip
hatirlamadigin1 sordu. Cafer Meryem suresinin bas kistmlarini® okudu. Kaynaklar, bu
ayetleri dinleyen Necasi ve papazlarin kendi agilarindan mukaddes olan biitiin hususlarin
ayetlerde ululanmasi karsisinda agladiklarini ifade ederler®. Ayrica Necdsi Ashama’nin
Nasturi veya Aryan oldugu igin Isa hakkinda miisliimanlarin goriislerini garip karsilamamus
olabilecegini sdyleyenler de!? vardir.

Necasi bu konugmalardan sonra Mekkelilerin planini anlar ve kendisine getirilen
hediyeleri iade ettirir. Miisliman miiltecilere tanimig oldugu himayeyi yenileyerek, iilkesin-
de emin olarak kalabileceklerini belirtir!!.

Necasi’nin, miislimanlarin Bedir Savasi’m1 kazanmasina ¢ok sevinmesi ve “Allah,
Rasuliine Bedir’de yardim etmistir, bundan dolay1 Allah’a hamdederim” demesi de
kaynaklar-da zikredilen hususlardandir!2. Onun ilk miisliimanlara bu sekilde davranmasini,
Miisliman-Hiristiyan miinasebetlerinin tarihi siireci igerisinde en sicak yaklasim olarak
degerlendirmek miimkiindiir.

Miisliimanlarin hiristiyanlarla daha sonraki karsilasmalar1 arttk Medine’ye hicretten
sonra ortaya ¢ikmis ve farkl sekillerde siiregelmistir. Hz. Peygamber’in Mekke’den Medi-
ne’ye yapmis oldugu Hicret’in, dniindeki engelleri kaldirarak Islam'in yayilmasma ivme
kazandirdigi, ayrica bu safhadan sonra miisliiman-hiristiyan miinasebetlerinin vazgecilmez
bir ozellik kazandigr dislincesine Batili yazarlar da tereddiitsiz bir sekilde
katilmaktadirlar!3.

6 jbn Hisam, I, 333.
7 Trimingham, s. 45.
8 Meryem, 18/1-40.
9

Ibn Hisam, I, 336; Ibn Esir, II, 81.
10 Muir, s. 372.

11 jbn Hisam, 1, 338.

12 vakidi, s. 90.

Bu konuda miiracaat edilebilecek eserler: T. Andrae, Mohamet, sa vie et sa doctrine, Paris 1945; E.
Dermenghem, La vie de Mohamet, Paris 1950; W.M. Watt, Mahomet a La Mecque, Paris 1958; Mahomet a
Medine, Paris 1959; Maxime Rodinson, Mahomet, Paris 1976.
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Hz. Peygamber Medine’de islam devletinin temellerini attiktan ve Medine halkini bu
devlet yapisi i¢inde teskilatlandirdiktan sonra komsu kabilelerle birtakim temaslar kurmay1
hedef almisti. Bu miinasebetle bir ¢cok devlet ve kabile reislerine mektuplar gondererek,
onlar1 Islam’a davet etmisti. Bu davetlere onlarin yaklasimlar1 hep farkli olmustur. Mesela
hiristiyan reislerinden Misir mukavkisi Hatip ibn Ebi Belta Hz. Peygamber’e verdigi
cevapta, beklenen peygamberin Araplar arasindan c¢ikmayacagina isaret ederek, teklifini
reddetmistir. Ayn1 sekilde Hz. Peygamber Hicri VI. yilda Gassani hiikiimdar1 Haris b. Ebi
Samir’e de bir mektup gondermistir. Bir hiristiyan olan Haris bdyle bir davet karsisinda
hid-detlenmis ve Medine’ye hiicum edecegini bildirmistir. Gassanilere bunlardan bagka
bircok mektup daha yazilmis, ancak onlar biitiin mektuplara menfi cevap vermisler,
miislimanliga yaklagimlar1 hep soguk olmustur. Rumlarin reisi Heraklius’a da bir kag¢ sefer
Islam’a davet mektubu géndermesine ragmen, miisbet bir cevap alamanmustir!4.

Hz. Peygamber ayrica Necran hiristiyanlariyla da ilgilenmis, Islam’1 teblig etmek iizere
Mugire b. Su’be’yi gondermisti. Necran hiristiyanlari ise, Kur’an-1 Kerim’e karsi bazi iti-
razlar ileri siirmiislerdi. Neticede Hz. Peygamber Necran kesislerine hitaben bir mektup
yazmustir. Bu mektuptan sonra Necran hiristiyanlar1 altmis kisilik bir heyet gondermisler-
dir. Bu heyetin, Hz. Peygamber’e sordugu bazi sorular ve yapilan tartigmalar neticesinde
Al-i Imran Stresi’nin ilk seksen ayeti nazil olmustur. Necran heyetinin menfi tutumlarina
kars1 Kur’an’in bu kesin emirlerini alan Hz. Peygamber, nihayet davasinda hakli oldugunu
daha kesin gostermek igin Allah’mn emri geregince onlar1 Miibdhale’ye (Lanetlesme) davet
etmistir. Ciinkii yapilan tartigmalarin sonu gelmiyordu. Bdylece davasinda haksiz olanin
iizerine Allah’mn laneti yagacakti. Ancak Necran heyeti kendi aralarinda yaptiklar istisare
ile Miibdhale’yi kabul etmediler ve Hz. Peygamber’e, herkesin kendi diniyle bagbasa
kalmasimi teklif ettiler. Hz. Peygamber de onlarin bu teklifini kabul ederek, cizye
karsiliginda maddi ve manevi giivenliklerinin Islam devletine ait oldugunu bildirmistir!3.

Hz. Muhammed’in Necranli hiristiyanlarla yaptig1 bu miinakasalar, Dinler Tarihi’nin
konular1 bakimindan miihim unsurlar ihtiva etmektedir. Ayrica Hz. Muhammed’in Islam
Dini’ni teblig ettigi yirmi li¢ seneye yakin bir zaman igerisinde, kendisiyle bu sekilde
konusan ve miinakasa eden ne hiristiyan ve ne de yahudi baska bir heyet gelmistir!©.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra her dort halife zamaninda da hiristiyanlarla
miinase-betler siirdiiriiliir. ik halife Ebi Bekir (632-634) Arabistan’da muvaffak olduktan
sonra Iran’a dogru yonelir. 633’te Hire’yi, 634’te ise Suriye’yi fetheder. Bizans ve fran bu
soktan artik belini dogrultamaz olur. Hz. Ebu Bekir’den sonra halife olan Hz. Omer (634-
644) 637'de Kudiis'ii ve tiim Mezopotamya’y1 fethederek, 642'de Misir'a hakim olur. Vergi

14 By mektuplar igin bk. Kalkasendi, VI, 376-380.
15 Mehmet Aydin, ,Reddiyeler, s. 27-30; ve bk. Fayda, II, 144.
16 Fayda, 11, 147.
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(cizye) ddeme karsiliginda hiristiyan ve yahudi dinlerine toleransli davramir!?. Bu donemde
kipti hiristiyanlar Bizans Imparatorlugu’nun baski ve zulmii altinda varligim siirdiirmek-
teydi. Kiptilerin, inang yoniinden Istanbul ve Roma kiliselerinden ayri olusu milli kimlik-
lerini koruma arzulari, imparatorlugun onlar iizerine agir vergiler yiiklemesine ve hiirri-
yetlerini sinirlamasina sebep olmustur. Bu durum kiptileri Bizans idaresinden kurtulma ara-
yislar i¢ine itmistir. Kiptilerin iginde bulundugu bu olumsuz sartlar ve efendilerinin onlara
uyguladig1 kat1 tutum karsisinda, Islam’in hosgérii ve adalet anlayisi, Misir’in miislii-manlar
tarafindan fethini kolaylastirmigtir. Nitekim Kiptiler miisliimanlart kurtarici olarak
karsilamislar, onlarin kendilerine sagladigi hiirriyet ve imkan sayesinde kuvvetlenmis-
lerdir!8.

Monofizit olmayan hiristiyan yazarlar bile Kiptilerin Bizans isgali altinda karsilag-
tiklar1 zuliim ve igkenceyi dogrulamuslardir. Fakat her haliikdrda, bir hiristiyanin miisli-
manlara sicak yaklagmasini ve onlarin idaresinde yasamayi tercih etmesini hazmedememis,
Kiptilerin miisliimanlar1 kurtarict olarak gérmesini yadirgamislardir. O donemde Misir
mukavkist olan Cyrus’un Bizanslilara karsi miisliimanlar tarafin1 segmesini ihanet olarak
nitelemislerdir!?.

Hz. Omer’in gayri miislimlere has uygulamalari, islam devletleri igerisine giren bu
insanlar1 ¢ok kisa siire sonunda, bir taraftan miisliimanlar1 tanimak, diger taraftan Islam
Dini’nin esaslarim1 6grenmek suretiyle, yeni dine karsi sicak bir yaklagim igerisine
girmelerini ve benimsemelerini biitliniiyle kolaylastirmistir.

Hulefa-i Rasidinden Hz. Osman ve Hz. Ali donemi genellikle i¢ ¢ekismelerle geger.
Halife Muaviye (661-680) Emevi hanedanligin1 ?am'a tasir ve Batili tarihgilerin tabiriyle,
biiyiik bir dini hosgorii uygular. Fakat Medineli miisliiman alimler bu tiir bir politik hosgorii
yaklasimim pek iyi karsilamazlar. Ancak Hiristiyan Bizans Islam’a ve miisliiman-lara
hustimet igerisinde yaklasir ve 699'da Islam'in yayilist Bizans ile durdurulmaya kalki-sildig1
zaman zorluklar basgosterir. Ayni yaklasim igerisinde olan Ermeni Kilisesi'ne kars1 da sert
catigmalara girilir. Aymi sey Suriye ve Misir'da da vuku bulur. Omer b. Abdiilaziz ve Yezid
IT (720-724) kesislere ve hiristiyanlara karsi sertlik politikasint siirdii-riir. Fakat bu gergin
ortam bile miisliimanlarla hiristiyanlar arasindaki fikri ve dini tartigmalar1 engelleye-mez.
Kendini hiristiyanlardan {istiin hisseden ve Kur'an'da verilen ogiitlerle yiireklendirilen
entellektiiel miisliimanlar, hiristiyanlarla her ortamda dini bir tartigma zemini olusturmaya
caligirlar20,

Khoury, Les Theologiens Byzantins, s. 31-44.
18 Yeroy, 1T, 896-97.

19" Erdem, XXXV, 158.

Khoury, Les Theologiens Byzantins, s. 31-44.
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Bu yillarda miisliimanlarin baslatmis oldugu dini tartigmalara hiristiyanlar, polemikci
bir tavir ve iislup ile yaklasir. ilk énce Kur’an’in kendileri ile ilgili verdigi bilgilere itiraz
ederler ve tartisma konusu yaparlar. Hiristiyanlik ile Islam arasindaki en bariz farkliligin,
Hz. Isa’min Kur’an’da Tanr1 degil, bir peygamber?! olarak tanitilmis olmasini gdsterirler.
Kur’an’in bu tutumuna hiristiyanlar menfi bir tavirla yaklasmislar ve bu bilgilerin, dnceki
yiizyillarin kristolojik tartigmalarinin bir yansimasi oldugunu ve Hz. Peygamber'in bu
doneleri, gnostik incillerden veya marjinal hiristiyan mezhep mensuplarindan dgrenmis
olabilecegini iddia etmislerdi. Bazi hiristiyan yazarlar ise, Yahudi-Hiristiyanlarmm Yakin-
Dogu iilkelerinde ¢ok yaygin oldugunu belirterek,2? Kur'an'daki bu tutumu, Yahudi-
hiristiyanhigin bir muhafazasi olarak degerlendirmislerdir23.

B- VIIL-XIII. YUZYILLAR ARASI SURIYE VE BiZANS HIRISTIYANLARININ
ISLAMA BAKISI

Islam iilkeleri igerisinde hiristiyan niifusun en kalabalik oldugu yerlerden biri de
Suriye’dir ve miisliimanlarla asirlarca birlikte yasamuslardir. Hiristiyan tarihgilere gore
miislimanlar, dini tartigmalara diiskiin goziilkmekte ve bunun i¢in uygun firsatlar aramakta-
dirlar. Hiristiyanlar ise, tartigmalar boyunca kendilerini rakiplerine cevap vermek zorunda
hissetmektedirler. Bu sebeple dialogdan ziyade sert bir polemik ortami meydana gelmek-
tedir. Jean Damascene'in Sapkinlar Kitab: isimli eseri, genel olarak miislimanlarin hiristi-
yanlara yonelttigi elestirilere cevap bulmaya calismakta ve kendisi de miislimanhigi
elestiriye tabi tutmaktadir. Bizans'ta ise apolojistler ve polemikciler elestirilerini Kur'an'in
bizzat kendisi lizerinde yogunlastirirlar. Zaten apolojetik ve polemik metodunu ilk olarak
baslatan da Bizansli Nicetas’dir. Cok sert bir karaktere sahip olan bu metod, sahislardan
ziyade metinler iizerinde durur ve bu metinleri islam'a kars1 saldirgan hiristiyanlarin gozle-
riyle okurlar. Kendi politik ve teolojik perspektifleri 151ginda Kur'an metnini ¢lirlitmeyi
hedeflerler. Boylece, miisliman teolojisi ve hiristiyan polemigi arasinda yavas yavas bir
ucurum meydana gelir. Misliimanlarin hiristiyan teolojisi noktasindaki itirazlarinin da her
yerde aym oldugu ileri siiriiliir. Yani bunlarin, Isa'nin tanriigi, Teslis sirri, carmih hadisesi
ve ikonlarin yiiceltilmesi gibi hususlardan ibaret oldugu belirtilmektedir. Bizans ise,
Kur'an'a saldirir ve Islam'i, puta tapar bir din olarak tanitir24.

21 Bk en-Nisa, 4/171.
22 Ries, V, 227.

23 Bk Schoeps, s. 342-343. Ayrica su kaynaklara da bakilabilir: T. Andrae, Les Origines de I'lslam et le
Christianisme, Paris 1955 ve Denise Masson, Le Coran et la revelation judeo-chretienne, Paris 1959; R.
Arnaldez, Jesus, fils de Marie, Prophete de I'Islam, Paris 1980. Yahudi-Hiristiyanlik konusunda bir
bibliyografya ¢alismasi olarak bk. F. Manns, Bibliographie du Judeo-Christianisme, Kudiis 1979.

24

Khoury, Polemique byzantine contre l'Islam (VIIL-XXIIL yiizyillar), Leiden, Brill, 1972. Yazar bu eserinin
bir cildini sirf bu soruna tahsis eder ve Hz. Peygamber'e, Kur'an'a ve Islam'a karsi polemikcilerin
arglimanlarini sirasiyla incelemeye tabi tutar.
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Hiristiyanlarin miisliimanlara kars1 savunmaci ve polemik seklinde ortaya ¢ikan tavrin
ayr1 ayr1 ele almakta fayda vardir.

1. Hiristiyan Savunmacihgi

Hiristiyanlar bir taraftan, Kur'an1 ve Islam" elestirirler, diger taraftan da kendi dinle-
rinin savunmasini yaparlar?®. Miisliimanlar hiristiyanlar1 "tevhid"i terketmekle suglarlar,
buna karsin Hiristiyan savunmacilari ilging bir yola bagvurarak, teslis doktrini ve Isa'nin
tanriigr hususlarmi isbat etmek i¢in Kur'an'dan delil gosterirler. Nisa Suresi'nin 171.
ayetinin, Mesih'i "Allah'm Kelimesi" ve "Ruh" olarak vasiflandirmasim, Allah ile Isa’nin
ayni cevherden gelmis oldugunu ispatladigini ileri siirerler.

Hiristiyanlar bu gibi yollarla baz1 miisliimanlar1 hiristiyanlastirmaya tesebbiis ederler.
Bu yonteme 6zellikle 750 civarinda Edesse'de dogan Suriyeli melkit Theodore Ebu-Qurra
(750-825) tarafindan bagvurulmustur. Theodore Ebu-Qurra bir takim kelime oyunlariyla
Isa'nin, Tanri'min Oglu oldugunu ve Teslis'in agikca bir politeizm manasmna gelmedigini
isbatlamaya ¢aligmistir26.

Miisliimanlar Islam'in Hiristiyanhik gibi degil, tamamen eksiksiz bir din oldugunu
belirterek hiristiyanlar: Islam’a ihtidaya ¢agirirlar. Hiristiyanlarsa savunmaci bir metot izle-
yerek, Mesih'in dininin eksiksizligi konusunda miisbet cevaplar vermek i¢in deliller bulma-
ya ¢alisirlar. Delillerinden biri olarak Kur'an1 Kerim’i gosterirler ve Maide suresi'nin 43, 47
ve 51. ayetlerinin, Kur'an'in mesajiin sadece Araplar'a tahsis edildigini ve evrensel olmadi-
g1 te'yid ettigini ileri siirerler. Bu sebeple miisliimanlarin Hiristiyanliga ihtida etmek
zorunda oldugunu savunurlar?”.

2. Hiristiyan Polemigi

Hiristiyan polemigi, Hiristiyanligin Islam'a nazaran daha iistiin bir din oldugunu
ispatlamak icin deliller arama gayesi tlizerine kurulmustur. Polemik konusu yaptiklar
hususlar, Islam’in vahiy, peygamberlik ve mucize konularinda yogunlagir. Hiristiyan pole-
mikgileri Islam'in bu ii¢ 6nemli degerini polemik konusu yapmakla kalmaz, Hz. Peygam-
berin evliliklerini ve immiligini de bu konu i¢ine dahil ederek bizzat sahsiyetine saldirirlar.
Hz. Peygamber'den sonra sira Kur'an'a gelir ve onun da Allah'm kitab1 degil, eskilerin hika-
yeleri ve efsanelerden miitesekkil, kurtulusu saglamaktan uzak ve bir insan eseri oldugunu
iddia ederler. Isa'min kendisini Carmih'ta feda ederek biitiin insanhigin kurtulusunu
gercekles-tirdigi tezi, polemikcilerin {lizerinde 1srarla durdugu bir konudur ve onlar, Kur'an
tarafindan inkar edilen bu tiir bir kurtulus karsisinda miisliimanlarin sadece iman itirafinin,

25 Bu konuda bk. A. Th. Khoury, sy. 116, s. 11-16 ve Zananiri, L'Eglise et L'Islam, s. 142-254.
26 Khoury, Les Theologiens Byzantins, s. 83-105. Ayrica bk. Abel, s. 61-85.
27 Zananiri, L'Eglise et L'Islam, s. 143-254.
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stinnetinin, namazinin ve cihadinin oldugunu belirtirler. Polemikcilerin ele aldig1 bir bagka
husus ise, ahlaki bir konudur ki, burada da 6zellikle ¢ok eslilik ve siddeti 6ne ¢ikarirlar. Bu
iki husu-sun gercek bir dine yakismadigini ifade ederler. Sonra daha da ileri giderek,
miisliimanlarin, Allah'a ibadetlerinde seklen ince bir pagan putgulugu mevcut oldugunu 6ne
stirerler. Ka'be’deki Hacerii'l-Esved'in ta'zZim edilisini de buna delil gosterirler. Haccin,
Arabistan' eski yildizlara tapanlarin dinlerinden, 6zellikle de ay ve giines kiiltiinden kalma
bir ritiiel oldugunu iddia ederler28.

Hiristiyan polemikgilerini yagadiklar1 bolgelere gore iki sekilde ele almak gerekir.
a) Islam Topraklarinda Yasayan Polemikgiler

Islam topraklarinda yasayan polemikgilerin basinda Jean Damascéne (675-750) gelir.
675 yillarinda ?am'm Melkit hiristiyanlarina mensup bir aile i¢inde dogan Jean Damascéne,
ilk onceleri halife Muaviye'nin ¢evresinde yer alir. 717-720 yillar1 arasinda uygulanan
Anayasa, zimmilerin, devletin iist kademelerinde gorev yapmalarini yasaklar. Bunun
lizerine Jean, iinlii Saint-Sabbas manastirina gider, kesis olur ve birgok eser kaleme alir. Bu
eserlerinden sadece, 742'den sonra kaleme aldig1 Source de la Connaissance (Bilginin
Kaynagi) ve Livre des Heresies (Sapkinlar Kitabi) isimli iki eseri muhafaza edilebilmistir.
Halifelerin gevresinde gegen uzun bir ikameti sayesinde islam't tanima imkani bulmus ve
siralamis oldugu 103 yanlis doktrin arasinda Islam'1 da saymustir. O, Islam'in akaidi ve
uygulamalar1 iginde zayif noktalar aramaya calismustir. {lk 6nce Hz. Peygamber'in Kitab-1
Mukaddes ve Aryuscu bir kesis ile kontakt halinde oldugu iddiasim giindeme getirir. Hz.
Peygamber'e uyku halinde iken gelen vahiy ile alay eder. Sonra, Kur'an'in baz tutarsizliklar
ve yanlslar ihtiva ettigini iddia eder. Isa'nin annesi Meryem, Isa'min ¢armihi olayr ve
[brahim'in kurban kissas1 ile ilgili agiklamalarimin yanls oldugunu sdyler. Allah’m Isa’y:
carmihtan kurtararak goge yiikselttigi meselesinin tamamen uydurma oldugunu ileri siirer.
Ozellikle Hz. Muhammed'in ahlaki hayati ve evlilikle ilgili olarak Kur'an'in talimatlari
tizerinde durur?®,

Islam topraklarinda Jean Damascene’den baska bir ¢ok polemikgi daha vardir. Harran
Melkit papazi1 Suriyeli Theodore Ebi Kurra (750-825) bunlarin en taninmiglarindandir ve
Hz. Muhammed’i cinlerin emrinde bir sahte peygamber olarak takdim eder. Ayrica el-
Muhdvera beyne’l-Halife el-Mehdi ve Timutavus el-Baslik isimli eserler kaleme almis olan
Bagdat Nasturi katolikosu Timothee I (728-823), Tekrit Yakubi papazi Ebli Riita (IX.
asir), Bagdat Felsefe Okulu baskan1 Yahya b. Adi (893-974), Bagdatli Yakubi filozof ibn
Zur’a (943-1008) ve bir de Paul d’Antioche (XII. asir) Islam topraklarinda yasa-yan diger
polemikgilerdir30.

28 Ries, V, 233.
29

30

Khoury, Les Theologiens Byzantins, s. 47-67.

Caspar, Traite de Théologie Musulmane, s. 76.
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Dogu’daki hiristiyan vaiz (Jean Damascene gibi) ve bilginlerin tek amaci,
hiristiyanlarm Islam’dan ve miisliimanlardan etkilenmelerine mani olmakti3!.

b) Bizansli Polemikgiler

Bizansli Basileus Michel III (842-867), Tanri ile cevher birligine sahip ve Baba'da
ebedilesmis bir Ogul Tanr1 inancini reddeden miislimanlardan iki mektup alir. Basileus,
akilcilik adina, hiristiyanlig1 yipratmaya calisan bu elestirileri cevaplandirma isini Nicetas
de Byzance’a (842-912) verir. Bunun iizerine Nicetas su kitaplari yazar:

1. Exposé de la Doctrine Chretienne et Réponse a la Premiere Lettre des Agaréens
(Huiristiyan Doktrininin izah1 ve Miisliimanlarm ilk Mektubuna Cevap).

2. Réponse et Refutation de la Dexieme Lettre des Agaréens (Miisliimanlarin Tkinci
Mektubuna Cevap ve Red)

3. Refutation du Coran (Kur’an’m Reddi).

Miislimanlarin mektuplar1 ve Nicetas'in cevabi muhtemelen 855-856°dan dnceki bir
tarihe aittir. Nicetas'm cevabi iki kisimdan olusur: Birinci kisim "hiristiyan doktrininin
tanitim1"ni, ikinci kisim ise, “miisliimanlara verdigi cevab”1 ihtiva eder32.

Nicetas daha 6nce apolojist (savunmaci) iken bu asamadan sonra polemik¢i olur.
Batililara gore onun, miisliimanlarin mektuplarma verdigi cevap Islam icin bir sok etkisi
yapar. Bundan bdyle o, tiim polemikg¢iler ve Bizansl tartigmacilarin tiimiine ilham kaynagi
olur. Nicetas ortaya atmis oldugu tartisma konularini analiz eder ve Islam'in sistematik
doktrinal bir kritigini yapar. Oncelikle, kendi tartismacilarina faydali olmasi igin, miislii-
manlar tarafindan agilan tartismalara cevap niteligi tasiyacak bir dokiiman hazirlar. Islam'in
yegane gercek din oldugu, miisriklerin 6ldiiriilmesi kanunu ve Hiristiyanliga yapilan
elestirileri agisindan Islam'1 ele alir. Kur'an metninin sistematik bir analizini yapar. Ik on
surenin her birine tam bir boliim ayirir, sonra daha kisa cevaplarla yetinir. Burada Kur’an’in
vahiy mahsulii olmadigini, seytdni bir ilhama dayandigini, sanattan ve giivenilirlikten
yoksun bir kitap oldugunu belirtir. Neticede Ona gére Muhammed sahte peygamber, Kur’an
sahte kitap, Islam da sahte ve batil bir dindir. Muhammed ve miisliimanlar ise Tanr1’ya
degil, seytana tapmaktadirlar33.

Bizansli polemikgilere onciiliikk eden Nicetas’tan sonra bu hareketin arkasi gelir ve
baska polemikgiler de ortaya ¢ikar. Bunlar genellikle birbirlerinin yazilarindan etkilenmis
ve asagl yukar1 ayni konulari ele almislardir. Evode (IX. asir), Passion des Quarante-deux
Martyrs d’Amortium (Amortiumlu 42 Sehid’in Izdirabi) ve Bizanshi kesis Georges

31

32 Khoury, Les Theologiens Byzantins, s. 110-162.
33 Ries, V,230-231.

Rodinson, s. 17.
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Hamartolos (IX. asir), Chronique Breve (Kisa Tarih) isimli eserlerinde Islam’a ve onun
kitabiyla peygamberine iftiralara devam etmistir. Ayrica Euthyme Zigabene, Théophane
le Confesseur (IX. asir), Urfali kesis Barthélemy d’Edesse, Jean III. Cantacuzene
(1290-1383), Manuel II. Paleologue (1350-1425) gibi yazarlar genel-likle Jean
Damascene, Nicétas ve Hamartolos’un yazilarindan faydalanmislar ve Islam’a karsi
reddiyeler yazmuglardir. Bunlarin Islam’la ilgili ortak goriisii su idi: Muhammed bir
hastaydi. Hastalig1 esi Hatice’yi o kadar iizmiistii ki, o esini teselli etmek ve sakinlestirmek
i¢in, yakin bir yerde siirgiin hayati yasayan rafizi bir rahibin yardimma basvurmus ve bu
rahibin miidahelesi Muhammed’i sahte peygamberlik macerasina itmistir34.

c¢) Bat1 Avrupali Polemikg¢iler

Ayni dénemde Bati Avrupa’da da Islam’a kars1 iftiralarla dolu eserler yazilmustir.
Bunlarin baglicalar1 Alexandre du Pontun Le Roman de Mahomet’si ve Jacques de
Voragine’in Légende Doré’sidir. Le Roman de Mahomet’de Hz. Muhammed geometri,
musiki, astronomi, dilbilgisi, aritmetik, mantik ve hitabette kuvvetli ve ¢ok bilgili bir kimse
olarak gosterilir. Ticari seyahatlerinden birinde o, Rahip Bahira’ya rastlar. Bahira ona:
“Mahon, sen tamamen seytana aitsin ve onun malisin. Senin yapacagin biiyiik karisik-liklar
sebebiyle Isa’nin seriat1 yikilacak ve kotii bir seriat ortaya ¢ikacak” vb. seyler sdyler. Yazar
ayrica Hz. Muhammed’in sarali oldugunu iddia eder. Jacques Voragine ise “Légende
Dorée”de Hz. Muhammed’i papa se¢ilemedigi i¢in hayal kirikligina ugrayan ve sarhos bir
sekilde domuzlar arasinda 6len, Roma kilisesinin bir kardinali olarak takdim eder3>. Oliver
de Paderborn’un (6. 1227) Historia Daiatina ve Historia Regum Terrae Sactae isimli
eserleri ile Thomas d’Aquin’in (6. 1274) Summa Contre Gentiles ve De Rationibus Fidei
Contra Saracenos, Graecos et Armenos ad Cantorem Antiochenum isimli eserleri bu
donemde Islam’a kars1 yazilmis reddiyelerden sayilir. XV-XVI. yiizyillarda Islam’a karsi
reddiyeler devam etmistir. Nicolas de Cuse, 1461°de Cribratio Alcorani’yi yazmis,
Ludovico Maracci, Alcorani Textus Universus adiyla Kur’an’i Latince’ye c¢evirmis,
tercimeye bir 6ns6z ekleyerek Kur’an’1 tenkit etmistir. Protestan reformcular, basta Luther
olmak iizere Mélanchton, Bibliander, islam’a diismandirlar. Luther “Kur’an Tanrr’yla ve
insanlarla alay etmekten hoslanan seytan tarafindan yazilmstir’” demektedir3°.

C- ISPANYA'DA VIII-XII. YUZYILLARDA MOZARAB37 HIRISTIYANLARIN
ISLAM'A KARSI TUTUMU

34 Harman, s. 100, 101.

35 Amaidez, s. 45-46.
36

37

Caspar, Traité de Théologie Musulmane, s. 107.
Endiiliis Araplari’nin egemenligi altinda bulunan hiristiyanlar.
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Miisliimanlar zaman zaman Ispanya’ya sefer acarlar. Bu seferlerinde bazen zafere,
bazen de hezimete ugrarlar. Provans® kiyilarina, Korsika’ya, Sardinya’ya saldiran
miislimanlarla Galya’da savas yapilir. Nihayet 711'de miislimanlar iilkeyi fethederler ve
burada sosyal, kiiltiirel ve dini agidan yeni bir organizasyon gergeklestirirler. Hiristiyanlara
bu durumu kabul etmek zor gelir ve I. Muhammed'in (852-886) hakimiyeti altinda iki kiiltiir
arasinda diismanliklar basgosterir. Hiristiyanlar, kilise ¢anlari calinmasi, kilise diginda
halka ait bazi tdrenler diizenlenmesi ve bir takim ayin alay: tdrenleri organize edilmesi
noktalarinda yapilan bazi yasaklamalari hos karsilamazlar. Ulke niifusu ok karisir ve yerli
halkin kullandig1 dille beraber basta Arapga olmak tizere, Roma dili, klasik Arapga,
Latince, Ibranice gibi diller konusulmaya baslanir. Hiristiyanlarin bir ¢ogu Islam'a ihtida
eder. Bunlara muvalladun veya musalima ismi verilir. Hiristiyanlar boliiniir, bir kism1 Arap
kiiltliriini biitinilyle reddeder, digerleri ise bu kiiltiirii benimseyenler tarafinda yer alirlar.
Ispanya’da ayrica sabellianizm, priscillianizm, adoptianizm ve nestorianizm gibi baz1 sapik
hareketler ortaya g¢ikar. Burada hiristiyanlar miislimanlar1 yahudilere nazaran ¢ok daha
aktif bulurlar. Camileriyle, minareleriyle, miiezzinleriyle ve adeta Islam'm propagandast
olan giinliik bes vakit ezanlartyla Islam kiiltiirii hizla yiikselirken, Latin kiiltiirii ¢okmeye
baglar. O ancak manastirlarda tutunmaya calisir duruma diiser. Mozarablar bir taraftan
hiristiyan geleneklarini devam ettirmelerine ragmen diger taraftan Araplar gibi yasamaya ve
diisiin-meye baslayarak araplasirlar. Islam'a karsi cikanlar ise, hiristiyan manastirlart
etrafindaki kdylerde yasayan bir grup aziliktan ibaret kalir3®.

Bu azinlik Mozarablardan bazilar1 belli sebeplerden dolayr miisliimanlarla daha
yakindan ilgilenirler. Zira, idaresi altinda yasadiklar1 miisliimanlarin siyasi hakimiyeti Arap
kiiltiirtiniin hiristiyan imaninin aleyhine serbestce yayilmasina yol agmustir. Bunun igin
efendileri ve efendilerinin diisiinceleri hakkinda daha dogru ve daha aydinlik bir bilgi edin-
mek ihtiyacim duyarlar®®, Bu sebeple Alvarus 851'de Documantum martyriale isimli ese-
rini, 854 yilinda, Indiculus Luminosus isimli kitap¢igini yazar. Bu kitapgigr ile hiristi-
yanlar1 dinlerine bagli kalmaya tesvik eder. 851'den 856'ya kadar Memoriale sanctorum'u
yazar. Bu kitabin muhtevasi, Hz. Muhammed'in getirdigi mesaja kars1 Kurtuba hiristiyan-
larin1 uyarmaktir. Son olarak yazmis oldugu liber apologeticus martyrum isimli eserinde,
Hz. Peygamber'i -hdsa- fantaisist (caninin istedigi gibi davranan, keyfince is yapan) biri
olarak tanitir#!,

38 Eski Fransa’da bir bolge.

39 Ries, v, 236.
40

41

Rodinson, s. 19.

Millet-Gerard, s. 211-215; Ayrica bk. Garaudy, L'Islam en Occident, Courdoue, capitale de l'esprit, Paris
1987; Ispanya'da Islam ve Hiristiyanlik konusunda su eserlere miiracaat edilebilir: E. Levi-Provencal,
Histoire de I'Espagne musulmane, 3. cilt, Paris 1950-1953; L'Islam Christianisé. Etude sur le Soufisme
d'Ibn 'Arabi de Murcie, trc. B. Dubant, Paris 1982; C.E. Dufourcq, La vie Quotudienne dans I'Europe
Medievale sous Domination Musulmane, Paris 1978; H. Didier, "Le biconfessialisme en Espange",
Islamochristiana, 7, Roma 1981, s. 79-126.
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XI. yilizylla kadar miinasebetler genellikle birbirlerini tammma ve bazen de fikri
miicadeleler tarzinda siiregelir. Ancak bu tarihten sonra miisliman diinya tiim hiristiyan
diinyas1 tarafindan tek diisman olarak ilan edilir. Ispanya’da, Giiney italya’da ve Sicilya’da
Islam’a kars1 siirdiiriilen savaslar sadece savunma amaci giitmez. Hiristiyanhigin agir ve
dalgal1 olan ilerleyisi, fetihler yapan kavimlerle siyasi ve kiiltiirel agidan artik daha siirekli
miinasebetler kurmay gerektiriyordu. Mahalli savaslar sona ermisti. Ispanya’min hiristiyan-
lar tarafindan yeniden fethi ugrunda biitiin Avrupa Ispanyollarla omuz omuza dogiismek
i¢in seferber olmustu. Normanlar Ingiltere’den Italya’ya gegiyordu. Ulkeler kiigiik pargalara
boliinmiistii. Papalik ideolojisinin kurulus ve yiikselisine bagli olarak beliren Cluny akim
her yanda itibar goriiyordu. Kita Avrupasi lizerinde yogunlasan Karolenj imparatorlugunun
ideolojisinin yerine bastan basa dinl degerler tiizerine kurulmus Papalik ideolojisi
geciyordu. Papa 1077 tarihinde Canossa’da, imparatoru sembolik de olsa kiigiik
diigiirmiistii. Papalarin ylicelttigi hiristiyan birligini kurmak i¢in Papa’nin rehberliginde
gergeklestirilecek muhte-sem emellere ihtiyag vardi. “Reconquista” (yeniden fetih) biitiin
Akdeniz diinyasina yayila-bilse, Hiristiyanlik i¢in ne costurucu bir gaye olurdu. Nitekim
arzular1 gergeklesti ve Ispanya miisliimanlar1 basta olmak iizere tiim miisliimanlar1 ortadan
kaldirmaya yonelik miicadelelerini “Hacli Seferleri” ismi altinda ylizyillar boyu
stirdiirdiiler. Bir ¢ok yazarin altin1 ¢izdigi gibi, hiristiyan diinyasinin ideolojik ve politik bir
yap1 olarak miisliiman diinyaya kars1 davranisi, bugiiniin kapitalist diinyasinin eski kominist
diinyaya kars1 davramigina benzemekteydi42.

D- HACLI SEFERLERI

Hagli seferi kelimesi (croisade) XI1I. ylizy1l Latin ortagaginda ortaya ¢ikar. Bu seferler
hiristiyanlar ve miisliimanlar arasinda asirlarca siiregelen ¢atisma ve savaslara sebep olmus-
tur. Dogulularin goziinde hagli seferleri, lizerinde hag isareti (crucesignati) bulunduran
hacilar tarafindan yapilan savaslardir. Hac diisiincesinin Ortagag boyunca ¢ok dnemli bir
yeri vardir. XV. yiizyildan itibaren bu savaglarin tarihini kaleme alan yazarlar, bunlari,
miisli-manlar tarafindan isgal edilen Kutsal Yerleri kurtarmak i¢in, Papa tarafindan
kararlastirilmis askeri haclar olarak degerlendirmektedirler®3.

1. Askeri Olaylar ve Kilise

Hagli seferleri bir anlamda Akdeniz havzasinin yarisinin 400 yilda miisliimanlarin eline
gegmesine hiristiyan diinyasinin gostermis oldugu tepkidir. Kendisinden sonraki seferlere

42 Rodinson, s. 17-18, 20.

43 Bukonuda su eserlere bakilabilir: Grousset, Histoire des Croisades et du royaume franc de Jerusalem, Cilt,

3, Paris 1934-1936; Les Croisades, Paris 1955; L'Epopée des croisades, Paris 1957; P. Alphandry-A.
Dupront, La Chrétienté et l'idée de croisade, 2 cilt, Paris 1954-1959; M. Villey, La Croisade, Paris 1942;
Cecile Morrisson, Les Croisades, Paris 1969, 1984; E. Sivan, L'Islam et la Croisade, Paris 1968; A.
Maalouf, Les Croisades vues par les Arabes, Paris 1983; A. Dupront, Du Sacré Croisades et Pelerinages,
Paris 1987.
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ornek olan Birinci Hagl Seferi’nin hiristiyan hiikiimdarlarin islam’a kars1 actig1 “kutsal
savaglar’dan farki, hem bir hac yolculugu ve hem de bir savas olmasidir. Gregorius VII'nin
tasarisini yeniden ele alan Papa Urbanus II, Selguklu Tiirkleri karsisinda aciz kalan Bizans
Imparatorlugu’nun yardimina Batili savascilar gondermek ister. Clermont Konsili’nde
(1095) Dogu hiristiyanlarinin ¢ektigi acilar iizerine vaaz verir ve onlarin yardimina
kosacak-lara, Isa’nin mezarini ziyaret eden hacilar gibi, tiim giinahlarmin bagislanacagini
vadeder. Kutsal yerleri ziyaret ve Islam’a karst verilecek savasla tiim giinahlarin
bagislanmasi, Hacli Seferi’nin hem Kudiis’ii ve hem de Dogu hiristiyanlarin1 miisliiman
egemenliginden kurtar-mayr amagladigi diisiincesini uyandirdigi i¢in Papa’nin c¢agrisi
biiyiik ilgi goriir, ama bu ilgide dini duygularin yani sira Dogu’nun zenginliklerinden pay
alma tutkusu da etkili olur. Elbiselerinin iistiine, yeminlerinin bir simgesi olarak kumastan
bir hag dikip “hag1 alanlar”, Kudiis’e hac yolculugu yapmaya s6z vermis sayilmiglardir. Cok
geemeden Hagli Seferi i¢in hukuki bir karar hazirlanir. Buna gore Kilise, yemininin
gereklerini yerine getirdigi siirece haclinin canin1 ve malin1 himayesi altina alacagini
vadeder®4.

Hagli seferleri, genel olarak, 1096'dan 1291'e kadar, miisliimanlar tarafindan isgal edil-
mis Kutsal Yerleri kurtarmak, hacilarin korunmasini saglamak ve daha sonralari ise Suriye
Latin Devleti'ni muhafaza etmek gayeleriyle Bati tarafindan organize edilmis askeri
seferlere ad olmustur. Dogu'ya dogru yapilan bu seferlerin sayisi sekizdir. ilk seferde Pierre
I’Ermite ve Yoksul Gautier’in yonetimindeki disiplinsiz topluluk daha Macaristan ve
Balkanlar’1 asarken, gectikleri yerleri yagmalarlar. Istanbul énlerine geldiklerinde yagma ve
tahribat1 siirdiiren haglilari, imparator hemen karsi kiyiya ¢ikartir. Anadolu’da Tiirkler
tarafindan kiligtan gegirilen bu ilk haclhilarin ancak kiigiik bir boliimii Istanbul’a geri doner.
Bu hagli seferi 1099'da Boillon'lu Godefroid tarafindan Kudiis'iin alinmasiyla son bulur. Bu
tarihten itibaren, Roma Kilisesi ve Dogu kiliseleri arasindaki boliinme siireci daha da
hizlanir ve Kutsal Toprak'a bir papaz sinifi yerlestirilir. Diger seferler de hep aym gayeye
ulagmak i¢in diizenlenir ve son olarak sekizinci hagli seferi 9 Mayis 1271'de gergeklestirilir.
Bu sefer sonunda S. Jean d'acre miislimanlarin eline gecer. Bu da, Dogu'ya karsi
diizenlenmis hacli seferlerinin sonu olur®3.

Ancak hacli ruhu daha uzun siire devam eder. 1291°den baslayarak kutsal yerleri yeni-
den fethetme diisiincesi canlanir. Ayrica ayakta kalan Latin devletlerini de savunmak
gereki-yordu (Kibris, Ege adalari, Frank Yunanistani). XIV. yiizyilda bir ¢ok hiristiyan
hitkimdar hacli elbiselerini kusanmir. Basarili hacli seferlerinden biri 1344’de Izmir’in
Tirkler’den (Aydmogullar1) geri alinmasi, digeri ise, Kibrisli Pierre I’'in 1365°de
Iskenderiye’yi yagma-lamasiyla sonuglanir. Osmanlilar’in Bati’da ilerlemeleri, dikkatin
kutsal yerlerden uzaklag-masina yol agar. XIV. ylizyll sonlarindan baslayarak hagh
seferlerinin baglica amaci Osmanli yayilmasini durdurmak olur. Osmanlilar’a karsi

44 Biiyiik Larousse, X, 4915.
45 Ries,V, 238-239.
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diizenlenen ve bozgunla sonug-lanan Birinci Kosova (1389), Nigbolu (1396), Varna
(1444), Tkinci Kosova (1448) seferleri de hacli seferi niteligindeydi. Osmanlilar’a kars:
XVI. yiizyilda Inebaht1 savasi ve XVII. yiizyilda da II. Viyana kusatmas1 gibi baska hagli
seferleri de diizenlenmistir. Ancak siirekli hagh seferi, 6zellikle hacilar1 korumak i¢in
kurulan ve gergek bir gii¢ durumuna gelen askeri-dini tarikatler tarfindan yiiriitiilmiistiir*©.

2. Hacgh Seferleri'nin Sonuclar:

Batili tarihgiler Hagh Seferlerinin, islam'in cikad uygulamasma bir cevap niteligi
tagidigini, XI. ylizyilin sonunda cihad’in zaten miisliimanlar arasindaki cazibiyetini kaybet-
tigini ve miislimanlarin, farkli dini topluluklarin varligini tanima egiliminde olduklarini
ifade etmektedirler. Haglilar geldiginde miisliiman Ortadogu’nun pargalanmis ve birbirine
diismiis olmasi, Haglilarin ilk andaki basarilarinin sebeplerinden biridir. Miisliimanlar
Haglilar’1, Islam’a saldiran hiristiyan savascilar olarak gormiisler ve geldikleri iilkelerin
daha uzak olmasi disinda, bu savaseilari iki yiiz yildir ugrastiklar: hiristiyan Bizanslilar’dan
ayirt etmemislerdir. Haglilar’in zaptettigi topraklarin tiimii miislimanlarin egemenliginde
degildi; kaybedilmis olanlar da miisliimanlar tarafindan yavas yavas geri alinmis ve Hagli
fetihleri Suriye ve Filistin’de bile biiyiik Islam merkezlerine ulasamanustir. Bununla birlikte
Ortadogu’daki miisliiman {ilkelerin hayati kara ve deniz baglantilarinin tehdit edilmesi,
Franklarin egemenligi altina giren miisliimanlarin igine distiikleri kotii durum, seferlerin
tekrarlanmast ve Dogu Latin devletlerinin kurulmasi Hagli Seferleri olgusuna Ortadogu
Islam tarihinde siiphe gotiirmez bir nem kazandirmistir. Miisliimanlarin tepkileri ortamlara
ve donemlere gore farkli olmustur. Ancak bu savaslar miisliman devletleri birlikte hareket
etmeye tesvik etmis, moral giiclenmenin yani sira daha derin ve genis degisikliklere yol
acmistir. Kuzeyde yasayan Ermeniler disinda yerli hiristiyanlar hagh seferlerine ilgisiz
kalmiglar, miisliimanlar da onlarla olan iligkilerinde degisiklik yapmamuslardir. Bu hosgorii
Frank egemenligindeki bdlgelerde misliimanlarin kars1 karsiya kaldigi davranislarla
celisiyordu. Buralardaki miisliimanlarin camileri ve kadilari yoktu, burada onlar muhtemel
diisman ya da ihbarci muamelesi goriiyorlardi*’.

Hagh seferleri boyunca miisliimanlarla hiristiyanlar arasinda defalarca karsilagmalar
olmasina ragmen bu iki dinin kiiltlirleri arasindaki mesafe devam etmistir. Belki de bdyle
bir kiiltiir farklilig1 sebebiyle Bati'da islam imaj1 hep oldugundan farkli bicimde gosteril-
mistir. Hagli savaglarindan sonra misyonerlerin Asya'ya dogru gonderilmesi XIV. yiizyil
boyunca Batililarin bu seferleri misyonerlik faaliyetlerine doniistiirerek hiristiyanlagtirmayi
devam ettirecegi seklinde yorumlanmgtir®$.

E- HIRISTIYANLAR VE MUSLUMANLAR ARASINDA YAKINLASMA

46 Biiiik Larousse, X, 4917.
47 Biiyiik Larousse, X, 4917.
48 Ries,V, 239. Ayrica bk. F. Gabrieli, Chroniques Arabes des Croisades, Paris 1977.
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Islam’in dogusundan itibaren yiizyillar boyunca hiristiyanlar ve miisliimanlar arasin-
daki iligkiler sadece zitlik, polemik, savunmacilik veya ¢atigmalardan olusan olaylardan
ibaret goriilmemelidir. Miisliiman ve hiristiyan diinyalar1 arasindaki isbirliginin 6nemini
anlamak icin, Dogu ve Bat1 arasindaki olaganiistii kiiltiir aligverisine bakmak yeterlidir. Bu
tiir bir kiiltiir olgusunun muhtevasini matematik, sanat, mimarlik, cografya, tip, felsefe gibi
miisbet bilimler olusturmaktadir. Mozarab Ispanya'min tarihi ve uygulamalari, iki kiiltiir
arasindaki miisbet karsilasmanin en iyi kamitini teskil etmektedir®®. Ortagag boyunca
Dogu'nun ve Bati'nin, birbirlerinin bilgi ve gorgiisiinii arttiran karsilasma ve goriismelerini
incelemek gerekir.

1. Hiristiyanlarin islam'a Kapilarim Aralamalar

Ortacag'da bazi hiristiyan diisiiniirleri ve ilahiyatgilari, eski pesin fikirli ve iftiraya
dayali tutumlar1 biraz asarak, Islam'a, tartisma ve polemik noktasinda biraz daha yumusak
yaklagmaya karar verirler. Bu merakli insanlar Araplarin, eski medeniyetlerden kalan
eserleri kendi dillerine ¢evirdiklerini 6grenirler. Sonra yavas yavas bu eserleri Latince’ye
cevirmeye baslarlar. Arap ilminin hazineleri ingiltere’ye, Loren’e, Salerno’ya ve bilhassa
temaslarin daha kolay gergeklestigi Ispanya’ya yayilir. Terciime isi gelisir ve entellektiiel
faaliyetin belli baglt merkezlerinden biri olan Toledo’nun 1085°de diisiisiinden sonra artik
bir bilim dali haline gelir. Bu vesileyle hem miisliimanlarla da daha iyi tamisilmis olunur.
Eserle-rinden faydalanilan miitercimlerle de yakin bir tamigma saglanir. Miitercimler
genelde mozarablardan, bazen de miisliiman diinyay1 iyi taniyan yahudilerden miitesekkildi.
Islam diinyas1 hakkinda daha sthhatli bir bilgi ister istemez bu yollardan yayilacakti.
Nitekim XIII. yiizyihn ilk yarisinda objektif bazi miisahedelere rastlanmlmaktadir0.

Bu akima onciiliik edenlerden bazilari sunlardir:
a) Pierre le Vénérable (Muhterem Peter) (1092-1156)

Cluny'li bas papaz Pierre le Vénérable 1134'de Ispanyol manastirlarmi gezmek igin
yola koyulur ve Ispanya’ya vardiginda orada miisliimanlarla karsilagir. Miisliimanlarla
cesitli konularda tartigmalara giren Pierre le Vénérable>!, Islam’la ilgili iki eser kaleme alir.
Bunlardan birisi Islam doktrininin bir 6zetini veren Summa Totios Haeresis Saracenorum,
digeri ise Islam’a kars1 yazilmig Latince ilk sistematik eser olan Liber Contra Sectam Sive
Haeresim Saracenorum’dur. Pierre yazilarinda ortaya sdyle bir soru atar: Miisliimanlar bir

49 Watt, 5. 7-41, 297, 327; Ayrica bk. G. Margais, L'Architecture musulman d'occident, Paris 1954; E. Levi
Provengal, Histoire de l'Espagne Musulmane, c. 3, Le siecle du califat de Cordoue, Paris 1967; A. Abel,
Le monde arabe et musulman, Buruxelles 1968.

50 Rodinson, s. 22-23.

51 gk Séjourpé, XII, 2065-2081; d’Alverny, s. 60-131; M. Eliade-L.P. Couliano, Dinler Tarihi Sozliigii, trc.
Ali Erbas, Istanbul 1998, s. 126, Leclercq, s. 243-252.
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sapkin mezhep (heretik) mensuplar1 mudir, yoksa Islam gercekten miistakil bir din midir?
Pierre le Vénérable silaha ve askere dayali herhangi bir hagli seferine girismeden,
miisliimanlarla diyaloga yénelmeyi diisiiniir ve sonra Islam ile Hiristiyanlig1 birlestirmeye
niyetlenir. Bu diisiince yirminci yiizyilin baslarinda yazilan bazi eserlerde bile giindeme
getirilir ve Islam Dini, Hiristiyan Kilisesi’nin Dogu kolu olarak tamtilmaya caligilir32,
Pierre le Vénérable Kur'an'in, Yahudi Seriati, Inciller ve Mesih konusunda ihtiva ettigi
bilgileri, kendi goriisleri igin referans olarak kullamr33.

Burada bir yandan Islam’a kars1 duyulan merak, diger yandan da Islam’m ilmi mirasina
karg1 gosterilen ilgi sdzkonusudur. Bu ilgiyi uyandiranlarin basinda Pierre le Vénérable
gelir. “Islam’a ait ciddi bilgilere neden bu zatin yazilarinda rastlanilmaktadir?” sorusuna
verilecek cevap sudur: O dnce Ispanya’daki manastirlari ziyaret ederck Islam diinyas: ve
miitercimlerin faaliyeti hakkinda dolayli da olsa bilgi edinmisti. Sonra Yahudilik ve
Islamiyet gibi heretik (mezhep sapkinlig1) inanglarla savasmak, onun géreviydi. Bunun igin
gecerli ilmi delillere ihtiyact vardi. Kiliseyi tehlikelerden korumak istiyordu. Pierre le
Vénérable Ispanya’da bir terciime heyeti olusturdu. Kur'an' Kerim’i, 1143’de ingiliz
Robert de Ketton, Hermann, Pierre de Toledo ve bir Arap’a terciime ettirdi. Oyleki XVII.
yiizy1l boyunca Kur'an'in sadece bu terciimesi ile yetinildi. Terciime heyeti bir ¢cok Arapga
metinler ¢evirdi. Bu segme metinlerin hepsine “Cluny Corpus” ad1 verilir. Corpus/Kiilliyat
genis bir kitleye hitap ediyordu. Daha ¢ok polemik amaclar giiden metinler terciime edildi
ve terciimeye higbir yorum katilmadi. Ancak koleksiyondaki malzeme daha sonra Islam
Dini ile ilgili yapilacak olan arastirmalarda temel olarak kullanilmadi. Boyle bir ise kimse
girismedi. Bu metinlerin giindelik miicadelede bir yarar1 yoktu. Dini polemiklerin muhatab1
hayali miisliimanlardi. Mesele hiristiyanlarin kendi imanlarin1 destekleyecek birtakim delil-
ler uydurmakti. Kald: ki, Latin Bati’nin kafa yapis1 da Islam diinyasindaki inang sistemini
bir inang sistemi olarak incelemege elverisli degildi®?.

b) Frangois d'Assise (1182-1226)

24 Haziran 1219'da Frangois, haglilarin deniz flosuyla Ancona'ya>> hareket eder ve
1217 yilinda oraya elgi olarak gonderilmis olan Saint-Jean-d'Acre kardeslere katilir. Daha
sonra sultan Malik el-Kamil ile goriigmek i¢in Misir'a gecer. Goriismelerinin sonunda
sultan, miisliiman bolgelerde serbestce dolasabilmesi i¢in yanina bir rehber verir. Francois,
Saint-Jean d’Acre kardeslerin Kuzey Afrika miisliimanlar1 (Sarrasinler) arasina gitmek
istediklerinden s6z eder. 1220'de Fas'da bes fransisken oOldiiriiliir. O, miisliiman iilkelere

52 Bk Stanley, s. 5.
53 Zananiri, L'Eglise et L'Islam, s. 171-178; Leclercq, s. 243-252.
54 Rodinson, s. 23-24.

55 ftalya’da bir liman kenti.
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giden kardeslerine, katolik imanindan asla vazgegmemelerini, algak goniilliiliik icinde Incil'i
onlara tanitmalarini, hos, baris¢i, 1limhi ve Ol¢iilii olmalarin1 emreder. Francois d'Assise,
1219'dan itibaren devam eden Miisliiman-Hiristiyan yakinlagmasinin ilk adimini atanlardan
biri olarak kabul edilmektedir>®.

c) Penafort'lu Raymond (1180-1275)

Arapga ve [branice uzmani, Bologne'da profosér olan Raymond, miisliiman iilkeler igin
havariler (hiristiyanligi yayacak kimseler manasinda) yetistirme gayesiyle Barselona'ya
gider. 1250'de Tunus'da bir studium/medrese agar. Arkasindan 1259'da Barselona'da
ikincisi-ni, 1265'de ise Murcie'de ii¢iinciisiinii agar. Dominiko tarikatina bagli olan bu zat,
miislii-manlarla ve Ispanya'dan Suriye'ye kadar ayrilikg1r hiristiyanlarla tartigmalara
girisebilecek kardesler yetistirmek ister. Bu yeni organizasyon, Hagli Seferleri'nin
yanliglarini ve kétiiliiklerini onarmaya ¢alisir ve Haglilarin yaptigi yolsuzluk ve haksizliklar
kinayarak, onun yerine artik "misyon" kavramini giindeme getirir, faaliyetlerini bu isim
altinda  yiiriit-meyi siirdiiriir’’. Raymond’un istegi iizerine 1261-1264 yillarinda
Hiristiyanligin iddialarmi yalniz akil yoluyla ispat etmek icin “Summa contra Gentiles”
isimli bir kitap kaleme almir. Raymond Ispanya’daki misyonerlik faaliyetinde Summa’dan
yararlanmayi diisiinen koyu bir hiristiyandir>8.

d) Tripoli'li Guillaume (XIIL.yy)

1220'de Orient'de dogan ve Dominiko tarikatina bagli olan Guillaume, 1273'e dogru
Filistin'de, Hz. Muhammed'in hayati, Meryem ve Isa ile ilgili Kur'ani metinler ve XIII.
yiizyila kadar Islam'm yayilist hususunu inceleyen bir kitap kaleme alir. Enkarnasyon ve
Teslis'in Islam bilginlerinin diisiincesiyle celismedigini dzetlemeye calisir. Bu kitap bir
iyimserlik tablosu cizmektedir. Bu ¢aligma Islam diinyasinda ¢ok biiyiik bir basar1 saglar.
Hagli seferlerinin yerini basit ve dost¢a bir yakinlasma siireci alir>°.

Guillaume, Kudiis hiikiimdarlarinin miisavirlerinden olan bir bagpiskopostu. Cok defa
diplomatik gorevler yiiklenmisti. Stinnilerle Siiler arasindaki ¢ekismeyi, Araplarla Tiirkler
arasindaki ayriliklart ¢ok iyi bilirdi. Miisliiman yoneticiler arasindaki ge¢imsizligin
farkindaydi. Musul Atabek’i Mevdid’un 1113’te Sam’da katledilisiyle ilgili olarak, “bu isi
Sam hiikiimdar1 Tugtegin yapmustir, hi¢c degilse onun baginin altindan ¢ikmistir” seklinde
bir yorumda bulunmustur®.

56 Ries, V, 241; Daha genis bilgi i¢in bk. Francois d'Assise, Documents, Paris 1968; E. Leclercq, Frangois
d'Assise. Le Retour a I'Evangile 1981.

57 Teetart, XIII, 1806-1823; Ayrica bk. Rodinson, La fascination de I'Islam, Paris 1982.

58 Rodinson, s. 25.

39 Ries, v, 242.

60 Rodinson, s. 20.
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e) Monte Croce'lu Ricoldo (1243-1320)

1243 yilina dogru Florance'da dogan Ricoldo, iyi bir iiniversite formasyonu alir ve
1267'de dominikenlerin papazi olur. Ardindan Pise Universitesi'nde rektor olur, fakat sonra
Dogu iilkelerine gitmek ister. 1290'da Bagdat'a varir, Orta Dogu'nun gercek bir entellektiiel
ve dinl merkezi olan bu biiyiikk sehrin hiristiyanlar1 ve miisliimanlar1 ile irtibat kurar.
Oradaki hiristiyanlar arasinda birbirleriyle ¢atigma igerisinde olan Maroniler, Yakubiler ve
Nasturiler gibi hareketlerle karsilasir. Ricoldo, Asya Kilisesi'ni biiyiik bir kaos iginde bulur
ve kendisini daha iyi karsilayan miislimanlara dogru yonelmeye karar verir. Kur'an-1
Kerim’i Latince'ye terciime etmek ister fakat sonra bu zor tesebbiisten vazgeger. 1291'de
Saint Jean d'Acre'in diisiisiinden sonra iki eser yazar. Birincisi, Israil peygamberlerinin
uslubu i¢inde "Aglamalar, sizlamalar, iniltiler" kitabidir. Bu kitabinda o, binlerce hiristiya-
nin hayatina malolan ve Saint Jeanne d’Acre’m (1412-1431)%! katline sebep olan kardes
katili savasin trajedisini tasvir eder. Contra legem Saracenorum isimli eserinde ise
Kur’an’in analizini yapar. Mesela, Kur’an’da metot, muhteva, doktrinler ve surelerin
diizensiz kompozisyonu gibi c¢eliskilerin mevcut oldugunu iddia eder. Diger taraftan
Ricoldo, miisliimanlarla goriismelerinde terciiman kullanmamak, kendini kutsal kitap
metinlerini anlamaya vermek, agk, sevk ve metanet i¢inde yasamak gibi prensiplerinin
oldugunu agiklar62.

Yakin-Dogu XIII. yiizyilin sonunda, Kilise'nin en biiyiik kaygilarindan biri haline gelir.
Hacgli seferlerinin basarisizligi, bir metot yanlisliginin mevcut oldugunu ortaya koyar.
Bundan sonra gercek bir hiristiyanlagtirma noktasinda kafa yorulmaya baglanir. Ricoldo'nun
orijinal denemesi, bu yeni metot ¢ergevesinde anlasilmaya ¢alisilir®3.

f) Raymond Lulle (1233-1316)

"Aydnlatilmig, Tanri'dan ilham almig doktor" diye isimlendirilen ve olaganiistii
aktivitesiyle meshur olan Raymond Lulle, “Katalan (Catalane) dilinin ve dogu dillerinin
Ogrenilmesi igin gerekli olan kolejlerin kurucusu, iigyiiz kadar yazinin yazari, biiyiik bir
seyahatci ve mistik literatiiriin gergek devi” diye tanitilmaktadir. Hiristiyan, Arap ve Yahudi
kiiltiirlerini ¢ok iyi bildigi ve hayatini, bunlar1 birbirine uygun hale getirmek i¢in vakfettigi
ifade edilmektedir. Majorque'da® Katalan asilli bir aileden diinyaya gelen Raymond Lulle,
Aragon krali sarayinda parlak bir kariyer sahibi olur ve evlenir. Otuz yasina bastiginda

61 Fransa’y1 Ingiliz saldirisindan kurtarmak igin Tanri’min sesini duyduguna inanilan Fransiz koylii kizi.

Ingiliz engizisyonu tarafindan once diri diri yakilip, sonra da ermis adi verilen Jeanne’in tanrisal bir
kurtarici olduguinanci gliniimiiz Fransa’sinda bile halk arasinda yaygindir.

62 Ries, V, 243.

63 Mandonnet, s. 44-61, 182-202, 584-607; Zananiri, "Ricoldo de Monte Croce et le Proche-Orient”, s. 41-
42.

64 Ispanya’da bir yer.
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ailenin biitiin sorumlulugunu karisina birakir ve tim zamanimi yazmaya, arastirmaya, dil
kolejleri agmaya ve miisliimanlar1 hiristiyanlastirmaya tahsis eder. Kendi entellektiiel hagh
seferi projelerine krallarin ve Kilise'nin dikkatini ¢ekmek igin biitlin Avrupa'yr dolagir.
Katolik misyonlarin temel metinleri olarak kabul edilen bir ¢cok metnin yazaridir. Celestin V
(1294) ve Boniface VIII'e (1296) verdigi dilekcelerinde, onlardan, yanlis kullandiklar
Kilise hazinelerini agmalarini ister. 1311'de Vienne Konsili'ne katilir ve Paris, Oxford,
Bologne ve Salamanque gibi bolgelerde dogu dilleri egitimi yapmak i¢in kolejler agma
hakkini elde eder. Raymond Lulle, hiristiyan, yahudi ve diger din mensuplar1 arasinda kendi
caginda dnem verilen siniflandirma diisiincesini reddeder. Onun ¢aginda miisliimanlarin,
Asyanin g¢esitli dinlerine bagh halklarin ve paganlarin, imansizlar grubunu olusturdugu
kabul edilmektedir. Fakat onun goziinde miisliimanlar imansiz kimseler degillerdir. Bu
ylizden onlarla miistekillen diyalog kurulmasini ister. Yazilar1 sayesinde daha sonraki
kusaklar {izerinde etkisi devam eder. Kilise onun doktrinlerinin degerinin farkina ancak
1594'de varir®.

Bu faaliyetlerin disinda Latinlerin merakint ¢eken bir baska alan daha vardi. Onlarin
dini pesin hiikiimlerini dogrular nitelikte olan bu alan “felsefe” idi. Onceleri felsefe ve
tabiat ilimleri pek farklilasmamisti. Tabiat ilimleri hakkindaki makbul el kitaplarinin ilmi
diyebilecegimiz bir metodolojiyle, mantik ile, kosmos ve insan hakkindaki eserlerle
desteklenmesi gerekiyordu. Ayni yazarlar Aristo’ya ve Ibn Sina’ya yoneldiler. Latin Bati
ise Aristo’yu zamanla ve parca parga taniyacakti. Cremonali Gerrard (1114-1187)
Toledo’ya gidip Yunanca metinlerin Arapga terciimelerini aradi. Maksadi onlar1 Latince’ye
cevirerek Bati’nin felsefe hazinesini zenginlestirmekti. Aym yillarda Ibn Sina’nin Biiyiik
Felsefi Ansiklopedisi “Kitabii’s-Sifa” da Latince’ye geviriliyordu. 1180°de Ibn Sina’nin
felsefi eserleri tamamlanmis ve Avrupa’da yayilmaga baslamisti. Abelard, Pierre le
Venerable’in dostuydu; 1142°de 6ldii. Onun yasadigi donemde filozof denince
“misliimanlar” akla geli-yordu. XII. yiizyilda Viterbolu Godfrey (Alman imparatorunun sir
katibi) yazdigr “Cihan Tarihi’nde Hz. Muhammed’in olduk¢a sahih bir hal tercemesini
yayimladi. XIII. yiizyilin baslarinda Toledo baspiskoposu kardinal Rodrigo Ximenes,
Bati’da yazilan ilk “Arap Tarihi”ni kaleme aldi. Kitap Hz. Muhammed ve ilk halifeler ile
baslamakta ve daha gok Araplarin Ispanya’daki faaliyetlerini vurgulamaktadir. Bdylece Bat1
miitefekkirleri arasinda yeni bir miisliiman imaji dogdu. Islam diinyasi, felsefenin heybetli
bir besigi idi. Halkin kafasinda yasayan giiling ve igreng Islam imajiyla, aydimlarimn
kafasindaki bu hiirmetkar imaj1 bagdastirmak pek giigtii. Filozof ilahiyatgilar ibn Sina’nin
miisliman diinyasina ait atiflarini hiristiyan diinyaya aktariyordu. Mesela Roger Bacon
(1214-1292) ibn Sina’min imamlar igin soylediklerini papalik miiessesine uygulamaga
calistyordu. Artik hi¢ degilse belli ¢evrelerde yavas yavas kaba polemik goriislerden, daha
tlimli goriislere gegilmege baslaniyordu. Ciinkii sokaktaki insan hala ortagagda yayilmis
bulunan eski imajin etkisi altindaydi. Heniiz ideolojilerin goreceligi gibi bir anlayisa

65 Lonpré, IX, 1072-1141; Zananiri, L'Eglise et L'Islam, s. 212-222. Ayrica bk. Llinares, Raymond Lulle,
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varilmis degildi. Boyle bir anlayisa yiikselenler ilk zamanlarda yalniz bir kac¢ kisiden
ibaretti. Mesela imparator Ikinci Frederik bunlardan biriydi. Miisliimanlara olan yakinlig
dolayistyla Papa Dokuzuncu Gregoire 1239°da onu afaroz etmisti. Ikinci Frederik’in
doneminde bu davranisin en taninmis temsilcilerinden biri de Eschenbachli Wolfram’di
(1170-1220). Willehalm isimli eserinde o her iki cemaati de anlamaga calisir. Boylece
Islam ideolojisini daha yakindan tanima ve anlama temayiilii ¢ok uzun siirmez. Roger
Bacon ve Raymond Lulle, “askeri giiciin yerine misyoner giici gecirmeliyiz” diyorlardi.
Bunun i¢in de doktrini iyi bilmek ve dilleri adamakilli 6grenmek lazimdi. Bu sebeple
entellektiiel bakimdan biiyiik Islam yazar-lar1 yavas yavas 6ziimlenmeye ve ortak kiiltiire
katilmaya basland1. Artik asirlarca felsefede Ibn Sina, Ibn Riisd, Ali Abbas, R4z, tipta Ibn
Masiveyh vs. nin eserleri istinsah edilecek, basilacak, yorumlanacak ve incelenecekti 0.

Batililar, 6teden beri soziinii ettigimiz asirlarda miisliimanlarin her devirde ¢ok bilyiik
ilmi ve fikri ¢aligmalarinin oldugunu ve Bagdat’in XIII. yiizy1l boyunca, 1258'de Mogollar
tarafindan yikilincaya kadar bu noktada olaganiistii bir prestije sahip bulundugunu kabul
etmektedirler. Bu sehirde yetigmis olarak onlarin en ¢ok dikkatini ¢eken ve kendilerinden
etkilendikleri entellektiiellerin basinda iki biiyiik Arap tarihci ibn Nedim (6. 987) ve
Sehristani (6. 1153) geliyordu. Onlara goére bu iki dinler tarihgisi, kendi ¢aglarinin dini
diisiincelerinin gergek ansiklopedilerini meydana getirmislerdir. Kurtuba'da ise ibn Hazm'm
(994-1064), dinlerin mukayeseli arastirilmast noktasinda yapmis oldugu calismalarla bu
sahani 6nciisii oldugunu kabul ediyorlardi®7.

Batililara gore Islam diisiincesinin bir baska 6nemli akim da Gazali (1058-1111)
Stfizmidir. Kur'an-1 Kerim’in yogun bir meditasyonundan ve yegane ve her seye kadir
Allah doktrininden miitesekkil bu mistik akim, Islam icinde “insan sevgisi ve Allah
sevgisini elde etme”yi amaclayan yeni bir yolun meydana gelmesine sebep olmustur.
Gazali'ye gore, muhabbet icinde doruk noktasina ulasan tasavvuf, Allah ve insanin birbirle-
rini karsilikli olarak sevmesidir. Kur'an-1 Kerim sadece Allah'a ibadet edip boyun egmeyi
emreder. Tasavvuf sayesinde Islam nice manevi degerler ortaya ¢ikarmustir. ibn Arabi'nin
(1165-1241) tasavvufi diisiincesi Ispanya'min biiyiik mistikleri nezdinde etkisini gdstermis
ve hiristiyan mistigi ile Islam tasavvufunun tamismasini saglamistir 8.

2. Yakinlasmadan Bir Arada Yasamaya Gegcis
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Ondbrdiincii asrin sonlarindan itibaren Osmanli Imparatorlugu Huristiyan Balkanlar
Avrupast aleyhine genisler. Bu biiyiime ilahiyatla ugrasan cevrelerde Islam’a kars:
gosterilen alakay1 bir anda canlandirir. Hiristiyanligin icinde bulundugu ¢6ziiliis doneminde
hagh zihniyetinin dirilmesi pek kolay goriinmiiyordu. ilahiyatcilar, “acaba askeri miicadele
bir ige yarar miyd1? Misyonerlerin giristigi barisci caba yeterli miydi, bu cabalarin aligilan
tarzda siirlip gitmesi bir fayda saglar miydi? Aslinda Hiristiyanlik diinyasindaki ile aym
olan bu yeni mesaj1 tastyanlarla yakinlagsmak kabil olamaz m1ydi1?” gibi tereddiitler icerisin-
deydiler. Istanbul Tiirkler tarafindan alinmist. Osmanli Tiirkleri Bat1 igin artik biiyiik bir
tehlike idi. Ne var ki, XV. asrin yeni iklimi i¢inde ideolojik bir tehlikeden ¢ok diinyevi ve
kiiltiirel bir tehlike olarak goriiniiyorlardi. Hiristiyanligi savunmak icin yola ¢ikanlar bile
¢ok defa dini bir gayretten fazla sdvalyelik ideali icinde hareket ediyorlardi. Bir ¢oklar1 hala
hacgl seferlerinin riiyasi i¢inde idiler. Miisliiman topraklarini, 6ncelikle de son zamanlarda
elden ¢ikan Balkanlar ele gecirmek istiyorlardi. Bu bolgelerde Tiirkler aleyhine bir ayak-
lanma olacagini zannediyorlardi. Ancak durum hi¢ de boyle olmaz ve sartlar hiristiyanlari
miidafaaya ge¢meye zorlar. Dolayisiyla Tiirklerle artik siyasi miinasebetler kurmaya
mecbur olduklarini anlarlar. Bundan sonra Avrupa’da Osmanh elgileri boy gostermeye,
Venedik’te oldugu gibi Avrupa’da da uzun siire kalmaya baglarlar. Tiirklerle anlagmalar
yapilir. Hayalperest VIII. Sarl bir hagl seferi icin iis olarak kullanmak emeliyle Italya’y:
fethetmeyi diisiinedursun, Papa, 1490-1494 arasinda II. Beyazit’tan kardesi ve rakibi Cem
Sultan’1 birakmamak icin yillik tahsisat alir. Papa VI. Alexandr Borgia 1493’de Roma’da
gizli ruhaniler meclisi toplantisinda kardinaller, piskoposlar ve Avrupali elgiler arasinda
Osmanli Padisahimin elgisini sasaali bir sekilde karsilar. Islam denince akla Tiirk geliyordu.
Tiirk kelimesi Islam kelimesiyle artik 6zdeslesmisti. Avrupa, Iranlilari da tanimaya
baglamisti. Uzaktan uzaga Hint miislimanlar1 ve onlarin dillere destan hiikiimdarlar ile de
iligki kurulmustu. Araplarin ise siyasi bakimdan hi¢ bir 6nemleri kalmamigti. Miisliiman
Tiirkler Avrupa’nin en giiclii devletinin sahibi olmakta devam ediyorlardi. Istanbul dillere
destan giizellikleri ile onlarin elindeydi. Babidli’nin debdebesi Avrupali’nin goézlerini
kamastiri-yordu. Osmanli Devleti’nin giicii dizlerinin bagin1 ¢6ziiyordu. Biitiin bu sartlar
altinda Hiristiyan Bati’nin bir arada yasamayi1 kabullenmekten bagka yapacagi bir sey
yoktu®9.

3. Oryantalizm’in Dogusu ve Gelismesi

Oryantalizm, Yakindogu’dan baslayip Uzakdogu’ya kadar uzanan, Kuzey Afrika’y1 da
icine alan iilkeleri ve bu bdlgelerde yasayan uluslarin niteligini, dil, tarih ve kiiltiirlerini
tanima ve tanitma amactyla kurulan arastirma koluna verilen isimdir. Bati’da Dogu
iilkelerini bilingli olarak tanima istegi M.O. IV. yiizyilda Biiyiik iskender’in seferleriyle
baslar. Iskender Dogu’yu ele gegirmek igin harekete gegtigi zaman aldig1 yerleri inceletmek
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iizere yaninda bir bilginler toplulugu da gétiiriir’0. Bu olay Oryantalist faaliyetlerin ilk sekli
olarak kabul edilebilir.

Oryantalizm’in dogusuna etkisi olan bir ¢ok genel faktor bulunmaktadir. Papalik ve
bir ¢ok hiristiyan, kiliselerin birlesmesinden yanaydilar. Dogu hiristiyanlariyla anlagsmak
istiyorlardi. Bunun i¢in de onlarm dillerini ve kitaplarim tanimak lazimdi. ingiltere, Fransa
ve Birlesmis Provanslar i¢in 6nemli olan daha ¢ok Dogu ticareti ile Dogu’daki siyasi
emelleri idi. Artan ulasim kolayliklar1 sayesinde Maruni’! alimler Avrupa’ya geliyordu.
Nitekim Erpenius 1611°de Conflans’da miisliiman bir Fash tacirle karsilasacaktir. Katolik
ve Protestanlar arasindaki tartismalarda on safta yer alan Kitab-1 Mukaddes yorumu da
Dogu dillerinin incelenmesine zemin hazirlar. “Arap Diinyasi” aleyhindeki tepkiye ragmen
tabipler hep Ibn Sina ile ilgilenirler. Tiirk tehlikesi yiiziinden Osmanl Devleti ve islam’1
daha yakindan tanima ihtiyaci duyulur. Dogu saraylarinda sayilari yavas yavas ¢ogalan
Avrupali seyyahlara karsi duyulan tecessiis gittikce artar. Bu seyyahlar heniiz smirh
alanlarda, bilhassa askerlik sanatinda pratik regeteler getirmektedir. Gittikge siklasan bu
iliskiler ve sartlar giinden giine giliclenen bir oryantalistler aginin dogusunun zeminini
olusturur’2. Dogu’daki iilkelerin Arap-Islam egemenligi altina girmeleri, bu iilkelerin Bati
ile iligkisinin kesilmesine yol acar. Bu iilkeler hakkinda bilgi edinme istegi Ronesans ile
birlikte yeniden uyanir. Bu istek baslangigta Bati’y1 yakindan ilgilendiren bir ¢ok Yunan
felsefecisi ve bilim adaminin kaybolan eserlerinin Yunanca asillar1 yerine Arapga gevirile-
rinin bulunmasi, bunlar iizerinde ¢alisilmasi sonucunu verir’3.

Bu tesebbiisten sonra Bati iilkelerinde Islam Dini’ni yakindan tamima calismalari
gelisir. Islam diinyasinda oldukga ilerlemis bulunan tip alamindaki ¢alismalar ayrica arastir-
ma konusu olur. Daha Once bireysel olarak siirdiiriilen ¢aligmalar1 bir bilim dali haline
getirmek amaciyla Papa’nin emri iizerine 1250°de Paris Universitesi’nde bir Arapga
kiirsiisti  kurulur. Arkasindan da Oxford, Bologna, Salamanco ve Roma’da Arapga
Ogretilmesini konu edinen g¢aligmalar yapilir. Bu c¢alismalar sonucunda basta Kur’an-1
Kerim olmak tiizere, Yunan felsefecilerinin eserlerinin Arapca terciimeleri Latince’ye
terciime edilir’4. Yiizde yiiz ideolojik bir itisle misyonerlerin hizmetinde bir faaliyet olarak
once diller dgrenilir ve malzemeler toplamir. Daha ortagagda, Ispanya’da Arapca tetkikleri
bdyle baslamisti. Bu misyonerlerin hizmetinde bir faaliyet idi. 1492’de Granada diisiince bu
caligmalar da anlamlarmi kaybetti. Ortada Romanca konusan Magribli bir azinlik kaldi.
Faaliyet, brani tetkikleri i¢inde kaynastirilarak Roma’da devam edecekti. Zira Papa
hiikiimeti Dogu kiliselerinin birlestirilmesini istiyordu. Evrensel bir kiiltiir pesinde kosan

70 Biiyiik Larousse, VII, 3277.
71

72

Ermis kesis Marun’un (IILyy) sir tarikatt mensubu. Merkezi Suriye’dir. Giiniimiize kadar gelmistir.
Rodinson, s. 48.

73 Biiyiik Larousse, VI, 3277.

74 Biiyiik Larousse, VII, 3277.



Hiristiyanlarin Islam’a ve Miislimanlara Bakisi / 139

hiimanizmle siyasi ve ticari ¢ikarlar, bu calismalar1 Islami tetkikler biitiinii olarak
genisletti’>.

Oryantalizm faaliyetleri g¢ergevesinde bir ¢ok bilim adaminin gayretleri olmustur.
Guillaume Postel (1510-1581) bunlardan biridir. Dillerin ve kavimlerin incelenmesine onun
biiyiik yardimi olmustur. Ayrica Dogu iilkelerinde ¢ok 6nemli yazmalar toplamistir’6. Onun
Ogrencisi olan Joseph Scaliger (1540-1609) de ansiklopedik bilgileri olan bir alimdir.
Misyonerlik faaliyetlerini birakarak oryantalizmle ugrasmaya baslamistir. Yine Oryantalizm
faaliyetlerinin daha kolay yiiriitiillebelmesi i¢in 1586’da Avrupa’da, bir Arapca matbaa
kurulmustur. Matbaay1 kuran Toskanya biiyiik diikas1 kardinal Medicisli Ferdinand’dir. Bu
matbaa misyonerlik faaliyetlerine hizmet ediyordu ama, baslangigtan itibaren Ibn Sina’nin
tibbl ve felsefi eserlerini, nahiv, cografya ve matematik kitaplarin1 da basiyordu. Aym
faaliyet onaltinci asrin sonlarinda ve onyedinci asrin baslarinda bilhassa Ibn Sina tibbinin
daha iyi 6grenilmesi i¢in Paris’te, Hollanda’da ve Almanya’da baslar. Ik Arapca kiirsiisii
1539°da Paris’te College de France’da kurulur. Gergek bir Ronesans adami olan Guillaume
Joseph Scaliger’in kiitiiphanelerde bulunan yazma koleksiyonlar1 sayesinde alimler ciddi
bilgiler elde ederler. Daha ziyade Arapca harfler kullanan matbaa sayesinde, bu konular
iizerinde ¢alisanlar birbirlerinin eserlerinden de kolayca yararlanabilmislerdir. Bir uzmanlar
grubu gramerler, liigatler ve ana metinler gibi vazgecilmez calisma araglarini hazirlar.
Bunlarin basinda Hollandali Erpenius (1584-1624) gelir. Ilk Arapga grameri ve saglam
filolojik yontemlere dayanarak ilk ana metinleri yayimlayan odur. Sonra onun &grencisi
Jakop Golius (1596-1667) gelir. 1680°de Avusturya’da Lorrainli Franz Meninski biiyiik
Tiirkce liigatini yayimlar. Dogu bilimlerini inceleyen kiirsiiler ¢ogalir. Paris bu alanda tek
sehir degildir. F. Ravlenghien (1539-1597) 1593’lerden itibaren Leiden’de Arapca okutur.
VIII. Urbain 1627°de Roma’da faal bir arastirma merkezi olan bir propaganda koleji kurar.
Edward Pocock 1638’de Oxford’da bir Arapca kiirsiisii agar. Uzmanlar ¢aligma araglarini,
malzemeleri, az ¢ok sinirli incelemeleri toplarlar. Bazen bu eserlerde toplumda egemen
olan ideolojinin etkisiyle yerlesmis genel goriisle catisan unsurlar bulunsa da bilginler
iglerini siirdiiriirler. Amaglar1 suurlu olarak yerlesmis imaj1 diizeltmek veya egemen
ideolojiyi yik-mak degildir. Cok defa tutucudurlar. Ama XVII. asrin sonlartyla XVIII. asrin
baglarindaki genel hava onlar1 da etkiler. Artik Hiristiyanligr goklere ¢ikarmak ve ne
pahasina olursa olsun Islam’a ¢atmak gibi bir zorunluluklar1 yoktur. Hiristiyan ideolojisine
sadik olduklarina dair samimi veya yalandan bir takim beyanlarda bulunmakla
yetinebilirler. Bu da aragtirmalarinin muhtevasini bozmaz ve tarafsizliklarina halel
getirmez. Ideolojik goérecelik bilginlerden 6nce aydinlarla aydin okuyucular etkiler. Ama
artik hava elverislidir. Bilginler rahat rahat ¢alisabilirler. Miisliiman Dogu’ya, kars1 konmaz
bir merak duyanlar goniillerine gore is gorebilir. Barthelmy d’Herbelot (1625-1695)
topladig1 olduk¢a bol malzemeye dayanarak Islam Ansiklopedisi’nin ilk taslag1 olan Dogu
Kiitiiphanesi adli eserini yayimlar. Barthelmy d’Herbelot’un Sliimiinden sonra Gallant
(1646-1715) XVII. asrin baglarinda “Binbir Gece Masallarr’nin terclimesini yayimliyarak
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(1704-1717) Dogu’ya karsi beslenen meraki bir tutku haline getirir’?. Artik Islam diinyas1
Deccal’in at kosturdugu bir dlem olarak goriilmez; Dogu ise, sdirdne ve egzotik bir
medeniyetin vatanidir’8.

Biitiin bu ayrintilardan sonra Oryantalizm’in anlamin1 ve gayesini Edward Said’in su
climleleriyle dzetlemek miimkiindiir: “Anlasildigina goére Oryantalizm, kiiltiir, bilim ve
kurumlar tarafindan sessizce meydana ¢ikarilmig basit bir tema yahut politik bir alan degil-
dir. Dogu iizerine yazilmis eserlerin genis ve yaygin bir kolleksiyonu da degildir. Bati’nin
Dogu Diinyasi’n1 ezmege yonelik hain bir “emperyalist komplosu” da sayillmaz ve bu
gorlisii temsil etmez. Oryantalizm estetik, bilimsel, ekonomik, sosyolojik, tarihe ait ve
filolojik metinler aracilig1 ile “aktarilmaya” caligilan bir cins jeo-ekonomik goriisler biitii-
niidiir. Oryantalizm cografl bir ayirim degil (Diinya Dogu ve Bat1 olmak iizere esit olmayan
iki boliime ayrilmustir), bir seri “gikarlar” toplamidir. Bu ¢ikarlar bilimsel kesifler, filolojik
caligmalar, psikolojik analizler, manzara tarifleri ve sosyolojik agiklamalarla ayakta tutul-
maya ¢aligilan miiesseselerdir. Bu sistem agikc¢a ayr1 bir diinyanin yonlendirilmesi, kulla-
nilmasi, hatta eritilmesi igin gosterilen gayretlerin tamamini kapsar”7°.

Burada Edward Said’in diisiincesine katilmakla birlikte, Oryantalistlerin ideolojik
tavirlariin ve faaliyetlerinin biling altlarinidan higbir zaman eksik olmadigini belirtmemiz
gerekir.

4. Oryantalizm’den islam Miidafaasina ve Hayranhgima

Onyedinci yiizyilda bir ¢ok yazar Ortagag’in pesin hiikiimlerine ve asir1 hiicumlarina
karsi Islam’in miidafaasini yiiklenir ve Islam dininin degerini ispat etmeye galisir. Bu
yazarlarin basinda Richard Simon (1638-1712) gelir. Simon samimi bir katoliktir. Ancak
saglam bir ilmi temeli vardir. Bunun i¢in hem Incil’in tefsirinde hem de Dogu hiristiyan-
larinin yazilarinda gordiigii dogmatik tahriflere savas acar. Islam itikatlarim1 ve ibadetlerini
inceler. Bir miisliiman kelamcinin eserine dayanarak agik¢a ve veciz bir sekilde konuyu
izah eder. Ne hakarete bagvurur ne de tezyife. Zaman zaman yerinde degerlendirmelerden,
hatta hayranhiktan bile geri durmaz. Arnauld, “Islam konusunda fazla tarafsizsmn” diye
suclayinca, “Islam ahlakgilarin1 okursan meseleyi anlarsin” cevabini verir. Islami konularda
Simon’dan daha ¢ok ve daha derin bilgisi olan Hollandali A. Reland 1705°de islam dininin
suf islami kaynaklara dayanarak tarafsiz bir izahini yapar. Fransiz Filozof Pierre Bayle
(1647-1706) Islam’m insafina hayrandir. Kadmus’unun birinci baskisinda (1697) Hz.
Muhammed’in haya-tim1 oldugu gibi anlatir. Daha sonraki baskilarinda yeni ¢ikan ilmi
eserlerin 151¢indan fayda-lanarak Hz. Peygamber’in hal tercemesini zenginlestirecektir. Bir
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sonraki nesil tarafsizliktan vazgecip hayranliga yonelecektir. Osmanli Devleti’nin her tiirli
dini diistinceye gosterdigi miisamaha Bayle ve diger bir¢ok yazar tarafindan hiristiyanlara
omek diye sunulacaktir. Iki asir 6nce de Ispanya yahudileri Osmanli imparatorluguna
siginmiglardi. Simdi de Macaris-tan ve Transilvanya kalvanistleri, Silezya protestanlari,
Rusya’nin eski dinine bagli Kazak-lar, Katolik veya Ortodoks zulmiinden korunmak igin
Osmanli Devleti’ne sigmiyorlardi. Islam, akla uygun (rasyonel) bir din olarak gériiliiyordu.
Oysa Hiristiyani nasslar akla agikca aykir1 idi. Ustelik Islam, bir yandan insanlar1 ahlaki bir
yasantiya ¢agirirken, bir yandan da bedenin, duyularin, toplum hayatinin ihtiyaglarini da
kabul ediyordu. Kisaca Islam, Aydinlanma Dénemi’nde birgok insanin benimsemis oldugu
deizme ¢ok yakind1. Tarih diizeyinde Islam’m medenilestirici rolii bir kat daha yiiceliyordu.
Belli ki medeniyet, manastirlardan ¢ikmamisti ve kaynagi Eski Yunanlilar ile Romalilar idi.
Avrupa’ya ise Araplar tarafindan getirilmisti. Leibniz’in (1646-1716) kanaati da bu
merkezdeydi. 1720°de “Hz. Muhammed Bir Yalanci Degildir’80 baslikli bir risale
nesredildi. Bu risaleyi yazan belli degildi. 1730’da Boulainvillers’li Henry, Islam
Peygamberi’ni yiicelten “Muham-med’in Hayat” isimli kitab1 yayimladi. Voltaire (1694-
1778), islam medeniyetinin hayram idi. Cagin zihniyeti iiniversite disindaki yazarlar1 da
etkileyecekti. Hukuk¢u ve Arabist George Sale (1697-1736) bunlardan biridir ve 1734’de
Kur’an’in Ingilizce terciimesini yayimlar. Eserin basina da, daha sonra bir ¢ok yazarm
faydalanacagi uzunca bir giris koyar. Onciilerden biri de Alman alimi Reiske’dir (1716-
1774). Kendi kendini yetistiren bu zat, Arap edebiyat: ve tarihinin -zamaninda benzeri
olmayan- parlak bir arastiricistydi. Yorulma nedir bilmeyen J.J. Reiske, hocalar1 Schultens
ve Michaelis tarafindan ¢ok hirpalanir, ¢linkii onlar Arapca ile ilgili incelemeleri “dini
filoloji” ve Kitab-1 Mukaddes tefsirleri iginde tutmak istiyorlardi. O biiyiik ilim adami da
Islamin temelinde ilahi bir yéniin oldugunu anlamisti. Oxford’da hoca olan Simon Ockley
(1678-1720) “Araplarin Tarihi’ni yazarken (1708) Miisliiman Dogu’yu Bati karsisinda
goklere cikartyordu®!. Eser, Oryan-talizm arastirmalarmin neticelerini genis okuyucu
kitlelerine tanitmak icin girisilen ilk tesebbiis idi. Bu alimler derin aragtirmalariyla ortaya
yeni diisiinceler getirmiglerdi. Voltair gibi yazarlar bu yeni diisiincelerin terkibini yaptilar.
Edward Gibbon (1737-1794) insanligin fikir ve kiiltiir tarihinde Islam diinyasina yiiksek bir
yer ayirmisti. Yavas yavas bir gelenek kuruluyordu. Hz. Muhammed insafli ve bilge bir
yonetici ve bir kanun koyucuydu. A. Galland (1646-1715) gibi yazarlar Avrupa’ya
Miisliman Dogu’nun egzotik ve biiyiileyici goriiniisiinii sunmuslardi. Bu romantizm 6ncesi
egilim hald o kadar giiclilydii ki, William Beckfordun “Vathek”i (1781) gibi yeni bir
saheserin dogusuna yol agmisti. Bu donemin temsilcisi “biiyiik kipti” Cagliostro’dur (1743-
1795). Cagliostro, Dogu’da uzun zaman seyahat etmis olmakla ¢viiniirdii. Voltaire ve daha
bir¢ok yazar gibi William Jones de Arapga siirleri klasik Greko-Latin vezinleriyle aktarmus,
sekil ve muhtevay1 elinden geldigi kadar Avrupa dl¢iilerine uydurmaga ¢aligsmistir. Bununla
beraber ansiklopedistlerin temsil ettigi ger¢ekei, pozitivist ve evrenselci temayiil canliligim
heniiz korumaktaydi ve Volney (1757-1820) gibi yazarlarin diisiincesini bi¢imlendiriyordu.

80 Daniel, s. 288.
81 Bk. Hazard, 1, 22.
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Volney’in “Suriye’de ve Miswr’'da Seyahat” (1787) adli eseri titiz tahlillerle dolu bir
saheserdir. Sosyal ve siyasi konularda dikkate layik bir uzak gorisliiliik igerir. Volney
Dogu dillerini biliyordu. IImi hamulesine diyecek yoktu. Fakat ¢alismalarini zamanindaki
meseleler tizerinde yogunlas-tirdi. Misir seferinin planlanisinda énemli bir rol oynayacakti.
Bu sefer, bu giine kadar bir benzerine rastlanmayan cografi, arkeolojik, demografik, tibbi,
teknolojik ve sosyolojik calismalar koleksiyonu olan “Misir’in Tasviri” (1809-1822) gibi
muhtesem abidenin hazir-lanmasiyla sonuglanacakti. Volney Dogu tarihini de ¢ok iyi
tantyordu. Bununla beraber Dogu tarihini anlamak i¢in en emin yolun ¢agdas Dogu’dan
baslamak oldugunu ileri siiriiyordu. Konusulan Arapga’y1 daha iyi grenmeye galisti32,

Rodinson’a gore onsekizinci asrin Misliiman Dogu’ya bakisi kardesce olmustur.
Iyimserlik bu asrin hakiki dinidir. Bu zinde optimizm sdyle bir inanca yol agmusti: Insanlar
fitri kabiliyetleri bakimindan esittirler. Bu itibarla Bati, islam diinyas1 aleyhinde sdylenen
seyleri artik tenkit¢i bir bakis agisiyla ele alabilirdi. “Dogu’da gaddarlik ve yabanilik var”
diyorlardi. Bu dogruydu... Ama Bati1 “siitten ¢ikmig ak kasik” miydi sanki... Esirlik Osman-
lilar’da bagka iilkelerdekinden ¢ok daha yumusakti. Hiristiyanlarin da korsanlikta onlardan
geri oldugu sdylenemezdi. Istibdat yiiz karasi bir siyasi idareydi, ama incelenmesi de
lazimdi. Her yontem gibi ekolojik ve sosyal sebeplerle izah edilebilirdi. Dogu’nun i¢inde
bulundugu cografi sartlar despotizmi gelistirmisti belki, ama bu, zaman zaman bagka
iilkelerde de goriilmekteydi. Miisliimanlarin cinsiyet konusundaki nisbi hosgoriisii, Ortagag-
larda hiristiyanlar1 dehsete diistirmils yahut anlayamadiklari ig¢in hayranlhik uyandirmusti.
Simdi ise en bilyiik kaygisi erotizm olan Bat1 toplumu igin cinsi hiirriyet ¢ok cazip hale
gelmisti. Aydinlanma Cagi’nda miisliimanlar 6teki insanlardan farksiz goriiniiyorlardi. Hem
de ¢ogu, Avrupalilardan iistiindii. Asrin sonlarina dogru ¢esitli vesilelerle Dogu’yu ziyaret
eden Thomas Hope (1770-1831) sdyle yazacakti: “Tirkler yobazhigin etkisinde
kalmadiklar1 zaman hem diiriist hem de iyi kalplidirler83.

6. islam Diinyasi’nda Bati Hayranh@min, Bati’da ise islam Diinyasina Karsi Emperyalizm
Siirecinin Baslamasi

Ondokuzuncu asrin ortalarindan itibaren, Avrupa’nin Dogu hakkindaki goriisiinii
belirleyen olay emperyalizmdir. Avrupa’nin iktisadi, teknik, askeri, siyasi ve kiiltiirel
tistiinliigii gittikge ezici bir mahiyet alir. Dogu ise azgelismisligini siirdiirmektedir. Iran ve
Osmanli imparatorlugu bir giin ise yarar iimidiyle Avrupa’nin himayesi altina girmislerdir.
Dogrudan dogruya somiirge olan bolgeler ise, Orta Asya’da Ruslarin, Magrip’te ve Osmanli
Imparatorlu’gunda Ingiliz, Fransiz ve italyanlarin eline ge¢mistir. Bu durum, zaten mevcut
olan Avrupa-merkezciligi daha da gii¢lendirir, ayrica etrafini kiiglimser bir davranis igine
girmesini de kolaylastirir. Oysa, onsekizinci asirda suuralti olan Avrupa-merkezcilik, o
cagin evrenselci ideolojisi tarafindan yonlendirilmekteydi: Avrupa digindaki medeniyet ve

82 Krs. Rodinson, s. 56.
83 Rodinson, s. 54.
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kavimleri saygtyla karsiliyor, onlarin tarihi gelisgmesinde yahut o giinkii yapilarinda evrensel
insanliga ait oOzellikleri ortaya c¢ikartyordu. Avrupa kiiltiiriiniin temelleriyle Dogu
kiiltiiriiniin temelleri ayniydi, farkli 6zellikler varsa da bunlar ¢ok sathi bir diizeydeydi.
Ondokuzuncu asrin suurlu ve nazarilesen Avrupa-merkezciligi, onsekizinci asrinkiyle taban
tabana zit bir yanlisa diiser: Dogu ile Bati arasinda giderilmesine imkan olmayan
bagkaliklar vardir. Evrensel 6zellikler gozard: edilir yahut kiigtimsenir. O kadar ki, miimkiin
olan tek evrensellik vardir, o da Avrupa modelini biitiin yonleriyle benimsemektir. Bu
benimseyis zorunludur, denir; hemen arkasindan da, zorunludur ancak Avrupa dis1 kavimler
i¢in miimkiin degildir; ¢iinkii, onlar1 Avrupalilardan ayiran ¢ok belirgin 6zellikleri vardir.
Oyle olunca da Avrupa modelini benimseme ihtimalleri belirsiz bir gelecege birakilir,
simdilik yozlasmis egzotik kiiltiirleriyle siyasi hakimiyetimiz altinda kalsinlar, denir.
Dogulular da bu teshisi hakli ¢ikarir gibidirler. Bazilar1 Avrupa modelini en sudan
yonleriyle benimser. Bazilari bu modele tamamen karsi ¢ikip kiiltiirlerinin en koéhne
degerlerine takilip kalir. Bu kiiltlir icten ige gelismekte de olsa onlari ilgilendirmez.
Avrupa’nin hakimiyetine kars1 yignlarin siddetli tepkisi, Islam fanatizminin belirtisi diye
vasiflandirilir ve kiicimsenir. Bilginler uzmanca ¢alismalarini klasik ¢aglar ve bu ¢aglarin
kiiltiirtine en bagl unsurlar iizerinde yogunlastirir ve bu alanda derinlesir, eser iizerine eser
yazarlar, klasik ¢agin biitiin etkinliklerini zamanimiza aktararak ¢ok kere bilerek veya
bilmeyerek bdyle bir goriisii ilimleriyle desteklemis olurlar®4.

Islam diinyasimn artik kendinden utanma siireci baslar. Bu da hiristiyan misyonerlerine
cesaret verir, onlara faaliyet imkan1 hazirlar, saldirtya gegmeye cabalarlar ve dini gayretleri
sahlanir. Zamanlarimin ilmi de, normal beseri egilimler de onlarla beraberdir. Avrupa mille-
tinin basarisinin Hiristiyanlik’tan ileri geldigini, Islam diinyasmnin felaketlerinin sebebinin
ise Islam Dini oldugunu yaymaya galisirlar. Onlara gore Hiristiyanlik mahiyeti icabi
gelismeye elverisli, Islam ise gerilemeye ve durgunluga mahkumdur. Islam’a kars1 saldirt
elden geldigi kadar sertlesir, Ortagag’da ileri siiriilen iddialar tekrar ele alinr,
cagdaslastirma gibi bahaneler de bu iddialari siisler. Boylece ikide bir Islam’m seytandan
esinlendigini iddia eden birtakim ayrintilar sergilenir. Mesela, Fransiz Katoliklerine gore
terakkiye karsi bir cephe agilmistir: Bir yanda kilisenin temsil ettigi hakikat vardir; obiir
yanda Miisliimanlarla el ele vermis Protestanlar, Ingilizler, Fran-masonlar ve yahudiler
hepsi de seytanin askerle-ridir. Bilhassa Islami tarikatler medeniyete karsi barbarca kin
besleyen tehlikeli birer teskilat olarak goriilmektedir8S. Ne kadar garip ve ne kadar
manalidir ki kilise aleyhtarlarinin vardig: hitkiimler de kiliseninkilerden pek farkli degildir.
Oysa bunlar hellenizmi, diigiince hiirriye-tine dayanan medeniyeti, akla ve giizellige
perestisi goklere ¢ikaran birer Voltairci idiler. Vedalar’da ifadesini bulan Asya ruhunu
benimserler. Bu ruh Avrupa iistiinliigiiniin kayna-gidir. Karsisinda simi ruh vardir: insaf
nedir bilmeyen bir katilik amili olan sdmi ruhun insanliga armagani skolastik dogmatizm,
kor bir taassup, tembel bir kadercilik, plastik sanatlardan nefrettir. Yahudiligin,

84 Rodinson, s. 68-69.

85 Bk Rouquette, Les Societes Secretes chez les Musulmans, Paris-Lyon 1899.
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Hiristiyanligm ve Islamiyetin ne kadar kétii yani varsa, hepsi de bu kafanin eseridir. Aym
donemde Panislamizm (Islam Birligi Akimi), sar1 tehlike gibi sik sik ortaya ¢ikartilan bir
korkuluktur. Muzaffer Avrupa’nin goziinde kendi hakimi-yetine karsi koymaya calisan her
kipirdanis bozguncu bir faaliyet olarak degerlendirilir. Ideolojilerin tarihinde sik sik
rastladigimiz degismez bir mekanizmaya burada da rastlariz. Avrupa biitiin bu faaliyetlerin
tek elden yonetildigini vehmeder. Bu karanlik emeller en ince noktalarma kadar
programlanmistir. Haince, gaddarca, makyevelce bir takim metotlar kullanilmaktadir.
Emperyalizm aleyhinde her tepki, yiizde yiiz mahalli sebeplerden de olsa, Panislamizm’e
yiikletilmektedir¢. Panislamizm kelimesi bile bir tahakkiim tesebbiisii, saldirgan bir
ideoloji, diinya Ol¢iisiinde bir kotii niyet belirtir. Boyle bir goriis, Avrupali yigmlarin
bilincine basm, halk edebiyati veya g¢ocuk kitaplariyla yerlesir. Yerlesmekle kalmaz,
bilginleri de etkiler. Hele bu bilginler hiikiimetlerinin sdmiirge siyasetini yoneten-lere
ogiitler vermeye kalkisinca durum daha da kétiilesir. Cagdas incelemelerle en ¢ok ilgilenen
Hollandali Snouck Hurgronje (1857-1936) veya Alman C.H. Becker (1876-1933) gibi
bilginler Panislamizm hayaletinden bir tiirlii kurtulamazlar. Kiigiik niianslarla incele-dikleri
Panislamizm onlara gore geriye doniik bir tepkidir3’. Sokaktaki adamim kolayca inandig
biitlin masallara inanmazlar, ancak yine de genis 6lciide birbiriyle uyusmayan ve hemen
hemen hi¢ bir teskilata baglanmayan egilimlerde bir uyusma ve teskilat gérmekten de
vazge¢mezler. Bilgileri genis olmasina genistir, ne var ki bu bilgi yliziinden mazideki
teokratik diizene donmek gibi bir tehlike oldugunu ileri siirerler. Kisaca XIX. yiizyilda
Batr’l1 bilginler ortagagdakini hatirlatan bir goriise kapilirlarS8,

7. Misyonerlik Faaliyetlerinin Hiz Kazanmasi

Ondokuzuncu yiizyilin sonlarina kadar devam eden emperyalizm siireci, yirminci
yiizy1lda misyonerlik faaliyetlerine hiz verme sekline déniisiir. ingiltere’de 1646’da Ingiliz
parlementosunda Hiristiyanligin nesri i¢in bir cemiyetin ve 1662°de Vatikan’da Propaganda
Bakanligi’nin kurulmasiyla baslayan misyonerlik faaliyetleri, artik yeni propaganda metot-
lartyla mensuplarini artirma g¢alismalarina agirlik verir. Misyonerlik, Kilise’nin tiim gorev-
lerini yerine getirme anlanunda kullanilmaktadir. Ancak &zel olarak “Incil’i yayma” ya da
“hiristiyanlastirma/evangelizasyon” manalar1 6n planda tutulmaktadir. Onceleri Misyoner-
lik, “uzak milletlere incil’i gotiirme faaliyeti” diye tarif edilirken, XVIII. yiizyilin sonlarin-
da ve XIX. yiizyilda gruplar halinde “Misyonerlik Toplulugu” isimli teskilatlar kurmuslar-
dir. Hiristiyanligi Avrupa kitasimn disindaki bolgelerde, 6zellikle de Islam iilkelerinde
yaymakla gorevli olan bu teskilatlar, 1921°de “Uluslararas: Misyonerlik Konseyi/Conseil
International des Missions” bilinyesinde yeniden bir araya gelmislerdir. 1961°de ise Yeni

86 Bk. Rodinson, 5.71.
87 Bk. Waanderburg, s. 102-106.
88 Krs. Rodinson, s. 71.
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Delhi’de “Kiliselerin Ekiimenik Konseyi/Conseil (Ecumenique des Eglises” ile birlesmisler-
dir®9.

Kilise tarihi boyunca, Hiristiyan dini miesseseleri, klerje sinifi ve Hiristiyan
devletlerinin bir ¢ogu hep bu kutsal misyon faaliyetlerine kendilerini adamuslar ve Incil’in
“imdi siz gidip biitlin milletleri sakirt edin, onlar1 Baba-Ogul-Ruhulkudiis ismiyle vaftiz
eyleyin”?0 soziinii yerine getirebilmek igin her tiirlii yola bagvurmuslardir. Hiristiyan kilise
medeniyetinin her tiirlii diislinceyi baski ve terdr altinda tuttugu Ortagag skolastigi done-
minde Hiristiyan misyonu Hagli Seferleri ad1 altinda en barbar sekilde kendini gdstermistir.
Sadece Miisliiman diinyasinda, Hiristiyan misyonu i¢in sehid olabilme vecdi ve heyecani, o
donem Avrupasinda estirilen en korkung riizgardi®!.

Katolik diinyada giliniimiizde hala adlar1 ve miiesseseleri yasayan, faaliyet gosteren
Dominikler, Fransiskenler, Cizvitler ile®? Ortodoks diinyada faaliyet gosteren “Ortodoks
Genglik Hareketi”, Paris’teki “Saint-serge Ilahiyat Enstitiisi”, New York’taki “Saint
Wiladmir Papaz Okulu”, Protestanhik diinyasinda ise “Gen¢ Hiristivanlar Evrensel Ittifaki”
(1855°te Paris’te kurulmustur), “Gen¢ Kizlar Hiristivan Birligi Ittifaki 3 gibi baz1 huristi-
yan teskilatlar1 bugiin bir yandan Hiristiyan birligi igin faaliyet gosterirken, diger yandan
Hiristiyan misyonunun geregi i¢in caba gostermektedirler?*.

Hiristiyan misyonerlerinin gayesi, yeni hiristiyanlar kazanmak, en azindan kendi
mensuplarii birlik icerisinde tutabilmek ve Bati1 emperyalizminin niifuz alanini genislet-
mektir. Misyonerlerin, misliimanlar1 Hiristiyanliga kazanamadiklar1 takdirdeki taktigi,
dinlerinden sogutmak ve dinsiz yapmaktir. Bunun i¢in gizli ¢alisma metotlar1 gelistirilmis,
insanlara ve yasadiklar1 yerlerin Ozelliklerine gore taktikler bulunmustur. Kongrelerin
birisinde Islam alemindeki tasavvuf ve tarikat anlayis1 ve bu anlayislara olan baglilik iize-
rinde durulup tartisilmig; seyhleri veya ileri gelen miiritleri kandirip kendilerine alet etmek
ve onlar1 yaniltmak, bu gayeye ulasabilmek i¢in de eleman yetistirip bu teskilatlara sokmak
suretiyle miislimanlar1 ikna edebilecekleri kararma ulasilmigtir. Cilinkii agik diigmanlik,
ayniyla mukabeleyi gerektirir. Bu konuda en tesirli silah, ondan goziikerek sinsice
yapilanidir??,

89 Paupard, II, 1333. Ayrica bk. J. Daniélou, Le Mistere du Salut des Nations, Paris 1945; A. Rétif, Initiation d
la Mission, Paris 1960; A. Roux, Missions des Eglise, Mission de [’Eglise, Histoire d’une Longue Marche,
Paris 1984.

90 Matta 28: 19; Markos 16: 15.

91 Besnard-Clement-Mehl, s. 41.
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94 Aydin, “Misyonerlik Faaliyetleri, s. 11-12.
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Misyonerler taktiklerini her ne kadar sinsice yiiriitseler de, firsatin1 bulduklar1 an
Islam’a, miisliimanlara ve Hz. Peygamber’e ¢ok insafsiz iftiralarda bulunmaktan ¢ekinme-
mektedirler. Hz. Muhammed’e “Mekke’nin yalancis1” lakabmi takmislar®®, onun Hiristi-
yanlig1 iyice anlayamadigi, zihninde Hiristiyanlik hakkinda karma karigik bir fikir kirintist
oldugu ve Araplar’a getirdigi dini boyle bir haleti rihiye i¢inde tesis ettigi iddialarini ortaya
atrmglardir®’. Misyonerlere gore miisliimanlar higbir dini anlamiyorlar ve onlarin kiymetini
takdir edemiyorlar®®, Islam bir takim yanlis anlayis ve gériislerden meydana gelmis girkin
bir karisimdir®®, miislimanlar hirsiz, katil ve gericidir!%. Onlar1 medenilestirmek igin
misyonerler biitiin gayretini sarfedeceklerdir!®!. Islam’in rihi cephesi eksiktir ve maddeci
bir dindir. Ashnda maddeci bir kimlik tastyan Yahudilik bile maddeci degildir!02.
Miislimanlar diledigi gibi dort kadinla evlenir ve sonra sebepli veya sebepsiz istedigi
sekilde bosar!03. Misyonerlere gére dzetle Islam eksik bir sistemdir; kadin ise bu sistemde
bir kole muamelesi gormiistiir! 04,

Hiristiyan misyonerleri bu iftiralar1 igeren faaliyetlerini, dini teskilatlar kurarak, dini
yaymlar yaparak, okul ve cesitli miiesseseler acarak, yardimlar yaparak, maskeli teskilatlar
kurarak yiiriitiirler. Gegmiste oldugu gibi, bugiin de ayni metotlar yiriirliiktedir. Bunlar
Hiristiyanligr yaymak icin gittikleri iilkenin Once dini, ictimal ve kiiltiirel durumunu
incelerler. O {ilkenin kiiltiiriinii yozlastirmaya, milleti millet yapan maddi ve manevi
degerleri yikmaya, Islam iilkelerindeki faaliyetlerinde geng¢ neslin dinden ve milli
degerlerden uzak yetismesine calisirlar. Bundan sonra hi¢bir deger tanmimayan Kkisilere,
bunalim devrelerinde kurtarict din olarak Hiristiyanlif1 sunarlar. Hiristiyanligin kolay,
Islam’daki namaz, orug gibi ibadetlerin zor oldugunu ileri siirerler. Hiristiyanligin sevgi ve
kolaylik, islam’in ise zahmet ve siddet dini oldugunu islerler. Savas, yangm, deprem vb.
anlarin1 secip yardimlarda bulunurlar. Sarkiyat¢ilar yetistirip ilmi inceleme adi altinda
miisliman aydinin zihnini bulandirmaya ve kafasina bazi fikirleri sokmaya calisirlar. Siyasi
isleri ¢ok iyi takip edip miisliiman iilkelerdeki bazi gelismeleri gayelerine gore
yonlendirmek isterler. Diinya siyasetini, siyasi gelismeleri yonlendirip, miisliiman iilkeleri
birbirine diisiiriip miisliiman sayisin1 azaltmaya veya miisliimanlarin ellerindeki imkanlar
heder etmeye cali-sirlar. Miislimanlarin her meselesine el atip bunlar1 kendileri
¢Oziimlemek isterler. Bundan gayeleri, gelismeleri kendi kontrollerinde tutmak ve menfaat
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elde etmektir. Tarikatlere adam yetistirerek veya bazi asirilarini destekleyerek, onlar1 su
veya bu sekilde tahrik ederek, birtakim gayelerini gerceklestirmeyi diisiiniirler.
Miisliimanlarin arasma ajan yerlestirmeye 6zen gosterirler. [lmi, edebi eserlerde, &zellikle
filmlerde konunun igine ustalikla Hiristi-yanliga 1sindirici, hos gosterici sahneler
yerlestirerek  kafa  ve  goniillere  girmeye  c¢alisirlar.  Hagli  seferlerinde
gerceklestiremediklerini, modern, ileri bir hayat goriintiisii altinda (miizikten tiyatroya,
spora, siyasete kadar) cesitli vesilelerle gerceklestirmeye, turistik geziler vesilesiyle
gittikleri yerlerde kitap dagitimi, iyilik yapma ve benzeri yollarla propaganda yaparak,
Hiristiyanlig1 sevdirmeye ve benimsetmeye calisirlar. Cesitli yardim kuruluglar1 kurar veya
kurulmus olanlara girerler. Boylece yoksul ve fakir kimselerle temas kurarlar. Maddi
yardim, yakilik gosterisi, sefkat ve merhamet duygulari altinda sempati toplar, insan
calmaya gayret ederler. Zaman zaman diyalogdan bahsederek baris¢1 bir goriiniis altinda
kars1 tarafi pasiflestirmek, yamltmak isterler! 05,

Misyonerlerin ¢ogu yaptiklar1 propagandalarda insanlar1 hiristiyanlastirmada basarili
olduklarini iddia etmektedirler. Biitiin bunlar misyonerlik gibi teskilatlara yardim elini
uzatan kimselerin ve derneklerin daha fazla parasini ¢ekmek i¢indir. Bunlardan Boldevin
adli bir Ingiliz misyoneri, bir grup miislimani hiristiyan yaptigim iddia etmis, ancak
denetimi altinda ¢alistig1 kurum bu iddianin gergekligini ortaya ¢ikarmak amaciyla bir heyet
gondermistir. Heyet, Boldevin’in ¢alismalariyla dininden donmiis tek bir miisliimana rastla-
yamanustir! 00,

8. Misyonerlikten Diyaloga Gegis

1962 yilinda baslayan Ikinci Vatikan Konsili’nde, kiliselerarasi diyalog yaninda, diger
din mensuplartyla da diyaloga girmenin 6nemi {iizerinde durulmus ve 1964 yilinda
“Hiristiyan Olmayanlar Sekreteryas1” kurulmustur. Bu sekreteryaya {ist seviyede bir
kardinal bagkanlik etmekedir. Sekreterya devamli olarak Roma’da bulunan bir ekiple,
bolgesel piskoposlar ve cesitli uzmanlarla isbirligi yaparak ¢aligmasim siirdiirmektedir. Tlk
bagkan-ligin1 Kardinal Marella (1964-1973) yapmustir. Daha sonra sirayla Kardinal
Pignedoli (1973-1980) ve Mgr. Jean Jadot (1980-1984) baskanlik gorevinde bulunmustur.
Daha sonra bu gorevi Kardinal Arinze tistlenmistir.

Sekreterya’nin Hiristiyan-Miisliiman diyalogu programi g¢ergevesinde gerceklestirdigi
ilk en 6nemli faaliyet 2-6 Subat 1976 tarihlerinde Libya’nmin Tripoli kentinde yapilan Islam-
Hiristiyan Diyalogu Semineri’dir. Seminere konusmaci olarak her iki taraftan onikiser kisi
katilmistir. Ayrica muhtelif iilkelerden gozlemci olarak, ¢ok sayida din adami da bulun-
mugtur. Tiirkiye’den de yedi kisilik bir heyet yeralmistir. Bu seminerin neticesinde Vatikan
istedigini elde etmis ve Bingazi’de bir Katolik Kilisesi agilmistir. Bu gelismeden kendi

105 TgmerKiiik, s. 389-394.
106 Halid, s. 46.
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payna bir basar1 elde ettigi diisiincesine inanan Hiristiyan diinyasi, diyalog amaciyla sik sik
bu tiir toplantilar diizenlemeye baslar. Ancak hiristiyanlarin miisliimanlara yonelik diyalog
caligmalarinda art niyetlerinin oldugu farkedilir ve miisliimanlar bu faaliyetlerden endise
duyar. Hem Katolik hiristiyanlarin, hem Ortodoks hiristiyanlarin ve hem de Protestan hiris-
tiyanlarin birdenbire ve yogun bir sekilde ortaya c¢ikip, “Diyalog” ad1 altinda miisliimanlara
yaklagmasi sliphe ve ihtiyatla karsilanmaya baslar. Hiristiyanlarin Hacli Seferleri denemesi
ve baslangict miladi ilk asra kadar geri giden, Anadolu’nun ve Istanbul’un Tiirkler
tarafindan fethedilmesiyle de modern bir anlayisa kavusan “Misyonerlik” faaliyetlerinden
sonra birdenbire doniis yapip, “Diyalog”a yonelmeleri bu siiphenin kaynagi olur. Ciinkii
Ikinci Vatikan Konsili’'nde bir taraftan “Diyalog” giindeme gelmis, diger yandan Kilise’nin
gorevinin yeryiiziinde herkesin Hiristiyanligi kabul edinceye kadar siirecegi kararlagtiril-
mugtir. Buna gore Kilise’nin gorevini hakkiyla yapmasi, biitiin insanlarin hiristiyan olmasina
baglidir. Bu gorev Incillerin ifadelerinden!07 ve Pavlus’un “Vaaz etmez isem vay bana”108
vb. sozlerinden ¢ikarilmaktadir. Diyalog’da siipheye yol agan diger bir husus ise, diyalog
calismalarinda gorev alan kimselerin, daha Onceleri bizzat misyonerlik gorevlerinde
bulunmus olmalaridir. Ikinci Vatikan Konsili’nde olusan “Hiristiyanlik Dist Dinler
Sekreteryasi”nin baskanligina getirilen Kardinal Pignedoli bu goreve getirilmeden &nce,
“Halklar1 Hiristiyanlagtirma Cemaati”nin sekreterligini yapmustir. Sekreterya’nin Islam
Bolimii baskanligini istlenen Fr. Couq, Afrika Misyoner Toplulugu (Beyaz Babalar)
iiyeliginde bulunmustur!%®. Bunun yanminda miislimanlar arasinda “Diyalog” ad1 altinda ve
“tolerans” yollar1 denenerek hiristiyanlastirma ¢aligmalarimin yapildigi, hiristiyanlarin sayi-
sin1 artirma gayreti igerisinde bulunduklari dikkati gekmektedir! 10,

Katolik Hiristiyanlar yaninda Ortodoks ve Protestan Hiristiyanlarin da tavrimi ve
“Diyalog”daki samimiyetlerini degerlendirmek lazimdir. Ortodoks Hiristiyanlar 1984’lerde
miisliimanlarla diyolog siirecini baglatmiglardir. Ortodoks Hiristiyanlarin temsilcisi sifatiyla
“Diyalog Toplantilari”m organize eden Isvigre Ortodoks Merkezi Baskam Metropolit
Prof.Dr. Damaskinos Papandreou’dur. Yunanistan’da miisliiman Tiirklere kars1 takip edilen
dini siyaset karsisina, oncelikle diyalog caligmalarinin faydasina inanmis gibi goériinen
Metropolit Damaskinos’un ¢ikmasit beklenirdi. Ciinkii Yunanistan’da miisliiman Tiirklere
kars1 baslatilan siyasette basrolleri bizzat rahipler ve metropolitler oynamistir. Bunlar ve
gelisen olaylar kargisinda ne Damaskinos, ne de Istanbul’da yapilan “Diyalog Toplantisi”na
Yunanistan’dan katilan ve aralarinda hukukgularin da bulundugu tebligcilerin miisbet bir
tavrina rastlanmilmamaktadir!!!. Protestan kiliselerine gelince, “Dinlerarasi Diyalog” deyimi
XIX. ylizyil Protestan misyonerlerinin ortaya ¢ikardig: bir ifadedir. 1910°da Edinburg’da
gergeklestirilen misyonerler konferansi temel olarak “Diinya Capinda bir Misyon Anlayis1”

107 Bk Matta 28:19-20; Markos 13:9-11, Yuhanna 17:18-21.
108 g orintoslulara Birinci Mektup, 9:15.
109 By Kiiiik, s. 55.
10 Bk Kiiiik, s. 55.

111 Tiimer-Kiigiik, s. 396-414’den Ozetle.
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diislincesini ele almustir. Protestan Kiliseler ve kurumlar tarafindan 1928’de Kudiis’te,
1938°’de Tambaram’da, 23 Agustos 1948’de Amsterdam’da bu manada bir¢ok toplantilar
organize edilmistir. 1961 yilinda “Diinya Kiliseler Konseyi” onciiliigiinde Mexico City’de
yapilan “Diinya Misyonu ve Evangelizm” konulu toplantida dinlerarasi diyalog konusunda
bir fikir birligi saglanamamakla birlikte, diyalog, misyon catis1 altinda degerlendi-
rilmistir! 12,

“Diyalog”un misyonerlik faaliyetlerinin devami oldugunu Batili yazarlar da ifade
etmektedirler. Vatican II isimli kitapta konuyla ilgili soyle denilmektedir: “Misyonerlik,
diyalogu gerektirir. Gercek diyalog, zaten aym zamanda Hiristiyanlig1 yaymaktir113,

R. Arnaldez, “hiristiyanlar normal olarak misyonerdirler. Zira hiristiyan, bagska
insanlardan dolay1 kendini mesul bilir”!14 demektedir.

Stieglecker, misyonerlik faaliyeti ve Diyalog arasindaki miinasebeti sdyle ortaya koyar:
“Simdiye kadar hiristiyanlar, Islam’a hiicum etmek yahut ona kars1 kendini savun-mak igin
kilig ¢ektiler. Coktan beri kilici kinina koyduk ve miisliimanlara Hiristiyanligi sevdirme
gayreti sergiledik... Once Efendimiz’in (Isa) bize biraktig1 silah olan sevgiye donmeliyiz.
Miisliimanlarin kalplerine ulasabilmemiz ancak bununla miimkiin olacaktir. Su halde islam
Dini’nin inang¢larini derinlemesine bilmek ve miisliimanin dini psikolojisini kavramakla ise
baslamak gerekir”!15.

J. Garrido bu konudaki goriisiinii su ciimlelerle dile getirmektedir: ‘“Miisliimanlar,
hiristiyanlarin nazarinda kafir bir millet olup, Incil’in, Pavlus’un, kilise biiyiiklerinin ve
hiristiyan geleneginin talimlerince ihtida ettirilmeleri gerekir. Onlar hakkinda altin kaide
sudur: Miisliimanlar1 seviniz, zira onlarin kurtarilmasi gereken ruhlar1 vardir. Ama onlarin
gercek dini tanimalarina engel olan Islam’1 reddediniz. Bu giinahkarlar1 ve dalalette olanlar
da sevmeyi tavsiye, Hiristiyanlik prensibi icabidir. Ama bu prensip ayn1 zamanda dalaletten
ve giinahtan nefret etmeyi ve onlarm kokiinii kazimay1 da emretmektedir’! 19,

J. Bichon, “ben diyalogu Incil’i yaymanmin bir vasitasi olarak arzu ediyorum™!!7
demektedir. R. Caspar da “Islam Ulkelerinde Kur’an’in Yeni bir Yorumuna Dogru” isimli
makalesinde benzer goriisler ileri siirmektedir!18.

12 Bk Giingsr, s. 182.
113 Caspar ve Heyet, s. 18.
114 Yildirim, s. 25.

115 Yildirim, s. 25.

116 Yildirim, s. 26.

117 Yildirim, s. 26.

118 Caspar, 5. 115-139.
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Lumen Gentium (Tanri’min Ailesi) isimli eserde, “Kilise bir yandan diyalog derken,
oteki yandan misyonerleri gondermeye ve onlar1 desteklemeye devam etmektedir!1°.

Islamo-Christiana dergisindeki bir makalesinde J.B. Taylor soyle demistir: “Miisli-
manlar arasindaki misyonerlik ¢aligmalari, diyalogun 6nemini ortaya koymustur. Burada
sozkonusu “diyalog”, misyonerlige bir alternatif degil, bizzat sartlara uygun misyoner-
liktir120,

SONUC

Miisliimanlarla hiristiyanlar arasindaki miinasebetler, asirlar boyunca dini, siyasi ve
ticarl alanlarda siiregelmistir. Bu siire¢ daha Hz. Peygamber’in hayatinda miisliimanlarin
hiristiyan cemaatlerle karsilagmasiyla baglamis, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ise,
fetihler yoluyla Islam topraklarmn sinirlarinin genislemesi sebebiyle irili ufakli bir ¢ok
hiristiyan topluluklariyla gerek Islam devletinin teb’asi olmalari dolayisiyla ve gerekse daha
sonraki dénemlerde devletler arasi miinasebetler seklinde devam etmistir. Tlk devirlerde
miisliimanlarla hiristiyanlar arasinda iliskiler oldukga sicak gotiiriilmiistiir. Miisliimanlarin
yaptig1 fetihler sonunda hiristiyanlar teb’a olmay1 kabul etmis, direnerek kan dokiilmesine
sebep olmamiglardir. Emeviler ve Abbasiler doneminde de ayni durum devam etmistir.
Ancak daha sonra Ozellikle Bizans kaynakli olarak miisliimanlara karsi apolojetik
(savunma-cilik) ve polemik donemi baglatilmistir. Apolojetik donemde daha ¢ok
miisliimanlar tarafindan hiristiyanligin bazi yonlerine yapilan elestirileri cevaplandirma
konusuna agirlik vermelerine ragmen, daha sonra sadece bununla kalmayip polemik
yapmaya baslamuslardir. Polemikgiler insanlarin Islam’a olan temayiiliinii yoketmek igin
dogrudan dogruya Kur’an-1 Kerim’e, Hz. Peygamber’e ve Islam’m temel prensiplerine
hakarete varan ifadelerle saldir-maya baglamiglardir. Miisliimanlarin kendi doktrinlerini
kilig yoluyla gelistirdigini ve hiristiyanlarin, miislimanlarin hakimiyeti altinda iken
ozgiirliiklerinin kisitlandig1 iddiala-rini, Batililarin her zamanki pesin fikirli iisluplar
icerisinde degerlendirdikleri miisahede edilmistir. Bu manada Bizansli ve Suriyeli bir ¢ok
polemik¢iler ortaya cikmistir. Bunlar miisliman alimlerle yiiz yilize tartisma ortamina
girmeden, genelde yazarak ve miislii-manlarin olmadig1 topluluklarda konusarak polemik
yapmay1 tercih etmiglerdir.

Islam devleti ierisinde teb'a olarak yasamakta olan Suriyeli hiristiyanlar, tartisma ve
ihtilaflar noktasinda fazla asiriya gitmeden kendilerini sinirlamasini bilmisler, ancak
Bizanshi polemikgiler, bunun aksine s6zlii ve eyleme yonelik saldirilart asir1 bir sekilde
artirarak, anti-miisliiman bir polemik ortami meydana getirmislerdir. Ayrica VIII. ve IX.
yiizyillar arasinda Ispanya'daki mozarab manastirlarinda Islam'a karsi bir mukavemet
hareketi organize edilmistir. Ancak X. yiizyilin sonlarinda baslayarak dort yiiz yil devam

19 giciik, s. 51.
120 giciik, s. 55.
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eden Hagli seferleri, miisliimanlarla hiristiyanlar arasinda o tarihe kadar ¢esitli boyutlarda
tartigmalar halinde devam eden soguk savasi bir anda sicak savasa doniigtiirmiis ve artik din
adina kan dokiilme safhasi devreye girmistir. Esasinda tarihin sayfalarina kara bir leke
olarak gecen Hagli Seferlerini Batililar, kutsal topraklarda yasayan hiristiyanlarin zor
zamanlarinda Bati'min yardimlarina kosmasi ve diismanlarina karst miicadele etmesi
seklinde yorumla-maktadirlar. Hagli seferleri fikri ilk olarak Ispanya'da ortaya gikar,
neredeyse biitiin Islam diinyasina yayilir ve yine miisliimanlarin Ispanya'dan ¢ikarilmasi ile
son bulur. Kutsal Topragi (La Terre Sainte) kurtarmak i¢in 1096'dan 1291'e kadar hac
ordulart sekli altinda organize edilmis sekiz haclh seferi gergeklestirilir. Bu arada Kilise de
devamli bir sekilde Hagli Seferleri'nin kudsiyetini anlatmay1 kendisine vazife edinir. Cok
geemeden politik ihtiraslar ve ekonomik gayeler dini diisiinceye egemen olur.

Hagli seferlerinin sona ermesinden kisa bir miiddet énce Bati'da Islam diinyas: ile bir
barig goriismesi noktasinda dini bir hareket tesekkiil eder ve Pierre le Vénérable'in (1092-
1156) bu konuda faaliyete gecmesiyle hareket somut bir veche kazanir. Pierre le Vénérable
Islam-hiristiyan yakinlasmasinin nciiliigiinii yapar ve kendisinden sonra dgrencileri Aziz
Francois ve Aziz Dominique onun yolunu devam ettirir. Raymond Lulle'iin (1233-1316)
gayreti ile miisbet manada bir Ortagag Islam-Hiristiyan yakinlasmasi gelisir. Onun mistik
yazilar1 Rébiatii'l-Adeviyye'den (713-801) itibaren Islam'daki tasavvuf hareketini ele alir.
Hallac (858-922), Gazali (1058-1111) ve ibn Arabi (1115-1241) gibi biiyiik mutasavvif ve
kelamcilarm hayatlarini ve fikirlerini inceleyerek Islam tasavvufu ile hiristiyan mistisizmi
arasinda bag kurmaya calisir. Sonra diger yazarlar benzer faaliyetlerde bulunur.

Huristiyanlar ile miisliimanlar arasindaki yakinlagsma artik bir arada yasamaya dondisiir.
Bu sathada Oryantalizm ortaya ¢ikar ve bu hareket Islam’m ve Islam Diinyasi’nin daha
yakindan tammnmasini saglar. Hatta Islam’1 miidafaa edip, hayranlik duydugunu ifade eden
cereyanlarin olugmasina yardimci olur. Bu gelisme onsekizinci yiizyila aittir. Ondokuzuncu
yiizyilda tam tersine Islam Diinyasi’nda Bat1 hayranligi’nin baslamasi, Batililarin emperya-
lizm duygularinin uyanmasina vesile olur ve bu duygu yirminci yiizyilda hiristiyanlarin,
miislimanlar1 hiristiyanlastirmak i¢in “Misyonerlik Faaliyetleri’ne hiz vermesi ve ardindan
“Misyonerlik Faaliyetleri’nin degisik bir metodu olarak “Diyalog Calismalar1” seklinde
devam etmektedir.

Miisliiman-Hiristiyan miinasebetlerinin tarihi akigina baktigimizda sonug olarak sunu
soyleyebiliriz: Ister yakinlasma amaciyla olsun, isterse diyalog gayesini giitsiin,
miislimanlarin ve hiristiyanlarin birbirleriyle karsilagsmasinda, bir taraf diger tarafa kendi
inancini anlatmak, en azindan tanitmak i¢in azami gayret gostermektedir. Zira her iki dinin
Oziinde de kendi inancini baskalara teblig etme ruhu yatmaktadir. Hangi taraf yakin-
lagmay1 baslatirsa, olay onun lehinde ve arzusu istikametinde gelismektedir. Bu yiizden,
diyaloga ¢agirilan taraf her zaman tedirgin vaziyette kalir ve ¢agiranin niyetini anlamaya
calisir. Tarihte oldugu gibi, giiniimiizde de ayn1 durum s6z konusudur.
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ILAM Arastirma Dergisi c. IT, sy. 1 (Ocak-Haziran 1998)

ISLAM’IN YAHUDI KOKENI TEORISI iLE iLGILI IDDIALAR VE
CALISMALAR

Ozcan HIDIR*

Yahiidiligin genel olarak islam’a, 6zel olarak da Kur’an ve hadislere olan etkisiyle ilgi-
li iddialar1 ihtiva eden eserler, daha ¢ok Bati’daki istisrak ¢alismalarinin baglangici sayilan
XVIIL. yiizyilin baslarindan sonra giindeme gelmistir. Bu donemde ve sonraki yillarda
miistesrikler tarafindan kaleme alinan sézkonusu calismalar!, Islam oncesi Arabistan’daki
yah@idi niifusu ve Hz. Peygamber’in bunlarla olan sdzde kiiltiirel iskilerini ele almakta;
buradan hareketle de “yahiidi kokeni” teorisini 6ne siirmektedirler. Bu teorideki temel
iddia, Kur’an’in nazil oldugu dénemdeki Araplarin cahil, okuma-yazma bilmeyen ve belli
bir kiiltiire] geg¢mise sahip olmayan insanlar olmasi ve dolayisiyla bu insanlarin
otantik/orijinal sayilabilecek herhangi bir kiiltiirel yapt insa etmelerinin miimkiin
olmayacag1 varsaymm iizerine kurulmustur. Bu arglimana gore, Kur’an’mn kiiltiirel arka
planina inildik¢e miladi VI. yiizyilda Mekke’nin bakis agisina belli 6lglide eski yahidi ve
hiristiyan fikirlerinin niifuz ettigi goriilecektir. Buradan hareketle Kur’an’in, Arap
toplumunun kabile yasamindaki eski semitik unsurlara ve yahtidi ibadet ve ritiiellerine ¢ok
sey borg¢lu oldugu ileri siiriiliir.2

flam Arastirma Gorevlisi

1 Oryantalist cahigmalarmin basladig1 tarihlerden itibaren ortaya konan Islim ve islami ilimlerle ilgili
tedkiklerin neredeyse tamaminda -6zellikle klasik dénem- bir sekilde islam’in kokenini diger kiiltiir ve
dinlerde arama egilimi goriilmektedir. Biz bu ¢alismamizda kurgusunu temel olarak “yahtidi kokeni” teorisi
iizerine yapmis olan eser ve incelemeleri kronolojik bir sira dahilinde sunmaya ¢alisacagiz. Ancak hemen
belirtelim ki bu eserlerde ortaya konulan fikirler, pek¢ok ortak paydada bulussa da farkliliklar igermektedir.
Yani hedeflenen amag ayni olmakla birlikte s6zkonusu amaca ulasmak i¢in ortaya konan, sebep, iddia ve
deliller farklhilik arzetmektedir.

Geiger’in eserinde ortaya koydugu fikirlerle ilgili olarak, klasik oryantalistlerle ¢agdas oryantalistler
arasinda belli bir yaklasim tarzi farkliligi vardir. Buna gore, Geiger’in eserinin yaymlandig: tarihlerde
oryantalistler arasinda eserin olumlu yankilari oldukca fazla olmustur. Oyle ki eser, XIX. yiizyl ile XX.
yiizyilin baslarinda Heinrich Ewald (6. 1875), H. L. Fleischer (6. 1888), T. Noldeke (6. 1930) ve son olarak
da Rudi Paret (6. 1983) gibi klasik donemin belli basli mistesrikleri ile sonraki donemlerin baz
oryantalistleri arasinda ovgiliyle ele alinmis, sitayiskar sozlerle degerlendirilmistir. Sézkonusu bu
miistesrikler arasinda semitik diller (Arapga, Tbranice ve Aramice) ve Kur’an tarihi arastirmalari ile taninan
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Yahtdi kokeni teorisiyle ilgili ilk mistakil eser, Almanya’da reformist yahtdiligin
kurucularindan olan Abraham Geiger’in (6. 1810-1874)3 Ingilizce ismi Judaism and Islam
olan eseridir. Bati’daki islamiyat caligmalarinin erken donemlerinde (1832), ilk olarak
Latin-ce basilan Geiger’in bu eseri, konuyla ilgili ¢alismalar ve yazarlari igin hala
chemmiyetini korumaktadir. Temel itibariyle filolojik karsilastirmalarla bir takim
varsayimlara ulagma amacini tasiyan bu eserinde Geiger, Hz. Peygamber’in yahidilikten
etkilenip etkilenmedigi sorusunu sorar ve Kur’an’daki cennet, cehennem, sekine, furkén,
matin vb. bazi kavramlarm filolojik olarak Ibranice’deki kokenlerini arastirarak,
Kur’an’daki bu kavramlarla ilgili bilgilerin aslinda Hz. Muhammed tarafindan yahtdilikten
tevariis edildigi sonucuna varir. Kur’an’daki terminoloji, sahis isimleri ve kissalari
inceleyip bunlarin biiyiik bir kisminin yahtdilikten almmug olabilebilecegini sdyleyen de
yine Geiger’dir.

Temelleri ve iddia ettigi fikirlerin ¢ogunun kaynagi, merkezi Avrupa’nin geleneksel
hiimanist egilimleri oldugu anlasilan bu eser, ilk kez 1832 yilinda Bonn’daki Felsefe
Boliimiinde agilan 6diillii bir yarismaya sunulan makale olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
makalenin konusu Latince adiyla, Inquiratur in fontes Alkorani seu legis Mohammedicae
eos, qui ex Judaismo derivandi sunt’tur (Yah(dilikten Tevariis Edilip Misliimanlarin
Huktku Olan Kur’an’in Kaynaklarina Yonelik Bir Arastirma). Frankfurt’ta kati bir

Noldeke, Geiger’in bu eserinden “tarihe damgasini vuran bir eser” olarak bahsederken nisbeten ¢agdas
miistesriklerden sayilan Rudi Paret ise sézkonusu eseri, Islim’m kokeni ile ilgili modern tenkitcilik yénii
agir basan tarih arastirmalarinin ilki olarak gdormektedir. Klasik doneme ait miistesriklerin Geiger’in
eserinde dne siirdiigii, Islim’mn yahtidi kokeni ile ilgili iddialara karsilik ¢agdas oryantalistler hem sdylem
hem de muhteva olarak farkli bir tutum igerisindedirler. Manchester Universitesi’nin Middle Eastern
Studies boliimiinde yahidilik kiirsiisii baskam olan ve yahfdi tefsiri (Targum) ve Islam tefsirindeki
paralelliklerine ait ¢caligmalari ile taninan Prof. Dr. Philip Alexander’la yaptigimiz sozlii miilakatta, “yahtidi
kokeni” teorisinin 6nemli savunuculart arasinda yer alan Geiger, Katsh, Goitein, Torrey ve benzerlerinin
(sozkonusu bu oryantalistlerin ilgili ¢aligmalar1 asagida ele alinacaktir) iisluplarini ¢ok sert ve insafsiz
buldugunu ve bu teori ile ilgili fanatik sayilabilecek iddialarinin artik bugiin pek kabul gérmedigini
aciklamasi bu farkin delili olsa gerektir. Ote yandan W. M. Watt gibi 6nemli bir oryantalist de yukarida
zikri gecen miistesriklerin dile getirdigi, islam’daki bir ¢ok asli mefhumun yahtdilik ve hiristiyanliktan
alindig1 seklindeki iddialar1 agikga elestirmektedir. (Bk. Watt, Islamic Attitudes, s. 142)

Abraham Geiger, asagida da deginilecegi gibi Almanya’daki Reformist Yahidiligin kurucusu olup,
fikirleriyle meshur miistesrik Goldziher’e onciiliik ettiyse de Goldziher’in gélgesinde kalmistir. Daha ¢ok
tarihgiligi ile tanman Geiger, Almanya’daki gelencksel yahudilik icinde (rabbinik/ortodox) cesitli dini
gorevlerde bulunduktan sonra, Reformist Yahudiligin kurulmasina onciiliik etmistir. Yahadiligin milli bir
din olmas: fikrine kars1 ¢ikmig ve yahtidiligi sadece bir din olarak algilamistir. Berlin ve Breslau’da yahtdi
teolojisi ile ilgili kiirsiilerin kurulmasinda rol oynamistir. Oliimiine kadar da Berlin’de kendi kurdugu
kurumun basinda bulunmustur. (Bilgi i¢in bk. Levinger, “Geiger, Abraham”, Encyclopedia Judaica, V11,
357-360; Comay, Who's Who in Jewish History, s. 138; Chon-Sherbok, Dictionary of Judaism, s. 59;
Ayrica Geiger’in Judaism and Islam adli eserine Moshe Perlmann tarafindan yazilan takdim yazisina da
bakilabilir). Ote yandan yahtdi tarihinde 6nemli bir yere sahip olan ve adi geen eseri sahasinin ilki sayilan
daha da &nemlisi miistesrikler denince akla gelen ilk isimlerden olan Ignaz Goldziher’i de fikirleriyle
etkileyen isimlerin basinda gelen Geiger’in, T.D.V. Isldm Ansiklopedisi’nde yer almamis olmasi bizce bir
eksikliktir. Umariz eserin tamamlanmasindan sonra yapilacak yeni baskilarinda bu eksiklik giderilir.
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Ortodox* yahiidi aileye mensup olan Geiger, bu ¢alismay1 yaptigi sirada heniiz yirmi iki
yasindadir ve gelecekte Almanya’daki Reform Yahidiligi’nin onde gelen yazari ve
rabbileri® arasinda gosterilecektir. Kitabin, Was hat Mohammed aus dem Judenthume
aufgenommen? baslig1 altindaki Almanca baskisi, 1833 yilinda yapilmis ve 1834 yilinda
Marburg’da Geiger’in doktora tezi olarak kabul edilmistir. Ikinci baskisi ise, 1902
senesinde yapil-mstir. Kitabin bizim de kullandigimiz Ingilizce terciimesi, F. M. Young
tarafindan 1896 yilinda Hindistan’in Bangalore kentinde yaymlanmistir. Dd&nemin
Hindistan’inda olduk¢a yogun olan hiristiyan misyonerlerin miisliimanlara karst olan
faaliyetlerinde yardimci olmasi i¢in, The Society for Promoting Christian Knowledge
(Hiristiyanlik  Fikriyatin1 Sevdirme ve Gelistirme Cemiyeti) tarafindan finansman
saglanarak basimi gergeklestiril-mistir. Bu baskidan sonra kitabin ingilizce baskisi piyasada
oldukca nadir hale gelmis; ancak daha sonra yapilan nesirlerle bu zorluk giderilmistir.

Geiger’in bu kitabinda zaman zaman polemigin sinirlarini da asan saldirgan bir tislup
kullanmis olmas1 bir yana, arastirma oncesi kurguladig1 Islam ve Kur’an’la ilgili diisiince-
lerini tarihi yanilgilarla ve pesin hiikiimlerle ortaya koymasi dikkat ¢eker. Muhammed
yahudilikten ne odiing aldi?, Muhammed yahiidilikten odiing alabildi mi? ve eger aldiysa
O’nun i¢in bu édiing alma islemi nasil oldu? gibi soru iislubu icerisinde ¢esitli varsayim ve
énermelerle, XIX. yiizyilda Avrupa’daki miistesriklerin Islam’a ve Hz. Peygamber’e olan
saldirgan tavirlarmin tipik ve u¢ bir 6rnegini vermistir. Zira somiirgeciligin de tesiriyle,
Bati’daki oryantalist caligmalarin baslayip hiz kazandig1 bu asirdaki sarkiyat calismalarinin
hemen hemen her biri, degisik sekillerde de olsa, Geiger’in ¢aligmasindaki fikirleri
icermek-tedir.

Ancak bu eserin bugiin gerek miisliman ve gerekse miisliiman olmayan arastirmacilar
acisindan tagidigr anlam, belki de sdzkonusu ¢alismanin modern doénemde yahidi kutsal
kitaplar1 ile Kur’an’t mukayese eden calismalarin ilki olmasi ve Kur’an’daki yahiidi

4 Ortodoxluk, yahudiligin en etkin grubudur. Bunlar, yahudilik igerisindeki geleneksel goriisleri

yansitmaktadirlar. Ma’bed’in yikilmasindan sonra zamanimiza intikal eden asil yahudiler diyebilecegimiz
topluluktur ki, diinya yahudilerinin ¢cogunlugunu teskil etmektedirler. Temel olarak, yazili ve sozlii hukukun
her ikisinin de Sina’da Hz. Misa’ya verildigini savunurlar. Ortodox terimi ilk kez 1795’te yahudiligin
yenilik¢i kanadiyla geleneksel goriisleri savunan tarafini ayirmak i¢in kullanilmistir. Ortodoxlar yenilikgi ve
reformcu goriisleri savunan yahudilerin giinahkar, rabbilerinin (din adami) siradan insanlar olduklarina ve
miihtedilerinin de yahiidi olmadiklarina inanirlar. (Bk. Kutluay, Isldm ve Yahudi Mezhepleri, s. 139; Chon
Sherbok, Dictionary of Judaism, s. 130)

Bilgili ve dini kiiltiirle donanimli kimse manasina gelen rabbi, sézlik manasi olarak “benim efendim”
manasima gelmektedir (Kelimenin bu sekliyle Arapca’daki “rabbim” manasina gelen “rabbi” kelimesine
uygunlugu dikkat cekicidir). ik defa, II. Ma’bed (Temple) doneminin 6nemli din adamlarindan ve kendi
adma bir okulun (Bet Hillel) sahibi olan Hillel zamaninda kullanilmaya baglanan bu terim daha ¢ok Filistin
bolgesinde kullanilmistir. Baslangigta yahtidi yazili ve sézIi hukukunu yorumlayan alimlere denirken Orta
Cag’da manevi ilimlere sahip kimselere de bu ad verilmistir. Giiniimiizde ise, rabbinik yahudilige ait
okullarda belli seminerlere tabi tutulup basarili olanlara bu {invan verilmektedir. Bugiin Israil’de medent
hukuka ait 6nemli davalarda mahkemelerde rabbiler gorev yaparlar. Geleneksel yahudiligin (rabbinik-
ortodox) disindaki reformist ve liberal yahidi akimlart kadinlarin da rabbi olmasimi kabul ederler. (Bilgi
icin bk. Chon- Sherbok, Dictionary of Judaism, s. 142)
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kiiltiiri-ne ait oldugu iddia edilen bazi kavram ve isimlerle ilgili olarak, yahtdi
kitaplarindan Ornek-ler vermesidir. Geiger bunu hi¢ kuskusuz Kur’an ve dolayisiyla
Islam’in otantik bir yammnin bulunmadigini, olsa olsa yahidi kiiltiiriiniin bir devamu
oldugunu isbat etmek icin yapar. Ciinkii ona gore, yahtidi kiiltiirii -Arabistan yahtidilerinin
bir uzantisi olarak-, Islam 6ncesi Arabistan’mm hakim kiltiirii idi ve bu kiiltiir havzasinda
yetisen Hz. Peygamber’in de bundan nasibini almasi kac¢inilmazdi. Kur’an ayetlerini
sathi/ylizeysel bir sekilde inceleyen ve yahidi kiiltiiriinii ¢cagristiracak kavram ve isimlerin
ne maksatla zikredildigini arastirama-yacak kadar Islam ve Kur’an kiiltiiriinden yoksun
oldugu iddialarindan anlagilan yazarin bu eserindeki tavri, akademisyen ve ciddi arastirmaci
tavrindan ziyade fanatik bir yah{idi din adami tavrini akla getirmektedir.

Ote yandan, 1800°lii yillarin baslarindan itibaren Batida devam eden, Islam’mn kokiiniin
yahtdilik oldugunu isbata yonelik yer yer yanlis bilgilendirici, yer yer de saldirgan bir tislup
tastyan c¢aligmalar, maalesef Islam arastirmacilar1 tarafindan karsilik bulmamis ve bu
iddialar cevapsiz kalmustir. Hatta Islam diinyas1 ve Bati’daki modernist diisiinceye sahip
bazi miisliiman arastirmacilar IslAm’m zuhiiru ve Hz. Peygamber’in yasadigi dénemde
kiiltiirel anlamda bir yahadi etkisinin kaginilmaz oldugu fikrini benimsemislerdir.

Eserin Ingilizce baskisina uzun bir takdim yazis1 yazan ve daha ¢ok miisliiman-yahtidi
polemikleri iizerine yazdig1 yazi ve makaleleri ile taninan Moshe Perlmann’in, Bati’daki
aragtirmacilar arasinda devam eden yahtdiligin ve hiristiyanligin’ islam’a etkisiyle ilgili
calismalarin seyri ve gelecegi iizerinde durmas: ve sdzkonusu literatiir hakkinda bilgi
vermis olmasi son derece yararlidir.

Mesela Fazlu’r-Rahman Isldm adli eserinde, Hz. Peygamber’in kiiltiiriiniin kaynaginin bir hiristiyan-yahaidi
uzantis1 oldugu meselesinin hala ¢oziilmeyi bekleyen bir problem oldugunu one siirer. O’na gére donemin
hanifleri hiristiyan geleneginin bir uzantisidir ve benzer bir argiimanin yahtdiler i¢in de diisliniilmesi
gerekir. Zaten teolojik olarak bakildiginda Kur’an’da yahtidilige ait unsurlar vardir ve bu unsurlar bagindan
sonuna kadar Kur’an tarafindan onaylanmistir. Fazlu’r-Rahman’in yaklagimina benzer bir yaklagim tarzi da
Misirh aragtirmact Hiisni Yusuf el-Atyar tarafindan benimsenmistir. O da, el-Bidayatu I-ila li’l-israiliyyat
adli eserinde benzer bir yaklagim ig¢inde olmus; Hz. Peygamber’in okuma-yazma bilmedigi ve Kitab-1
Mukaddes’in Isldm oncesi ve Hz. Peygamber déneminde Arapga’ya terciime edilmedigi ile ilgili genel
menfi kanaatin aksine miisbet bir tutum sergileyerek 6zellikle donemin Arabistan’inda yaygin olan yahtdi
kiiltiiriinlin israiliyyat adi altinda islami eserlere girdigini ve dolayisiyla kiiltiirel anlamda bir yahtdi
etkisinin varhgindan sézedilebilecegini belirtmistir.

Yahudi kokeni teorisini, benzer bir iislupla “hiristiyan kokeni” teorisi olarak isleyen en 6nemli ¢aligma,
Ingiliz oryantalist Richard Bell’in The Origins of Islam in Its Christian Environment adh eseridir. Daha gok
Ingilizce Kur’an terciimesi ile tanman ve fbn Ishak’in Sire’sinin Ingilizce nesrini gergeklestiren Bell bu
eserinde, Islaim’in yah@diligin bir uzantis1 olmaktan ziyade hiristiyanhgin bir uzantisi oldugunu iddia
etmistir. Bell’in yanisira bu fikrin savunucusu Julius Wellhausen, Tor Andrea, Karl Ahrens ve Karl
Brokelmann gibi {inlii oryantalistler de vardir. Bu zikri gecen miistesrikler Islim’in dogusunu Siiryani-
Hiristiyan’lardan gelen bilgi ve 6gretilerin hazirladigini iddia ederler. Bu iddialar 6zellikle 1920 ve sonrasi
yillarda yayginlik kazanmustir. Ancak Torrey’in asagida da zikredecegimiz Jewish Foundation of Islam adl
eserinden sonra tekrar “yahtdi kokeni” fikri agirlik kazanmustir. Buradan hareketle su sonuca da varmak
miimkiindiir: Yahtidi ve hiristiyan kokeni ile ilgili galiyma yapan oryantalistlerden her biri, kendi dinini
fslam’mn kokeni ve ilham kaynagi olarak takdim etmekte ve bununla ilgili oldugunu diisiindiigii bilgileri on
plana ¢ikarmaktadir.
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Islam’a yahtidi etkisi iddiasmin oldukga polemige yonelik ve saldirgan bir tarzda ele
alindig1 ve ne tarihi ne de ilmi hi¢bir gercekle ortiismeyen Geiger’in bu ¢alismasi, Bati’daki
istisrak ¢aligmalariin baslayip hiz kazandig tarih olan XIX. yiizy1l oryantalistlerinin man-
taliteleri ile ilgili carpici bir 6rnek ve yahtdiligin Islaim’a etki ettigi iddialarina ilk misal
olmaktan Oteye fazla bir anlam ifade etmemektedir. Ancak hemen belirtmek gerekir ki,
Geiger’den sonraki yillarda onun ortaya attigi fikirleri farkli tislup ve tarzda da olsa
destekleyen caligmalar artarak devam etmistir.® Biz bu ¢alismanuzda Geiger ile baslayan
“yahidi kokeni” teorisinin pratisyenlerini ve eserlerinde savunduklari temel iddialart ele
alacagiz.

Geiger’in eserinden tam yiiz sene sonra kaleme alinan ve “yahlidi kdkeni” teorisini
yeniden ortaya atan diger bir eser de Charles Cutler Torrey’in (6. 1956) Jewish Foundation
of Islam adl ¢aligmasidir. Torrey’in bu kitabi, esas itibariyle VI. asirda Mekke’de gozle
goriiliir, rabbinik yahtdi kiiltiiriiyle donanimli, etkili bir yahtGdi niifusun varligina ve yeni
dini olustururken Hz. Peygamber’in bundan azami derecede etkilendigi tezine dayanir.
Torrey’e gore Hz. Muhammed, Mekke’deki bu yahiidi toplulugundan hem yahidiligi hem
de hiristiyanlig1 6grenmistir.

Eserinin isminden de anlasilacagi {izere polemige agik bir isimle karsimiza ¢ikan yazar,
1933 yilinda basimi gergeklestirilen eserinde, Julius Wellhausen, Tor Andrea, Karl Ahrens
ve Richard Bell gibi hiristiyan asilli oryantalistlerin aksine, Kur’an ve Islam’a hiristiyan-
lardan gelen etkiyi minimuma indirme gayretindedir. Ciinkii ona gore, hiristiyanligin
varligindan once yahtdiler Arap yarimadasina go¢ etmisler ve orada bir kiiltiir havzasi olus-
turmuslardir. Buna gére, Arap yarimadasina yahtdi gdgiiniin tarihini, M.O. VIL. yiizyildaki
diasporanin (siirglin) baslangicina veya biraz daha erken doneme goétiirmek miimkiindiir.
Arap yarimadasma olan bu ilk gogten sonra, miladi 70. yilda II. Ma’bed’in (Temple)
yikilmasindan sonra® da gd¢ olmustur. Baslica Medine, Teyma, Hayber ve Mekke!0 gibi
bolgelere yerlesen diaspora (siirglin) yahtidilerinin baska bir din ve kiiltiiriin etkisi altina
girdiklerini kabul etmeyen Torrey, bu yahtidilerin kiiltiir seviyelerinin de oldukga yiiksek
oldugu kanaatine sahiptir.

Batr’daki konuyla ilgili pekgok galismaya ragmen Islam aleminde bunlara cevap sayilabilecek galigmalar
yok denecek kadar azdir. Konu son dénem Islam alimleri arasinda israiliyyat ile ilgili eserlerde, filolojik
nitelikli ¢alismalarda ve kiiltiir tarihi ile ilgili kitaplarda ele alinmaktadir. Ancak tesbit edebildigimiz
kadariyla, derinlemesine bu iddialar1 ele alan miistakil bir eser yoktur.

Yahtdi tarihinde Kudiis’deki ana ma’bedin (Temple) iki defa yabancilar tarafindan yerle bir edilmesi
hadisesi yasanmustir. Yahadi tarihinde ¢ok 6nemli degisikliklere yol agan ve bir doniim noktasi sayilan bu
hadiselerden ilki, milattan 6nce 586 yilinda II. Nabukadnezar tarafindan gerceklestirilmis ve Babilonya’ya
toplu siirgiin gergeklestirilmistir. Daha sonra ma’bed ikinci kez insa edilmis (m.6. 515) ve bu sefer de
milattan sonra 70 senesinde Romalilar tekrar ma’bedi yikmislardir.

Mekke’de o donemde yahidi niifusun bulunmadigr oryantalistlerin pekgogu tarafindan da kabul
edilmektedir. Buna ragmen Torrey’in yahudilerin yerlestigi yerler arasinda Mekke’yi de saymasi tarihi ve
ilmi higbir temele oturmamaktadir.
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Torrey daha sonra, Hz. Peygamber’in kiiltiir seviyesi ile ilgili disiincelerini
aciklayarak Hz. Peygamber’in, gerek ibranice gerekse Aramice gibi dilleri bildigini iddia
eder. Hz. Peygamber Kitab-1 Mukaddes’e ait bilgilerini, bu dilleri bilmesine ragmen, sozlii
(oral) olarak almustir.!! Bu bilgi alist siirecinde de herhangi bir araci olmamis, dogrudan
kendisi yahiidi mabedlerini ziyaret ederek elde etmistir.!? Yazara gére Hz. Peygamber,
hiristiyanliga ve Hz. Isa’ya ait bilgilerini de yahtdilerden edinmistir. Hz. Peygamber’in
ibranice ve Aramice gibi dilleri bildigi iddias1 ¢ok ciddi bir iddiadir ve kuvvetli delillere
istinad etmesi gerekmektedir. Ancak Torrey’in eserine baktigimizda bu delilleri
bulamiyoruz. Kald1 ki bu iddia bir yana Hz. Peygamber’in Arapca da dahil herhangi bir
dilde okuyup yazmayi bildigi konusu bazi miistesrikler tarafindan da ihtiyatla
karsilanmaktadir!3. Hal boyle olunca, Hz. Peygamber’in Ibranice ve Aramice gibi dilleri
bildigi iddias1, hayal mahsulii bir iddiadir

Torrey’in bu eserinde 6ne siirdiigii iddialar1 dylesine biiyiik yanki bulmustur ki, bir
yahidi tarihgisi olan Salo Baron A Social and Religious History of the Jews adli yahtidi
tarihiyle ilgili onbir ciltlik 6nemli eserinde (C. III, s. 63-64, 257) VI. asirla ilgili bilgilerde
Torrey’den 6nemli 6l¢iide etkilenmistir. Torrey’in eserinde 6ne siirdiigii argiimanlar gerek
tarihi ve gerekse ilmi agidan celiski ve delilsiz iddialarla doludur. Nitekim kendisi de bir
yahiidi olan Franz Rosenthal, Torrey’in eserinin yeni baskisinin girisinde verdigi bilgilerde
Torrey’in 6ne siirdiigii iddialarin zayifligin1 vurgulama geregi duymustur. Ciinkii Torrey’in
yaklagim tarzmin bel kemigini olusturan Islim’in dogus doneminde Mekke’deki yahtdi
varligiyla ilgili elde mevcut kaynaklar Torrey’i desteklememektedir

Konuyla ilgili bir diger dnemli ¢alisma, Amerikali bir yahiidi rabbisi olan Abraham
Katsh’in Judaism in Islam adli eseridir. Katsh bu caligmasinda, baslangigta Geiger ve
Torrey tarafindan ortaya atilan goriisleri tereddiitsiiz kabul etmektedir. Ancak hemen
belirtil-mesi gereken bir husus, Katsh’in eserinin Kur’an’daki yahuadilikle ilgili ayetlerin sik

Iy Peygamber’in Kitab-1 Mukaddes’e ait bilgilerini sozlii olarak aldig: fikri konuyla ilgilenen oryantalistler

arasinda yaygindir. Ancak onlarin bu sozlii aligin nasilligi konusunda 6ne siirdiikleri deliller mukni’
olmaktan uzaktir. Zira bu konuda kendi kaynaklarinda bilgi olmadig1 gibi Islim kaynaklarinda da bilgi
yoktur.

Hz. Peygamber’in Medine’de bulunan yahtdi okul ve ma’bedi Bet-Ha Midrag’1 ziyaret ettigi Islim
kaynaklarinda zikredilmektedir (Bk. ibn Hisdm, 388, 394). Oryantalistlerin her vesile ile yahudiligin Hz.
Peygamber’e etkisini isbat sadedinde dile getirdikleri bu konu (bk. Newby, The Making, s. 10; A. mlf., The
History, s. 66; Abbot, Papyr, 11, 8; Adang, Miislim Writters, s. 5), ayr1 bir ¢alismada ele alinmay1
gerektirecek kadar 6nemlidir. Zira Hz. Peygamber’den sonra Hz. Omer, Hz. Ebii Bekir ve Hz. Zeyd b. Sabit
gibi onde gelen sahabilerin de bu ma’bedi ziyaret ettigi hatta Hz. Peygamber tarafindan Zeyd b. Sabit’e
ogrenilmesi emredilen Ibranice’yi Zeyd’in bu ma’bedlerdeki yahiidi bilginlerinden 6grendigi iddia
edilmektedir. Bu konu ileride yapmayi planladigimiz “Hz. Peygamber’in Zeyd b. Sabit’e Ibranice
ogrenmesini emretmesi” ile ilgili rivayetlerle birlikte Zeyd’in yahtdi asilli oldugu seklindeki miistesriklerin
dile getirdigi iddialarin ele alinacag bir ¢alismada incelenecektir

Mesela Teodor Noldeke Hz. Peygamber’in okuyup yazmasi konusunun net olmadigini belirtenlerdendir.
Kuskusuz O, bu kanaatine bu konudaki delilleri inceledikten sonra varmustir. (Bk. Zwemer, The Illiterate
Prophet, s. 352-53)
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stk gectigi iki sfirenin yorumundan ibaret olmasidir. Kisa ve problemin 6ziine yonelik bir
giris kismindan sonra Katsh ayr1 bir kisimda Bakara ve Al-i imran surelerindeki yahtidilikle
ilgili ayetlerin tefsirinde sdylenen bilgileri rabbinik ve Talmud’a ait rivayetlerle karsilagtirir.
Bu karsilastirmada Kur’an miifessirlerinden Beydavi, Taberi ve Zemahseri’yi;
muhaddislerden de Buhari’yi ¢alismasina esas almistir. Katsh’in bu ¢alismasinda nigin bu
lic miifessiri esas aldigi agik olmadigi gibi, sadece Buhari’yi esas almasi da
agiklanmamustir. Ote yandan o, Kitab-1 Mukaddes’e ait bilgileri iceren Kisasu’l-Enbiya tiirii
eserleri ve Ibn Hazm, Schristdni ve Gazzali gibi yahtidi ve hiristiyanlara kars1 polemik
yazarlarmin eserlerini de yeterli 6l¢lide kullanmamustir.

Katsh’mn, Muhammed, Islam’1 asla yeni bir din olarak ortaya koyma amacinda degildi
veya Muhammed yahidilige ait rivayetleri kendi amacina uygun oldugu i¢in kullanmasi bir
yana onlar1 uygun sekillerde degistirdi de gibi iislup ve iddialar1 bir miisliimanin kabul
etmesi bir yana, zaman zaman kendi meslekdas1 diger oryantalistlerin de itirazina yol
agmlstlr.14

Katsh’in metodu bazi aragtirmacilar tarafindan siddetle elestirilmis olup (bk. Gerson d.
Cohen, Commentary, XIX (1955), 204-6), ulastig1 neticelerin de Hz. Peygamber’in dini
manada yahudilikten etkilendigi teorisine herhangi bir katkida bulunmadigi belirtilmistir.
Dropsie College’e doktora tezi olarak sunulan bu esere bir takdim yazis1 yazan ve eserin
danmigmanligini yapan Solomon L. Skoss, Katsh’in eserini genel olarak biraz donuk buldu-
gunu belirtmistir. Katsh’in bu ¢aligmasindaki iddialari, kendisinden oncekilerin aksine,
genel ifadelerden ziyade daha dar ve 6zel bir kapsama indirgenmesi ve detaylandirmasi
acisindan dikkat ¢ekmekte ve kapsamli bir eser olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yahiidi tarihinde Onemli bir yere sahip Geniza dokiimanlari!5 iizerine yaptigi
arastirmalar neticesinde ortaya koydugu 4 Mediteranian Society: The Jewish Communities
of the Arab World as Portrayed in the Documents of the Cairo Geniza adli alt1 ciltlik
eseriyle taninan Shlomo Dov Goitein (6. 1984), Jews and Arabs adli ¢aligmasinda yahidi-
lerle araplar arasindaki iliskileri baslangigtan bugiinkii Israil devletinin kuruldugu tarih
(1948) sonras1 doneme kadar inceler. Goitein, tarihte etnik olarak birbirine bagli olan bu iki
milletin nasil olup da bugiin tamamen birbirinden farkli iki taraf oldugunun sebeplerini

Bk. Katsh’in eserine Leon Nemoy tarafindan yapilan degerlendirme (review), Jewish Quarterly Review,
XXXXV-VI, s. 262, (1954-56)

Geniza, Sinagog’a bitisik esya odasina verilen addir. Yahtidi hukukuna gore Allah’in ismi bulunan bir seyi
imha etmek yasaktir. Dolayisiyla yahtidiler, yipranmis ve kullanilmayan bu kabil Kitab-1 Mukaddes ve
ibadetle ilgili metinleri Geniza’lara koymakta idiler. Buraya konulan malzeme, daha sonra kutsal topraga
gomiililyordu. Eski Kahire (Fustat) Sinagog’unun Geniza’st ise, unutuldugu i¢in bugiine kadar
kalabilmistir. 1864 yilindan itibaren bu dokiimanlar iizerine pek¢ok c¢alisma yapilmistir. (Bilgi igin bk.
Harman, Yahiidi Kutsal Kitaplar: -Yayinlanmamis Dogentlik Tezi-, s. 13; Chon-Sherbok, Dictionary of
Judaism, s. 60)
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arastirir. Sebepleri arastirirken bugiinkii giincel problemlerden ziyade tarihi bir perspektifte
meseleyi ele alir. Ancak tarihi malzemeyi yer yer hissi ve 6n yargili olarak kullanir.

Kudiis’teki Hebrew Universitesi’nde Sarkiyat Arastirmalari boliimiiniin baskanligmi
yiirlitmiis olan Goitein bu ¢alismasinda araplarin ve yahddilerin kdkenleri {izerine yapilan
degisik teorilere ve tarihte bu iki milletin biiyiik oranda birbirlerinden ayrilmalarmin sebep-
lerine yer veren giris kismindan sonra miiteakip dort boliimde Islam’daki yahidilige ait
unsurlar1, yahtidilerin Isldm devletleri altinda yasadigi dénemlere atiflar yaparak ele alir.
Ona gore, Hiristiyanliga ait unsurlarla Kur’an arasinda belli benzerlikler olsa da Kur’an ve
Islam’in ilk kaynagmn hiristiyanliga ait unsurlar olmasi uzak bir ihtimaldir. Ciinkii
Kur’an’in ilk inen 48 suresinde ne Hz. Isd’ya, ne de ciddi méanada hiristiyanliga atif vardr.
Mekki surelerde Hz. Isa’ya yapilan alt1 atifa karsilik Hz. Misa’ya 108 atif vardr.

Yahddilerin Islam devletleri hakimiyetinde yasadig1 yillardaki kiiltiirel ve ekonomik
déniisiimlerini sebep ve sonuglarini tahlil ederek, bu doniisiim sirasinda Isldm Dini’ne ve
islami ilimlere yaptig1 katki ve etkiyi su basliklar altinda ele alir: Orta Cag boyunca Islam’a
yahlidi katkisi, Yahddi-arap benzerliginin filolojik yonii, Isldm-yahtdi felsefesi, Islam-
yahtdi mistisizmi, Orta Cag’da yahldi siiri, mezhepler ve mesianik (mesihlik diisiin-cesi)
hareketler... vb. Son olarak da Israil devletinin kurulmasindan sonra ortaya ¢ikan yeni
problemler ile bu iki millet arasindaki kiiltiirel benzerlikleri ele almaktadir.

Goitein’in bu eserini akademik bir ¢calismadan ziyade, genel bilgi vermeyi amag edinen
bir kitap olarak degerlendiren Bernard Lewis’e gore eserde bazi tarihi bilgi ihmalleri de s6z
konusudur.'® O, yahtdilerin yakin iliski igerisinde olduklari medeniyetleri, Filistin bolge-
sinde bin yili askin bir siire beraber yasadiklari helenistik Yunan medeniyeti, Merkezi
Avru-pa’nin  Roma-Germen medeniyeti ve miisliiman Araplar’in ortaya koyduklari
medeniyet olmak {izere iice ayrmistir. Goitein’e gore, bu {ic medeniyetten yahtidilerin
katkisinin oldugu Islim medeniyeti dinamikleri ile ayakta durmaktadir, ancak diger ikisi
yokolmanin esigindedir. Goitein eserinin sonunda kemale ermis Islam ile klasik donem
yahidiligi arasindaki benzerlikleri de dile getirmektedir.

Yazarin yukarida s6z konusu ettigimiz eserinden baska, “yahtidi kékeni” teorisini 6zel
olarak ele aldigi bir c¢alismast vardir. Manchester’deki Yahidilik Arastirmalar
Enstitiisii’nde konferans olarak sundugu (1958) Muhammad’s Inspiration by Judaism adli
calismasindal’ yazar, bu konudaki bazi literatiirii zikrettikten sonra Arthur Jeffrey’in
Kur’an’daki ikiyliziin iizerinde kelime ve kavramin yabanci kiiltiirlerdeki kokenlerini
arastirdigt Foreign Vocabulary of the Qur’an adli eserinden sonra bu sahada tatmin edici
bir calismanin yapil-madigimm belirtmistir. Goitein bu c¢aligmasinda tipki Geiger gibi,
Muhammed Mekke’de peygamber oldugu zaman diger din mensuplaryla sahsi

16 gy Lewis, Review, Journal of Semitic Studies, II, s. 307

17" Bk. Journal of Semitic Studies, IX, (1958)
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miinasebette bulundu mu?, O’nun danigmanlart kimlerdi?, Eger bu damsmanlar yahidi
ise, ne tiir bir yahidiligi temsil ediyorlardi? gibi birtakim sorularla Hz. Peygamber’in
yahtdilerle Mekke doneminde iliskisi oldugunu ve yahiidi danigsmanlara sahip oldugunu
isbata calisir. Bu isbat sirasinda 6ne siirdiigii delilleri, yahidi kaynaklarma &zellikle de
Talmud’a, siir ve edebiyat malzemelerine, hiristiyan kaynaklarma ve en 6nemlisi de Islam
kaynaklarina dayandirmaya calisir. Ancak belirtilmesi gerekir ki, Geiger gibi Goitein de
kurguladigr bir takim varsayimlarin dogrulu-gunu isbat etmek icin ilgisiz delilleri one
stirmekten ve polemige acik bir lislup kullanmak-tan geri durmamustir.

Buraya kadar sozkonusu ettigimiz oryantalistlerin, farkedilecegi iizere, yahtdiligin
Islam’a etkisiyle ilgili olarak kat1 ve ¢ogu kere varsayimlarla donanimli bir iislup igerisinde
olduklarmi soyleyebiliriz. Belli bir donemden sonra artik bu iislup ve fikirler yerini daha
iliml ve ayagimi yere saglam basmaya ¢alisan ¢aligmalara birakmustir. Asagida bahsedece-
gimiz bu ¢alismalarin temel karakteristigi, artik yahadiligin kesin olarak Islam’a etki ettigi
degil, edebilecegi diisiincesi etrafinda yogunlagmaktadir. Ayrica sadece yahtdiligin degil,
hiristiyanlikla birlikte diger kiiltiirlerin (fran, Hint ve Helen kiiltiirleri gibi) de yahadilik gibi
Islam’1 etkilemis olabilecegini ifade eden calismalar da ortaya ¢ikmustir.!® Zaman zaman
kitap zaman zaman da makale tiirii caligmalar geklinde kargimiza ¢ikan bu tedkiklerin en
meshurlarindan biri, Erwin . J. Rosenthal’in Judaism and Islam adli kitabidir.

Rosenthal, sdzkonusu eserinin ilk bdoliimiinde tipki Goitein’in eserinin sonunda
vurguladigi gibi klasik dénem yahtdiligi ile kemale ermis Islam’m birbirine ¢ok benzer
oldugunu sdyleyerek yahtdi kokeni teorisine aymi argiimanlarla ancak farkli bir {islupla
katki saglamaktadir. Rosenthal’in Kuran’in tamamlanmasi sonras1 dénemde islam toplu-
mundaki yahtidilikle benzer unsurlari zikretmesi kayda degerdir. Muhtemelen o, bu benzer-
liklerle hadis, tefsir ve tarih kitaplarindaki yahtdilige ait oldugu diisliniilen unsurlar1
kastetmektedir. Ancak Rosenthal’in seleflerinden ayr olarak, kategorik ayirimlara girmeyip
dogrudan bir etkiden de s6z etmemesi oldukga ilgingtir. Ona gore, iki dinin gelisiminde
paralel gelismeler s6z konusudur ve bu paralel gelismeler birbiriyle kesisebilir. Rosenthal
eserinin ikinci boliimiinde ise yahidi toplumunun Islam Kkiiltiiriiyle iliskiye girmesi

18 Yahtdiligin disindaki diger kiiltiirlerin Islam’a etkisiyle ilgili galismalari biz bu makalede sadece isim

olarak belirtmekle yetiniyoruz. Zira bu da ayr bir tedkik konusu olabilecek kadar genistir. Ancak hemen
belirtmek gerekir ki, hiristiyanligin Islam’a, Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e etkisiyle ilgili iddialarin yogun
olarak ortaya atildigi eser Ingiliz miistesrik Richard Bell’in The Origins of Islam in its Christian
Environment adh galismasidir. Bell bu eserinde, fslim’a herhangi bir yahidi etkisinin olmadigini bilakis
etkinin hiristiyanliktan geldigini iddia etmektedir. Bu iddialar1 biraz daha yumusatarak ileri siiren bir diger
isim de Islam diinyasinda eserleri pek yaygin olan Bell’in talebesi William Montgomery Watt’ir. O gerek
Islamic Attitudes to Cultural Borrowing adli makalesinde gerekse Muhammad at Mecca adli eserinin
sonuna ekledigi Arabian Monotheism and Judaeo-Christian Influences adl1 ekte bu fikirleri dile getirmistir.
Ancak Watt’m Bell’den farkli olarak yahtdi etkisini de kabul ettigi unutulmamalidir. Watt’a gore Hz.
Peygamber, Kitab-1 Mukaddes’i asla okumamis ancak bu dinler hakkinda bilgisi olan araplardan istifade
etmistir. Ayrica Watt’in vurgulanmast gerken farkli bir yonii de, onun Islam’in vahiy iiriinii oldugunu kabul
etmesi ancak bu vahyin, donemin kiiltiiriinden etkilendigi seklinde bir kanaate sahip olmasidir. (Bk. Watt,
Islamic Attitudes, s. 142)
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neticesinde ondan etkilenmesi iizerinde durarak yahtidiler ve araplar arasinda karsilikli bir
etkilesimden s6zeder.

Rosenthal’mn yahddiligin Islam’a etkisini gdzardi etmeden bu iki dinin paralel
gelismesinden bahsetmesi ve yahtidi toplumunun Islam kiiltiiriinden etkilenmesinden
bahsetmesi seleflerinden biraz farkli bir iislup ve bakis acisiyla konuyu ele aldig1 ve bu
konuda pesin hiikiimlii olmadig1 goriiniimii vermektedir.

Julian Obermann’mn Islamic Origins: A Study in Background and Foundation adl
makalesi, Hz. Peygamber’in dini kimliginin olusmasinda yahiidilik ve hiristiyanligin esit
sekilde rol oynadigini dolayisiyla da Islam’in bu iki dinin bir {iriinii oldugunu iddia etmek-
tedir. Ancak Obermann yine de diisiince planinda ve vahiy gibi metafizik alanlarda
yahidili-gin etkisinin hiristiyanliga goére daha hissedilir oldugunu vurgulamaktadir.
Obermann’m bir diger ¢alismast Koran and Agada ise, Kur’an’daki ge¢mis timmetlerle
ilgili baz1 kissa ve bilgileri yahidilige ait rivayetlerle karsilastirir. Bu karsilastirma
neticesinde de Kur’an’daki bu kissa ve bilgilerin kaynaginin yahidilik oldugunu 6ne siirer.

Yahtdi kokeni teorisine hiristiyanliin da tesirini inkar etmeden katkida bulunanlardan
biri de Alfred Guillaume’dur. O, The Influence of Judaism on Islam adli makalesinde yahi-
diligin Islam ile olan iliskisinin, bu iki dinin arasinda bir dénemde zuhfr eden hiristi-
yanligin varlig1r dolayisiyla biraz karmasik oldugunu belirtmis ancak hiristiyanlik vasita-
styla Islam’a girmis olan dgretilerin, rivayetlerin aslinda orijinal kaynagmin yahidilik oldu-
gunu One siirmiistlir. Yazara gore Arap yarimadasi, Hz. Peygamber doneminde yahtidilerle
birlikte hiristiyanlarin da vatani idi ve Hz. Peygamber peygamberliginin ilk yillarinda her
iki dinin 6gretilerinden de etkilenmisti. Ona gore Hz. Peygamber, miisrik kavmine karsi
kendi dini konusunda bir asagilik duygusuna kapilmis ve ¢evrede bulunan tek tanrili dinler-
den kendisine miittefik aramaya koyulmustur. Bu arayis neticesinde, yahtdiligin evrensel
bir din olamayacagi, hiristiyanlifin ise putperestlikle benzer yonlerinin bulundugu igin,
ayrica bu iki dinin birbiri hakkinda soylediklerini de firsat bilerek ikisinden de vaz gegmis
ve kendi dini olan Ibrahim’in dinini kurmustur. Guillaume’a gére, bu anlayism (Hz.
Ibrahim’in dini konusundaki anlayis) hiristiyanliktan almmus olmasi oldukga ihtimal
dahilindedir.!?

Tarihte arap yah(di iliskilerini yeni bir perspektiften ele alan Gordon Darnell
Newby’in A History of the Jews of Arabia adli eseri, klasik oryantalistlerin Hz.
Peygamber’in Kur’an’da yahidi ve hiristiyan doktrin ve uygulamalarii bilerek veya
bilmeyerek yanlis bir sekilde kopya ettigi seklindeki pesin hiikiimlerini benimsemeyip, bu
gibi distinceleri tenkit etmekte ise de netice itibariyle bu etkinin varligini inkar etmez.

19 gk Guillaume, The Influence, s. 130 (1928 yilinda Oxford’da basimi gergeklesen Legacy of Israel adli

edisyonun i¢inde)
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Ancak Oyle anlasiliyor ki, Newby’in yahtidi kdkeni teorisini kabul etmeyip tenkit etmesi,
elestiri oklarmin kendisine yonelmesine sebep olmustur.20

Newby’1n eserinin en 6nemli eksikliklerinden biri, birinci el kaynaklara degil de daha
¢ok ikinci el kaynaklara giivenmis olmasi ve goriislerini bunlar iizerine bina etmesidir.
Onun goriislerini bina ettigi kimseler arasinda son yillarda Islim éncesi ve Islam dénemi
arap ve yahldi tarihi, Hz. Peygamber’in yahudilerle olan miinasebetlerini konu alan
caligmalar ile taninan Israilli arastirmacilar M.J. Kister, U. Rubin, M. Lecker ve M. Gill’in
calismalarmin katkisi bityiiktiir.2! Yahadilerin Arabistan yarimadasma hicretleriyle ilgili
tarihi, arkeolojik ve sosyolojik bazi problemlerin sézkonusu edildigi uzun bir giris
kismindan sonra yahudilerin bolgede yerlestigi sehirlerdeki bu yahudiler kiiltiirleri, dilleri
ve dinleri agisindan ele alinir. Tabii olarak Yemen, Hicaz bdlgesindeki bazi yerlesim
bolgeleri 6zellikle 6n plana ¢ikarilmaktadir. Ciinkii yahGdilerin Arap yarimadasina gogleri
neticesinde yerlestikleri ilk bolgeler buralardir.

Israiliyyat: miistesriklerin bakis agisina yaklasan bir tarzda ele alan miisliiman
diigiiniirlerin kaleminden ¢ikmus eserler de vardir. Sayilar1 oldukca az olan bu ¢aligmalardan
kanaatimizce en &nemlisi, israiliyyatla ilgili Islam diinyasinda te’lif edilen eserler igerisinde
konuyu ele alis tarzi itibariyle belki de istisna sayilabilecek olan, Misirli arastirmaci Yasuf
el-Atyar tarafindan kaleme alinan el-Biddydtu’l-ila i l-israiliyydt adli ¢alismadir. el-Atyar
bu ¢alismasinda temel olarak israiliyyat kiiltiiriiniin Islam’in zuhdruyla aniden ortaya
cikmadigl, bu kiiltiiriin kokenlerinin yahddilerle igli disli olan araplarin kiiltlirlinde zaten
varoldugu iizerinde durmustur. Bu iddiasinin delili olarak, Kitdb-1 Mukaddes’in Islam
oncesi donemde Arapga’ya terclime edildigi fikrini 6ne ¢ikarir.

Yahidi kdkeni teorisini dile getiren, yukarida degerlendirdigimiz eserlerden baska pek
¢ok calisma da vardir. Ancak bu tedkiklerdeki delil ve iddialar cogu zaman birbirinin ayni,
ulastiklar1 netice de paralellikler arzetmektedir. Ancak bu c¢aligsmalar igerisinde bazi farkli
yonlerinden dolay1r zikre deger buldugumuz incelemeler de vardir. Joseph Horovitz

20 Newby’1in bu eseriyle birlikte diger bir eseri olan The Making of the Last Prophet’ta dile getirdigi goriisler
hakkinda konuyla ilgili William M. Brinner, Reuven Firestone, Ronald C. Kiener and Steven Wasserstrom
gibi miistesriklerin degerlendirmeleri i¢in bk. Religious Studies Review, XVIII, say1: III

21

Ismi gecen bu Tsrail’li arastirmacilar ve zikretmedigimiz digerleriyle birlikte bugiin Israil @iniversitelerinde
Islam’m klasik dénemi iizerinde yogunlasan sarkiyat calismalar olduk¢a Snem arzetmektedir. Zira bu
iiniversitelerde klasik donem islami ilimlerin biitiin konulariyla ve 6zel olarak da hadis ve tarihle ilgili
galismalar yapilmaktadir. Hz. Peygamber’in siresini konu edinen ¢aligmalarin da sézkonusu bu galigmalar
arasinda hemen goze c¢arptigini belirtmeliyiz. Bu anlamda Hz. Peygamber’in Sire’sinin yeniden insasi ile
ilgili eserler (bk. Rubin, The Eye of The Beholder: The Life of Muhammed as Viewed by The Early Muslims
-A Textual Analysis-, U.S.A 1995) dikkat gekmektedir. Arkeolojik kazilarda elde edilen bulgularla da
desteklenmeye galisilan bu gibi eserlerin yazimina ehemmiyet verilmesinin birgok tarihi, ilmi ve sosyolojik
sebeplerinin yaninda, yahudilerin Arabistan yarimadasindaki tarihi ile ilgili olarak fslam’in zuhuru yillarina
denk diisen yaklasik iki yiizyillik bir siire hakkinda yahudi kaynaklarinda yeterli bilginin bulunmamasi ve
dolayistyla bu boslugun kendilerince yorumlanmus Islam kaynaklarindaki rivayet ve bilgilerden derlenmesi
¢abasinin bir sonucu oldugunu da gozardi etmemek gerekir
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tarafindan kaleme alman Jewish Proper Names and Derivatives in the Koran adli eser
bunlardan biridir. Horovitz bu ¢alismasinda tipki Geiger gibi Kur’an’daki 6zel isim ve
kavramlarin Yahtdi-lik’teki karsiliklarini vermekte ve bunlarin oradan alindigi tezini
savunmaktadir. Ancak bunu yaparken Geiger gibi kat1i bir tutum takinmaktan
kaginmaktadir. Islam oncesi doénem-lerdeki Arap-Yahtdi iliskilerini derinlemesine ele
alarak, Islam’in aslinda Yahtdilik’ten biiyiik oranda etkilenmis Araplarm {iriinii oldugunu
one siiren Ingiliz miistesrik D. S. Margoliouth da The Relations Between Arabs and
Israelites Prior to the Rise of Islam adli eserinde konuyu daha c¢ok tarihi perspektiften ele
almustir.

Netice itibariyle, “yahtidl kokeni” teorisi ilk olarak 1800°lii yillarin basinda Abraham
Geiger tarafindan polemige olduke¢a agik, ilmi ve tarihi delillerden mahrum bir tarzda,
Kur’an’daki yahtdilige ait oldugu diisiiniilen birtakim kavram ve isimlerin linguistik a¢idan
incelenmesiyle ortaya atilmis olan ve sonraki yillarda farkli tislup ve yontemlerle Torrey,
Katsh, Guillaume ve Goitein gibi oryantalistler tarafindan benimsenip son ¢eyrek ylizyilda
da ¢ok daha farkli bir tarzda takdim edilen bir iddiadir. Hatta son yillarda bu tiir caligmalar,
biraz daha yumusak bir iislup igerisinde ve klasik donem oryantalistlerinin kat1 tutumlarinm
zaman zaman tenkit ederek yiiritiilmektedir. Artitk bu donemde yahudi kdkeni teorisi,
yahidiligin Islam’a etki ettigi degil de edebilecegi ihtimali iizerinde durmaktadir. Hig
kusku-suz son donem caligmalarindaki bu iislup ve igerik farkliliginin pek ¢ok sebebi
vardir. Bu-nun en basta gelen sebebi, Islam Dini ile ilgili eserlerin Bat1 dillerine terciime
edilmesi ve bunun bir neticesi olarak miistesriklerin kendilerini bu kaynaklara dayali s6z
soylemeye daha mecbur hissetmeleridir. Diger taraftan, Islam diinyas1 ve Batr’daki
miisliman arastir-maci ve akademisyenlerin ortaya koyduklar1 ¢aligmalarin da etkisini
unutmamak gerekir.

Son yillarda yahtidi kokeni teorisini 6n plana ¢ikaran ¢alismalarin diger bir karakte-
ristigi de, islami ilimlerin hadis, tefsir, fikih ve tasavvuf gibi ¢esitli alanlarimi ayr1 ayr
yahtdi tarihinde bu branglara tekabiil eden bdliimlerle mukayese eden ¢aligmalarin ortaya
¢ikmasidir.22 Bunlarla ilgili tedkikleri ayr1 ayri ele alip degerlendirmek belki ileriki
¢alismalarin konusu olacaktir. Vurgulanmasi gereken bir diger husus da yahtdi kokeni teo-

22 Ingiliz asilli ve su an Amerika’da bulunan Prof. Michael Cook’un hadislerin yazilmasina muhalefet

edenlerin bu yaklasimlarinin, sozli hukuk ve rivayetlerin yaziya gegirilmesi doneminde (Misna ve
Talmud’un olusum siireci) yahtdi tarihinde de benzer sekilde yasandigini temel olarak savunan The
Opponents of The Writting of Tradition in Early Islam (bk. Arabica, XLIV, 1997) adli ¢aligmasiyla, Alman
arastirmact Von Gregor Schoeler’in kisaca “Sozlii Tevrat ve Hadis” olarak tercime edebilecegimiz
Miindliche Thora und Hadit: Uberlieferung, Schreibverbot, Redaktion (bk. Der Islam, c. 66, 1989) adli
tedkiki, yahtdi kaynaklariyla hadisleri ve hadis kaynaklarmi mukayese eden caligmalara iki ornektir. Bu
konudaki bir diger calisma da, Kitab-1 Mukaddes’ten bazi boliimlerle Buhari ve Miislim’in her ikisinden
sectigi bazi hadisleri hermeneutik agidan tedkike tabi tutan ve ikisi hiristiyan ikisi de miisliiman Liibnanl
dort arastirmaci tarafinda te’lif edilen Tarikatu t-tahlili’l-belagi ve t-tefsir -Tahlilat nusiis Mine’l-Kitabi’l-
mukaddes ve Mine’l-hadisi 'n-nebeviyyi’s-serif adli eserdir. (Bu eserin tarafimizdan yapilmis olan tanitim
ve degerlendirmesi igin bk. [LAM Arastirma Dergisi, cilt: 1, say1: 1, s. 175-78)
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risinin aymi iislupla fakat degisik iddialarla Islim’in zuhfrundan onceki diger din ve
kiiltiirler igin de dillendirilmesidir.23 islam’in kékenini hiristiyanlik ve eski Iran kiiltiir ve
dinlerinde aramaya calisan ¢alismalar da iizerinde disiiniiliip degerlendirilmesi gereken
caligmalardir.

Biitiin bunlara karsilik, miisliiman diisiiniir ve arastirmacilar arasinda bu konuyu
derinlemesine ele alan kimselerin azlig1 dikkat ¢ekmektedir. Ancak son yillarda Kur’an,
siinnet, Islam fikhi, kelam, Islam felsefesi ve tasavvuf gibi gesitli ilim dallarinda yapilan
bazi ¢aligmalarda yeri geldikge konunun bazi boyutlar ele alinmaktadir. Konunun hadisle
ilgili boyutu da hadislere yoneltilen tenkitlere cevap olmak lizere kaleme alinan bazi
eserlerde sdzkonusu edilmektedir.24
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iddialarma da cevap veren Izziyye Ali Taha’nin Difdun ani’s-Siinneti n-Nebeviyye adl eseridir. Mahmiid
Ebi Reyye’nin Ebl Hiireyre, Ka’bu’l-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih ile ilgili iddialarina cevap verirken
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cergevesinde incelemistir. Konu ayrica tarafimizdan hazirlanmakta olan doktora tezinde ele alinmaktadir.
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YAHUDIi HUKUKU"

Ze'ev W. FALK
Cev. Bilal AYBAKAN™"

Yahudi hukuku, yahudi hayatiin biitiin yonlerini diizenleyen dini vecibelerin tamami
demektir. Bu hukuk, ayni derecede olmak iizere, ibadet ve dini ayin hiikiimleri, ferdi ve
sosyal davranis kurallart ve giiniimiizde mahkemelerce uygulanan hiikiimlerden olugmakta-
dir. Bu hukuk sistemi, belirtilen 'ahkam' tiirleri arasindaki farklari tanimaktadir, ama bunla-
rin tamami, vicdani olarak esit derecede baglayicidir.

Yahudi hukuku, ahvali sahsiye islerinde Yahudi vatandaslarin sahsi hukukunu! olustu-
racak kadar bugtinkii Israil hukukunun parcasidir. Bu, onun evlenme, bosanma, nafaka,
kiigiiklerin neseplerini tasdik etme, ehliyetsiz kisilerin hacri? (hukuki ehliyetin kullanil-
masin1 koruyucu tarzda dnlemek) ve kayip kisilerin mallarininin idaresine iligkin mesele-
lerde isletildigi anlamina gelir. Yahudi dini hayir isleri ve hizmetlerinde, dini kavramlarin
yorumlanmasinda ve Israil'de bulunan yabanci yahudi yerlesimcilerin evlenme ve bosanma
meselelerinde de yahudi hukukuna miiracaat edilir.

Boylece Yahudi hukukunun esas uygulamasi i¢ iligkiler alaninda olmakla birlikte bazi
kavramlari, 1952 yilindaki Bitisik Evier Yasasi (Joint Houses Law) ve 1965'teki son Miras
Kanunu (Succession Law) gibi diger yasama faaliyetlerine de sizmustir. Ayrica modern

Bu makale An Intoduction to Legal Systems, (edited by J. Duncan, M. Derrett, D.C.L. (Oxon) of Gray's Inn,
Barrister-at-Law, London, 1968.) kitabinin 28-53. sayfalarinda yer alan "Jewish Law" yazisinin gevirisidir.
Baski tarihinden de anlasilacagr iizere, eski sayilabilecek bir kitaptan alinmig olmasina ragmen, gerek
Tiirkiye’de konuyla ilgili yeterli caligmanin bulunmamasi ve gerekse bu ¢alismanin ilmi seviyesi dikkate
alinarak yayinlanmasi uygun goriilmiistiir. Sonunda herhangi bir kayit tasimayan dipnotlar miiellife, Ed.

kayd1 tasiyanlar bu yazinin alindigi kitabin editoriine aittir.
** " Dr., Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Arastirma Gorevlisi

'Sahsi hukuk' tanimi, esasen Giiney Asya'da, mesela sahsi hukuk olarak Hind, Islam ve Yahudi
sistemlerinin uygulandig1 Hindistan ve Pakistan'da anlasildig1 bigimiyle uyusmaktadir. (Ed.)

2 "Hacr", medeni hukuk kaynakl bir kurumdur. (Ed.)
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Ibranice, kaynak olarak biiyiik ¢apta biblikal ve talmudik dil usliibundan ¢ikti1 igin, kadim
hukukun bir kistm muhtevasini da dogal olarak icermektedir. Yasakoyucu tarafindan
kullanilan yeni bir terimin yorumlanmasi gerektiginde, yargiclar, o terimin orijinal anlamina
stk sik miiracaat ederler.

Yahudi vatandas veya yerlesimcilerin evlenme ve bogsanma meselelerine dair yargilama
yetkisi dini mahkemelere aittir. Bu mahkemelerin devamli ii¢ kisiden olusan iiyeleri,
Yiiksek Rabbinikal Meclisi'nce onaylanmis bir listeden olusan bir kurulun tavsiyesi {izerine
devlet bagkani tarafindan atanirlar. Diger biitiin sorunlarda, es zamanli yargilama yetkisi,
olagan sivil ve dinl mahkemelere tevdi edilmistir. Bu mahkemeler, daha ¢ok, medeni
davalara bakarlar. Yeter ki bu davalar, Tahkim Kanunu (Arbitration Ordinance) hiikkiimleri
geregince onlara birakilmis olsun. Dini bir mahkemeden medeni bir mahkemeye hi¢bir dava
temyizi olmamakla birlikte, Yiiksek Mahkeme, yargi mekanizmasinin bir yiiksek mahke-
mesi olarak dini mahkemelere olumlu veya olumsuz emir ilamlariyla talimat gikarabilir.3
Dini mahkemelerin verdigi kararlar ancak sivil mahkemelere ait tenfiz daireleri vasitasiyla
icra edilebilir. Bazan bu daireler, eger verilen karar, onlarin kanaatine gore, mahkemenin
yargilama yetkisini asiyorsa, gereginin yapilmasini kendi paylarina reddederler.

Yahudi hukuku, dini mahkemeler tarafindan biitiin davalarda, sivil mahkemeler
tarafindan ise sadece ilgili taraflarm Israilli veya vatansiz yahudilerin teskil ettigi ahvali
sahsiye davalarinda tatbik edilir. Elbette bu hukukun tatbiki, 1965 tarihli Miras Kanunu
(Succession Law), 1950 tarihli Evienme Yasi Yasasi (Age of Marriage Law) ve 1951 tarihli
Kadinlarin Esitligi Yasasi (Women's Equality Law) gibi kanunlara tabidir. Sivil mahke-
meler devletler 6zel hukuku ve ispat hukuku kurallarina da énem vermektedir. Oyle ki
bunlarin verdigi kararlar, yahudi hukukunun uygulandigi hususlarda bile klasik yahudi
kaynaklarindan bazan farkli olabilmektedir.

Yahudi hukuku Israil disinda, gesitli yerlere dagilmis yahudilerin kayda deger bir kism1
tarafindan goniillii olarak uygulanmaktadir. Ortodoks ve belli bir dereceye kadar
muhafazakdr yahudiler, kendilerini yahudi hukukunun normlarina itaata mecbur
gormektedirler. Siipheli hususlar ve anlagsmazliklar, bir hakem oldugu kadar bir dini hukuk
bilgini olarak da davranan rabbi (dini hukuk bilgini)'ye gotiiriliir. Baz1 iilkelerde, mesela
Britanya Kralligin-da, dini mahkeme (Bet Din)* medeni hukuk iginde belli bir yere
sahiptir. Diger sistemlerde bu mahkemelerin faaliyeti, tahkim kurallarina ve Yahudi
cemaatinin sosyal yaptirimina dayanmaktadir.

Yahudi hukuku, evrensel veya bolgesel bir gegerlilik iddiasinda degildir. O, ikametga-
hina, vatandagligina ve hatta inancina bakmaksizin biitiin yahudilerin sahsi hukukudur. Bu,
kitab1 mukaddesin dini ve siyasi yapiy1 belirleyen ve nesep veya ihtida yoluyla Israil'e

Bu emirler, Vesayet donemine ait ingiliz tipi hukuki idarenin kalintilaridir. (Ed.)

4 "Beth Din"in geleneksel hecelemesi, modern Tbrani telaffuzunu fonetik olarak yansitmamaktadir.
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bagliligi tanimlayan bakisinin sonucudur. inanmayan veya inancim degistiren bir yahudinin
bile, dinin baz1 ayricaliklarindan mahrum kalsa da, babalarinin hukukuna bagl oldugu
kabul edilmistir. Cagdas yahudi hukuku, hukuki islemlerin gegerliligini degerlendirirken
yabanci hukuka hala itibar etmemektedir. Nitekim Israil'e gocten 6nce yahudiler tarafindan
yapilan bir evlilikte, o yerin evlilik hukuku sartlar1 (lex loci celebrationis) yerine getirilme-
mis olsa bile yahudi ayinleri yapilmissa, bu evlilik, Israil'de tanmnacaktir. Diger taraftan
boyle bir evlilik aksi durumda rabinikal mahkeme tarafindan taninmayacaktir.

Yahudi hukukunun ¢ogu hiikiimleri, yahudi toplumu i¢inde yasayan yahudi olmayan
kimselere (Gentiles) uygulanmaz. Eski yahudi toplumu, monolitik bir yap1 arzettiginden,
yabanci unsurlar i¢in 6zel kurallar koymaya gerek gérmemistir. Bu nedenle Israil devleti,
Osmanli millet sistemini® takip ederek yahudi gelenegiyle de uyum iginde kalmistir. Yahudi
olmayan sakinlere sadece Neside Emirleri® olarak bilinen birtakim temel normlar
uygulanmak durumundaydi. Bu normlar da adam o6ldiirme, ensest iliski, putperestlik, haka-
ret ve hirsizlik suclarindan ibaretti. Diger 6zel hukuk hiikiimleri ise adalet genel ilkesinden
cikarilmakta ve bunlar yahudilere oldugu gibi digerlerine de uygulanmaktaydi.

Yahudi hukuku bakis agisina gore, kisi, yahudi bir anneden dogmussa veya dini ayinle-
re gore Yahudilige gecmisse yahudi olur. Durumlari bu kurala uymadigi halde kendilerini
yahudi sayan bazi go¢menler tarafindan bu tanima itiraz edilmistir. Hiikiimet tarafindan
1958 yilinda alinan bir karar, biiylik bir krize sebeb olmustur. Bu karar, bagka bir dine sahip
olmamak sartiyla yahudi oldugunu iyi niyetli (bona fide) olarak iddia eden herkesin yahudi
olarak tescilini 6ngoren idari bir diizenleme ile ilgilidir. Bunun {izerine bagbakan, Israil
icinden ve disindan kirkbes bilgine bu mesele hakkindaki goriislerini sormus ve ¢ogunluk
geleneksel tanim lehinde cevap vermistir.

Benzeri bir sorun, Carmelite tarikatine mensup yahudi asilli bir kesisin, 1950 tarihli
Déniis Yasast (Law of Return)na dayanarak Israil vatandasligi hakkini -ki bu yasa, bu hak-
ki1 sadece yahudilere vermektedir- talep etmesi iizerine Yargitay (High Court of
Judicature)'in giindemine geldi. Hiikiimet, bagvuruda bulunana, yerlilesme yoluyla
vatandaglik vermeyi kabul etti ve bu goriis mahkeme tarafindan da desteklendi. Gergi kati
yahudi hukuk kaidesine gore, miirted de olsa bir kere yahudi olanin her zaman yahudi
kalacagi dogrudur, ama yargiglar, devletin bu temel kuralinin yorumunda halkin hissine
dayandilar.

Yahudi hukukunu incelemek i¢in biiyiik capta yazili kaynaklara dayanmaktayiz; zira
kurallarinin olugsmasinda ne bir devlet ne de bir baska sosyal yap1 bigimi belirleyici bir rol

Islami kavramlara dayanan ve bilahare Osmanli devleti tarafindan benimsenen bu sistem, her dini cemaate,
kendi (sahsi) hukukuna ve kendi cemaat mahkemesine miiracaat etme imkan1 vermistir.

Teoride bunlar, ancak yahudilere Sina Dagi'nda hukuk verildikten sonra, Noah'in ahfadina ve yabancilara
(Gentiles) uygulanmistir. (Ed.)
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oynamanustir. Bu hukuk, uygulamadan ziyade hukuk iiretimini etkilemis olan ilimdir. Oyle
ki, ilmi eserler, hem yasama hem de yargi organlarinin islevlerini sik sik gormiistiir.

Yahudi hukukunun en erken koleksiyonu, Eski Abhit'in ilk bes kitabi
(Pentateuch=Tevrat)dir. Fakat hukuki bilgiler, daha az bir dereceye kadar da olsa Eski
Ahit'in Neviim (Prophets) ve Ketuvim (Writings) boliimlerinde de izlenebilmektedir.
Cagdas bilginler, bu kaynaklari, diger eski hukuk koleksiyonlari, mesela, Hammurabi'nin ve
Babil ve Asur imparatorluklarinin diger hiikiimdarlarmin kanunnameleri ve Hitit kanun-lar
diizleminde incelemektedirler. Diger taraftan, siirglin sonrasi yahudi gelenegi, Yazili
Hukuku (Scripture) Sifahi Hukuk 1s1ginda yorumlamustir. Ki bu Sifahi Hukuk, Tevrat'in
(Pentateuch) hiikiimleriyle birlikte Sina Dagi'ndaki ilahi vahye dayandirilmig ve boylece o
da, Tanri'nin kendi kavmiyle yaptig1 'misak'in bir parcasi haline gelmistir.

Mevcut yapisiyla Sifahi Hukukun biiyiik kism1 Asmoniler ve daha sonraki donemlere
kadar giderse de esasen o, en azindan Babil Siirgiinii'nden (m.6. 586-537) itibaren akademi-
lerde rivayet edilmekteydi. Bu malzeme, Yazili Hukuktan ayirt edilsin diye kdken itibariyle
sOzlii bir gelenek halinde kaldi. Onun bu halde kalmasinda, yazili hi¢bir kaynagin kendisini
sorgulamaya teslim etmemesi, ama sozlii geleneklerin mahkemedeki gibi akademide de
sianabilecegi diisiincesi de mevcut olabilir. Sifahi Hukuk, m.s. 200 yilindan baslayip orta
caglara kadar devam eden bir siirecte tedricen yaziya gecirildi.

Bu modelin kadim 6rnekleri Midras'da, yani Tevrat'in (Pentateuch) hukuki kisimlarmin
tefsirlerinde ve Septuagint (Ibrani Eski Ahit'in kadim ve en meshur yunanca versiyonu),
Apokrifa ve Lut Golii Elyazmalari'nin pasajlarinda, Philon'da ve Saadya Gaon'da (ilk asir
Misir ve Yahuda krallig1 yahudilerinde ayr1 ayr1) da izlenebilmektedir. Bu modelin kullanil-
dig1 yerdeki biblikal ibareyi, kosut metinler ve alternatif yorumlar igeren kisa bir agiklama
takip etmektedir.

Onceki gelenekler anonim bir sekilde korunmusken, m.6. I1. asirdan sonrakiler yazarla-
rinin adlartyla aktarilmigtir. O siralarda Sifahi Hukuk, artik Yazili Hukuk (Scripture) iizeri-
ne yapilmis bir tefsirde yer alamayacak 6l¢iide artmisti. Yeni bir edebi tarz olan Misna'ya
(Yeni Ahit literatiiriinde ‘gelenekler’ olarak adlandirilana kismen uyum saglar)’ ihtiyag
duyuldu; 6yle ki o, Yazili Hukuk (Scripture)'a gore gercekten ikinci derecede yer alirken,
akademide temel metin kitab1 haline geldi.

Miiellif, hukukla ilgisi oldugunu diigiindiigii biitiin gelenekleri Misna'sinda toplamay1
amaglamisti. Simdi bu isimle bilinen kitap, m.s. 200 yil1 dolaylarinda patrik Yuda ha-Nasi
tarafindan aymi tiiriin Onceki kitaplarindan derlenmisti. Biblikal metne paralel giden
Midrag'dan farkli olarak Misna, sistematik bir diizenlemeyi hedefler. Bundan dolay1 kitabin
alt1 bolimii su konulara deginir ve buna gore isim alir: Tohumlar (zirai hayatla ilgili

7 Bk. 6zellikle Matta Incili, XV, 2-6 ve Markos Incili, VII, 3-13. Ed.
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hiikiimler), bayramlar, kadinlar (Aile hukuku), haksiz fiiller (ve hukukun diger hiikiimleri),
kutsal seyler ve dini temizlik kurallari. Her bir boliim fasillara, bunlar da alt ayirimlara ve
fikralara ayrilir.

Misna, onceki kaynaklarin bir antolojisi oldugu i¢in, yazar, o zaman Baraita (harici
gelenek) adini alan diger malzemeyi disarda birakti. Bu 6gretilerin pek cogu Talmud telifati
gibi sonraki literatiirde muhafaza edildi. Bu malzemenin 6zel bir koleksiyonu, Tosefta
(Tekmile) basligi altinda bize ulastt ve bunun m.s. {i¢ veya dordiincii ylizyila ait olmasi
gerekir. Bunun diizenlenmesi, Misna'ninkini izler, ama o, Misna'nin hem bir tefsiri hem de
Misna'da tartisilan meselelerle ilgili ilave versiyonlarin bir koleksiyonudur. Misna'da bir
gorlis sunulurken 7osefta'da da onun bir alternatifi sik sik belirir.

Filistin ve Babil akademilerinin Migsna'min tetkiki sirasindaki tutanaklari, Filistin ve
Babil Talmudu'nun ayr1 ayr1 muhtevasini sekillendirir. Misna metninin ve paralel pasajlarin
anlamina dair tartigmalarin yanisira, goriisler, kararlar ve ihtilaflar da Talmud'ta yer almak-
tadir; zira bunlarin ¢ogu, dikkate alinan metinle oldukca kaba bir sekilde ilgilidir. Miiteakip
kusaklar ve cesitli ekoller tarafindan tartisildiktan sonra Filistin Talmudu, besinci asrin
basinda derlendi, Babil niishasi ise ayni asrin sonunda derlendi. Babil Talmuduma gok
sayida hagiyeler ilave etmek ve ona son seklini vermek bir asir daha aldi.

Her iki derlemeye, 6zellikle de ikincisine dair arastirma, -ki bu aragtirma biiyiik bir
yekun tutmaktadir- giiniimiize kadar devam etmektedir. Meslek digsindan olan riayetkar biri,
gliniiniin bir kismin1 bu kaynaklar1 aragtirmaya ayirmak durumundadir. Bu maksatla, yani
Misna, Tosefta, Talmud, Midras veya bunlarin herhangi bir parcasinin manasini agiklamak
iizere yiizlerce tefsir yazildi.

Yahudi hukuk literatiiriiniin Talmud'tan sonra baglayip glinlimiize kadar gelisen diger
bir brang1 da Responsas (‘cevaplar' veya hukuki 'goriigler') dir. Bunlar, yazarlar veya bunla-
rin talebeleri tarafindan benzeri olaylarda 6rnek alinmak iizere toplanmis rabinikal goriis-
lerden ibarettir. Bu tipteki birkag¢ bin kitap su ana kadar basilmig ve pek ¢ogu da hala yazma
halindedir. Belli zamanlarda ve yerlerdeki pratik problemleri gosterdigi i¢in bu literatiiriin
ayn1 zamanda biiytik bir tarihi degeri de vardir.

Hukuki malzemenin artmasi, pratik degeri bulunan kurallar1 tedvin eden sistematik
bilimsel incelemelere gereksinim duyurdu. Her bir tedvin ¢alismasi, kendi payina, konusuna
dair yorumlari, son gelismeleri ve genel bir tartismay1 dikkate alan birtakim serhlerle izlen-
di. En sistematik tedvin, Musa b. Meymun (1135-1205)'un Mishneh Torah (Seriata ikin-ci)'1
ve en muteber olani ise Joseph Qaro (1488-1575)'nun Shulchan 'Arukh (Kurulu Sofra)'udur.
Bu eser, gliniimiiz yargi¢ ve rabbileri tarafindan kullanilmakta, tabii ki sonraki serh ve
cevaplara da her zaman konu olmaktadir.
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Kudiis'te gergeklesme siirecinde bulunan ii¢ projenin zikredilmesi gerekir. ilki, Israil
Rabinikal Mahkemeleri Kararlarindan olusan yedi ciltlik bir kiilliyattir. Qaro'nun eserine bir
serh olarak kararlastirilmis Responsa literatiiriinden olusan bir hulasa da gelisim asama-
sindadir ve halihazirda aile hukukunun esaslarim1 kapsamaktadir. Yine gelisim asamasinda
olan bir Talmud Ansiklopedisi, biitiin hukuki kural ve kurumlar1 klasik ve talmud sonrasi
gelisimi i¢inde sistematik bir tarzda sunmayi amacglamaktadir.

Bu bize hukukun nerede bulunabilecegine yardim edebilir. Ama yine de miinferit kural
veya kurumlarin olusumunu ve hukukun elde edilme yontemlerini anlamamiz i¢in Yahudi
hukukunun hukuki kaynaklar1 hakkinda birseyler sdylememiz gerekir.

'Hukuk'u hatirlayan vasat bir insan, genellikle, bir beser yasa koyucunun eseri olan
yazili kanunlar1 animsar. Diger taraftan, Yahudi hukuku, kismen, Tanri'nin lafzi kelami ve
kismen de o lafzi kelamin miikemmel olarak esinlenmis yorumu bigiminde algilanir. Kut-sal
bir hukuk oldugu icin, koken itibariyle bazi irrasyonel hukuk ve delil bulma bigimlerini
ihtiva eder. Mesela itham edilen bir kadinin iffeti, sikint1 denemesinden gecirmekle tesbit
edilir ve hukuki meseleler bazan 'semavi bir ses'e miiracaatla karara baglanirdi. Bununla
birlikte m.s. 100 yillarinda, bu tekniklerin yerini hukuki tefekkiiriin rasyonel bigimleri aldi.
Akademide gecen bir tartigmada bilgelerden biri, kendi goriisii lehine ¢esitli kerametler
gostermis ve ilahi bir ses onun dogrulugunu agiklamigti. Bunun iizerine bagka bir bilge
ortaya cikip 'hukuk gokte degildir' diyerek bu tiir bir kamit1 reddetmisti. O halde lahi
Hukuk, insan aklinin varolussal (existential) iirliniinden bagka bir sey degildir ve 'bilge,
peygamberden daha {istiindiir'.

Tanriya kars1 olan vazifeleri belirleyen emirler ile insanin hemcinsleriyle ilgili olanlar1
arasinda rabbiler tarafindan bir ayirim yapilmis, ancak her ikisi de esit derecede ilahi
kokenli olarak kabul gormiistiir. Bununla birlikte biblikal normlar ile rabinikal normlar
arasinda bir bagka ayirim daha yapilmistir. Buna gore, biblikal normlar tabii olarak mutlak
gecerlilige sahip addedilmistir. Soyle ki, yargicin deliller hakkindaki kanaatinin acik
olmadig1 bir dava rabinikal gruba giriyorsa yumusatici bir karar alinabilirken biblikal gruba
giren davalarda buna imkan yoktur. Zamanla rabinikal normlar, biblikal hukuk altinda yetki
kazandig1 igin, biblikal kategorinin bizzat i¢inde kismen anonim hale gelmistir. Bu yiizden
de rabbiler tara-findan olusturulan kurallar, Sina Dagi'nda Musa'ya verilen seriatin parcasi
gibi nitelenme noktasina gelmistir.3

Yine de, bilgeler, yasama faaliyetinde insan tarafindan oynanan roliin farkinda olagel-
miglerdir. Her ne kadar biblikal hukukun, biitiin problemleri kucakladigi ve eksiksiz oldugu
diisliniilmiigse de, beseri yasamanin miidahale etmesine zaman zaman ihtiya¢ duyulacagi
kabul edilmistir. Rabinikal teoriye gore, ilahi hukuk, toplumsal muvafakat miieyyidesine

8 Kilise, bu ilave biblikal kurallardan siddetli stkintilar gekti; yle ki bu, Incillerin goriiniiste salt hukuki

ihtilafla ne kadar dolu oldugunu agiklamaktadir.
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bagli olarak dini liderlik tarafindan temsili bir yasamanin olacag ihtimalini zaten dnceden
sezmigtir. 'Biiylik Sinagog adamlar1', hukukun tam icrasini glivenceye almak maksadiyla,
'Hukuk'un etrafina bir ¢it drecek’, yani onu himaye edercesine isleyecek veya genisletecek
pek cok sart ilave etmislerdi; boylece biblikal hukukun ihlali artik daha kolayca dnlene-
cekti. Nitekim m.0. {lgiincii asirda asir1 dindarlarin gayri resmi toplantilari, miiteakip
asirlarin Thtiyar heyeti (Gerousia) ve Meclis'i (Synedrion), pek ¢ok hukuk reformunun
miisebbibi oldular. Bu yeniliklerden bazisi, m.6. II. asirda Ferisiler ve Sadukiler arasindaki
bliylik ayriliga ve takip eden asirda ise biiyilk hocalar Hillel ve Sammay (Shammai)'in
ekolleri arasindaki anlagsmazliklara sebebiyet vermis olmalidir.

Mabedin m.s. 70 yilinda yikilmasindan sonra, yasama yetkisi, Filistin ve Babil'in
merkez akademilerine verildi. Bu yetki, XI. yilizyila kadar, yani Yahudiligin dogudaki
mane-vi merkezi varligini devam ettirdigi siirece ileri gelen bilginlerin 6nderliginde
kullanildi. Bundan sonra her yerel topluluk veya topluluklar grubu, davraniglarini kamu
yarar1 ve gelenege baglilik yoniinde yonetmek maksadiyla kendi {iyeleri icin yasama hakki
istediler. Bununla birlikte, topluluklarin laik temsilcileriyle yakin isbirligi icinde kullanilan
bu yetki, pek ¢ok davada rabinikal bagkanligina verildi.

Yasama yetkisine iligkin hukuki teorinin bir pargasi, m.0. birinci yiizyilin sonuna dogru
Hillel tarafindan sunulan ve Prosbol denilen formiil etrafinda gelismistir. Sabbatik yila dair
biblikal hiikme gore, bir kredi alacaklisi, krediyi, yedinci yildan ¢ok kisa bir zaman 6nce de
vermis olsa, artik dava hakkini kaybetmistir. Agikcasi bu hiikiim, aciz bor¢luyu desteklemek
yerine, onun herhangi bir kredi elde etmesine mani oluyordu. Bu yiizden s6zkonusu hiikiim,
Hillel tarafindan, asagida inceleyecegimiz bir formiille neredeyse kaldirildi.

Sekil ayrintilarma dalmaksizin, dordiincii asrin Talmud bilginleri, o zaman kendi
kendilerine, Hillel'in bunu nasil yapabildigini sordular. Onlardan birinin verdigi cevap, bir
rabbi, (menfi degil) miisbet bir vecibeyi 6ngdren biblikal bir hiikmii kaldirabilir, ama
biblikal bir emrin ihlalini mesrulagtiramaz seklindeydi. Hillel, borglar1 affetme vecibesini
kaldirmis oldugu i¢in, onun bu fiili birinci kategoriye girmekteydi. Girisilen bir diger alter-
natif agiklamaya gore, -ki boyle bir agiklama bu keyfiligi dnlemektedir- rabinikal reformlar,
sayet miilkiyet meselelerine iligkin bulunuyorsa, mesrudur; ama dini emirler veya ahval-i
sahsiye konularina iliskin bulunuyorsa mesru degildir. Birinci alandaki rabinikal yetki,
rabinikal mahkemeye verilmis olan 6zel miilkiyeti talep yetkisinden kaynaklanmaktadir. Bu
yetkiye gore, rabbiler miilkiyeti yasal sahibinden almaya ve onu uygun gordiikleri bir sahsa
aktarmaya mezundurlar. Boylece biblikal hukukun miilkiyet ve akit hukukuna iligkin sartlar
rabbiler tarafindan degistirilebilmekteydi.

Rabinikal yasamanin bigimsel esasinin incelendigi bir diger vesile ise, bogsama huku-
kundaki bir reformla ortaya ¢ikti. Klasik hukuka gore, sikayete sebeb gosterdigi durumun
kaynaklarda agik¢a zikredildigini goOstermedik¢e, karinin, kocasinin iradesine karsi
bosanma-y1 temin edebilme sans1 yok denecek kadar azdi. Ne var ki Babil akademisi, VII.
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yiizyilda, kocanin arzusuna ragmen erken bir bosama iddiasina miisaade etti. Boyle bir
kadin, rabinikal adalet tarafindan kendisine taninmayan bu hakki elde etmek i¢in miisliiman
bir kadiya miiracaat eder endisesiyle bu reform yapild1.?

Bu karar, daha sonra, huzurunda emsal olarak gosterildigi fransiz bilgin Jacop Tam
(1100-1171) tarafindan tenkit edildi. Hukukta yenilik yapmaya yetkili son kisilerin Babil
Talmudu'nu telif edenler oldugu cevabini verdi. O, bu arada, Talmud sonras1 bilgelerin
miilkiyet hukukunda reform yapabileceklerini kabul ediyordu. Bu nedenle onlar,
alacaklinin, bor¢lu miiteveffanin Talmud tarafindan diizenlendigi sekliyle sadece taginmaz
mallarina degil, ayn1 zamanda sahsi mallarina da haciz koymasina miisaade etmislerdi. Bu
degisim zorunlu hale gelmisti; ¢iinkii yahudilerin ¢ogunlugu, artik daha onceki yonetim
tarafindan Ongoriildiigii gibi toprak sahibi degillerdi. Fakat, Jacob Tam'mm dedigine gore,
Talmud sonrasi hukukgular, gecersiz bir bosama belgesine islerlik kazandirmaya yetkili
degillerdi. Talmud'un nihai telifinden sonra Mesih'in (belirsiz gelecekteki) gelisine kadar,
bu tiir bir yetki rabbilere bahsedilmis degildir. Bundan dolayr bu reforma dayanilarak
gerceklestirilen bosama, onun nazarinda, tamamen hiikiimsiizdii.

Piir miilkiyet hukuku alaninda bile rabinikal yasama itirazsiz kalmamistir. Mesela,
vefat eden bir sahsin borglari i¢in biitiin mallart ile sorumlu olmasi seklindeki Talmud
sonras1 genislemeyi daha yeni zikrettik. Ustelik Musa b. Meymun, kendi kanunnamesinin
okuyucularina, borcu doguran sézlesmede yer alacak sarih bir hiikiimle bu sonucu temin
etmelerini 6nermistir. Ona gore bdyle bir ¢éziim, kanuni bir hilkme dayanmaktan daha fazla
tercihe sayandir. Zira Talmud sonrasi otoriteler, miilkiyet davalarinda bile, eski
Synedrion'un yasama yetkilerine sahip degildir.

Esasen, pek ¢ok hukuki kural ve kurum varliklarini akdi uygulamaya borgludur. Bazen
belli bir topluluk arasinda mevcut olan bir sart, sonralar1 bilginler tarafindan yoruma tabi
tutuldu. Nitekim m.&. I. yiizyilin sonlarinda Iskenderiye Yahudilerinin bir nikah sarti, Hillel
tarafindan, hukukun istenilmeyen sonuglar dogurmasini 6nlemek i¢in kullanildi. Talmudik
hiikme gore, nisanlanma, resmi bir bosama olmadan son bulamazdi; bu da sonraki herhangi
bir birlesmeye tesir edip onun semeresini gayri mesru kilardi. Iskenderiye toplulugu
tarafindan ihlal edilmekte olan bu kural, yahudilerin bu 6nemli kesimi ile siki hilkme riayet
eden Filistinli kardesleri arasinda evlenme imkéanin tehlikeye sokuyordu. Bilahare Hillel,
evlenme akdinde, nisanlanmanin tam etkisini diigiin yapilincaya kadar geciktiren bir sartin
bulundugunu farketti. Bdylece nisan, gayri resmi olarak bozuldugunda, bu, mikkemmel bir
nisandan ziyade bir sézlesme yapma va'dinin ihlali olmaktaydi. Burada hukukun karsilikli
anlagma ile degistirildigi distiniilmisti.

9 [slam hukukunda kadimin bosanma haklari sirlandirilmistir, ama bu sirlandirma, yahudi

hukukundakinden daha azdir.
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Fakat bu yasama-benzeri bicime de simirlamalar getirildi. Bir kadinin evlilik akdine
koyacag bir sartla evlilige ait haklarindan vazgecip gegcemiyecegi tartismasi akademide
m.s. II. yiizyilda devam etti. Meir, biblikal hukuka aykir1 akitlesmeyi gegersiz sayarken,
meslekdas1 Yuda miilkiyet iliskilerine dair akdi diizenlemelere miisaade etti. Rabbiler,
bazen, akdin taraflarindan ziyade mahkeme tarafindan ima edilmis zimni bir sartin varligim
farzettiler. Bu tipe 'mahkeme sart1' diye verilen isim, onun bir hukuk reformu sayilan gergek
islevine igaret etmekteydi.

Ortacag toplumlar1 tarafindan yapilmis olan kanunlarin anlagsmaya dayali karakteri ve
kaynagi, bunlarin sadece haskamah (mukavele) diye adlandirilmalar1 gergeginden c¢ikarila-
bilir. Aile reisleri veya en azindan temsilcilerinin meclisi tarafindan yiirtirliige konuldugu
i¢in bu kanunlar otoriteden ziyade rizaya dayanmaktaydi.

XII. yiizyila kadar toplumsal hukuk kurallarinin iki bigimden biriyle baglayict oldugu
diigiiniilmiistiir. Eski merkezi otoritenin biitiin yetkilerine mahalli bagkanin sahip oldugu
diisiincesiyle, kural, Synedrion'un halefi olarak sahip oldugu salahiyetle toplulugun rabini-
kal bagkani tarafindan yapilabilirdi. Fakat kural, halkin isteklerinden de ¢ikarilabilirdi; dyle
ki, XII. ylizyila kadar, bu isteklerin herkesin onayladigi bir se¢imle belirlenmesi gerekmek-
teydi. O zaman, rabbilerden bir kismi, 'iyi insanlar'm c¢ogunlugunun kendi kararlarim
herkese empoze etme hakki bulundugunu kabul ettiler. Kaldi ki, kimsenin, se¢imde yer
alamadig1 gerekgesiyle toplumsal bir karardan muaf tutulmay: talep etmesine de miisaade
edilmezdi.

Baz1 toplumsal kanunlara, cherem (aforoz) veya genas (para cezasi) -ki her ikisi de
nihayette miitecaviz kimselere uygulanan miieyyidelere isaret etmektedir- denilmekteydi.
Onceki, asla sirf sosyal etkisi olan bir miieyyide degil, ayn1 zamanda giiclii kutsal bir ceza-
landirma niteliginde idi. Dolayisiyla bunun, farkedilmemis suclular1 da etkileyecegi diisii-
niiliirdii. Kutsal hukuka sartlar ilave etmeye yetkili kilinan halkt1 ve onlarin yaptig1 yeni-
likler orijinal miieyyide igermekteydi.

Bununla birlikte, hukuki inkisafin esas yolu yorum yapmakti. Yukarda zikredildigi
gibi, Sifahl Hukuk, m.6. V ve 1. asirlar arasinda Tevrat'in incelenmesi vasitasiyla gelismis-
ti. Hukuk hocalari, katipler ve Biiyiikk Sinagog adamlari, metnin zor pasajlarini, esasen pek
¢ok yeni kural ve kurumu iireterek agikladilar. Mesela, bizzat kendisinin farkli yorumlara
yol agtig1 Tesniye (Deuteronomy) kitabinin "dul kadinin esvabini rehin olarak almayacak-
sin" hitkmiinii (XXIV. 17) ele alalim. Makul bir diisiinceyle emir fakir dulla sinirlandirila-
bilirken, yorumun daha siki bir bigimi, emrin delaletini ister fakir ister zengin olsun biitiin
dullara tesmil etmistir.

M.6. 1. yiizyilda, metni yorumlamada bir kismi muhtemelen helenistik retorikten ¢ika-
rilmis yedi '0l¢ii' rabbiler tarafindan kullanilirdi. Yorum kurallari, esas olarak, tiimdengelim
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a minori ad maius gibi akla dayamrken, bir kismi da sadece gelenege atfediliyordu!?.
Birinci kategoriye giren bir kural, bundan dolayi, hukuku bulmak i¢in her metne
uygulanabilir. Oysa ikinci kategoriye giren kurallar, sadece smrli sayida pasajlara
uygulanabilir.

Yazili Hukukun yorumu bir yana, hukuki problemlerin ¢6ziimii i¢in mantik da
kullanilabilir. Boylece hukuk kurallari, gelenekten oldugu gibi akildan da cikarilabilir.
Bazen ayni kural, her iki yolla da agiklanmistir; bir senede dercedilmis haklarin devri, o
senedin devralana teslimiyle olacagi Ornek olarak gdsterilebilir. Babil Talmudu'nun
miiellifi, devirin bu bigimini hem gelenek hem de mantiga dayandirmigtir.

Hukukun 6nemli bir kaynagi, akademi veya mahkemedeki uygulamaya ait kararlardir,
ki bunlar o zaman emsal yoluyla iktibas edilmisti. Misna, m.s. 100 yillarinda akademide
almmug olan kararlar mecmuasini olusturan 'Eduyot (deliller) adinda bir risaleyi igermek-
tedir. Bu kararlardan her birini, meslektaslarinca o zaman tartisilmis ve sorgulanmig belli
bir hiikiim hakkinda bir alimin trettigi delil izlemekteydi. Akademi {iiyeleri, gelenegin
gegerliligi hususunda kendilerini tatmin etmek i¢in, onun Misna koleksiyonu biinyesine
dahil oldugunu ilan ederlerdi.

Buna giizel bir drnek, kocasi olmadan yurt disindan dénen ve onun 6ldiigiinii iddia
eden kadinin davasidir. Sammai ekolii, kadimin sdzlerini kabul etmeye hazirdi ve onun
tekrar evlenmesine miisaade etti. Diger taraftan Hillel ekolil ise, bu karari reddetti. Onlar,
sadece kisa bir siire uzakta bulunduktan, yani hasat sirasinda kocasiyla birlikte bulunduktan
sonra mahkemeye gelmis olan kadmna dair esas olaya dayandilar. Bu sartlar altinda biri,
dogrulu-gun kolayca ters yiiz edilebilecegi gerekgesiyle kadinin iddiasina itimad etmisti.
Hilleliler hafifletici bir sonug ¢ikarmak i¢in esas olaylar iizerinde israr ederken Sammailer
ise, o zaman, asil karari, her benzeri olay1 igerecek sckilde genisletmiglerdi. Demek
istiyoruz ki, her iki ekoliin delili, 6l¢ii alinan olayimn ratio decidendi 'si, yani bu sonuca
gotiirmiis olan akil ytiriitme idi.

Bu mesele, tekrar evlenmeyi kolaylastirmak i¢in yumusak bir goriigii alma egilimini de
gostermektedir. Esasen hem akademilerde hem de mahkemelerde hafifletmeye yonelik bir
egilim siki hukuka sik sik egemen olmustur. Hakkaniyet ile mukayese edilebilecek olan bu
egilim, hukuk kuralindan c¢esitli sapmalarin nedenini teskil etmektedir. Mesela, m.s. II.

10 Aiddot veya yorum kurallari, H. L. Strack (Introduction, pp. 93 et seq. and 285 et seq.) tarafindan veciz bir

sekilde isenmektedir. Bunlar, (iki metindeki terimlerin benzerligine dayanan) analoji ve 'bir aile olusturma’
(yani bir kuralin, birtakim ilgili hiikiimlere, aralarinda sadece birisiyle iligkisi bulunmasina ragmen, tesmil
edilmesi), genelden 6zele veya tam tersine gikarsama ve diger malzemenin baglamindan veya yakinhigindan
sonug ¢ikarma kurallarini igermektedir. Zamanla, yorum kurallarinin sistematik islenisi devam etmistir.
Etkiyi geni?letme veya (‘da' gibi) birkag¢ ciiz'lye hasretme ozelligi atfeden ve bir hususu daha az uygun
olandan daha fazla uygun olan bir baglama tasima imkan1 veren kurallar1 da igeren otuziki middot (yorum
kural) uzun uzadiya siralanmistir. Hatta haggadic hermenétikte, Ibrani metnin farkli okunuslarii da igeren
daha bagka metodlar da mevcuttur.
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yiizyilin basinda, Aqiba ve Tarfon, tereke borca kifayet etmediginde alacaklilar arasindaki
onceligi tartigirken karsit bakis acilara sahip oldular: "Geride bir dul kadin, bir alacakli ve
mirascilar birakarak ve ayrica {iglincil bir kisi yaninda emanet veya 6diing birakarak 6lmiis
olan birinin alacaklari, Tarfon'a gore belirtilenlerin i¢inden en zayifina verilmelidir. Agiba
ise adaletin idaresinde merhamete yer yoktur, bundan dolay1r da varis onu almalidir, zira
miras¢inin degil, digerlerinin alacagi tahsilden dnce yemin etmeleri gerekir, demistir."

Yahudi hukukunun daha da gelismis kurallarindan pek ¢cogu, 6zellikle de haksiz fiiller
alanindakiler, 'beser' adaletinden ayr1 olarak 'semavi' denilenden ¢ikarilmistir. Semavi olani,
asirt dindarlar tarafindan olusturulmus ve genel hukuktan daha fazla dikkat edilen bir
kurallar biitliniidiir. Ferisiler, hukukun bu hiikiimlerinden bir kismini tabii hukuk igine
almiglardir. Bir komsunun miilkiyeti iizerinde On-alim (suf'a) hakki, ipotekli malini
kaybetme islemle-rine karsi bor¢luya yardim edilmesi bunun 6rnekleridir; bunlarin her ikisi
de, Kitab-1 Mukaddes pozitif hukukunun hakkaniyet lehinde yapilmis tadilleridir.

Kisiden 'Tanri'nin nazarinda dogru ve iyi olan1 yapmasi' veya, baska bir tanima gore,
'hukukun sinirlar1 i¢inde' kalmasi, yani haklarimi sonuna kadar kullanmakta israr etmekten
sakinmasi istenmistir.

Gergekten, bugiiniin rabbileri kararlarin1 bigimsel hukuktan ziyade sik sik diiriistliik
esasina dayandirmaktadirlar. Hukuk, bu sekilde miinferit davalarda tashih imkanini bulur-
ken, yine de bir ortodoks rabbi, normun bizzat kendisinin degigsmesini kabul etmez. Somut
bir kanit olmadigi halde kocasinin 6lii oldugu tahmin edilebilen bir kadinin tekrar
evlenmesine miisaade etmek i¢in mahkemeler kendi yollarmin digina ¢ikarlar, ama yasama
yoluyla probleme genel bir ¢6ziim aramazlar.

Hukuki kaynaklarda resmi olmayan hukuku icra eden laik mahkemelere referans
yapilir. Ozel hukukun pek ¢ok davasi sulh yoluyla ¢dziimlenirdi. Esasinda, bu uygulama,
yargilama yetkisinin hukukta alim olanlara ait oldugunu iddia eden rabbiler tarafindan
siddetli bir sekilde elestirildi. Bununla birlikte, rabbilerin bizzat kendileri, tedrici olarak,
adli hatalardan sorumluluk endisesiyle sulhleri kararlara tercih etmeye temaytl ettiler.
Boylece, laik yargilamayi kaldirmaya artitk neden kalmamisti ve esasen ¢ogu zaman
rabinikal mahkemelerin yaninda o da varolagelmistir.

Mesela XIV. yiizyilda Toledo Rabbi'si, verdigi bir cevapta [fetva] laik bir adamin
kani-tim1 zikretmis ve onu ciiriitmeye c¢alismisti. Bu adam, aklin hiikmiine, otorite
bakimindan dininkine esdeger bir kaynak olarak dayanmisti ve hiikmii bulmak i¢in aklin
delillerini kullanmusti. Bu agik¢a Ispanyol yahudilerinin yiiksek simiflar1 arasinda yaygmn
olan ve onlara mukayese etme ve bir rabbi ile tartigmaya girme firsatin1 veren egitim
diizeyinin bir sonucu idi. Italyan yahudileri de ticari anlagsmazliklari laik hakemlere
gotiirmekteydiler ve hatta Polonyali yahudiler milli kurulu (1580-1764) bile laik ve
rabinikal yargilama sistemlerini eszamanli olarak stirdiirmiistii.
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Adaletin icrasin1 kamuoyunun etkiledigi diger bir yol, 6rf ve adetin bir hukuk kaynagi
olarak taninmasi olmustur. Talmud bile, kdken itibariyle rabinik karsiti bir slogan
olabilecek 'adet, hukuku ortadan kaldirir' tarzinda bir ifadeye asinadir. Bununla birlikte, bu
vecize, uygulamasi esas itibariyle miilkiyet meseleleriyle sinirl kalsa da, hukuka dercedildi.
Sadece bir olayda, dini bir emir hakkinda orfe referans yapilir; o da ¢ocuksuz dul kadini,
miiteveffa kocasinin erkek kardesiyle evlenme mecburiyetinden kurtaran 'carik ¢ikarma'
merasiminin (Tesniye XXV 5-10) bigimidir. Ilya peygamber bile, 6rfe aykir1 bir hiikiim
vermisse dinlenmez, s6zii bu vesileyle sdylenmistir.

Diger taraftan cogu meselelerde, orf, hukukla catisiyorsa dikkate alinmaz. Bdylece
rabbiler, 'yanlis orf' dedikleri seye karsi gelme hakkini kendi yedeklerine aldilar. Bir hukuk
kaynag1 olarak orfiin bir ideal uygulamasi, 6zel hukukun bosluk veya eksiklik bulunan
normlarinda miimkiin olabilecekti.

M.s. 1. yiizyilda, i¢ miilkiyet hukuku meselelerinde yerel orflerin farkliliklarindan sz
edilmistir. Misna'nin editorii, bu kaynaklar arasindaki catigmayi, Yahuda ve Celile orfleri
arasindaki farkliliklarin bir neticesi olarak agiklamaktadir. Benzeri farkliliklar, daha
sonralari, Filistin ve Babil topluluklar arasinda da belirlenmistir.

Mahkemeler, o zaman, davanin taraflarindan biri veya her ikisine tatbik edilecek 6zel
hiikiimleri dikkate almak durumundaydilar. Bir toplumdan digerine gecen bir sahis
hakkinda nasil davranilacagi, yani onun, eski 6rfe mi yoksa yeni ikametgahinin hitkmiine mi
tabi olacagi seklinde bir problem ortaya ¢ikti. Anlagsmazligin ¢iktig1 yer mahkemesine bagh
kalinmakla birlikte, cogu donemlerde, Filistin orfii, Babilinkine kars1 tistiinliik iddiasinda
bulundu.

Batil1 yahudiler, X. yy'dan itibaren bagimsiz bir grup olarak ortaya ¢ikinca birtakim
sikintilar yasandi. Hem Filistin hem Babil akademileri, iizerlerinde manevi iistiinliik
saglamak ve mali desteklerini kazanmak {izere uzaktaki kardeslerine ve dagildiklar1 yeni
yerlere elciler gonderdiler. Nihayet kuzey Afrika ve Ispanya yahudileri Babillilerin etkisine
girerken Balkan, Italya, Fransa ve Alman yahudi cemaatleri Filistin 6rfiine tabi olmaya
meylettiler.

Bugiinkii yahudi uygulamasi, diinyanin biiyiikk bir kismina yayilmig bulunan bu
cemaatlerin ¢ocuklar1 arasinda farklilik arzetmektedir. Bu nedenle Avrupa, Almanya,
Ispanya, Ortadogu, Kuzey Afrika ve Yemen kokenli olan farkli 6rfler bulunmaktadir ki
bunlarin her biri sinagog iiyeleri tarafindan muhafaza edilmistir. Mesela, Yemen yahudileri
arasinda, belli sartlar altinda iki eslilik hala mesruyken Ispanyol sinagoglar erkeklere
oldugu gibi kadinlara da miras hakki tanimislardir. Bu, tabiatiyle, yeni anavatanlarinda
toplanmus cesitli siirgiinlere 6zellikle adalet tevzii gerektiginde, Israil din otoritelerine
biiyiik sikintilar ¢ikarmaktadir. Gitgide yeni Israil toplumu, aynen iki eslilik ve miras hakki
davalarinda oldugu gibi, (ilerde gorecegimiz gibi) bazen devlet yasamasinca miieyyi-desi
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belirlenmis kendine ait bir 6rf olusturmaya yonelmektedir. Dahasi Israil'in yeni o6rfii,
dagilmis kesimi halithazirda etkilemistir ve yahudi hukukunun birligini erge¢ gercekles-
tirecegi diistiniilmektedir.

Talmudik hukuk bilimi, kutsal bir hukuk sistemi oldugu i¢in, hukuk reformu anlayigina
oldukca az asinadir. Hukukun sadece ruhuna degil lafzina da dikkat etmesi kisiden istenir;
her ne kadar bu ikisi arasinda ¢atigma ¢ikabilse de. Ug bin yil boyunca tarihi sartlarin
gosterdigi degisiklikler zinciri yliziinden, hukukta bir degisim ihtiyaci sik sik duyuldu. Bu
tiir bir degisim, sik sik, bir yasama bigiminden ziyade hukuki bir aygit veya kurgu bi¢imine
biiriindii. Bu ylizden kisinin, hayati bir ¢ikar1 ihlale mecbur kalmadan hukukun lafzina
uyabilecegi diisiiniildii.

Mesela, bir yemin, higbir sart altinda bozulamazdi. Israililer, kizlarin1 Benyaminilere
vermeyeceklerine yemin etmislerdi de, onlar ancak, Shiloh'taki kizlar1 kagirmak seklinde bir
hileye bagvurarak bu yemini asabildiler (Hakimler XXI). Keza, siirglin sonras1 donemlerde,
adaklar ve yeminler, ancak bunlar1 yapan kisinin belli bir maddi hususu gézden kacirdigini
gosterebilmesi halinde gorevli bir rabbi tarafindan bozulabilirdi. Bu hileyle hemen hemen
her adak veya yemin, hata esasina binaen bozulabildi. Yine de Misna, bu uygulamayi,
Yazili Hukuk'tan saglam dayanak olmaksizin 'havada ugma' olarak ilan eder.

Bir baska ornek de, daha Once zikredilmis olan Prosbol sartidir. Borglardan
vazgeemeyi Ongoren Sabatikal yila dair iitopik kural zararli bir etkiye sahip olmustu.
Yedinci yila takaddiim eden aylar zarfinda hi¢ kimse, hukuken tahsili kabil olmayan bir
odiincii bagisla-yamayacagi i¢in fakirler bu hitkmiin olmadigi zamanlardakinden daha kotii
bir duruma diismiislerdi. Yukarda anilmig olan Hillel reformu, mahkemeye Sabatikal yildan
once icra islemlerine baglamasi yoniinde farazi bir miiracaatin yapildigini icermekteydi. Bu
miiracaat yapilir yapilmaz, artik borg istenildigi zaman, hatta yedinci yi1ldan sonra bile dava
edilebilir sayilirdi.

Belli biblikal hikayelere ve diger geleneklere deginirken rabbiler, bunlarin yerlesik
normlarla ¢atistigini farkettiler. Bunu hukukun bir ihlali olarak kabul etmek yerine, onlar,
olagan normlarin yanibasinda olaganiistii yetkilerin de bulundugu fikrini gelistirdiler, ki bu,
tehlike arzeden bir durumun gereklerini karsilamaktaydi. Boylece Musa b. Meymun, kendi
kanunnamesinde, ikrarlarin merdud olacagmi beyan ederek talmudik isbat hukukunu
tanitmaktadir. Ardindan o, sanigin itirafina binaen suglu bulundugu ve dolayisiyla da infaz
edildigi iki biblikal olayir alintilamaktadir. Onun agikladigina goére bu olaylar, olagan
kurallarin dikkate alinmamasi yoniindeki kraliyet ruhsatini, yani hiikiimdara karsi hiyaneti
onlemek iizere verilmis bir ayricaligi yansitmaktadir.

Benzeri ayricaliklar, hukukun siirdiiriilmesini giivenceye almak maksadiyla daha sonra-
ki kusaklarin mahkemelerine de verildi. M.6. II. asrin basinda bir Hasmonian mahkemesi,
hukukun Helenistik miitecavizlerine siddetli cezalar verdi. Rabbiler bu agir cezalar1 olagan
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hiikiimler altinda onaylamadilar, fakat 'giiniin ihtiyaclari'na bagvurdular. Bu fikre gore, bir
mahkeme, topluma zararli olan herhangi bir fiili, hukuk tarafindan agik¢a deginilmemis de
olsa, takdir yetkisine dayanarak cezalandirabilir. Boylece yargiglar, gegmise nazaran bir tiir
yasa koyucu islevi gordiiler.

Yabanci kurallarin kabulii, sonunda, rabinik hukuk ilminin gelismesinde énemli bir rol
oynadi. Yahudi hukuku, tarihinin biiyiik bir kisminda elverigsiz sartlar altinda gelisti.
Yahudi olmayan bir devlette yasadiklar i¢in, miitedeyyin yahudiler bile medeni hukuka
gore gecerli olacak sdzlesme bicimlerini tercih ettiler. Benzeri egilimler cezai ve idari
meselelerde de kendini hissettirdi. Boylece Yahudi olmayan (Gentile) hukukun kural ve
kurumlan tedrici olarak Yahudi uygulamasinin hatta teorisinin bile parcasi haline geldi.
Mesela, bir ceza tarzi olarak para cezasi, Pers hukukundan alinmistir. Babil siirgiiniinden
sonra, bu cezay1 verme yetkisi hiikiimet tarafindan mahalli yahudi yargiglara agik¢a verildi
ve rabbiler de daha sonra bu yeniligi biblikal bir pasaji yorumlayarak cikardilar. Babil
akademilerinin, bir kadinin, kocasi istemedigi halde bosanma hakkii elde etmek iizere
miisliman bir kadiya miiracaat edebilecegi endisesinden yukarda soz etmistik. Bu
davalarda, miiracaatta bulunanmin Islam'a girmesi, hukuktaki konumunu degistirme vasitasi
olacakti. O takdirde Yahudi hukuku, bu tehlikeden kaginmak i¢in buna teslim olmak
zorunda kaldi. Ortagag Alman toplumlar tarafindan tek esliligin uygulanmasi bu siirecin
diger bir 6rnegini teskil eder. Yargisal ve dini 6zerkliklerini savunurken rabbiler, digsaridan
gelen maddi hukukun belli kisimlarin1 neredeyse benimsemek zorunda kaldilar.

Bu genel hatlarla belirtilen etkilere ragmen Yahudi hukuku kendi 6zel karakterini
muhafaza etti. Bu hukuk, diinyanin dort bir yaninda ii¢cbin yillik bir gelismeyi gegirdigi
halde, onu diger hukuk sistemlerinden ayiran hususiyetlerini korumustur.

I1k sebeb olarak, hukukun ilahi mensei, ¢esitli kurallarin olusmasinda belirleyici bir rol
oynadi. Mesela miilkiyet haklar1 6zel bakima muhta¢ kisiler lehine siirlandirilir. Bu
nedenle para faizsiz 6diing verilmeli, ticari mal makul bir fiyatla satilmali ve tasinmaz
miilkiyet haklar1 aynen alacaklar gibi yedinci yilda affedilmelidir; gelirin bir kismm fakirlere
aittir, arazi satimi1 6nalim (suf'a) hakkina konu olur vb. kurallar.

Biitiin bunun arkasindaki ideoloji sosyal olmaktan ziyade dinidir. Toplum, sinirsiz bir
miilkiyetin bulunmadig1 seklindeki dini goriisii benimser. Insanin biitiin malvarligi, feodal
bir sistemin hakimi seklinde diisiiniilen Rab tarafindan bu maksatla ona bahsedilmis bir tiir
zilyedlikten ibarettir.

Kutsal hukuk, adalet idesini, kati hukuk kavramlarindan daha Onemli saymustir.
Bundan dolay1 hukuk, dogmalara ¢ok fazla bagli kalmaksizin yeni sartlara uyum
gostermeye yatkin hale gelmistir. Kokeni itibariyle sadece fiziki varliga sahip objeleri
kapsayan mal kavrami, alacaklari, ticari menfaatleri ve tekelleri [ihtisas tiirii haklar] de
icerecek kadar rahatlikla genisletilebildi. Gayri adil ticari uygulamalar, ortacaglarda
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hirsizlik hiikiimlerine gore islem gordii, davacinin iyiniyeti su¢ magduru sayilmasinda esas
alind1.

Ceza hukukunun esas ilgi alanini, 6ldiirme, cinsel suclar ve ebeveyne saygisizlik dahil
Tanri'ya karsi islenen sucglar olusturur. Toplumun 6nleyecegi ve cezalandiracagi bu fiiller
Tanr ile Israil arasindaki misak: tehlikeye sokar. Diger taraftan sahsa veya mala kars:
islenen fiiller, zarar veren, yanlis davranisina keffaret olmak iizere zarar goren kigiye her ne
kadar verdigi gercek hasardan daha fazlasini 6demek durumunda da olsa, konusu ceza degil
de eski durumun iadesi [tazmin] olan 6zel hukuka gore islem goriir. Topluma kars1 islenen
suclarin yeterince islenmemesi, sucu ve onun sosyal etkilerini anlamaya yonelik belli bir
basarisizlik, Yahudi olmayan (Gentile) yonetimlerin kanunlar1 altinda yasanmis olmasi
yiiziinden olabilir. Bunda Yahudi hukukunun dini temeli bir etken sayilabir, ama bu tiir
kisimlar (kategoriler) sinirliydi.

Benzeri bir neden, akitler hukukunun, sahsi borglardan ziyade mala iligkin diizenleme
ve sorumluluklar isledigi gergegi icin de diisiiniilebilir. Bu hukuki kurallar miilkiyet
degisikliklerine ve emtianin durumunu etkileyen anlasmalara uygulanir. Diger taraftan insan
iligkileri ve va'dler hala hukuktan ¢ok dine dayanmaktadir. Bu tiir konulara uygulanacak bir
yasa ancak daha geg bir tarihte ¢ikarildi.

Hukukun kutsal niteligi, hilkiim ¢ikarma siirecini oldukca zorlagtirmakta ve tehlikeli
kilmaktadir. Yargig, kendisini, sorumlulugunu tasvir eden bir ifade bi¢cimi olan 'bogazinin
iistiinde keskin bir kilig¢ varmig gibi' gormek durumundadir. Hukuka dair bir hata, sadece
zarar goren taraf hakkinda degil, ayn1 zamanda, hatta daha fazla olarak ilahi hukukun bizzat
kendisi hakkinda vahim bir durum olur. Yiiksek kabul goren rabbilerin goriisleri 6rnek
olarak sik sik alint1 yapilmaktaysa da, kiigiik bir merak, biitiin bu kararlarin kendi i¢inde
hukukun kaynaklar1 olmadig1 gercegini ortaya cikarir.

Dabhasi, hukuk noktasimin yazili veya sozlii hukuktaki agik bir ifadede yer almadigi az
degildir. Boyle bir nokta iizerinde miinferit bilginler ile fraksiyonlar arasinda bir ihtilaf
¢cikmis olabilir. Aslinda goriis ayrilig1 icermeyen bir yahudi hukuk kurali nerdeyse yoktur.
Bu nedenle bilgin ve yargicin gorevi, ¢atisan goriisler arasinda bir karara varmak olmalidir.

M.s. II. asirda bu vaziyet, i¢inde her ¢ekismenin sonuglandirilabilecegi ideal bir gecmis
ile karsilagtirildi. O zaman Synedrion'un gorevi, biitiin ¢evrelerce boyun egilecek bir karar
vermekti. Goriisler farklilastik¢a bir oylama yapilirdi ve ¢ogunluk tercih edilirdi. Bu ideal
¢Oziim hakkinda yorum yapan kaynak, kendi kusaginin i¢inde bulundugu duruma dair
lizlintlisiinii de sOyle dile getiriyor: "Fakat Shammai ve Hillel'in, hocalarina yeterince
hizmet etmemis pek ¢ok talebesi ortaya ¢iktiginda, bunlar, Israil'de ¢ekismeyi artirdilar ve
orijinal olanin yerine iki sistem ¢ikardilar". Ferisiler ve Sadukiler arasinda zaten mevcut
olan boliinmeden sonra bu yeni anlagmazlik bizzat dnceki bolinmenin birligini de tehdit
etti. Tki hocanm talebeleri, iki bagimsiz ekol kurmuslard: ve ihtilaflarin1 sonuglandirmak
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i¢in Synedrion'u toplamamislardi. Bundan dolay1, bu ekollerin her birinin takipgilerinden,
kendi ekoliiniin koydugu kurallara bagli kalmalar: istendi.

Zaman icinde, bu goriis cesitliliginin, yahudi hukukunu esnek kildigi i¢in, yararl
oldugu goriisii de savunuldu. Bizzat Talmud, her iki ekole sdyler gibi "Bunlar da onlar da
diri olan Tanr'nin sozleridir" seklinde semavi bir nidayr kaydeder. Uciincii asrin bir
bilgininin dedigi gibi, hukuk, kararlar1 nedeniyle degil ancak goriisleri nedeniyle varligim
muhafaza edebilmisti. Uygulamanin ¢cogunluk karar1 ile belirlenmesi gerekse bile, her soru,
cesitli hatta catisan yonlerden islenmelidir.

Synedrion ve merkezi akademinin varligi sona erdikten sonra Talmud, ihtilaf duru-
munda pratik yol gostericiligi olan ¢esitli kurallar1 benimsemek zorunda kaldi. Bazi rabbile-
rin goriisleri, diger meslektaglarininkine devamli tercih edilmelidir ve goriis ayriliklari
davaliin lehinde anlagilmalidir. O halde davali iddiay1 kendi lehine savunuyor olacagi igin,
isbat yiikii davaciya diismekteydi. Sayet mesele bir miisbet veya menfi bibilikal vecibeye
dairse, daha kat1 ve daha kapsamli goriise (yukarda gordiiglimiiz gibi) uyulmalidir. Bundan
dolayi bir bosamanin gegerliligi hususunda bir siiphe belirir belirmez bosama islemi hukuka
gore tekrarlanmadik¢a kadin yeniden evlenemez. Diger taraftan bir rabinik emrin sz
konusu oldugu davada daha yumusak goriis tercih edilmelidir ve teknik ayirimlara daha
rahatlikla giivenilebir.

Baglayici kararlar ve para veya diger cezalar verme yetkisi gorevli rabbilere miinhasir-
dir. Teoride, bir halefiyet zinciri, Musa'nin, Nun oglu Yesua'y1 gorevlendirdigi andan
(Tesniye XXXI, 23) beri kopmaksizin varolagelmisti. Cesitli zuliimlere/baskilara ragmen,
hocadan talebeye gececek goérev alma islemi Filistin toplulugu hachlar tarafindan
yokedilene kadar c¢esitli bigimlerde devam etti. Bir yiizyill sonra Musa b. Meymun,
gorevlendirmenin Filistin bilginlerinin ortak karariyla yeniden tesis edilebilecegi goriisiinii
kendi kanunna-mesine katt1. Esasen bir girisim 1538 yilinda Safed'de bir Ispanyol rabbi
Jacob Berab tarafindan yapildi. Onun baskanligindaki bir toplant: ile tayin edilmis dort
bilginden biri, kanunname miiellifi olan Joseph Qaro idi. Bununla birlikte Kudiis rabbileri,
bu girisimi tanimadilar. Ki onlara goére bu isin Tapinak'in yeniden ingasina kadar
ertelenmesi gerekirdi.

Bu arada, Fransiz ve Alman topluluklari, kendilerine mahsus bir yetkilendirme siste-
mine sahip idiler. Hi¢ kimse, hocasindan icazet almadikga, bir rabbi olarak davranmamali,
evlenme ve bosamalar ger¢eklestirmemeliydi. Bu sistem giiniimiize kadar gecerli olmus ve
modern Israil'deki yahudiler i¢in evlenme ve bosamaya dair yasama faaliyetinin temelini
olusturmaktadir.

Fakat daha XIII. asrin baslarinda bir Fransiz bilgin rabinikal yetkinin mesruiyetini
inkar etmisti. Iddia ettigine gore, bir talebe bile hocasinin dgretisine katilmayabilirdi, 'risa-
leler, serhler, "bidatler" ve tezler hocalardan ibaret olduguna ve bunlarin hepsi de akla
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dayan-digma gore, bir talebe bile, diyalektik yapabiliyorsa, hocasina muhalefet
edebilmelidir'.

Hukukun incelenmesi, aslinda, hi¢bir zaman bir hiyerarsinin tekelinde bulunmadi, tam
aksine her ferdin goérevi olageldi. Ta/mud ve diger hukuki eserler, sinagoglarda ve biitiin
diinyadaki 6zel ¢evrelerde incelenir. Kahinler, katipler ve rabbiler belli fonksiyonlar ifa
etmekle birlikte, onlar, din adami olmayani, hukuku yorumlamaktan asla diglamamiglardir.
Kaldi ki, rabbi tarafindan verilen karar, yahudilerin dagildiklar1 yerlerde kaginilmaz olarak
Ozeldir, otoritesi sadece ilmine ve dindarligmma dayanir ve din adami olmayan, giiven
duydu-gu herhangi bir bilgine miiracaat edebilir.

Diger taraftan, Talmud sonrasi hukuk, gelenek karsiti temaytillere bir tepki olarak
anlagilmalidir. Daha m.6. I. yy.da, Sadukiler, Sifahi Hukuka muhalefetlerini ifade etmisler-
di ve sadece biblikal normlarin gegerliliginde 1srar etmiglerdi. M.s. VIII. yy.da Anan ben
Davud, bu gelenek tenkitciligini tekrar agt1 ve boylece Karailer hareketini kurdu. Ona gore,
herkesten 'Kitab-1 Mukaddes'i gayretle arastirmasi ve benim goriisime baglanmamast'
istenmekteydi. Ferisiler, Talmud bilginleri ve talmud sonrasi rabbilerin tepkisi zit yondey-
di. Hukukun rasyonel karakterine temelde katilirken, dagilan yerlerdeki uygulamanin birli-
gini gliclendirmeye calistilar. Bundan dolayr Babil akademilerinin basini ¢ektigi bir tiir
hiyerarsi Dogu Yahudilerine hakim oldu.

Babil siirgiinline kadar geri gidildiginde, yahudi toplulugunun dini ve hukuki i¢
otonomisi yonetim tarafindan taninmigti. Milli lider, siirgiin hiikiimdar1 (Exilarch) idi ve
paralel gorevler, Misir ve diger dagilan yerlerin topluluklarinda da yer almaktaydi. Bu
gorev-lerde bulunanlar, Pers, Grek, Roma ve miisliiman yoneticilerin idaresinde benzeri
bi¢imlerde olmak iizere, ecdatlarinin hukukuna dair meselelerde kendi cemaatleri lizerinde
yarg1 yetki-sine sahiptiler. Keza hristiyan diinyada, yerel rabbiler boyle bir yetkiyi hiikiimet
imtiyazlar1 sayesinde elde ettiler.

Merkezi bir temsilcilige duyulan siyasi ihtiyaca ek olarak, Karailer tehlikesi, rabinikal
yahudiligin hiyerarsik yapilanmasini besledi. Fakat yahudi hukuku igerisinde 6grenme ve
kanaat 6zgiirligiinii bugiinkii gibi statik ve esneksiz yapacak sekilde sinirlayan diger faktor-
ler de vardi.

Joseph Qaro'nun kanunnamesnin yahudi diinyasinin biitiin kesimlerine yayilmasina ilk
sebeb olarak basim yardimci oldu. Bu nedenle sorunlar, tabir caizse, goriisleri kutsallasti-
rilmig tek kapsamli standart esere gore karara baglandi. Bu, biitiiniiyle, ilk hocalardan beri
kusaklar boyu siirekli bir diisiis oldugu inancinin bir sonucu idi. Béylece cagdas rabbilerin
sinirlamalar1 sorgulanmadan kabul edildi ve onlardan az sey beklenebildi. Bir kuralin degis-
tirilmesini makul gosterecek sekilde degisen sartlarin varligini isletme istegi, bir kuralin ilk
defa konuldugu zamanla karsilastirildiginda, sadece istisnai durumlarda kalmaktaydi.
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Dahasi, hukuk ilminin bugiinkii katilig1, son yiizelli yilin Yahudi Reform hareketine bir
tepkidir. Ortodoks rabbiler, Reform'un dagilmis yahudilerin varlig1 i¢in arzettigi tehlike-yi
hissettikleri icin, salt tenkit ve yapici teklifleri bile reddederler. Modern ortodokslugun
kurucusu Pressburg'lu Moses Schreiber (1763-1839), 'her yenilemenin biblikal hukuka
aykirt olacagini' agiklamistir. Ona gore, hukuka kargi yapilan ihlallerle savasmak icin
yapilacak tek sey, kisitlayict dnlemler getirmektir, ama asla bizzat hukuku degistirmek [yeni
sartlara uyarlamak] degildir. Bu goriise, miistakbel gelismelere dair problemlere deginirken
tekrar donecegiz. Bununla birlikte, yahudi hukukunun ge¢misteki gelisimine dair bazi genel
miilahazalarin bu arada yapilmasi uygun olabilir.

Misna gibi klasik kaynaklar1 incelerken kisi, teorik ve pratik hukuku birbirinden ayirt
etmekte biiyiik zorluk ¢eker. Mesela, sanmigin, sucu islemeden 6nce mahkumiyetinin bir
Onhazirlig1 olarak ferdi bir uyarilmay1 6ngdren bir kuralin realiteyle bir ilgisinin kalmadigi
anlagilmaktadir. Bu, uygulanan ceza hukukunun acimasizligina dair bir elestiri veya dinda-
rane bir arzuyu i¢eren akademik bir teoriden 6te bir sey degildir. Bu, o normun geg tarihli,
yani Synedrian cezai yargilama yetkisinin ilgasindan sonraya ait olusunun bir delili olabilir.
Ciinkii rabbiler, ancak o zamanlarda, asir1 bir sekilde hafifletilmis boyle bir goriisii savuna-
bilirler ve bu vesileyle Romali dava vekilinin yargi uygulamasini elestirebilirlerdi. Benzeri
bir durum, Synedrion'in Sadukiler tarafindan kontrol edildigi m.6. 76 yilindan 6nce de muh-
temelen var olmustu. Bu nedenle kuralin, hukuki bir normdan ziyade bir yumusaklik/sefkat
talebi olarak anlasilmasi gerekir. Diger taraftan belli kurallarin ameli tatbikine dair belirtiler
vardir. Serh ve kanunnamelerin muhtevalar1 akademik bir muhakeme iirlinii olabilirken
hukuki cevaplar1 igeren bir kitapta bulunan ibarenin kazuistik tarzda formiile edilmesi,
gergekei bir diizlemin varligi lehinde bir tahminde bulunmay1 desteklemektedir.

Fakat Yahudi hukukunun modern gelisimi, her zaman sistematik bir diisiinmeden nes'et
etmez. Gorislerin ¢oklugu sayesinde, pek cok yazar eklektik bir metod benimsemis-tir.
Bazilari, ekseriyet kuralina gore karar vermek icin daha erken otoritelerin goriislerini
hesaplarlar. Bu nedenle ayni yazar, bunu az ¢ok keyfi bir karar verme tarzinda takip ettigi
i¢in bazen kendi kendisiyle de ¢elisir. Bu ylizden hukuki teorinin incelenmesi de zorlagsmak-
tadir. Ustelik rabbi, pratik meseleler hakkinda karar verirken, sadece tek bir goriise dayan-
makla kalmaz, ayn1 zamanda kararini muariz goriise gore de dogrulama egilimi gosterir.
Bu, yine, yahudi hukukuna sistematik olmaktan ziyade empirik bir karakter kazandirmakta
ve klasik kavramlar1 da sik sik bugulamaktadir.

Bir kuralin formiile edilisi ¢ogunlukla hukuki degil sosyal sebeblerin bir sonucudur.
Dordiincii yilizyilda rabbiler, baska bir sahsi mesru olmayan bir saldiriddan korumak igin
harekette bulunmus olan bir sahsin ihmalini tartigtilar. Bilginlerden biri, magdura veya
kenardaki masum birine bile bu zarar gelmis olsa fiilinin sebebiyet verdigi zarardan birinci
sahsin sorumlu olmayacagimi savundu: "Bu, tam anlamiyla hukuk degildir, fakat aksi tak-
dirde kimse bagkasini tehlikeden korumak icin miidahale etmezdi. Dogmatik bir teoride
1srar etmek yerine bu hukukcu, ameli bir yonii tercih etmisti.
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Genelde, bununla beraber, rabinikal tavir dogmatiktir ve tarihi miilahazalara
dayanmaz. Hukuk, 'Israil halki tarafindan nesiller boyu ebediyen yerine getirilmek iizere'
verilmigtir. Mesela inang dis1 evliliklerle ugragirken Ezra, sosyo-politik durum degismis
olmasina ragmen, Tesniye'nin hitkkmiini tatbik etmisti. M.6. besinci yiizyilin Yabancilar
(Gentiles) ve Samiriyelileri, Kenan diyarmin fetih sirasindaki sakinleri degildiler. Yine de,
yabancilarla evlenme hakki, Tesniyenin hiikkmiine gore engellenmisti. M.s. 100 yili
civarinda, bir Ammonite dénmesinin bir yahudi aile i¢inden evlenmesine miisade edilip
edilmeyecegi soruldugunda, Joshua ben Chananyah tarafindan karsi gorlis benimsendi.
"Ammonlar ve Moablilar hala kendi iilkelerinde mi?" sorusunu "Asur krali Sennacherib, bu
arada toparland1 ve biitlin milletleri birbirine katt1" seklinde cevapladi. Bundan dolay1
biblikal emir/hiikiim, tarihi miilahazalarla ameli olarak ilga edildi.

Sonuncusu gibi bir tavir, higbir sekilde kural degildi; pek ¢ok rabbi, daha ziyade
hukukun ilahi menseini ve degismezligini vurguladilar. Belirtigimiz gibi dini miilahazalar
yahudi hukukunun tamamina islemistir. Her hukuki islem veya borg iliskisi, kutsal koda
gore diizenlenir; faiz yasagi, kifayet miktarinin talebi veya ¢ocuklarin babalarina ait borcu
ddeme yiikiimliiliigii gibi normlar bunun bir sonucudur. Ozellikle anaerkil iliskiler, her
zaman dini bir diizlemde anlasilmustir.

Yahudi hukuku, fiilleri, hukuka uygun ve hukuka aykir1 seklindeki cagdas tasnif
yerine, vacip, mendup, mubah, haram ve gegersiz tarzinda bir ayirima tabi tutmustur. Bazen
dini cezalar, medeni yaptirimlarin islevini goriir, bazan da ikinciler dini ihlallere uygulanir.
Yaptirim olarak sadece ilahi ceza ile desteklenmis bazi temel vecibeler ve emirler de
bulunmaktadir.

Teoride, eski yahudi devleti, teokrasinin ger¢eklestirilmesinde bir aragtan bagka bir sey
degildi. Kraliyet yetkisi, kralin Tanr1 tarafindan secilmesine ve Tanrt ile kralin karsilikli hak
ve vecibelerini beyan eden kulluk misakina dayaniyordu. Bununla birlikte, Kutsal Kitap
(Scripture), tarihin dini yorumunu amaglarken, ayn1 zamanda sekiiler hukuk ve yonetime
cesitli referanslar1 da muhafaza etmektedir. Kral, Tanr tarafindan oldugu gibi halk
tarafindan da segilirdi ve krali Tanri'nin bir kulu yapan misakin yanibasinda kral ile halk
arasinda da bir misak vardi. Bu misak, aslinda, sosyal sozlesme ve ¢agdas anayasa teorisine
onciiliik etmistir. Rabinikal hukuk, yukarda anildigi gibi, kamuoyunu dikkate almistir ve
orfii hukukun bir kaynagi olarak tanimistir. Dini ve medeni hiikiimler arasinda az bir fark
yapilmis olmasina ragmen, kutsal ve sekiiler meseleler ayirimi yonetim alaninda énemlidir.
Bu nedenle Yehosafat, bir yiiksek mahkeme kurdugu zaman, 'kralin biitiin islerinde'
bagkanlik yapmak {izere Yahuda evinin hiikiimdarini, 'Rabbin biitiin islerinde' ise baskahini
bagkan olarak atamist1 (/1. Tarihler, XIX, 11).

Boyle bir giicler ayirimi elbette Hasmoniler rejimi altinda gelismisti. Dindarlar ve
Ferisiler Synedrion'un istlinliiglinii savunurken Alexander Jannai (103-176) gibi bir kral
kendi imtiyazlarina siginmamisti. Bu anlagmazligi takibeden anayasal miicadele hukukta
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cesitli izler birakti. Bundan dolay1 Ferisiler, birka¢ nesilden beri ikisi cemedilmis olan
krallik ve kahinlik gorevlerinin birinden ¢ekilmeye davet ettiler: "Size krallik taci yeter",
"kahinlik tacin1 ise Aaron'un ¢ocuklarina birakin" dediler.

Onlarin goriisiine gore, dahasi, 'kisi, Synedrion'un rizasi olmadan savasa gitmez' ve
hatta bir kral bile bir sug irtikab1 iddiasiyla yargilanmak {izere mahkemenin huzuruna
resmen cagirilabilir. Bu son meselede, en azindan Ferisiler pes etmek zorunda kaldilar ki,
daha sonraki bir kural, krali mahkemenin yargilama yetkisi diginda birakti.

Yahudi hukukunun bazen yabanci (Gentile) hukuktan etkilendigini de gordiik. Bu
benimseme siirecinin teorik temeli, rabbiler tarafindan kraliyet yetkisine saglanan tanin-
madir. Yeremya (XXIX 7) siirgiinlere 'sizi siirgiine gonderdigim sehrin refahin1 araym' diye
tavsiye etmisti. Bu, m.6. {igiincii yiizyilda Babilli bilgin Mar Samuel tarafindan, 'kralligin
kanunu da hukuktur' seklinde yorumlandi. Bu nedenle yahudiler, siyasi giiclin Tanri
tarafindan bahsedildigi diisiincesiyle, kendi hukuklarina oldugu gibi kraliyet kanunlarina da
itaat etmekle yliklimliiydiiler. Yukardaki vecize esas itibariyle vergi 6deme borcuyla ilgi-
liydi, ama bu kural taraflardan birinin devletin hukukunun kendi lehine olacagim gostere-
bildigi medeni davalarda da isletildi. XII. asrin bir Fransiz rabbisi, kral kanunlarinin geger-
liligine dair su agiklamayi teklif etti: 'Kralligin biitiin halki, kraliyet kanunlarini isteyerek
kabul etmekte ve onlar1 gecerli kilmaktadir'. Diger taraftan ise bir Alman meslekdasi,
yasama yetkisinin dogrulanmasi i¢in feodal anlayisa dayandi: "Biitiin topraklar krala aittir
ve bundan dolayi kral, ihlalkar olan1 digar1 atabilir'.

Bu teori, o zaman, yahudi krallarin yetkisi sorgulandiginda da s6z konusu olmustu. Bir
bilginler azinligi, benzeri gerekgelerle miistakbel yahudi krallarinin yasama eylemlerini
tanimaya hazirdilar. Bununla birlikte ¢ogunluk, laik yasamanin mesruiyetini inkar etti.
Onlarm bu tartismalari, zamanlarindaki yabanci (Gentile) kralin aksine, Israil krallarinmn,
hi¢bir vatandasi iilkeden ¢ikarmaya yetkili olmadig1 noktasina kadar devam etti. Zira her
yahudi yasal olarak kutsal topraklarda asgari bir payin sahibiydi ve yoneticisi tarafindan bu
hakkindan mahrum birakilamazdi. Dolayisiyla tek yasama bicimi rabbiler veya bizzat halk
tarafindan ¢ikarilani idi.

Bu tartismalar modern c¢aga kadar oldukga az pratik uygulamaya sahip oldu. Higbir
yahudi yetkilinin, rabbinin ve laik kisinin bizzat yahudi hukukunu ilga etmeye c¢alisma
seklinde bir meselesi olmamisti. Hukukun ilahi kokenli olduguna inanilir ve rabinikal
yorum kabul edilirdi. Bununla birlikte, 18. yiizyilin sonlarinda baslayan yahudilerin medeni
kurtuluglarmin bir sonucu olarak durum degisti. Esit vatandaslar haline geldikleri igin,
Fransiz, Alman ve Italyan pek ¢ok yahudi, asimile olmak ve hristiyan topluluga katilmak
icin geleneksel hayat tarzlarini degistirdiler. Bu entellektiiel ve zengin {ist-sinif i¢in yahudi
hukuku ve gelenegi gelismenin oniinde bir engelden bagka bir sey degildi. Modernistler
0zel hukuktaki degisikliklerle yetinmediler, rabbilere de ¢esitli hukuki reformlar1 kabul
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etmeleri hususunda baskida bulundular. Hem ibadetlerin hem de hukukun modernize
edilmesi ve batililagmis topluma gore ayarlanmasi gerekirdi.

Benzeri talepler Napolyon tarafindan da yapilmisti. Onun emri iizerine 1807 yilinda
Fransiz yahudilerinin rabbileri ve laik kisilerini temsilen yahudilerin 6zgiir kilinmasiyla
ortaya ¢ikan cesitli pratik problemlerle ilgilenmek maksadiyla bir Synedrion toplantiya
cagrildi. Toplantinin iiyelerinden, anayasa tarafindan tesis edildigi gibi medeni evlenme ve
bosanmaya ve inang dis1 evlilige karst1 yumusak bir tavir takinmalari beklenmekteydi.
Cogunluk, gergekten, disardan evlenmenin yahudi hukuku ile barigik olacagini beyan etti-
ler, her ne kadar onlar, bir rabbinin ayini yonetemeyecegini savunduysalar da. Onlar, hristi-
yanlarin oldugu gibi yahudilerin de biitiin anlagsmazliklarinin iilkenin olagan mahkemelerine
gotiiriilmesini saglamak maksadiyla yahudi yargisal 6zerkliginin ilga edilmesini de kabul
ettiler.

Bu Synedrion'un diginda kalan rabbilerin ve yahudi kitlelerinin ¢ogunlugu bu Onerilere
siddetle kars1 ¢iktilar. Onlarin bagin1 ¢eken, yukarda ismi anilmig olan, ortodoks tepkisini
orglitleyen Pressburg'lu Moses Schreiber idi. Diger taraftan liberaller, kendi sinegoglarini
kurmakla kalmadilar aym1 zamanda hukuk alaninda yapilan c¢esitli reformlarn da
desteklediler. Dogru olan bir husus vardir ki, bunlardan bir kismi, yahudi evlenme ve
bosamasinin birlikte ilgasini taleb eden, dis evliligi yasallagtiran ve Yahudi hukuk
dzerkliginin kaldiril-masimi savunan Samuel Holdheim (1806-1860) kadar asir1 idiler. Ulke
hukuku, yahudi hukuku tarafindan teyid edildi. Bundan dolayi, Holdheim'in belirttigi gibi,
iki sistem arasinda catigma c¢ikarsa iilke hukukunun tercih edilmesi gerekirdi. Boylece
talmudik bir kural isletilerek yahudi hukukunun tamam devre dis1 birakilabildi.

Diinya yahudileri, glinlimiizde, herhangi bir sinagoga baglilig1 olmayan kaydadeger bir
kesimin yaninda, ortodoks, muhafazakar ve liberal topluluklara ayrilirlar. Diger taraftan
Israil'de, kiiciik miktarda ortodoks olmayan sinagoglar bulunmakla birlikte, Dogu ve Dogu-
Avrupa ortodokslugu taninmaktadir. Hemen hemen biitiin rabbiler ve biitlin rabinikal
yargiglar, Parlamento'nun % 15'ini teskil eden dini partilerce de desteklenen ortodoks gruba
mensupturlar. Hukuka kars1 fundementalist bir tavir tagiyan bu kesimler, devletin, birtakim
liberal ve demokratik egilimlerle muhtemelen donatilmig bir teokrasi haline gelmesi icin
caligirlar.

Diger taraftan, Israil niifusunun ¢ogunlugu, ortodoks bakis agisim1 desteklemeyen genel
partiler lehinde oylarimi kullanmistir. Devlet ve dine ait sorunlar, her zaman en derin
duygular1 ortaya cikardigina ve esas biiyiik ideolojik catismayr kiskirttigina gore elbette
biitiin bunlar kayda degerdir. Riayetkar laiklerin pek ¢ogu, dini yapilanmaya yardim etmeyi
reddetmekte ve bu yolla statiikoyu onaylamamayi arzulamaktadirlar. Cesitli kesimlerden
entellektiieller, sekiiler yargiclar ve siyasetgiler, yahudi toplulugunun dini orgiitlenisinde ve
yahudi hukuku kurumlarinda degisiklikler yapilmasini sik sik istemislerdir.
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Yahudi hukukuna dair iki 6nemli reform, gercekten, Filistin'in Ingiliz hiikiimeti
sayesinde olmustur. Yahudi sekiilerlerinin talebine gore, hiikiimet, rabinikal asembleden,
kendilerine hukuki statii verilmeden dnce yargisal uygulamalarinda iki degisikligi kabul
etmelerini istemelidir. Bir rabinikal istinaf mahkemesi kurulmali ve rabinikal mahkemedeki
taraflara bu mahkemeye miiracaat hakki verilmeliydi. Diger reform ise, kariya ve kizlara
imkdn vermeyen miras hukukuyla ilgiliydi. Taraflar, dagitimin sabik hiikme gore
yapilmasini kabul etmedik¢e, bu mahrumiyetin kaldirilmasi gerekirdi.

Rabbilerin ¢ogunlugu, resmi statii kazanmak arzusuyla bu sartlar1 kabul ettiler ki
bunlar ancak o zaman kanunlastirildi. Bununla birlikte, bir azinlik, gelenegin ihlali olarak
niteledikleri bu isleme katilmadilar. Bunlar, mecburi bir yargilama olmaksizin sadece
Arbitration Ordinance (Tahkim Yasasi)'a gore isleyecek bir mahkemenin baskanliginda
bagimsiz bir ortodoks toplulugu kurdular. Hiikiimet, bunlarin rabbileri tarfindan gercek-
lestirilen bosamalar1 degil de nikahlar1 tanidi.

Israil devletinde resmi rabinikal mahkemelerin kapsamli yargilama yetkisi ister
vatandas olsun ister sadece mukim olsun biitiin yahudilere tesmil edildi, ama diger taraftan
bu yarg: yetkisi, sadece evlilik ve bosanma meseleleriyle sinirli kaldi. Anayasal, cezai ve
0zel hukuka ait sorunlar, devletin kurulusuna kadar yiiriirliikte olan hukuka gore belirlendi
ve kanunlar biiyiik ¢apta batili kaliplar 6rnek alinarak bi¢imlendirildi.

Birtakim vesilelerle aile hukukunun hiikiimleri bile yasa koyucu tarafindan reforme
edildi. Rabbilik kurumunun (Rabbinate) ve dini partilerin, netice olarak bir uzlasi bigimini
almis bu kanun tasarilarinin her birine karsi ¢iktiklarini sdylemek gereksizdir. Boylece
kadinlara, ¢ok eslilik, velayet, cocuklarin nafakasi, miras haklar1 ve mal rejimi hususlarinda
statli esitliginden yararlanma imkam saglandi. Kiiciiklerin evlat edinilmesine (bir yenilik
olarak) imkan verildi ve nafaka, isim ve miras haklarinin iktisabi i¢in ortak-hukuk evlilik-
leri!! tanindi. Uluslararas1 bir anlasmay1 takiben, nihayet bir kanun hiikmii, sivil mahke-
meleri, yeniden evlenmek i¢in olmasa da miras davalarinda kullanilmak {izere 6liim ilamlar1
¢ikarmaya yetkili kildi. Bu tiir kanunlardaki olagan uzlasma formiilii, hukuktaki higbir seyin
evlenme ve bosanma kurallarini etkilememesi gerektigini 6ngoren bir sartt1.

Bununla birlikte, Yahudi hukukunun tatbikini zorlastiran ve devlet ile din arasindaki
dengeyi sarsan gesitli problemler vardir. Yukarda zikredildigi gibi, evlenme ve bosanma
islerinde, su ana kadar, digsarda kazanilmis statiiler dikkate alinmadi. Bu, gd¢menlerden
olusan bir iilkede fazlastyla tatminden uzaktir. Ustelik inanmayan yahudiler, artik inang dis1
evlilik yapma ve dini emirlere aykir1 yasayan es segme ihtimalinden vazge¢meyeceklerdir.
Taraflardan birinin muvafakati olmadan bir evliligin bozulmasi gerektigi veya bosamanin
Talmud hukukuna gore miimkiin olmadigr durumlarda sikintilar da yasanmistir. Bu

1 Herhangi bir merasim olmadan eslerin rnizasiyla de facto olarak kurulmus evlilikler kastedilmektedir.
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problemler, muhtemelen, medeni evlenme ve bosanmanin, en azindan bir alternatif olarak,
mevcut sisteme girmesinin sebebi olacaktir.!2

Hatta daha da karmagik olani, gog, tescil, evlenme ehliyeti ve yargt yetkisini belirleme
maksadiyla sorulan kimin bir yahudi oldugu sorusudur. Yahudi geleneginin objektif kriteri
yerine, milli his ve bona fide (iyi niyetli) beyanin esas alinmasi sekiiler ¢evrelerce savunul-
maktadir. Yine, digardaki ortodoks olmayan rabbilerin goriisleriyle baslayan din degistirme
olaylarinin da bir miktar hesaba katilmas1 gerekecektir. Oyle ki bu rabbiler, vicdanin sesini
dinlemeye diiskiin olduklarindan, din degistirenleri bir sekilde asir1 comert¢e kabul
etmiglerdir.

Son olarak, ortodoks toplumunun ve rabinik teskilatinin tekelci durumlari, uzun siire
devam ettirilemeyecektir. Demokratik ve liberal devlet, muhalif yahudi gruplara da taninma
hakkini belli 6l¢lide mutlaka bahsedecektir. Kaldi ki, bizzat ortodoks toplumu, yapisini
demokratik uygulamaya uyarlamak zorunda kalacak ve bdylece asamali olarak riayetkar
olmayan iiyeligi de dikkate alacaktir. Ayni sekilde, kadinlarin esitligi, onlart hukuki ve dini
goreve elverisli kilacak sekilde genisletilecektir.

Yahudi hukukunun modern devlete evrimsel bir intibakinin imkanlar1 nelerdir? Bunun
¢ogu, rabinikal egitime ve bu egitimden ¢ikacak miistakbel tipe baghdir. Yeni dini lider,
genis halk kesimiyle ortak bir dili konusmak, dinleyicilerini kendi kisisel Ornegiyle
biiytilemek ve kutsal gelenege belli dozda bir elestiriyi yapmak zorunda kalacaktir. Umalim
ki, modern devlet, bu liderin yetismesini bekleyecek kadar sabirli olsun. Hala kayda
degerdir ki, Israil halthazirda tamamen sekiiler oldugunu agiklayip yahudi hukukunu ilga
etse, bu, biitlin gegmisle ve disarda dagilmis yahudilerle trajik bir kopma olur. Yahudi
devletinin gelecegi, kiiltiirel kimligini korumasina ve seg¢ilmis halkin dini devamliligina
baglidir.
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BATI’DA SON DONEM HADIiS CALISMALARINDA DiKKAT CEKEN BAZI
GELiSMELER

Ozcan Hudir”

Batililarin dogu kiiltiirii ve Islam Dini’ne olan ilgileri, Hagh seferleri ile baslamus,
XVI. ve XVII. ylizyillarda ise cografi kesiflerle birlikte hiz kazanmis, nihayet ayni1 bakis
acis1 ve metotla, XVIII. yiizyilda artarak devam etmistir. Son yillarda ise Kur’an, Siinnet,
Islam Mezhepleri, Tasavvuf vb. gibi daha 6zel alanlarda yogunlasmustir. Giiniimiizde
Amerika, Ingiltere ve Almanya gibi iilkelerin {iniversiteleri basta olmak iizere birtakim 6zel
miiesseseler, temel Islam ilimleriyle ilgili gesitli ilmi ¢alismalar yiiriitmekte, akademik
toplant1 ve sempozyumlar diizenlemektedir. Miisliiman ve gayr-i miislim birgok alim ve
arastirmacinin biraraya geldigi bu tiir ilmi fadliyetlerin, ilim anlayislar1 ve diinya gortisleri
farkli katilimcilarin birbirlerini daha iyi anlamalarina zemin hazirladigi, birtakim yeni
degerlendirmelere yol actig1 asikardir.

Cogu kere oryantalistlerin ¢aligmalarinin siyasi maksatla ve somiirgeciligin zeminini
hazirlamaya yonelik oldugu hatira gelse de, 6zellikle son zamanlarda bati iilkelerinde bulu-
nan miisliiman ilim adami ve akademisyenler sayesinde bu durumun biraz degistigi ve artik
batida genelde dogu ilimlerini, 6zelde de Islami ilimleri tarafli da olsa, aslina ve orijinal

kaynaklarina uygun olarak arastirma geleneginin yerlesmeye basladigi sdylenebilir.

Aragtirma amaciyla bulundugumuz Ingiltere’de gegirdigimiz siire icerisinde, batida
stinnet ve hadisle ilgili yapilan ve devam etmekte olan bazi ¢aligmalar hakkinda -g6zlemle-
digimiz kadariyla- genel bir bilgi vermeye calisacagiz. Bu caligmalar1 siinnetle ilgili
projeler ve ilmi toplanti ve sempozyumlar olmak iizere iki baslik altinda toplamay1 uygun
buluyoruz.

[LAM Arastirma Gorevlisi
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A. PROJELER

Merkezi Liechtenstein’in Vaduz sehrinde olup Islam kiiltiiriinii gelistirmek, Islami
ilimlerle ilgili calismalar1 desteklemek maksadiyla kurulmus olan tamamen hayir ve yardim
amaclt Thesaurus Islamicus Foundation’n (Islam Kiiltiir Mirdsima Hizmet Vakfi),
Ingiltere’nin Cambridge sehrinde bulunan subesi énderliginde The Sunna Project (Siinnet
Projesi) adi altinda, bilgisayar diinyasindaki son gelismelerden de yararlanilarak genis
kapsamli bir proje yiiriitiilmektedir.! Projenin ilmi danismanlhig: halen Ezher Universitesi
hocalarindan ve Universite’nin “Islim Arastirmalar1 Enstitiisii Siinnet Komisyonu” iiyesi ve
ayni zamanda “Ezher Universitesi Fetva Kurulu”nda da gorevli olan Prof. Dr. Ali Cum’a
baskanliginda bir ekip tarafindan, teknik danismanligi ise Ezher Universitesi Miihendislik
Fakiiltesi hocalarindan Dr. Ali Mahmut Rasid baskanliinda bagka bir ekip tarafindan
yiiriitiilmektedir. Proje, esas itibariyle iki faaliyet alaninm1 kapsamaktadir:

1. The Hadith Database (Yalmz internette kullanilabilen hadis programi)

Yaklagik onbes yillik ¢ok titiz bir ¢alisma neticesinde hazirlanan bu program, ilk
olarak Ezher Universitesi eski rektér yardimcilarindan ve ayni iiniversite Islam
Aragtirmalart Merkezi’nin baskanligini yiiriiten Prof. Dr. Hiiseyni Hasim’in tesviki ile bir
arastirma ola-rak baslamis, daha sonra bilgisayar alanindaki gelismelerle giinden giine
gelistirilip gilincel-lestirilmistir. Program, Arapca destekli Windows programinda Arapga
olarak sunulmaktadir.

Program, su anda tamamen internette kullanilabilir halde olup, Buhari, Miislim ve
Tirmizi’nin Cdmi’leri, Ebd David, Nesal ve Ibn Mace’nin Siinen’leri, Imam Malik’in
Muvatta’1, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i ile Darimi ve Darekutni’nin Siinen’lerini kapsa-
maktadir. Diger hadis koleksiyonlarinin yiiklenmeleri ise halen devam etmektedir.
Humeydi’nin Miisned’inin yiiklenmesi tamamlanmis olup, Beyhaki’nin Siiner’inin yaninda
Taberani’nin el-Mu cemu l-kebir’inin yiiklenmesi de neredeyse bitmek iizeredir. ibn Ebi
Seybe ve Abdiirrezzak’in Musannef’leriyle Ebli Avane’nin Miisned’i, Taberani’nin el-
Mu’cemu’l-evsat ve el-Mu’cemu’s-sagir’i, Hakim’in Miistedrek’i ile Ebl Nuaym’in
Hilye’sinin ve Hatib el-Bagdadi’nin Tdrihu Bagdad’inin hadislerinin yiiklenmesine baslan-
mustir. Diger taraftan projenin her yil baska hadis eserlerinin de ilavesiyle kapsam genisle-
tilecek, ayn1 zamanda gerek teknik gerek bilgi olarak detaylandirilacaktir.

Internet iizerinden Thesaurus Islamicus Foundation’un sundugu bu hadis programiyla birlikte diger
caligmalardan istifade etmek isteyenler, bagl bulunduklari kurum adina diizenlenmis bir belgeyle asagidaki
adrese Ingilizce olarak basvurabilirler. Eger bu basvuru neticesinde miiracaatlari kabul edilirse kendilerine
programu internette kullanim sifresi verilecektir.

Adres: 17 High Street, Grantchester, Cambridge CB3 9NF, UK

Fax: +44(0) 1223 890786



Dikkat Ceken Bazi Gelismeler / 195

Buhari’nin Sahih’inin 6nemli serhlerinden Ibn Hacer’in Fethu I-Bdri ve Kastallani’nin
Irsddu’s-sari admi tastyan serhleri ile Miislim’in Sahih’inin Nevevi serhinin yiiklenmesine
de yakin bir gelecekte baglanmasi planlanmaktadir. Rical ve tabakat eseri olarak ise Ibnii’l-
Esir’in Usdii’l-gabe’si, Ibn Hacer’in el-Isdbe ve Tehzibii’'t-Tehzib’i, Ibn Sa’d’in Tabakdt,
Buhari’nin et-Tdrihu’l-kebir’i, ibn Asakir’in Tdrihu Dimask’1 ile Eba Nuaym’m Ahbdru

AAAAA

olarak programa yiiklenecektir.

Stirekli gelistirilip yenilenen bu tiir bir ¢alisma, CD-Rom’daki bir programin yeni
versiyonlarii arama ve eski versiyonlarinin ihtiyaca cevap verememesi gibi kiilfetlerden de
aragtirmacilart kurtarmaktadir. Ciinkii anlagilacagi tizere boyle bir programda CD-Rom
ihtiyact olmayacak dogrudan internet iizerinden istifade saglanacaktir.

2. ihsan

Stinnet Projesinin ikinci faaliyet alani ise, kisaca “IHSAN” olarak anilan “Uluslararasi
Hadis Calismalar1 Bilgi Ag1” diye terclime edebilecegimiz International Hadith Study
Assosiation Network tir. Cesitli basim-yayim ve proje c¢aligmalariyla da 6n plana ¢ikan
IHSAN’1n kurulmasinin iki amaci vardir:

1. Hadis’in biitiin branslarinda diinyada yapilan 6zgiin ¢aligmalar1 tesvik, bu calisma-
lardan istifadeyle tizerinde ¢alisilan hadis projesinin bilgi zeminini zenginlestirmek, hadis
arastiricilarinin karsilikli bilgi alis verigini saglamak.

2. Stinnet projesini bilgi olarak zenginlestirmek i¢in ¢esitli calismalar yaptirmak.

IHSAN basim-yayim faliyeti olarak, ¢esitli dillerde yapilmis hadisle ilgili orijinal
calismalarin basimini iistlenmek, gegmis bir yilin énemli hadis arastirmalarinin yer aldigi
yillik bir akademik hadis dergisi ¢ikarmak, oncelikle THSAN iiyelerini bilgilendirmek,
onlar1 hadisle ilgili yeni ¢aligmalardan haberdar etmek maksadiyla da aylik bir “hadis haber
dergisi’ni (Newsletter) yayma sokmay1 planlamaktadir. Ayrica hadisle ilgili meselelerin
karsilikli konusulup tartigilacagi canli bir internet websitesi (website) olusturmak da
IHSAN’1n hedefleri arasindadir.

Diger taraftan hadisle ilgili ¢esitli konferanslar tertip etmek, hadise dair yapilan
caligmalara proje destegi vermek, hadisle ilgili o seneki en giizel ¢aligmay1 tesbit edebilmek
icin her sene 6diilli yarisma diizenlemek ve diinyada hadisle ilgili yapilan galigmalarin
bibliyografyalarini olusturmak planlanan diger hedefler arasinda yer almaktadir.

B. iILMi TOPLANTI VE SEMPOZYUMLAR

Ingiltere’nin belli bash miistesriklerinin yetismesinde 6nemli bir etkiye sahip Londra
Universitesi’ne bagl School of Oriental and Afiican Studies (Sarkiyat ve Afrika Arastirma-



196 / Ozcan HIDIR

lar1 Okulu) i¢inde Sulidi Arabistan Krali Fahd b. Abdu’l-Aziz tarafindan kurulmus bulunan
ve baskanligint Misirli Prof. Dr. Muhammed Abdulhalim’in yaptig1 Centre of Islamic
Studies’in (Islam Arastirmalar1 Merkezi) organize ettigi ilmi bir konferans diizenlenmistir.
Hadith: Text and History (Metin ve Tarih Olarak Hadis) adi1 altinda, 19-21 Mart 1998 tari-
hinde ti¢ giin devam eden toplantiya gesitli {ilkelerden daha ¢ok hadis alanindaki ¢aligmala-
rtyla taniman miisliiman, gayr-i miislim alim ve aragtirmacilar katilmigtir.

Konferans, Authentication of Hadith (Hadisin Otantikligi), Hadith Criticism (Hadis
Tenkitciligi), Figuring Islamic History (islam Tarihinden Portreler), Hadith as a Legal
Source in History (Tarihte Usll-i Fikha Kaynak Olarak Hadis), Hadith as a Source in
Modern Legislation (Modern Hukuka Kaynaklik Acisindan Hadis), Pedagogic Dimensions
of Hadith Transmission (Hadis Rivayetinin Pedagojik Boyutlari), Language and Style in
Hadith Literature (Hadislerdeki Dil ve Usltip Ozellikleri) ana basliklar1 altinda yedi oturum
seklinde diizenlenmistir.

Toplantiy1 organize eden “Islam Arastirmalart Merkezi” Baskani1 Prof. Dr. Muhammed
Abdulhalim, konugsmasinda merkezin bu toplantiy1 diizenlemedeki maksadinin son yillarda
artarak devam eden hadisle ilgili ¢aligmalara yenilerini katmaya zemin hazirlamak, hadis
aragtirmacilarini boyle bir platformda bir araya getirip karsilikli fikir teatisinde bulunmak
oldugunu belirttikten sonra, merkezin gerceklestirmeyi planladigi ¢aligmalardan bahset-
migtir. Prof. Abdulhalim’in 1999’un ocak ayinda The Journal of Qur’anic Studies (Kur’an
Aragtirmalart Dergisi) adiyla bir derginin yayina baglayacagimi haber vermesi ilim alemi
adma sevindirici, “Kur’an Terciimelerine Ingiliz Miistesriklerinin Yaklasimi” adli
konferansi da dinleyenler agisindan bilgilendirici olmustur.

Yakin gelecekte kitaplagtirilarak basimi diisiiniilen bu sempozyuma sunulan tebligleri
batida telif haklar1 meselesinde gosterilen asiri titizlik nedeniyle bir tanesi hari¢ elde
edeme-dik. Ancak elde ettigimiz teblig, toplantiya sunulan ilmi tebligler arasinda bize gore,
en dikkat ¢ekicisidir. Sézkonusu bu tebligin 6zetini sunup, diger tebliglerin Ingilizce baslik-
larim ve Tiirkge’sini vermekle yetinecegiz.

Nijmegen Universitesi (Hollanda) hadis profesorlerinden yahtidi asilli Habil Harald
Motzki “Siinnetin Hiicciyyeti” baslikli oturuma Methods of Dating Hadiths (Hadisleri 11k
Kaynagina Ulagtirarak Tarihlendirme Metodlar1) adli tebligiyle katildi. Motzki, hadislerin
ilk kaynagina ulagtirilmasi meselesinin modern dénemdeki hadis arastirmalari igin 6nemini
belirttikten sonra, arastirmacilarin hadisleri tarihlendirirken kullandiklari metodlar1 daha
¢ok Goldziher ve Juynboll’un goriisleri baglaminda ele almistir.

Motzki, Islam Alimlerinin siinneti hukukun, moral degerlerin, dini suurlanmanin
bilgilenmenin ve tarihin kaynagi olmak gibi degisik motiflerle aragtirmaya koyulduklarini,
buna karsilik batili arastirmacilarin hadislere olan ilgilerinin genelde tarihsel oldugunu
belirttikten sonra, miistesriklerin siinnete olan bu tarihsel bakis acilarmin sadece tarihi
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olaylarla ilgili rivayetler i¢in degil bilakis hukuk, tefsir ve teolojik rivayetlerle de ilgili
oldugunun altin1 ¢izmistir.

Motzki, daha sonra XIX. yiizyilin sonlarindan itibaren hadisleri tarihlendirmek ve
hadislerin ortaya ¢ikis tarihini tesbit icin farkli metotlarin gelistirildigini belirtmis; bu
metotlar1 da hadis metinlerini, hadis metinlerini ihtiva eden hadis literatiiriinii, isnadi, metin
ve isnadin her ikisini esas alan ve baska kriterlere gore yapilan tarihlendirme olmak {izere
simiflandirmistir. Ancak gilivenilirlik agisindan bu metotlarin farklilik arzettigini belirtmis-
tir. Biz burada Motzki’nin daha ¢ok iizerinde durdugu hadis metinlerini esas alan, hadisin
isnadina gore yapilan ve hadisin metin ve isnadini birlikte ele alan ii¢ ayr1 metodun kisaca
Ozetini sunacagiz.

Hadis metinlerine gore yapilan tarihlendirmenin en meshur 6rnegini Goldziher’in
1890 yilinda kaleme aldig1 ve Muhammedanische Studien adli eserinin II. cildinde yer alan
Uber die Entwicklung des Hadith adli bolim olusturur. Sézkonusu béliimde Goldziher,
isnad diye bir seyin varoldugunu ancak bunun ¢ok da dnemli olmadigini asil 6nemli olanin
hadis metinleri oldugunu ve hadislerin de asil kaynagini metinlerin ve ismini zikretmedigi
bagka kriterlerin belirledigini soylemis; hadislerin asil kaynagina inmede genel olarak biitiin
hadislerin ve 6zel olarak da bazi hadislerin tarihlendirilmesi olmak iizere iki tip tarihlendir-
menin 6n plana ¢iktigimi belirtmistir. Goldziher’in bu konudaki “genel” olan metodu,
{immetin itibar ettigi hadis eserlerinde bulunan biitiin hadislerin, I. ve II. asirlarda Islam
toplumundaki dini, tarihi ve sosyal gelismelerin bir neticesi olarak ortaya ¢iktig1 seklindeki
iddiasidir. Bu genel iddiayla Goldziher, Hz. Peygamber’e ve sahabeye ait bir¢ok hadise
tarihl birer malzeme olmaktan 6te bir kiymet vermez. Ancak ona gore bu hadisler, kendi
donemleri (Emeviler ile Abbasiler’in ilk asr1) i¢in tarihi birer kaynaktirlar.

Motzki, Goldziher’in bazan bu genel metotdan ayr1 olarak bazi hadislerin kaynaginm
tarihlendirmeye calistigini sOyledikten sonra, onun hangi kritere gore onceki ve sonraki
hadisi ayirdigimi belirtmez. Yine de Goldziher’in metodun 6rneklemesinde verdigi misaller-
den onun metodolojik prensiplerini ¢ikarmanin miimkiin oldugunu soyler.

Motzki’ye gore hadisleri metinlerine gore kaynaklandirmada temel olarak Goldziher’in
metodunu kullanan Joseph Schacht ve Marston Speight gibi bagka arastirmacilar da vardir.
Ozellikle Marston Speight’in Kitab-1 Mukaddes Calismalar igin gelistirilmis bulunan ve
adina “textual analysis” (metni belli kriterlere gore yeniden insa etme) adi altinda yaptigi
budur. Ancak Motzki’ye gore Schacht ve Speight’in gelistirdikleri bu metot, Goldziher’in-
kinden daha giivenilir degildir ve yalniz metni esas alan metodu kullanarak hadislerin
kaynagini tesbit etmenin imkani da yoktur.

Hadislerin isnadlarini ve de bu isnadda bulunan ortak baglantidan (common link=ortak
ravi) hareketle hadisleri tarihlendirme metodu Motzki’ye gore bir onceki metottan daha
giivenilir degildir. Bu metodu c¢alismalarinda yaygin olarak kullandigimi gordiiglimiiz
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Joseph Schacht ve Gautier Juynboll, hadisleri tarihlendirmeye ¢aligirlarken birbiriyle
celisen ifadeler kullanmiglardir. Dolayisiyla sadece isnadi ve isnaddaki “common link™i
esas alarak hadisleri tarihlendirmek Motzki’ye gore saglikli bir metot degildir.

Prof. Motzki, son yillarda hadis aragtirmacilar1 arasinda daha agirlik kazanan metodun
hadis metinleriyle birlikte isnadi da esas alan metot oldugunu belirttikten sonra bu metodun
savunucular1 arasinda Gregor Schoeler, Andreas Gorke ve Iftikar Zaman gibi hadis arastir-
macilarinin isimlerini zikretmistir. Motzki’ye gore, bu metoda su sekilde islerlik kazan-
dirilir: Once bir hadisin mevcut olan biitiin varyantlar1 bir araya getirilir. Sonra birbirine
yakin olan hadis metinleri “sinoptik karsilagtirma” (synoptical comparison) yapilarak
gruplandirilir. Ardindan isnadda bulunan “ortak raviler” (common link) tesbit edilerek,
isnad1 ve metni birbirine benzeyen hadislerin birbiriyle ortiislip Ortiismedigine bakilir. Eger
ortiisiiyorsa, hangi metinlerin isnadda bulunan ortak raviler (common link) kanaliyla rivayet
edildigi tesbit edilerek degisikliklere hangi ravinin sebep oldugu anlagilmis olur.

Motzki’nin 6rnekleme hususunda cimri davranip, teorik bir ¢ercevede ele aldigi ve
olgunlagtirllmaya muhta¢ oldugunu belirttigi bu tebliginin ana muhtevasini sunduktan
sonra, yapilacak c¢aligmalara 6rnek olmasi amaciyla sempozyumun programini ve teblig
bagliklarin1 Tiirkgeleriyle beraber asagida vermeyi uygun buluyoruz.

Birinci Oturum
Authentication of Hadith
(Hadisin Otantikligi)

1. The Authenticity of Prophetic Hadith: A Pseudo-Problem (Hz. Peygamber’in
Hadislerinin Otantikligi: Ger¢gek Olmama Problemi)

Konusmaci: Liibnanli bir hristiyan olup, daha ¢ok Usul-i fikih ¢aligmalariyla taninan ve
halen Mc. Gill Universitesi’ne (Kanada) bagl Islam Arastirmalar1 Enstitiisii Profesorii Vil
b. Hallak

Miizakereci: Dr. Paul Hardy, SOAS (Londra)

2. Methodologies for the Authentication of Hadith (Hadisin Otantikligini Saglamada
Kullanilan Metodolojiler ya da Ustl-i Hadis

Konusmact: Prof. Dr. Hasim Kemali, Malezya Uluslararas1 Islam Universitesi

Miizakereci: Dr. Kate Zebiri,2 Yakin ve Orta Dogu Arastirmalar1 Béliimii, SOAS

ikinci Oturum
Hadith Criticism
(Hadis Tenkitciligi)

gorev almaktadir.
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1. Hadith and Hadith Criticism Among the Scholars of Qairawan in 3rd-4th Century
AH (Hicri III. ve IV. Asirda Kayravan Ulemas1 Arasinda Hadis Tenkitgiligi)
Konusmact: Dr. M. Muranyi, Bonn Universitesi (Almanya)

2. Ibn Salah al-Shahraziiri and the Isnad (Ibn Salah ve Isnad Kullanimi)
Konusmact: Dr. Eerik Dickinson, Yale Universitesi (Amerika)

3. Rethinking Authority: Trends in 18th Century Hadith Studies (XVIII. ylizy1l Hadis
Calismalarinda Siinnetin Otoritesine Yeni Yaklagimlar

Konusmact: Dr. Ahmet Dallal, Yale Universitesi (Amerika)

Genel Degerlendirme ve Miizakere: Timothy Winter, Cambridge Universitesi Islami
flimler Okutmani

Uciincii Oturum
Figuring Islamic History
(fslam Tarihinden Portreler)

1. Seyf ibn Umar
Konusmact: Prof. Dr. Wilferd Madelung, Oxford Universitesi (Ingiltere)

2. The Evolution and Growth of Traditions on Flight from the Plague in Late
Umayyad Medina (Emevilerin Son Dénemi Medine’sinde Vebadan Kagma ile flgili
Hadislerin Evrim ve Geligimi)

Konusmaci: Dr. Lawrance Conrad, Welcome Enstitiisii (Londra)

Miizakereci: Prof. Dr. Wadad al-Qadi, Chicago Universitesi Avalon Vakfi Profesorii

3. Nine Centuries After: Writting the Prophet’s Life in Late Mamluk Egypt (Dokuz
Yiizyil Sonra Memluklar Doneminde Sire Kitaplar1 Yazimi)
Konusmact: Dr. Marco Schoeller, Erlangen Universitesi

4. In Praise of the Caliphs: Recreating History from the Menaqib Literature
(Halifelerin Oviilmesi: Menakip Edebiyatindan Hareketle Tarihin Yeniden Insasi)

Konusmact: Dr. Asma Asfaruddin, Notre Dame Universitesi (Amerika)

Miizakereci: Dr. Gerald Hawting, Tarih Boliimii, SOAS

Dérdiincti Oturum
Hadith as a Legal Source In History
(Tarihte Usll-i fikha Kaynak Olarak Hadis)

1. The Problem of Candbah (Ciiniipliikle Ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi)
Konusmaci: Prof. John Burton, St. Andrew Universitesi (Iskogya)
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2. An Innovation from the Time of Bani Hashim: Some Reflections on the Taslim at the
and of the prayer (Hagimogullari Déneminden Beri Devam Eden Bir Bid’at: Namazin
Sonundaki Selamla lgili Hadislerin Degerlendirilmesi)

Konusmact: Dr. Yaseen Dutton, Edinburgh Universitesi (iskogya)

Miizakereci: Prof. Wa’el Hallaq, McGill Universitesi (Kanada)

3. Hadith and the Western Study of Islamic Law: The Case of Coulson (Bati’da Islam
Huktku Caligmalar1 ve Hadisler)

Konusmact: Prof. Dr. M. S. al-Awa, Kahire Universitesi (Misir)

Miizakereci: Dr. Lynn Welchman, Hukuk Boliimii, SOAS (Londra)

4. Sunna as a Source of Legislation (Fikha Kaynaklik Etme Agisindan Hadisler)
Konusmaci: Dr. Mahmoud El-Doghim, Islam Arastirmalar1 Merkezi, SOAS
Miizakereci: Dr. Yaseen Dutton, Edinburgh Universitesi (Iskogya)

Besinci Oturum
Hadith as a Source in Modern Legislation
(Modern Hukiika Kaynaklik A¢isindan Hadisler)

1. The Judicial View of Hadith as a Source of Legislation in Egypt (Misir’da
Yasamaya Kaynaklik Etme Bakimindan Hadislerin Huk{iki Y orumu)

Konusmact: Dr. Adil Omer Serif, Misir Anayasa Mahkemesi Uyesi

Miizakereci: Ian Edge, Hukuk Boliimii, SOAS

2. The Application of “Article Two” of Egyptian Constitution in The Supreme
Constitutional Court (Misir Anayasa’sinin -Devletin Dinini Karara Baglayan- II.
Maddesinin Anayasa Mahkemesinde Degerlendirilip Uygulanisi)

Konusmaci: Dr. Awad el-Murr, Misir Anayasa Mahkemesi Bas Yargici

Miizakereci: Hakim Eugene Cottran, SOAS Hukuk Boliimii Misafir Profesorii

Altinct Oturum
Pedagogic Dimensions of Hadith Transmission
(Hadis Rivayetinin Pedagojik Boyutlari)

1. Commentaries, Print and Patronage: Hadith And The Madrasa in Modern South
Asian Islam (Modern Donem Pakistan ve Hint Alt Kitasinda Yorum, Basin-Yayim ve
Destek Acisindan Hadis ve Hadis Medreseleri)

Konusmaci: Dr. Muhammed K4sim Zaman, Brown Universitesi, (Amerika)

Miizakereci: Dr. Paul Hardy, Islam Arastirmalar1 Merkezi, SOAS

Yedinci Oturum
Language and Style in Hadith Literature
(Hadislerde Dil ve Uslip)
1. The Aesthetic Features of Improvisation in the Style of Hadith (Hadislerin
Uslubundaki Fonetik ve Estetik Giizellikler)
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Konusmact: Dr. Abdulhamid Sahha, Kéahire Universitesi (Misir)
Miizakereci: Dr. Wen-Ching Ouyang, Yakin ve Orta Dogu Arastirmalari, SOAS
Kapanig Konusmasi: Prof. Muhammad Abdel Haleem



ILAM Arastirma Dergisi c. IT, sy. 1 (Ocak-Haziran 1998)

el-Hatibu’l-Bagdadi, el-Fas! [li’l-vasl el-miidrec li’'n-nakl, thk. Abdiissemi’
Muhammed el-Uneyyis, Dar ibni’l-Cevzi, Cidde 1418/1997, 2 c., 1138 s.

el-Hatibu’l-Bagdadi (392-463/1002-1070), Tdrihu Bagdad isimli linlii eseri yaninda
hadis ustil ve tarihine dair yazdigi eserlerle sohret bulmus biiyiik bir alimimizdir. O, hadis
usiliiniin ilgilendigi konular etraflica tetkik eden miistakil eserler de kaleme almustir. Iste
bunlardan biri de, miidrec hadis hakkinda telif ettigi el-Fasl li’l-vasl el-miidrec li’n-nakl
isimli eseridir.

Hadis ustliinde, hadisin senedine veya metnine aslinda olmayan s6z ve unsurlarin
katilmasina idrac, boyle hadislere de miidrec hadis denmektedir. Bunun da bir takim
sebepleri vardir. Hadisi nakleden ravinin serh kabilinden soyledigi sozlerin veya hadisten
cikardig1 hiikiimlerin hadistenmis gibi anlagilmasi (metinde idrac) veya ravinin bir hadisin
mubhtelif senedlerini aciklama yapmaksizin tek isnadla rivayet etmesi (senedde idrac)
baglica sebepler arasinda sayilabilir. Hadisten olmayan bu tiir ilavelerin taninmasi ve
ayiklanmasi, muhaddislerin {izerinde 1srarla durduklar1 6nemli bir husus olmustur. Hatib’in
eseri, bu miithim konuyu, biitiin yonleriyle ele almas1 agisindan 6nemlidir.

Bu eser, Bagdat Universitesi Islami ilimler Fakiiltesinde Abdiissemi’ Muhammed el-
Uneyyis tarafindan doktora tezi olarak hazirlanmustir. iki cilt halinde nesredilen ve toplam
1138 sayfadan olugan eser, iki boliimden miitesekkildir.

Eserin 147 sayfay1 bulan birinci boliimiinde el-Hatibu’l-Bagdadi’nin hayati ve eserleri
incelenmektedir. Sonra muhaddislere gore idric konusu enine boyuna tedkik edilerek
fakihlerin ihtilaflarindaki rolii anlatilip kitabin etraflica tanitimi yapilmaktadir. Bu boliim,
biitiin tahkik calismalarinda goriilen Yazma Niishanin Ozellikleri ve Kitabin Tahkikinde
Takip Edilen Metod bahsiyle son bulmaktadir.
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Hatib’in bu kiymetli eserinin yagine yazma niishasi, Topkap:t Sarayr III. Ahmet
Kiitliphanesi’nde olup, 153 varaktir. Giizel bir yazi ile bir muhaddis titizligine yakisir agik
ve net bir zapta sahip eserde, aralarinda meshur muhaddis Ibn Hacer’in de bulundugu
bliyiik alimlere ait kiraat, mukabele ve miitidlaa kayitlarina rastlanmaktadir. Kendisinden
sonra bu konuda yazilan telifita kaynaklik eden bu degerli ¢alisma, Ibn Hacer tarafindan
Takribu’l-menhec bi tertibi’[-miidrec adiyla ihtisar edilmistir.

Idrac konusunda bize ulasan ilk miistakil eser olma hiiviyetini tasiyan kitabin miiellifi
Hatib, eseri telif sebebini ve kitabinin Onemini kendi mukaddimesinde sdyle
acgiklamaktadir:

“Bu kitapta, hadis ve eser ehlinden bir takim kimselere problemli gelen, bilgi
sahibi olmayanlara konumu kapali kalan, maliimat: ve tecriibesi az olan 6grenciler bir
yana, biiyiik otoriter alimlerin bile karistirdig1 hadislere yer verdim.”

Hatib bundan sonra idracin 2’si metinde, 6’s1 senedde olmak {izere toplam 8 ¢esidini 5
ana baslik altinda incelemektedir. Bu basliklar su sekilde siralanmustir:

1) Ravilere ait lafizlarin, rivayet ettikleri hadis metinlerine sokuldugu hadislerin
beyani.
Miiellif bu baslik altinda metindeki idracin iki ¢esidine yer vermektedir:

a) Sahabe soziliniin idrac edildigi hadisler.
Hatib burada 19 tane hadisi tetkik etmektedir.

b) Tabiin sdzlerinin idrac edildigi hadisler.
Miiellif bu konuda 22 adet hadisi eserine alip incelemeye tabi tutmustur.

2) Ravinin bir hadisi, ona ait olmayan bagka bir senedle rivayet etmesi.
25 hadisin yer aldigi bu konuda miidrecii’l-isnddin diger iki ¢esidine su basliklar
altinda yer verilmistir:

a) Ravinin bir seyhten hadis naklederken bagka birisinden duydugu bir lafzi, rivayet
ettigi hadise sokmasi ve idraca sebep olan lafzin isnadini zikretmemesiyle vuksi bulan
miidrec hadisler.

Hatib burada 2 adet hadisi incelemektedir.
b) Miirsel maktli’ bir hadisin muttasil merfi’ bir hadise dahil edilmesiyle ortaya ¢ikan

miidrec hadisler.
Bu konuda da miiellifin 6 tane hadisi ele aldigin1 goriiyoruz.
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3) Farkli hadis metinlerinin birbirleri igerisine sokularak tek bir rivayet olarak
nakledildigi hadisler.
Bu 6nemli konuda Hatib, 18 hadise yer vermistir.

4) Bir sahabinin bagka bir sahdbiden naklettigi hadise bir metni idrac ederek rivayet
ettigi hadisler.
Burada 2 tane hadis tedkik edilmistir.

5) Bir grup ravinin tek bir kimseden ayr1 ayr1 rivayet ettigi bir hadisi, onlardan baska
bir ravinin, farkliliklar1 zikretmeksizin ittifak varmis gibi rivayet etmesi.
Bu son boliimde 19 hadis bulunmaktadir.

Boylece el-Hatibu’l-Bagdadi, eserine toplam 113 farkli hadis almistir. Bu hadislerin
sayisi, tarikleriyle birlikte 1257’yi bulmaktadir. Oyle ki, bazen bir hadisin 43 tane tarikini
eserinde zikrettigi olmustur. Bu da onun konuyu ne kadar derinlemesine tedkik ettigini
gostermektedir.

Miiellif hadisleri incelerken su metodu takip etmistir:

Once igerisinde idracin bulundugu rivayeti veya rivayetleri getirmis, séz konusu idraci
ya kesin veya ihtimalli olarak belirtmistir. Sonra idrdc yapani, kendi soziinii hadise
bitigtiren veya ayiran raviyi, hadis imamlarinin bu konudaki beyanlarini, varsa tenkitleriyle
birlikte agiklamistir. Sonunda da idracdan ayiklanmig ve bagka tariklerinde idracin oldugu
izah edilmis rivayeti veya rivayetleri zikretmektedir ki bununla onun, biitiin bu hadislerin
illetlerini giderdigi ve sihhatli hadis metinlerine ulastigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla
miiellif, hadisten olmayip da ona sokulan yabanci unsurlarin ayiklanmasinda 6nemli bir
vazifeyi yerine getirmis olmaktadir.

Hatib el-Fasl’a aldig1 biitiin hadisleri senedli olarak vermistir. Bu da arastirmaciya,
seneddeki idraci yerinde goriip tedkik etme kolayligi getirirken, esere de iistiin bir vasif
kazandirmaktadir.

Eserin tahkikini yapan muhakkikin ifadesine gore, Hatib’in istifade ettigi kaynaklarin
sayist 77’yi bulmaktadir. Eserdeki hadislerin, bugiin elimizde bulunmayan Berkani’nin,
Sirac’in ve EbG Nuaym’in Miistahrecleri ile diger siinen, ciiz, ilel ve fevaid kitaplarindan
almmig olmasi, miiellifin biitiin bu eserleri gordiigiinii ve onlardaki hadislere vakif oldu-
gunu ortaya koymaktadir.

Hatib’in eseri incelendiginde, kitabina aldigi biitliin rivayetler hakkinda bilgi sahibi
oldugu, sened ve ricalle ilgili genis malumati hemen dikkat ¢eker. Bir bakima o, ¢ekirdek-
ten yetisme iyi bir muhaddis oldugunu hadis ustliiniin ihtisas gerektiren 6nemli bir konu-
sunda yazdig1 bu eseriyle ispat etmektedir.
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Abdiissemi’ Muhammed’in bu inceleme ve tahkik caligmasi, Arap dilinde yazilan eser-
lerde ya hi¢ goremedigimiz, ya da ¢ok kotli 6rneklerine sahit oldugumuz fihristlerin aksine,
ayrmtili oldugu kadar basarili bir fihristle sona ermektedir. Bilhassa hadislerin bag taraflari
nazar1 dikkate alinarak alfabetik siralamayla yapilan fihrist, miidrec hadisleri rahatlikla
bulmaya yaramasi agisindan pratik fayda saglamaktadir.

Sonug olarak, émriinii Hz. Peygamber’in siinnetine adamis el-Hatibu’l-Bagdadi’nin
diger eserlerinde oldugu gibi e/-Fas/’inda da, muhaddislerin ilmi mesailerinin bir par¢asini
net bir bicimde gérmek miimkiindiir. Cesitli sebeplerle hadislere disaridan sokulan bir
takim sozlerin mevcudiyeti her asirda zihinleri mesgul etmis, hatta bazi kot niyetli
kimseler tarafindan bu durum, hadisin giivenilirligine golge diisiirmede malzeme olarak
kullanilmistir ve hala da kullanilmaktadir. Iste Hatib, hadislerin kars1 karstya kaldigi bu
mithim probleme dair yazdig1 eseriyle, ele aldig1 hadisler iizerindeki sis perdesini
kaldirmakta, nebevi kelam ile nebevi olmayan kelami ayirmak suretiyle Restlullah’in (s. a.)

mesajmin dogru ve net olarak insanliga ulasmasina katkida bulunmaktadir.
Abdullah Hikmet ATAN



ILAM Arastirma Dergisi c. IT, sy. 1 (Ocak-Haziran 1998)

Abdiilkerim Kasim Said, Kaddyd ve Iskdaliyydtii t-tasavvuf inde Ahmed b. Ulvdn,
San‘a 1997, 1. baski, Mektebetii Murad, 319 s.

Ahmed b. Ulvan (6. 665 h./1267 m.), 7. hicri asirda Eyytbiler’den sonra Yemen’e
hakim olan Beni Raslll doneminde yasamistir. Bu donemde Yemen’de mezheplerin, tasav-
vufi ekollerin ve fikri cereyanlarin ¢esitliligi dikkat cekmektedir. Bu ¢esitlilik zaman zaman
tartigma ve c¢ekismelere de yol agmugstir. Miiellif, Yemen’de 7. hicri asr1 tasavvufun altin
cagl olarak nitelendirir. Benl Rasiil idarecilerinin sfi hareketini tesvikte onemli rolleri
olmustur. Hattd ¢ogu zaman fakihlerden gelen hiicumlara kars: stfileri savunmusglar; ribat,
zaviye vb. tasavvufi miiesseseler bina etmislerdir. Aymn sekilde stfiler de siyasette dnemli
roller listlenmislerdir.

Ahmed b. Ulvan hakkinda farkli goriisler ortaya konmustur. Bazilar1 onu Yemen’in
Hallac’1, kimi de Ibn Arabi’si kabul eder. Ona ikinci Ciineyd lakabini verenler oldugu gibi
Rifaiyye, Sazeliyye veya Kadiriyye tarikatlarina nisbet edenler de vardir. Yazar, Ahmed b.
Ulvan’t Yemen’in en 6nemli tasavvufi sahsiyeti olmasa da en 6nde gelenlerinden ve
meshurlarindan olarak degerlendirir. O, Ahmed b. Ulvan’in kendinden 6nceki ve zamanin-
daki tasavvuf diisiincesinden ve tarikatlardan etkilenmekle birlikte kendine has bir ekol
olusturdugu kanaatindedir.

Ibn Ulvan’in tasavvuf anlayisim ii¢ kaynaga (Kitab ve siinnet, siilik, sfi kaynak)
dayandiran miiellif, onun Hallac, Ibn Arabi, Gazzali, Ebii Yezid Bistimi ve Nifferi’den
etki-lendigini belirtmekte; Abdulkadir Geylanl ve Ahmed Bedevi ile aldkasini miimkiin
gormek-tedir. O, tevhid konusunda akla dayanan felsefecilere, mantik¢ilara ve kelamcilarin
cedel metoduna hiicum etmis ve bu metodun miisliimanlar arasinda tefrika ve ihtilafa sebep
oldugunu savunmustur. Rii’yetullah, halk-1 Kur’an, zat ve sifatlarin birbiriyle alakasi
konularindaki goriisleriyle ehl-i siinnete, 6zellikle Es‘arilere yaklasmakla birlikte Hz. Alj,
Fatima ve ¢ocuklarini hulefa-i rasidinden {istiin gérmesi, mehdi-yi muntazar, Hz. Ali’nin
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batin ve gaybi ilimlerin temsilcisi olmasi ve gizli imdma inanmas1 gibi hususlarla da $ia’ya
yaklastigini belirtmektedir.

Eser mukaddime, dort boliim ve hatimeden olusmaktadir.
Mukaddime’de eser, konusu ve muhtevasi tanitilmstir.

Birinci B6liim: Ibn Ulvan’in hayat1 ve yasadig asir hakkindadir. Bu béliimde yazar,
Ahmed b. Ulvan’in dogumu, yetismesi, soyu, hoca ve seyhleri, 6grencileri, sosyal ve siyasal
konumu, eserleri ve iislibu hakkinda verdigi bilgilerin yam sira ibn Ulvan’in asrindaki
siyasi, sosyal, kiiltiirel hayat ve tasavvufi hareketlere de deginir. Sufilerin idareyle
iliskilerine, sufilerle fakihler arasinda olan miicadelelere, mevcut tarikatlara ve tasavvufl
miiesseselere yer verir.

ikinci Boliim: Bu bolimde Ahmed b. Ulvan’m yazilarmin yogunlastigi ii¢ ilim
tizerindeki énemli goriisleri ele alinmustir. 11k olarak tefsir ilmi ile ilgili olarak ibn Ulvan’in
tefsir ve te’vil anlayisi, Kur’an ve hadise bakisi, harflerin remzi tefsirine yaklasi-mi ortaya
konmaya calistlmistir. Ikinci olarak kelami gériislerine deginilmistir. Kelam ilminin leh ve
aleyhinde olanlar, sifiler ve keldm ilmi, Ibn Ulvan’in keldm ilmine bakis1, tevhid anlayisi,
tevhidin mertebeleri, zat-sifat meselesi, halku’l-Kur’an ve rii’yetullah gibi konulardaki
gbriislerine yer verilmistir. Uglincii olarak ise tasavvuf anlayisi ortaya konmaya
calisilmistir. Tasavvuf anlayismi tesekkiil ettiren kaynaklar, etkilendigi sifiler, en ¢ok
iizerinde durdugu tasavvufi konular incelenmistir.

Uciincii Boliim: Nefs ve Ahlak: Bu boliimde ilk olarak nefsi, mahiyetini, mertebe-
lerini ve onunla miicihedenin yollarini bilmenin (ma‘rifet) onemi ele alinmis; ikinci olarak
tasavvuf-ahlak iliskisi, ahlaki zorunlulugun kaynaklari, cebr ve ihtiyar meselesi hakkindaki
gorlisii, insan-1 kdmil mefthiimu; iiclincii olarak siilikte miirld i¢in seyhin 6nemi, hal ve
makamlar gibi konular iizerinde durulmustur.

Doérdiincii Boliim: Ma‘rifet ve Viicid (Varlik): Bu boliimde tasavvufi bilginin
kaynaklari, elde etme yollari, metotlar1 ve sekilleri (miikasefe, tecelli ve miisahede), hakikat
ve seriat (zahir-batin), ilim ve amel (ma‘rifetin ahlaki gayesi); alemin var olusu ile ilgili
gorlsleri, yaratma (halk) kavrami, varlik mertebeleri (meratib-i viictid), varliktaki ¢oklugun
(kesret) 1zahi, mahlikatin ilki olan akil ve hakikat-i muhammediyye gibi konularla ilgili
gorisleri ele alinmustir.

Sonug (Hatime) kisminda aragitirmanin 6zeti verilmistir.
Dort boliime ayrilan Bibliyografya’da Ibn Ulvan’in  eserleri, yazmalar ve

nesredilmemis tezler, genel kaynaklar, dergiler seklinde dort baglik altinda siralanmustir.
I¢indekiler kismi eserin en sonunda yer alir.
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Miiellifin eserin planinda, bolimlendirmede ve diger alt bagliklar1 tesbitte oldukga
basarili oldugu sdylenebilir. Konular incelenirken ilmi usullere ridyet edildigi goériilmek-
tedir. Eserin konu edindigi Ahmed b. Ulvan’in 6tesinde onun yasadigi donemi siyasi,
sosyal, fikri, ilmi ve tasavvufi hareketler gibi muhtelif yonlerden degerlendirmesi de
Onemini artirmaktadir.

Bu calismanin Ahmed b. Ulvan’la ilgili tek c¢alisma olmadigi unutulmamalidir.
Ozellikle eserleri ile ilgili Abdiilaziz Sultin’in tahkik caligmalarnin (Yemen’de
nesredilmistir.) yani sira baska miielliflerin Ahmed b. Ulvan ile ilgili dogrudan veya dolayli
aragtirmalar1 da mevcuttur. Bu arastirmada da onlardan epeyce istifide edildigi
goriilmektedir.

Ali NAMLI



ILAM Arastirma Dergisi c. IT, sy. 1 (Ocak-Haziran 1998)

Dr. Asim Muhammed Rizk, Hangavatii’s-sifiyye fi Misr fi’l-asrayni’l-Eyyibi ve’l-
Memliki (567-923 h./1171-1517 m.), Kéahire 1417/1997, 1. Cild, 1-473 s.

Dr. Asim Muhammed Rizk, Hangavatii’s-sifiyye fi Misr fi asri Devleti’l-Memaliki’l-
Burciyye (787-920 h./1385-1516 m.), Kéhire 1417/1997, 11. Cild, 474-875 s.

Misir Peygamberimiz’in vefatindan kisa bir siire sonra Hz. Omer’in halifeligi zama-
ninda fethedilmistir. Muhtelif Islam devletlerinin hakimiyetinde kalip ¢ok el degistirmekle
birlikte 6nemini her zaman korumus, énemli bir kiiltiir merkezi olmustur. Kuzey ve Orta
Afrika’ya ve Endiiliis’e, buralardan doguya dogru gegislerde ugrak yeri olmus, gelip gecen-
lerden pek ¢ok kimse de Misir’da kalmugtir.

Misir’m ilk donemlerden gilinlimiize kadar tasavvuf tarihi bakimindan énemli bir yeri
vardir. Tk mutasavviflardan Ziinnn (6. 245/859), mutasavvif arap sairlerinin en 6nde gelen
simalarindan Tbn Faniz (6. 632/1234) Misithdir. Dért biiyiik kutub olarak kabul edilen
aktab-1 erbaadan ikisi; Ahmed el-Bedevi (6. 675/1276) ve Ibrahim ed-Destiki (6. 676/1277)
bu topraklarda yetismislerdir. Tasavvufi hayatin canliligi tabii olarak burada pek g¢ok
hangah ve tekkenin kurulmasina sebep olmustur.

Misir’da kurulan tekke ve hangéhlarla ilgili miistakil ¢aligmalar bulundugu gibi konuya
kismen veya bazi yonleriyle temas edenleri de vardir. Misir’daki tekke ve hangahlarla ilgili
onemli kaynaklardan bazilar1 sunlardir:

Takiyyiiddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, el-Mevdiz ve’l-i ‘tibar bi-zikvi’l-hitati ve’l-asar,
Bulak 1270h.; Dr. Muhammed Mustafa Ziyade nesri, Kahire 1967-1968.

Ali  Pasa Mibarek, el-Hitatii 't-tevfikiyyetii’l-cedide li-Misri’l-Kdahire, Bulak
1306/1969; el-Hey’e’1-Misriyye’l-amme 1i’1-kitab, Kahire 1980.
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Dr. Asim Muhammed Rizk’in Eyyubiler ve Memlikler dénemlerindeki (565-
923h./1169-1517) hangahlarla simirladigl, fasilalarla birlikte yaklasik yirmi yillik bir
caligmanin sonucu olarak ortaya ¢iktigini sdyledigi eser, iki ciltten miitesekkildir. Miiellif
bu ¢alismada hangahlar1 ¢ok yonlii olarak incelemeye calismistir. Hangédhlar genellikle su
alt bagliklar altinda tanitilmistir: Hangahin tarihi, banisi, vakiflari, hangéhta gérev yapanlar
(seyhler, naibler, muhtelif ilim dallarinda ders verenler, imamlar, miiezzinler, hangahin
vakfindan sorumlu gorevliler, hddimler, mutfakta ¢alisanlar vs.), stifiler, misafir kalanlar,
medfiin olanlar, hangdhin fiziki tanitimi, gecirdigi restorasyonlar vs. Hangahin fiziki
tanitimi yapilirken hangéahin krokisi ve bazi resimlerine de yer verilmektedir.

Eyyubiler ve Bahri Memliklere tahsis edilen birinci cild, Giris ve alt1 boliimden
ibarettir. Birinci Bolim’de hangdhin manasi ve gorevleri, hangdhin tarihi ve vakiflari,
hangahta 6gretim ve kiitiiphaneler, hangahlar diginda tasavvuf gibi bagliklar altinda hanga-
hin tarihgesi, Ikinci Bélim’de tasavvuf ilmi ve dogusu, “stfi” kelimesinin asli, stfilerin
kilik-kiyafeti, stfilerin nitelikleri, halleri ve tarikatlari, ileri gelen stfiler ve meczublar gibi
bashklar altinda tasavvuf ve sifilerle ilgili genel bilgiler, Ugiincii Bélim’de hangah
mimarisi ve Ozellikleri, hangdha bagli yapilar, yok olan hangahlar, ribat, zaviye, tekke ve
hangah gibi bagliklar altinda hangahin mimari 6zellikleri, Dordiincii Boliim’de 6-7. h./12-
13. m. asirlara ait Salahiyye (Saidii’s-suada’), Bundukdariyye (Aytekin), Cavliyye (Salar ve
Sencer) hangahlari, Besinci Bolim’de 8. h./ 14. m. asrin ilk yarisna ait Casnigiriyye
(Baybars), Mihmendariyye (Ahmed), Cemaliyye (Mogoltay), Kavs{iniyye, Nasiriyye Hunad
Tugay hangahlari, Altinc1 Boliim’de 8. h./ 14. m. asrin ikinci yarisina ait Devadariyye
(Yunus), Seyhtiniyye (Seyhi), Nizamiyye (Nizdmiiddin) hangahlan ele alimmustir. Cildin
sonunda kaynaklar, resim ve krokilerin listeleri yer almaktadir.

Burci Memliklere tahsis edilen ikinci cild dort boliimden olusmaktadir. Birinci
Boliim’de 8. h. asrin sonlar1 ve 9. h. asrin baslarina ait (m. 14-15. asir) Zahiriyye (Berkik),
Sa‘diyye (Ibn Gurab), Nasiriyye (Ferec) hangahlari, ikinci Boliim’de 9. h. (15m.) asrin ilk
yarisina ait Cevheriyye (Lala), Esrefiyye (Barsbay), Zeyniyye (Yahya) hangahlari, Uciincii
Boliim’de 9. h. (15m.) asrin ikinci yarisina ait Esrefiyye (Inal), Esrefiyye (Kayitbay)
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hangéhlari, Doérdiincii Boliim’de ise 10. h. asrin (16 m.) ilk yarisina ait Rammahiyye
(Kanibay), Giiriyye (Kansuh), Karkamasiyye (Emir Kebir) hangéhlar1 ele alinmistir. Cildin
sonunda kaynakc¢a bulunmakla birlikte ilk cildin aksine resim ve krokilerin listesi yer
almamaktadir.

Basim hatalari, sahis ve yer isimlerinde goriilen dikkatsizlikler bir tarafa ikinci cildin
kapagina bile yansiyan hicri-miladi tarihler arasinda goriilen uyusmazlik, meshur olmayan
yer ve sahis isimleri, lakab ve nisbelerin ¢cogu zaman harekelenmemesi, hangéahlar incele-
nirken c¢esitli yonlerinin zayif kalmasi bu ¢alismanin olumsuz yanlari arasinda sayilabilir.
Her boliimde ayn1 muvaffakiyeti gosterememesine ragmen konuyu degisik yonleriyle ele
almasi, hangahlarin fiziki tanitimin1 yaparken kroki, plan, sekil ve resimler kullanmasi
eserin olumlu taraflar1 arasinda zikredilebilir. Tasavvuf tarihinin muhtelif donemleri i¢in bu
tiir aragtirmalarin ¢ogalmasina ihtiyag vardir.

Ali NAMLI



ILAM Arastirma Dergisi c. IT, sy. 1 (Ocak-Haziran 1998)

“MODERN iSLAM DUSUNCESININ TENKIiDi I1” UZERINE

MODERN iSLAM DUSUNCESININ TENKIDI I1:
(Fazlur Rahman’in Diisiince ve Eserlerinin Elestirisi),
Ebubekir Sifil, Kayihan Yayinlari, Istanbul 1998, 276 sayfa

Giris

Ebubekir Sifil cagdas islam diisiincesi/modernistler iizerine yaptigi calismalari ile
tamdigimiz bir arastirmac. Sifil’i 6zellikle hadis alanindaki tenkit yazilart ve Modern Islam
Diisiincesinin Tenkidi I (Istanbul 1997) isimli eserinde Prof. Dr. Yasar Nuri Oztiirk’{in
fikirlerini elestirisiyle tanimistik. Gerek bu g¢alismalar1 gerekse tahlil edecegimiz eseri ile
modern Islam diisiincesini planl bir tenkide tabi tutan yazarin bu alandaki 6nciiliigii takdire
deger. Yazarin ¢aligma alanina giren ve homojen olmamakla nitelendirdigi modernist yakla-
sim, yapilan elestirilerden aldig1 giicle sistemini tutarlt ve saglam bir zemine oturtabilirse
cagin problemlerine ¢6ziim iiretme ihtimali hi¢ sliphesiz daha da artacaktir. Bu agidan
Sifil’in eserinin Islam modernizmine 6nemli katki saglayacagi siiphesizdir.

Modern Islam Diigiincesinin Tenkidi IT isimli bu eserinde yazar kendi ifadesiyle
oncelikle Fazlurrahman’in diisiincesini olusturan temel metodolojik argiimanlar ve
bunlardan hareketle giindeme getirdigi ilgili baz1 hususlarin tahlilini yapmay1 hedeflemistir.
Yazar, Fazlurrahman’in pratik konulara yaklasimi iizerine bir bagka cilt daha tahsis
edecegini de ifade etmis olmakla birlikte, iki ¢aligmanin konular1 arasinda bazi tedahiillerin
kacimilmazhigina dikkat ¢ekmistir. Fazlurrahman’in yontemi de dikkate alininca elbette bu
tiir konular aras1 gecis bir anlamda tabii kargilanmalidir. Ancak Fazlurrahman’in goriislerini
ele alirken sadece Tiirkge’ye terclime edilmis eser ve makalelerinden istifade etmesi,
ozellik-le Fazlurrahman’1 ¢evirenlerin metinler iizerinde kendi ifadesiyle “ince bir rezerv
koymasi1” ihtimali (s. 12), yazarin hareket alanin1 kismen daraltmis géziikmektedir.

Konular1 ele alirken yazar oncelikle Fazlurrahman’in diisiincelerini ortaya koymus
daha sonra da onun temas ettigi hususlara dair elestirilerini ve kendi goriislerini belirtmistir.
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Bunu yaparken Fazlurrahman’in ifadelerinin maksadi anlatmada yeterince agik oldugu
yerlerde genelde iktibaslarla yetinmig; hatta onun fikirlerinin mantiki tutarliligin1 koruma
endisesiyle bunlar1 hayli uzun tuttugu yerler olmustur. Daha sonra Fazlurrahman’in iktibas
edilen fikirlerinden ¢ikacak sonug¢lari maddeler halinde siralamak suretiyle daha anlasilir
hale getirmeyi hedeflemis ve teker teker tespit ettigi noktalara kendisinin itirazlarim
siralamustir.

Yazarin genel olarak Fazlurrahman’in tislibu hakkinda dikkat ¢ektigi en 6nemli husus,
akaidi ilgilendiren konularda bile Fazlurrahman’m “miistesrikleri ¢agrigtiran bir tavirla
edep/takva Olgiilerini zorlayan bir pervasizlik sergiledigi” noktasinadir. Buna Fazlurrah-
man’in yaratilis olayim tasvir ederken soyledigi, “... melekler bu fikri pek begenmediler...”
ve “... Allah bu ithamlar1 reddetmedi” gibi ifadeleri 6rnek vermistir (s. 38). Bu konuda
yazarin tespit ettigi bir diger nokta, Fazlurrahman’in kendi goriislerini desteklemek iizere
ayetlere zorlama anlamlar vermesidir (s. 19). Sifil’in Fazlurrahman’1 elestirdigi bir baska
husus da sranin herkesi ilgilendirmesi konusundaki iddialarinda goriildiigii gibi, kaynaklar
tamamen tersini sOylemesine ragmen bunlar1 dikkate almayip yeni ve aykiri fikirlerini
normalmis gibi ve konu biitiinliiglinden uzak bir tarzda sunmasmadir (s. 33). Yazarin
Fazlurrahman’1 okurken dikkat edilmesi gerektigini sdyledigi bir diger husus da, Kur’an,
stinnet, vahiy, Islam toplumu gibi temel kavramlarin bilinenlerden farkli yeni anlamlarda
kullanildigi, dolayisiyla bu sekli ile tasavvur edilmesi durumunda ¢ok biiyiikk yorum/cikar-
sama hatalar1 yapilacagi noktasinadir (s. 36). Bu farkliligin siirekli hatirda tutulmasi 6zel-
likle onun Islam ilim-kiiltiir tarihini “bin yillik kutsal ahmaklik” seklinde nitelendirmesi
dikkate alininca daha da 6nem kazanmaktadir (s. 48).

Hz. Peygamber, Peygamberlik ve Vahiy

Inceledigimiz eser, on bir ayr1 kisimdan miitesekkil olup birinci ve ikinci kisim-da
yazar (s. 11-52) Fazlurrahman’in vahyin mahiyeti, olusumu, Hz. Peygamber’e gelisi ve
ondan somut/fizik aleme intikal bi¢imi hakkindaki goriislerinin c¢eligkileri ve ulasmak
istedigi sonuglar ele almistir (s. 37). Bu baglamda, Fazlurrahman’in Peygamber’e vahyi bir
melegin getirmedigini sdylemesine ve “Vahiy geldigi zaman peygamber Kur’an kelimeleri-
ni zihinsel olarak isitiyordu dedik. Fakat Kur’an’in kendisine Vahiy Ruhu tarafindan
okundugunu ayni zamanda yine zihinsel olarak goriiyordu...” seklindeki sozlerine isaret
ederek onun vahiy anlayisindaki yanlisliklara dikkat ¢ekmis, onun vahiy goriisiini, belir-
sizlik ve bulaniklik arz etmekle, net ve gelismis olmamakla nitelendirerek, Kur’an’dan
hareketle ve mantiki istidlallerle bunlara cevap vermis, bu anlamda Ehl-i siinnet’in vahiy
gOrilisiiniin tutarli oldugunu belirtmistir.

Yazar once vahyin Hz. Peygamber’in zihninde sekillenmesi ile ilgili olarak, bu siiregte
kendisinin bir roliiniin bulunup bulunmadigi, sayet varsa bunun vahyin alinmasi siirecinin
hangi safhasinda gergeklestigi, bu katkinin kendisini ne sekilde ortaya koydugu, Hz.
Peygamber’in vahyi kelimelere dokerken lafizlar iizerinde degisiklik yapma/eksiltme yetki-
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sinin bulunup bulunmadigi, bu inisiyatifin bir sorumlulugu mu, diledigi zaman kullanabi-
lecegi bir yetkiyi mi ifade ettigi, boyle bir inisiyatifin kanitinin bulunup bulunmadigi, varsa
bunun “vahyin bdliinemezligi” ile ne tiir bir ilgisinin olabilecegi gibi sorularla
Fazlurrahman’in goriisiinii elestirmektedir (s. 15). Vahiyle baglantili olarak, yazar yine
Cebrail’in ontolojik/harici bir varlik olduguna karsi ¢ikan Fazlurrahman’a ayetlerden hare-
ketle cevap veriyor ve onun “vahiy”, “ruh” ve “emr” ifadelerine zorlama izahlar getirdigine,
ayrica hadisleri itibara almadigi i¢in Kur’an’1 yanlis anladigina isaret ediyor, (s. 26-27).
Ardindan da Fazlurrahman’1 bdyle diisiinmeye sevk eden etkenler {izerinde duruyor.

Vahiy konusuna devam ettigi ikinci kisimda ise yazar, Fazlurrahman’in vahiy ve
Peygamberlik konusundaki yaklagimlarinin yol ac¢tigi somut durumlari ele almigtir. Bu
baglamda onun konuyu incelerken Allah’a, meleklere, peygamberlere ve peygamberimize
izafe edilen edebe aykiri lafizlarina isaret ederek, 6zellikle “el¢i gérevini hakki ile yerine
getirememis demektir”, ”Bu taktirde Allah basarisizliga ugramis...”, yine eziyetler karsisin-
da Hz. Peygamber’in, “acaba bu davada devam edeyim mi diye diigiindiigii” gibi ifadelerini
buna 6rnek vermistir. Ote yandan Fazlurrahman’in Hz. Peygamber’in kisilik olarak “igine

kapal1”, “cekingen”, “kadinlardan hoslanan” bir kisilige sahip olmasi seklindeki iddialar
iizerinde durarak, bu iislibun miistesrik agzini ¢agristirdigina dikkat ¢ekmistir (s. 37-41).

Fazlurrahman’in vahyin mahiyeti hakkindaki fikirlerini elestirirken garanik olaymin
Hz. Peygamber’e nisbetini tereddiitsiiz benimsemesine isaret eden yazar, oysa onun bu tavri
ile hadislerin rahatlikla uydurulabilecegine inanmasi arasindaki g¢eligkiye isaret etmistir (s.
43-45). Yazar klasik kaynaklardaki olaya dair bilgilerin yanlis anlasildigina; sahihleri
aktarmayi iltizam edenler hari¢, muhtevadaki bilgi ne olursa olsun musanniflerin onu senedi
ile birlikte vermekle eserle ilgili sorumluluklarini yerine getirdiklerini, dolayisiyla bu tiir
hadislerin senedinin kiymeti ile Olgiilmesi gerektigini soylemis, daha sonra da klasik
kaynaklardan deliller gostererek senedi ile birlikte verilen bilgilerin ne anlam ifade ettigini
genis sekilde ele almistir (s. 48-52).

Yazar esas itibariyle Fazlurrahman’in vahiy konusunu tartigmasinin ancak fikirlerini
bir tiirlii net ifade etmeyisinin, onun vahiy konusunda karmasik fikirler benimsemesine,
vahyin Hz. Peygamber’in agzindan ifade edilen sozlii niteliginin tarihsel oldugu kanaatini
benimsemesine dayandigini ileri stirmistiir. Yine yazara gore onun vahyin mahiyeti konu-
sundaki fikirlerini taahhiit etmesine ragmen agik ifade etmemesi, muhtemelen iginde yasa-
nilan donemin bunu kabule miisait olmamasindandir (s. 57-60). Yazarin Fazlurrahman’in
gorlslerini acik bigimde ortaya koymadigimi diisiindiigii bir diger husus da, “Kur’an’1t hem
tamamiyla Allah keldmidir, hem de olagan anlamda tamamuyla Hz. Muhammed’in
kelamidir” seklindeki sozleridir. Oncelikle bu sdzlerinin muhtemel anlamlar1 {izerinde
duran yazar, akli istidlaller ve Kur’ani delillerden hareketle bu diisiincenin yanlishigini
ortaya koymustur (s. 23-25).
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Toplumsal Degisim ve Naslarin Tarihselligi

“Tarih: Belirleyen mi, Belirlenen mi?” baglikli iigiincii kisimda, yazar Fazlurrah-
man’in Kur’an’in muhtevasi hakkindaki goriislerini ele almistir. Fazlurrahman’a gore,
Kur’an’in muhtevasindaki siyasi, hukuki, toplumsal her tiirlii mesele ve Peygamber’in her
tiirlii uygulamalar1 “degisim olgusu” baglaminda ele alnmalidir. Zira ona gore Islami
cagdasciligin en temel yonii degisime vurgu yapmasidir. Yazara gore ise bu ilke kabul edi-
lirse, degisim higbir sekilde sinirlandirilamaz; hatta Kur’an’in kanun koyan ayetleri dahi bu
yeni yorumun kapsamina girmekten kurtulamaz (s. 55). Yazarin isaret ettigi gibi, Fazlur-
rahman bilinen sekli ile naslarin yorumlanmasina karsi ¢ikar ve lafzi yorumun iki basamakli
bir yontemle yapilmasim onerir. ilk adim, Kur’'an’in indigi toplumsal sartlart dikkate
alarak, bu somut olaylardan genel ilkelere dogru hareket etmektir (s. 57). Birinci asamayla
ilgili olarak yazar Fazlurrahman’a, ayetlerin inzalinde toplumsal sartlarin m1 agirlikl etken
oldugu, yoksa ayetlerin toplumsal sartlara miidahale amaciyla m1 geldigi, s6z konusu
toplumsal sartlar1 anlamak igin bilgi kaynaklar1 yeterli midir, istenilen konuda yeterli veri
tabani saglayabilir mi, ayetleri anlamada niizul sebeplerine dair rivayetler kullanilacak mu,
kullanilacaksa bunlara hangi gerekgelerle itimat edilecek, sebeb-i niiz(lii bilinmeyen
konularda arka plan nasil ve hangi yontemle belirlenecek ve son olarak Kur’an’t okuma
bi¢imimizin her safhasindaki yontemimizin dogrulugundan nasil emin olunacak gibi sorular
sormustur (s. 76-77). Fazlurrahman’in, giiniimiizle ilgili toplum sartlarini goz oniinde
tutarak su an igin istenen ozel yasamaya dogru hareket etmek seklindeki ikinci ilkesi ile
ilgili olarak da, bunu yaparken objektiflige riayet edilip edilmedigi ve objektif-ligin
Olciisiiniin ne oldugu, ilk asamada incelenen toplumsal sartlar ile ikinci asamadakinin
ilgisinin nasil kurulacag: gibi sorular yoneltmis, biitiin bunlara cevap verilmesinin ardindan
ise en onemli sorunun, ulagilan sonucun “murad-1 ildhiye uyup uymadigi meselesi oldugu-
nu vurgulamistir. Yine bu belirleme ile ilgili olarak yazar, Kur’an’daki iyi-kotil, temiz-pis,
giizel-¢irkin gibi birlikte biitiinliik arz eden meseleler yeniden ele alinacak m1? Yine, helal-
haram, hak-batil, iman-kiifiir gibi kavramlar arasi iliskilerin bu sistemle alacagi yeni
durumun ne olacag gibi yeni problemlere dikkat ¢ekmistir (s. 77-78).

Genel itibariyle Fazlurrahman’in tefsir yonteminin de tamamen dinin modernist yoru-
muna zemin hazirlayacak tarzda oldugunu sdyleyen yazar, buna Allah’in iradesi kavraminin
Kur’an’dan ¢ikarilmig kurallara uymak seklinde anlagilmasina kargt olmasini ve insan
davraniglarmin hukuki degil ahlaki agidan degerlendirilmesi gerektigini savunmasini drnek
gosterir. Bu agidan bakilinca Fazlurrahman’in Kur’an’dan parga parga hiikiim ¢ikarilmasina
neden karsi oldugunun sorulmasi ve buna onun ne cevap verdiginin {izerinde durulmasi
6nem arz etmektedir.

Yazarin bu kisimda iizerinde durdugu bir diger konu da Fazlurrahman’in degisime
yaptig1 vurgudur. Yazar onun bu tavrindan hareketle nicin, ne kadar, neye gore gibi sorulari
soramadig1 i¢in, glinlimiiz Hiristiyanlig1 agisindan “degisime vurgu” yapmanin bir anlami
olsa da, Islam’m bu sorular1 sormadan alelacele degisim riizgarina kendisini kaptirmasinin
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anlamli olmadigini, isaret edilen sorularin islim agisindan enine boyuna tartisilmas1 gerek-
tigini giindeme getirir. Bu acelecilik sebebi ile yazara gore, Kur’an’daki bir ¢ok husus goz
ardi edilmis ve ona sadece temel ahlaki ilkeleri bilip ¢ikarmamizda bize rehberlik
edebilecek bir kaynak goziiyle bakilmistir. Yine Hz. Peygamber dénemi de dahil olmak
iizere Kur’an’dan c¢ikarilan hukuki ilkelerin tarihselligi ve bugiin icin aynen
tekrarlanmasinin imkansizlig1 diisiincesi de ayni yaklagimin iiriiniidiir.

Degisim konusunda yazarin Fazlurrahman’a yonelttigi bir diger soru da, belirli bir
doneme etkin miidahale eden, yasalar gonderen birinin “Bunlar simdilik bu sekilde idare
etsin, daha sonra gelecek olanlar da baslarinin ¢aresine baksin” diyerek diinyadan elini ¢ek-
mis olup olamayacagi, boyle birinin “Alemlerin Rabbi” sayilip sayilmayacagi sorusudur (s.
66). Yine toplumun sartlar1 geregi sahabeye kisas gibi agir cezalar uygun goriiliirken degi-
simle glinlimiiz toplumunda alabildigine ferdiyet¢i ve serbest davranisi karsisinda sikinti
ceken ilk nesil insaninm itirazlarina Rableri ne diyecek!? Ote yandan giiniimiiz insan1 bile
yasama faaliyetlerinin uzun siire islevselligini korumasini temel bir strateji kabul etmisken,
gayb1 bilen ve smirsiz gii¢ sahibi olan Allah’in getirdigi hiikiimleri sinirh kilan nedir? Bu
durumda “O, her an bir iste, bir baska tecellide” (er-Rahméan 55/29) ayetini nasil anlama-
liyiz gibi anlamli sorular sormus ve bu sorularin cevabinin énemli 6l¢iide yine Kur’an’in
talimatiyla Efendimiz tarafindan verildigine isaret etmistir (s. 67-68).

Yazar degisime yapilan vurgunun Batililarin istisrak faaliyetleri ile ilgisi baglaminda
degerlendirilmesi gerektigini ileri slirmiis, sarkiyat arastirmalarinda yaratilis ve amacinin
dikkate almmadan degisim Tlizerinde durulduguna dikkat cekmistir. Oysa yazarin da
ifadesiyle Allah insan1 yarattig1 gibi yaratilis amacina uygun davranmigi/yasantiyr da
belirlemis, ayrica bununla da kalmayip, belirledigi esaslar1 Kur’an ve siinnetin naslari
seklinde insanlara bildirmistir. Dolayisiyla degisime dayali modernist bir yaklasgim dini
agidan mahzurludur. Ote yandan Fazlurrahman’m degisim ilkesini kabul etmesinin,
Kur’an’daki kural iceren ayetlerini de (ki Fazlurrahman bunlar tarihsel sayar) igerdigine
dikkat ceken yazar, sinirsiz yorumlama ozgiirliigiine sahip olmasi durumunda insanin,
naslarin sinirlari disina hatta iistiine gikarilacagi ve bunun da “Insan bas1 bos birakilacagim
m1 sanir” (Kiyame 75/36) Aayetine ters diisecegini ifade etmistir (s. 34). Yine
Fazlurrahman’in Kur’an’in kutsallig1 {lizerinde durmayisim1 da elestiren yazar, kutsallik
acisindan ahlaki mesaj iceren ile normatif mesaj iceren ayetler arasinda hi¢bir ayirimin
olmadigina, ilahl 6gretinin toplumdaki en somut durumlara bile ¢oziim getirdigine isaret
etmis, cagimiz insaninin diinyevi goriinen isleri dahi dinl muhtevada ele almasi; toplumdan
hareketle dini degil, dinden hareketle toplumu degerlendirmesi gerektigini belirterek bunun
ayn1 zamanda dine sekiiler bakigi da engelleyecegini ileri siirmiistiir. (s. 66).

Ayrica Islam’n degistirilmek/déniistiiriilmek icin degil, degistirmek ve doniistiirmek
icin geldigine, dolayisiyla temel ilkesi degismek olan “degisimin” ilahi irade mihengine
vurularak belirlenmesinin zaruretine isaret eder. Degisim ve vahyin yukaridan asagiya
olusu, helal harami belirlemenin ilahi iradenin isi olmasi da yine yazarin Islami agidan
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degisime bakisini dogrular niteliktedir (s. 62-64). Bu baglamda yazar vahiy ile modern insa-
nin kendisini bir “sey/obje” olarak gérmesinin c¢atistigina, ahkamin hukukiligi, ahlakiligi
ayiriminda insana bir yetki vermedigine dikkat ¢ekerek, “Yoksa onlarin, Allah’in izin ver-
medigi seyleri dinde kendilerine mesru kilan ortaklar1 mi var” (es-Stra 42/21) ve “Sonra
biz, ilahi hiikiimlerden ibaret olan bir seriat ile vazifelendirdik seni; sen ona uy,
bilmeyenlerin arzularina aldirma” (el-Casiye 45/18) ayetlerini bu goriisiine delil gosterir.
Daha agik bir ifade ile degisime vurgu yapildig1 zaman, yeniden diizenlenmesi gerekenin
vahiy/Allah’in yasalar1 olmasi s6z konusu, halbuki vahiy, toplumun bozulmalar1 s6z konusu
oldugunda onu diizeltmeyi hedefler, yani Allah insana degil, insan Allah’a uyar (s. 65).
Oysa yazarin isaret ettigi gibi, Fazlurrahman’in vahye dair diigiincelerinin genel itibariyle,
Kur’an’in getirdigi temel kategoriler lizerinde tasarrufta bulunmak seklinde anlasilmasi
durumunda onda insanlara ‘“hidayet rehberi” olarak takdim edilecek bir o6lgiiniin
kalmayacags, Islam’in olsa da olur, olmasa da noktasina getirilecegine dikkat cekmektedir
(s. 81).

Yazarm bu kisimda ele aldigi bir diger konu da Fazlurrahman’in Kur’an’in kendi 6ner-
digi yontemle yeniden okunmasinin, gerekli ve gegerli tek yontem oldugunda israr etmesi-
dir. Onun Kur’an’m tarih i¢inde uygulanisinin, -Hz. Peygamber donemi de dahil- yegane
yontem olamayacagma vurgu yaparak kendi yonteminin kaginilmazligini(!) savunmasin
elestiren yazar, hakli olarak sayet durum bu kadar ciddi ise neden Kur’an’da buna ima ile
de olsa isaret eden agik bir emir olmadigi sorusunu soruyor ve Fazlurrahman’in onerdigi
yaklagim ile insanlarin Kur’an’dan bulmaca ¢o6ziiyor gibi hiikiim ¢ikarmak zorunda
birakildigina isaret ediyor (s. 70).

Tarihselci ve degisim esash yaklasima yazarin yonelttigi bir baska elestiri de dinin
getirdigi bazi ilahi hiikiimlerin (sadece) o donemle baglantili olarak anlamaya calisilmasi
yoniindeki gayretedir. Degisim siirecinde toplumun tekamiilii ve evrensel ahlaki ilkeleri tes-
piti s6z konusu ise, kaginilmaz olarak Allah’in o donem toplumunu yeterince degistire-
medigi, ancak o kadar doniistiirebildigi, onlar1 ahlaki ve hukuki noktadan arzu edilen ideal
noktaya getiremedigi gibi degerlendirmeler akla gelecektir. Oysa yazara gore bu hiikme
ulagmak din a¢isindan saglikli olmadigi gibi Kur’an ve tarihi ger¢ekler de bunun aksini
sOylemektedir (s. 71). Ayrica Kur’an’da somut olaylar hakkinda hiikiimlerin getirildigi ve
Allah’in hiikiimlerine uyulmasinin emredildigi hususu ayetlerle ortaya konulmustur. Bu
baglamda yazar, Fazlurrahman’in ahlaki bir ilke saydig1 takva ile bir hiikiim ifade eden
kisasin (el-Bakara 2/179), mirasla ilgili ayetten sonra Allah’in hiikmiine uyma ile dalalete
diigmenin (en-Nisd 4/176), yine heldl kilinan hayvanlar ile Allah’in diledigi hiikmii
vermesinin (el-Maide 5/1), haram aylarin yerini degistirmekle kiifre diismenin (et-Tevbe
9/37) birlikte anilmasii da degisim ve tarihselcilik ilkesi ile ¢eligkili gdrmiis, bu yiizden de
bunlarin tarihsel sayilmasinin kutsalin sinirlarimi zorlamak oldugunu ifade etmistir(s. 72-
75).
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Siyasal Otorite ve Sira

Fazlurrahman’in otorite problemi ve siyasal yap1 meselesine bakisini ele aldigi
dordiincii kisimda yazar, burada oOncelikle onun tarafindan ileri siiriilen sGranin
kurumsallagamadigi, Hulefi-i rasidin’e itaatle ilgili ifadelerin diizmeceligi, Islim’m
herkesce yapilmasi miimkiin olan hukuki yorumunun uleméya birakilmasinin yanlighgi,
meclisin toplumun iradesini yansittig1 siirece Islami ve demokratik yani toplumun icmaim
temsil ettigi, Kur’an’mm temel isteginin esitlik¢i ictimai iktisddi degerlerin
gerceklestirilmesini amaglayan ahlak temeline oturmus bir sosyal nizam oldugu, bu
nitelikleri tagtyan her sistemin Islami olacag: seklindeki fikirlerine ve onun Islam’1 ahlaki ve
manevi degerler olarak gérmesine dikkat ¢ekmistir.

Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasinda ulemanin sz sahibi olmasina siddetle kars1
¢ikan Fazlurrahman bunu ferdi diisiincenin kolektif diigiince ile yaris edemeyecegi seklinde
takdim eder ve her tiirlii yetki ve giiciin kaynaginin iimmetin bizzat kendisinin olduguna
dikkat ceker (s. 82-89). Yazara gore Fazlurrahman 6zetle sunlar1 savunmaktadir: 1. Islami
yonetim giira, sird demokrasi, demokrasi de, -Bati’daki anlayigi mesrulagtirma degil- gercek
kesiftir. 2. Stra ulemanin degil, genis halk kitlelerinin katilimi ile gergeklesir, ulema ancak
bir uzman sifat: ile mecliste bulunabilir. Kur’an yetigmis insanlarin varligin1 gerektirecek
kadar esrarengiz bir kitap degildir. 3. Meclis bir kanun ¢ikarinca yanlig da olsa toplumun
iradesini yansittig1 siirece Islami ve demokratiktir. 4. Kur’an esitlikgi, ictimai ve iktisadi
degerlerin gergeklestirilmesini amaglayan ahlak temeline dayali i¢timai bir nizamdir. 5. Hz.
Peygamber sonrasi donemde, strd -halifenin ileri gelen sahabilere danismasi bigiminde-
yanlis uygulanmistir ve bunlar tarihseldir. 6. Hilafet hakkinda Kur’an ve siinnette agik bir
ifade (nas) yoktur, sird kurumsallagamamigsa, bunun yerini cumhurbasgkani veya bagbakan
alabilir.

Fazlurrahman’in bu goriislerine kars1 Yazar onun anladigr manada bir sura anlayisinin
“Onlarin isleri aralarinda danigma iledir” (es-Stirda 42/38) ayetinden ¢ikarilmasinin imkan-
s1izl11, Peygamber’in uygulamasi ortada iken yasay1 dogrudan halkin yapmasinin Fazlurrah-
man’in kisisel yorumu olacagt (s. 91) ve onun bu yaklagimmin kendisinin de daima
elestirdigi parcaci yaklasimin iyi bir drnegini teskil ettigini belirtmistir (s. 94). Ayrica yazar
Kur’an’in biitiiniinden sirdnin genis kitlelere verilmesi ilkesinin ¢ikmadigmni, aksine bu
anlayisin son iki yiizyll modernlesme hareketiyle ortaya c¢iktigimi ileri strmiis ve
Fazlurrahman’in yeniden kesif dedigi seyin Bati’ya ait bir argiiman olup olmadiginin
sorgulanmasi gerektigini ileri stirmiistiir (s. 96).

Halkin kendi iradesinin meclise nasil yansitilacagi, bdyle bir seyin diinya tarihi
boyunca bile olmadigi, ahlaki ilkeleri bile agik sekilde vermeyen bir Kur’an’dan hareketle
toplumun Islamlagsmasinin nasil olacagi ve bu toplumun hangi 6lgiiye gore ideal Islam
toplumu sayilacag: gibi sorular Fazlurrahman’mn 6nerdigi surd anlayisi noktasindan cevap
beklemektedir. Ayrica “Allah’tan geregi gibi ancak ilim sahibi kullar1 korkar” (Fatir 35/28)
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ayeti varken biitiin toplumu “siipermen” yapma gayretinin bir tiir “ultra 6tesi hayal” pesinde
kogsma anlamina gelecegini, oysa ulemanin temel islevine kavusturulmasinin daha mantikli
olacagmi savunur. Ayrica yazar alimlere ihtiya¢ duymaksizin Kur’an’in herkes tarafindan
rahatlikla anlasilabilecegi seklindeki bir yaklasimin, giinlimiizde modern popiilist “sosyete
Islami”nin olusmasina ve bu ben merkezli anlayisin bazi Kur’an uzmanlarmi(!) idol
seviyesine ¢ikardig1 gergegine dikkat cekmistir (s. 98).

Ebii Yiisuf ve Yasayan Siinnet

Besinci kisimda ise yazar Fazlurrahman’in temel argiimanlarini gliclendirmek
amaciyla kullandig1 bazi 6zel 6rnekleri irdelemistir. Bu baglamda onun EbG YGsuf’un bir
uygulamasint yanlis yorumlayarak, “Sartlar gerektirdiginde, kuralin ihlali kuralini igletme-
liyiz” seklindeki yaklagim iizerinde dumustur (s. 106-108). Yazar burada 6ncelikle Fazlur-
rahman’in Ebi Yisuf’un goriislerini yanlis anladigini, onun “... hadislerin $dz olanlarindan
sakin! Sana diisen cemaatin iizerinde bulundugu, Ehl-i Fikhin tanidigi, Kitap ve Siinnet’e
uygun diisen hadislere sarilmaktir” ifadesini, ‘“Hadislerden sakinin ve hadisin kolektif
ruhuna yakin olmaya calisin” seklinde cevirerek, goriisiinii bu yanlis terciime iizerine bina
ettigine igaret etmistir. Yine Fazlurrahman’in “Ebl Ydisuf bizzat Hz. Peygamber’den ve
sahabile-rinden hadise karsi uyarida bulunan ve hatta reddedilmesini 6ngoren bir ¢ok hadis
zikret-mektedir” ifadesinin Eb{ Yisuf un eserinden hareketle sdylenmesinin imkansizligini,
onun eserinden yaptigi aksi delillerle ortaya koyuyor.

Yine yazar Fazlurrahman’in hadis karsit1 hadisin uyduruldugu iddiasin1 Eb{i Y{suf un
bunu zikretmemesine dayandirdigini oysa Ebti Yasuf’un bunu Kitdbii’l-Asdr’inda (s. 207)
senedi ile birlikte zikrettigini tespit etmistir. Fazlurrahman’in yaptig1 bir diger terciime
hatasiin da, “Bir at disinda iki ata birden hisse verildigine dair bize Hz. Peygamber’den ya
da sahébilerin herhangi birinden, ferd buldugumuz ve dolayisiyla sahih kabul etmedigimiz
bir hadis disinda hicbir hadis gelmemistir” seklindeki cevirisidir. Bu ¢eviri aslinda, “Bize
ne Hz. Peygamber’den ne de onun ashabindan herhangi birisinden Hz. Peygamber’in iki ata
da hisse verdigine dair bir tek hadis disinda bir rivayet gelmemistir. Tek [hadis] ise bizim
nazarimizda sazdir; biz onu delil olarak almiyoruz (s. 113-114) seklindedir. Bunun yaninda
yazar, Ebl YUsuf'un er-Red ‘ald Siyer’i’l-Evzai’de yer alan ilgili goriisiinden Kitabii’l-
Hardc’ta caydigma, ayrica Fazlurrahman’in hadis sampiyonu dedigi Safii’nin de aym
gorlisii benimsedigine isaret etmistir (s. 115). Sonug olarak yazar Fazlurrahman’in yagayan
stinnet kavraminin yaraticilar1 saydigi kisilere dayanarak soyledigi ve tarihi kaynaklardan
hareketle ileri siirdiigii argiimanlarin hayli tartismaya acik, cogu kere yanlis ¢evirilere dayali
gecersiz deliller oldugunu ortaya koymustur.

Ardindan altinc1 kisimda yazar Fazlurrahman’in temel argiimanlarii giiclendirmek
amaciyla ileri slirdiigii, Ebi Ylsuf’un zekat mallar1 ile ilgili bir tasarrufundan hareketle
hile-i ser‘iye konusundaki elestirilerini ele almistir. Fazlurrahman’a goére EbGi Ysuf,
mallarini bir y1l dolmadan Once karisina verir, karist da bir yil dolmadan kocasina, bdylece
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zekat vermekten kurtulurlarmus. Oysa yazara gore Fazlurrahman’in sdylediginin aksine
baska eserlerde Ebli Y{isuf’un bdyle bir fetvasinin oldugu kesin bir bicimde siibut bulma-
dig1, aksine kendisine aidiyeti kesin olan eserlerinden Kitdbii’l-Hardc’ta bunun aksine fetva
verdigi sabittir. Sayet onun birinci goriisii de varit ise bu taktirde ikinci goriisiinde ondan
vazgectigi sOylenmelidir (s. 119-122). Dolayisiyla yazar, geleneksel anlayisi tenkit etmek
icin kullandig1 delilleri secerken meseleyi enine boyuna arastirmayan Fazlurrahman’in
diistiigli acik bir yanlisliga isaret etmistir (s. 126).

Hz. Omer’in Uygulamalar1 ve Yasayan Siinnet

Yedinci kisimda ise modernist cevreler tarafindan sikca kullamlan Hz. Omer’in
birtakim uygulamalar1 hakkinda Fazlurrahman’in yaklasimi iizerinde durmustur. Yazar bu
iddialar1 kisaca ortaya koyduktan sonra Hz. Omer’in tasarruflarim dért ana kategoride
degerlendirmistir. 1. Hakkinda Hz. Peygamber’in herhangi bir uygulamasimin bulundugu
bilinmeyen olaylar. Bu da onun sahabe ile istisaresi sonucu icma edilen ve icma edilmeyip
muhtelefiin fih olanlar diye ikiye ayrilmistir. 2. Hz. Omer’in uygulamalarimn Hz.
Peygamber’in bir uygulamast ile ¢elistigi durumlar. Digerleri gibi bunlar1 da yazar,
onceden Hz. Peygamber’in uygulamasina muhalif davrandigi halde sonradan kendi
uygulamasindan dondiigii, hakkinda Hz. Peygamber’den iki farkli hiikiim nakledilen ve Hz.
Omer’in bunlardan birine uydugu, Hz. Peygamber’in farkli sekillerde amel edilmesine
ruhsat verip Hz. Omer’in de miisliimanlar igin daha yararh gérdiigiinii uyguladigi, Hz.
Omer’in kazasi-min bir illete dayandig, illetin zevali ile kazanin da ortadan kalktig:
durumlar seklinde dort gruba aymrmustir. Bu genel degerlendirmeden sonra yazar,
Fazlurrahman’in goriislerine esas aldigi, fethedilen topraklarin gazilere taksimi, kitlik
zamaninda hirsiza had uygulamamasi, immii veled cariyenin satilmasiin yasaklanmasi,
efendisince kotli muamele edilen kolenin hiirriyetine kavusturulmasi, sahitlikte adalet
sartinin aranmasi, miikatep kolenin anlasmada 6ngoriilen taksitleri pesin 6deyip hiir olmasi,
zina eden evlilerin recm edilmesi, {i¢ talakla bosanmis bir kadinin ikinci evlendigi kocasi
O0lmedik¢e veya ondan ayrilmadikga birinci kocasi ile evlenemeyecegi gibi sekiz konuyu
sirayla ele almaktadir (s. 128-130).

Yazar fethedilen arazilerin taksiminde Hz. Omer’in Peygamber’in kad1 sifatiyla verdigi
bir hiikkme muhalefet ettigini, bu konunun zaten devlet baskaninin yetkisinde bulundugunu
dolayistyla burada Hz. Peygamber’e muhalefetinin s6z konusu olmadigini; kitlik zamaninda
Hz. Peygamber zamaninda da hirsiza had uygulanmadigini, burada da Hz. Omer’in bir
mubhalefetinin s6z konusu olmadigin1 aksine bu tasarrufun Kur’an ve Siinnet’in ruhuna
uydugunu; immii veledin satilmasinin ve kotli muamele goren kolenin hiirriyetine kavustu-
rulmasinin da, Fazlurrahman’in iddiasinin aksine, Hz. Peygamber zamaninda da uygulan-
digim, bu dogrultuda tercihe siyan ¢ok sayida kavli rivayetler bulundugunu, Hz Omer’in de
bunlara uygun davrandigimi dolayisiyla kendisinin Hz. Peygamber’e bir muhalefetinin s6z
konusu olmadigimi (s. 149); sahitlikte adalet sartin1 aranmasmin, temelde Kur’an ve
Siinnet’e dayandigmi, Hz. Omer’in bu uygulamasindaki gerekgelerinin bunlar oldugunu,
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dolayisiyla Fazlurrahman’in buradan yasayan siinnete delil ¢ikarmada giigsiiz bir delile
tutundugunu (s. 151); anlagmali kolenin hiirriyete kavusmasinin Berire hadisi diye meshur
rivayete dayandigii, dolayistyla Fazlurrahman’in burada da hadis bilmemesi dolayisiyla
yanildigin1 ve bu uygulamanin da yasayan siinnete delil teskil edemeyecegini (s. 152-153);
zina eden evlilere, Hz. Omer’in de recm cezasinin bizzat Hz. Peygamber tarafindan uygu-
landigim1 séyledigini bilmesine ragmen Fazlurrahman’in siinnete baglanmayi kabul etmek
istemedigi icin bu uygulamalari reddetmeye calistigini; {i¢ talakla bosanan kadinin
durumunun da yine, Fazlurrahman’in iddiasmin aksine ilk kez Hz. Omer tarafindan degil,
bizzat Kur’an (el-Bakara 2/229-230) tarafindan ortaya kondugunu, dolayisiyla burada
Fazlurrahman’in biiyiik bir cehilet ya da saptirma 6rnegi sergiledigini ifade etmistir (s.
157). Dolayistyla bu deliller Fazlurrahman’in yasayan siinnete kaynaklik edecek ve
“Bunlarin saglikli ve basarili bir yorumu, bizler i¢in dersler igerse de kesinlikle aynen
tekrarlanamaz” hiikmiinii vermesine deldlet edecek durumda olmayip, 6rneklerin bunun
aksini ortaya koydugunu ifade etmistir (s. 163).

Hadislerin Olusum Siirecine Dair iddialar ve Miistesrikler

Sekizinci kisimdan itibaren ise yazar Fazlurrahman’in hadislerle/stinnetle ilgili
gorlslerini ele almaya baglamis ve Oncelikle onun hadislerin olusum siirecine dair iddiala-
rma yer vermistir. Fazlurrahman’in bu konudaki goriislerinin miistesriklerin iddialarina
dayandigini ifade eden yazar onun konuya dair goriislerini yaptig1 alintilardan da hareketle
su sekilde 6zetlemistir: Hz. Peygamber’e ait hadisler azdir. Ancak genelde, “ibadetler” diye
smirlandirilabilecek konularla ilgili hadisler ona aittir. Hadislerin biiylik bir kismu Hz.
Peygamber’e ait olmayip ilk nesillere aittir. Hadisler aslinda Nebevi siinnetin serbestce
yorumlanmasi sonucu olusturulan ve canli bir yap1 arz eden yasayan siinnetin Oniine sened
zinciri eklenmek suretiyle Hz. Peygamber’e isnad edilmis formiilasyonlardan baska bir sey
degildir. Fikih ve kelam ekolleri hadisgilerin bu hareketine kars1 koymuslardir (s. 167-168).

Fazlurrahman’in temel iddialarinin genelde bilgi eksikligi ve kaynaklardan uzakliktan
neset ettigi kanaatini benimseyen yazar, 6ncelikle bu goriislerin vakiadan uzakligina dikkat
cekmigtir. Yazar, sahabenin hadisleri nakletmedeki titizlikleri ve her konuda Peygamber’in
uygulamasini 6grenme gayretlerinin agik¢a bunu ortaya koydugunu belirtmis ve ayrica hakli
olarak, neden sadece ibadetlere dair rivayetler nebevidir de diger konular degildir, sorusunu
sormugtur. Zira hi¢gbir muhaddis hadislerin tedvininde boyle bir ayirima gitmedi-gini, eger
Peygamber’e aidiyet soz konusu ise her konuda bunun gegerli olmasi gerektigini savunur (s.
168). Yine hadis toplamada gosterilen titizlik, hadisleri kaynagindan alma, hadis icin
yapilan ilim yolculuklar1 (rihle), dinin 6ziinde yalanciligin yasaklanmis olmasi, hadislerin
ilah1 emanet olarak goriilmesi hep onun ikinci iddiasini (hadislerin ilk nesillere ait olmasi)
gecersiz kilar. Ayrica ilk donemlerde bile hadislerin merfli, makti‘, mevkuf ayirimina tabi
tutulmast ve merfi hadise biiyiikk 6nem atfedilmesi, ilk donem ulemasinin kaynagin
sOylemedigi durumlarda bile, goriislerinin mutlaka bir asla dayandigi, farkli bolgelerde
yasayanlarin bile aym kaynaga dayali hadisleri aymi lafizlarla nakletmesi gibi hususlara
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ornekleri ile birlikte isaret etmis, bu hususlarin Fazlurrahman’in iddialarini ¢iiriittiiglini
belirtmistir (s. 169-170).

Hadislerin yasayan siinnetin yorumundan ibaret olmasina gelince; hadisgilerin, fakihle-
rin temsil ettigi yasayan siinnet anlayisin1 dondurmalar1 ve slinneti degismez delil saymalari
hususu bizzat muhaddislerin uygulamalarina terstir. Zira hadisgiler, yazarin da isabetle
belirttigi gibi, fakih muhaddislerin hadislerinin daha iistiin oldugunu ifade etmislerdir.
Ayrica yazar eserinde bununla ilgili ¢ok sayida 6rnek de vermistir (s. 170-171). Hadis
formiile etmenin Fazlurrahman i¢in miimkiin olsa da ilk donem ulema i¢in ¢ok vahim
sonuclar doguracagindan bunun imkénsiz bir sey olduguna isaret eden yazar, tedlisi bile sug
sayan ulemanin bunu yapmasinin imkansizligina isaret etmistir. Yine Fazlurrahman’in isaret
ettigi fakihgilarin saz rivayetlerle amel etmemesine gelince, bu zaten muhaddislerin ortaya
attig1 ve temelden benimsedigi bir goriistiir (s. 172).

Hadis Alanindaki Gelismeler ve Safii

Dokuzuncu kisimda yazar, hadis hareketi ve Safii’nin buna katkis1 meselesini ele
almis ve Fazlurrahman’in fikih mezhepleri-hadis iliskisinde Safii’yi siirekli hedef almasini
elestirmistir. Burada Oncelikle Fazlurrahman’in Safii 6ncesi fukahanin hiikiim verirken ¢ok
serbest davrandig: fikrini ele alan yazar, onun keyfiligi ¢agristiran yaklagimin kaynaklardan
hareketle sdylenemeyecegini ifade ediyor. Ayrica onun $afii’nin ictihat ve kiyas yerine
hadislerin temel alinmasi gerektigini savundugu seklindeki iddiasinin tarihi gercekligin
tamamiyla carpitilmasindan ibaret olduguna, miictehit imamlarin istinbat usullerinin tetki-
kinin bunu agikca ortaya koyacagina isaret etmistir (s. 177). Bu baglamda yazar, Fazlurrah-
man’a gore Safii’nin deliller hiyerarsisinin, nebevi siinnet (hadis), sahabe siinneti, icma,
ictihat seklinde siralandigini sdyledigini, oysa Safii kendisinin istinbat usuliinii, Kur’an,
iizerinde ihtilaf bulunmayan siinnet, iizerinde ihtilaf edilen siinnet, icma ve kiyas seklinde
siraladigina isaret etmis, ardindan diger mezhep imamlariin istinbat yontemlerinin de
Safit’nin yonteminden farkli olmadigimi ortaya koymustur.

Yazarin bu kisimda {izerinde durdugu bir bagka husus da Fazlurrahman tarafindan
hadis sampiyonu ilan edilen Safii’nin, -bilinenin aksine- Ebl Hanife’den daha ¢ok kiyasi
kullandigmi, ravi sika oldugu siirece miirsel rivayetleri kabul ettigini; biiylik tabiilerin
kavlini kiyasa tercih ettigini, Kur’an’in siinnetle neshini ve haber-i vahid ile Kur’an nassia
ziyadeyi (belli sartlarda) kabul ettigini ifade etmistir. Fazlurrahman’in Safii’nin hadisi
icmaya tercih ettigi seklindeki kanaatine gelince, Safii de kendisinden Onceki biitiin
miigtehit imamlar gibi hadisleri (slinneti), dinin ikinci kaynagi kabul etmis, onu icma ve
ictihada takdim etmistir. Bu konuda da onun farkli bir tutum sergilemesi s6z konusu
degildir (s. 196). Yine yazar, Safii’nin hadis sampiyonu ilan edilmesi ile, onun ¢ok hadis
bilmesi ve hadise diger imamlara oranla fazla deger vermesi arasinda bir ilginin
bulunmadigini tstelik onun hadis¢iliginin donemindeki 6nde gelen ulemadan geride
oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla (Fazlurrahman’in bir istiskali s6z konusu degilse) onun
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hadisgiliginin sampiyonluk gerektirecek sekilde diger imamlardan daha dnde olmasi gibi bir
durum s6z konusu degildir (s. 186-189).

Fazlurrahman’n ileri siirdiigii hadisin uygulamaya tercih edildigi tezine gelince, yazar
o donemdeki uygulamanin da neticede ya nakle dayanmak ya da seri asillara muhalif
olmamak zorunda oldugunu ifade etmis, bu durumda bunlarin ilkinin terki nassin terkine,
ikincisinin ihlali de seriatin ruhuna aykiri olacagi i¢in onun bu iddiasmin da vakiaya
uymadigini tespit etmistir. Kald1 ki bir uygulama nassa dayaniyorsa ve bu nassa esdeger bir
bagka nas s6z konusu ise, bir miigtehidin bir nass1 digerinin de 6biir nass1 esas almasi kadar
tabii bir sey olamaz (s. 193-194).

Hadis-ictihad, Yasan Siinnet-icma Tliskisi

Stinnet ve hadis konusunda Fazlurrahman’in iddialarini analiz etmeye onuncu kisimda
da devam eden yazar Fazlurrahman’in, “bilinen anlami ile siinnetin kapsam olarak ¢ok
siirlt oldugu, insan hayatin1 detayli olarak diizenlemedigi, clinkii Hz. Peygamber’in
oncelikle ahlaki bir 1slahat¢1 oldugu, oysa yasayan siinnetin, nebevi siinnete gore daha genel
bir muhtevaya sahip oldugu ve disaridan alian yeni ilavelerle hiir diisiince faaliyeti sonucu
ortaya ciktig1” seklindeki tezini ele almustir (s. 201-202). Ayrica yazar bu kisimda
Fazlurrahman’in “siinnet kavrami, Nebevi slinnetin yorumlarmi da igermistir, siinnetin
muhtevasi biiyiik dlciide islim 6ncesi Arap uygulamalarmin bir devami ve ilk dénem
miislimanlarin istidlal faaliyetleri sonucu ortaya koyduklari diisiinsel faaliyetin sonucudur,
hadis sayet nebevi siinneti tagiyorsa ancak pratik gayelere matuf/problem halli i¢in var
olmustur. Islam yayilip is kontrolden ¢ikinca, hadis resmi bir disiplin halini almaya
baglamistir” seklinde ifade edilen temel iddialarin1 ortaya koymus ve bu konudaki
itirazlarini dile getirmistir (s. 203).

Fazlurrahman’dan yaptig1 iktibaslara devam eden yazar onun, “hadislerin ¢ok biiyiik
kisminin, nebevi hadislerin azlig1 sebebi ile Hz. Peygamber’e degil daha sonraki nesillere
dayandigi, daha sonra bunlarin i¢timai zaruretler sonucu ilk kaynagina izafe edildigi, yani
hadis mecmualarinin igeriklerinin ¢ok biiylik bir kisminin, icmé statiisli kazanan; cemaatin
c¢ogunun tasvibini almis, igtihatlardan bagka bir sey olmadigi, bir bagka deyisle ilk
donemlerin yagayan siinnetinin, isnat ilave edilerek, hadis aynasina yansitildigi” seklindeki
gorlslerini ozetle ifade etmistir (s. 204).

Yazar oncelikle Fazlurrahman’in siinneti igtihat ve icma ile 6zdes gérmesinin bir
sonucu olarak, ulemanin vahyi —tipki siinnetin vahyi yorumladigi gibi bir yetki ile-,
yorumlayacagini, yorumun da tabii ki Peygamber’in siinnetinden bagimsiz olacagin veya
tam anlamiyla ona bagimli kalmayacagini ifade etmistir (s. 207/208). Ayrica bu kisimdaki
uzun iktibaslardan hareketle yazar, Fazlurrahman’in siinnet, hadis, icma ve ictihada yaklasi-
mimin bize tamamen uzak, bilinen anlayis ile asla bagdasmayacak tarzda i¢inin doldurul-
dugunu ifade etmistir. Bilindigi iizere onun goriislerinin temelini, Imam Malik, Eb{ Ysuf,
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Evzai ve Hz. Omer’den sectigi drnekler olusturmaktadir (s. 205). Bir kismina yukarida
isaret edilen bu 6rneklerin kendisini desteklemesi bir yana yazar, Fazlurrahman’in goriisle-
rini Medine ehlinin ameline dayandirmasinin kendisini desteklemeyecegini, zira imam
Malik’in Medine uygulamasimi esas almasmin sebebinin, uygulamanin Hz. Peygamber’e
dayanmasi oldugunu, yine Fazlurrahman’mn Imam Malik’in bazi uygulamalarim alabildigine
genislettigini ifade etmigtir. Yazarin da soyledigi gibi, Medine ehlinin ameli, Hz. Peygam-
ber’in ya kavli, ya fiili, ya takriri olarak ortaya koydugu 6rnege dayanmali ya da sahébeyi
serbest biraktif1 konularda olmalidir (s. 206-207). Ayrica bu uygulama, Malikilerce de
Kur’an, siinnet ve icmadan sonra gelen bir delildir. Dolayisiyla hadise gercekte yazarin
takdim ettigi gibi degildir.

Isnad Sisteminin Orijinalligi Tartiymalari

On birinci, on ikinci ve on {igiincli kisimda ise Fazlurrahman’in isnad hakkindaki
iddialarini ele alan yazar onun isnad i¢in en ciddi itiraz olarak takdim ettigi, “isnadin birinci
asrin sonlaria dogru ortaya ¢iktigini, bunun da hayli ge¢ bir uygulama oldugu” seklindeki
goriisiine isaret ediyor ve bu iddianin sarkiyatcilarin goriistiniin tekrari oldugunu tespit
ediyor (s. 209). Yazarin da ifade ettigi gibi bu tezin temeli, Muhammed b. Sirin’in (6.
110/728) fitneden 6nce sened sorulmadigina dair sdziine dayanmakta ve burada gegen fitne
kelimesinin 126 yilinda Velid b. Yezid’in 6ldiiriilmesi seklinde anlagilmasina dayanmakta-
dir. Oysa fitne ile Hz. Osman’in sehit edilmesinden Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasinda gegen
olaylara kadar gecen sathada gelisen olaylara toptan isaret edilmektedir. Yazar bu konudaki
iddialar1 cevaplandirmak iizere konuyu delilleri ile birlikte genis bir sekilde ele almistir (s.
210-214).

Yazarm burada dikkat ¢ektigi bir diger husus da isnad tekniginin mutlak sekilde sadece
Ibn Sirin’in sézii iizerine bina edilmesidir. Bilindigi {izere ilmi birikimini belirli hoca talebe
iligkisi igerisinde arttiran ve bu ilmfi silsilesini bildigimiz ¢ok sayida kimse vardir. Ayrica,
Ibn Sirin’den &nce, Ibrahim en-Nehai’nin (6. 95/714) isnad1 kullandig, ikinci tabaka
alimlerinden Besir b. Nehik’in kendisinden yazdig1 hadisleri Ebi Hureyre’ye okuyarak,
“Bunlar senden isittiklerim” dedigini kaydeder. Yine yazar Katade’nin (6. 118/736) hadis
naklederken sahabe ravisini sdyledigine igaret etmis ve bu tiir haberlerden hareketle senedin
Ibn Sirin’den 6nce de bilinip, istenince sdylendigi, rivayet sirasinda da uygulandigina dair
deliller ortaya koymustur.

Bunun yaninda yazar, miistesriklerin ve onlarin fikirlerini benimseyenlerin isnad
meselesini Tbn Sirin’e dayandirmalarinin belli bir amaca yonelik olduguna isaret etmis, oysa
aym konuda Ahmed b. Hanbel’in Kitdbii I- ‘Tlel’inde senedi ile birlikte yer alan, Ibrahim en-
Nehai’ye ait, “Isnad ancak Muhtar (b. Ubeyd, 6. 67/676) zamaninda sorulur oldu” soziinii
aktarir. Buna gore, isnad en azindan bu zatin Sliimiinden dnce basladigimi ortaya koyar.
Fazlurrahman ve benzeri kimselerin bunlar1 gérmezlikten gelip yalmz Ibn Sirin’in gériisiine
dayanmak ve onu da yanlis yorumlamada 1srar etmek mugalata yapmaktir.
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On ikinci kisimda da Fazlurrahman’in isnad hakkindaki kanaatlerini tenkide devam
eden yazar burada Fazlurrahman’in senedin biisbiitiin giivenilemez bir sistem oldugunu ileri
stiren iddialarinin ancak tek sahistan tek sahisa yapilan ve miitdbil ve sahidi bulunmayan
rivayetler icin gecerli olabilecegini belirtir. Boyle bir rivayeti ya mana olarak bagka
rivayetlerin desteklemesi veya ayni rivayetin baska tariklerle gelmesi giiglendirir. Miistefiz
ve meshur haberler igin ise boyle bir sliphe atmak miimkiin degildir. Fazlurrahman’in
ravilerin likaini (karsilagmasini) tespitin zorluguna dair iddialarina gelince, hadis usuliiniin
pek cok dali bunu konu edindigi gibi, ravileri 6zelliklerine gore tanitan ¢ok sayida eser de
bu amagla yazilmstir. (s. 219-220)

Yazar bu iddialarla ilgili olarak da muhaddislerin hadis rivayetinde gosterdikleri
titizlik, onlarmn gittikleri ilim merkezlerinde sik sik imtihan edilmeleri, tanimadig
kimselerden hadis almamalari, firsati kagirmamak amaciyla 6nceden bir rivayeti aldilarsa
bile sonradan rivayet edilen kimselerden tetkik edilerek kontrol etmeleri, isnat tetkikinde
titizlik gostermeleri, ravileri giivenilirlik testine tabi tutmalar1 gibi hususlarda kaynaklara
dayali c¢ok sayida oOrnek vermistir. Su halde Fazlurrahman’in o6zellikle sened tetkiki
konusunda hadisleri elestirmesinin senedler agisindan gecerli tarafi yoktur ve bu tiir iddialar
miistesriklerin goriislerinin tekrarindan ibarettir (s. 221-226).

Eserin son boliimiinde ise yazar, Fazlurrahman’in sened konusundaki siiphelerini ve
hadislerin rahatlikla uydurulup Peygamber’in agzindan rivayet edildigini ispatlamak igin
kullandig1, “amellerin faziletleri konusunda zayiflik siddetli olmadik¢a muhaddislerin diger
hadislere uyguladiklar1 siddetli tenkidi uygulamadiklar1” seklindeki genel kabulden
hareketle ileri siirdiigii goriisii ele almistir. Ona gore Fazlurrahman bu diisiinceyi tutarh
olmayan bir mantikla yorumlamaya calismis ve once bu sdzden, sayet bir vecize ahlaki
hakikat iceriyor-sa yalan da olsa Hz. Peygamber’e nisbet edilebilecegi sonucunu ¢ikarmis,
ardindan da ahlaki vecize ihtiva eden fikhi muhtevali bir s6zilin de pek tabii olarak ona isnat
edilebilecegi sonucuna ulagmistir. Yazara gore bu iddia da miistesriklerin yaygin kanaatinin
arastirmaksizin kabul edilmesine dayanmaktadir.

Bizzat hadis usulii ilminin bu iddialar1 yalanladigini ifade eden yazara gore, bir metin
uydurup basma bir sened ekleyerek Peygamber’e nisbet etmek bu kadar kolay olsaydi,
herkes bunu yapardi ve bir siirii istidlal yontemleri gelistirmeye gerek kalmaksizin her
fetvay1 bir hilkkme dayandirirlardi. Ote yandan mevzu hadislere dair eserlere bakildiginda
ulemanin ahlaki hadisleri de hi¢ ¢ekinmeden uydurma saydiklari, dolayisiyla hadis
hakkinda hiikiim vermede hicbir gevseklik gostermedikleri son derece agiktir. Kaldi ki
muhaddisler zayif hadislerle ameli de, zayifliginin siddetli olmamasi, hadiste bildirilen
hiikmiin ser‘? bir aslin ¢ergevesine girmesi, onunla amel edilirken sabit bir rivayet oldugu
kanaatinin taginmamasi gibi sartlar ileri slirmiislerdir. Fazlurrahman’in sdyledigi ahlaki
deger iceren fikhi sozlerde ise, fikhi hadislerin gerektirdigi sartlar aranir, bunlar1 tasiyorsa
kabul edilir (s. 231). Ayrica zayif hadisle hi¢bir surette amel edilemeyecegini ileri siiren
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muhaddisler de vardir. Dolayisiyla Fazlurrahman burada da bir iki 6rnekten hareketle
genelleme yapmis ve isnadin kullanilabilirligini elestirirken zay1f delillere dayanmistir.

Yazarin bu kisimda tizerinde durdugu bir husus da Fazlurrahman’in, ilk dénem ulemas1
arasinda bir fakih-muhaddis catismasinin varligindan s6z etmesi meselesidir. Bu iddiaya
gore muhaddisler hukukta degismezlik ve siirekliligi saglamayr hedeflerken fakihler,
yasayan slinneti esas alarak, kanun hazirlarken igtihatlarinda mevcut malzemeyi serbestce
yorumla-muslardi (s. 233-235). Yazar pek tabii olarak fakihlerin hadis kaynaklarindaki
hadislerin bir kismini kullanirken bir kisminda da ihtilaf ettiklerini ancak bunun, hadisin
kabul edilmesi ve amele konu teskil etmesi i¢in Ongoriillen sartlar, ihtilafli hadisler
karsisinda izlenecek yol konusundaki goriis farkliliklari, ve hadisleri anlama bi¢iminden
kaynaklanan farklardan kaynaklandigini buna mukabil hi¢bir zaman fakih-muhaddis
catigmasi seklinde cereyan etmedigini belirtmistir (s. 234).

Fazlurrahman’in, hadis mecmualarindaki malzemenin biiyiik ¢cogunlugunun miisliiman-
larm ilk nesli tarafindan uygulanmis igtihat ve goriislerden ibaret oldugu iddiasina gelince,
yazarin da igaret ettigi gibi kaynaklardaki hadislerin tiimii i¢in vakiada ma‘miliin bih olma
(uygulanma) zorunlulugu yoktur. Zira hadis kaynaklar1 Hz. Peygamber zamaninda uygulan-
dig1 halde sonradan neshedilen bir ¢ok uygulamaya da yer vermektedir. Yine aralarinda
celigki bulunan hadislerin biri ile amel edilmesi durumunda digerinin terk edilmesi kaginil-
mazdir. Ote yandan sahih kabul edilmekle birlikte nasil anlasilacag tespit edilemedigi igin
amel edilemeyen hadisler de s6z konusudur. Dolayisiyla Fazlurrahman’in hadislerin ilk
nesillerin uygulamalarim yansitti1 iddias1 gegersizdir (s. 234-236). Ayrica yazar, ibn Ebi
Seybe’nin Musannef’inde Eb(i Hanife’nin hadislere muhalefet ettigi konusundaki goriisleri
de aktarmak suretiyle, hadis kaynaklarindaki rivayetlerin, fakihlerin igtihat ve uygulamala-
rimin ya da yasayan siinnetin eserlere hadis olarak gectigi iddiasinin yanlighgmi ortaya
koyduguna isaret etmistir. Zira Fazlurrahman’in yaklasiminin kabul edilmesi durumunda,
Ibn Eba Seybe’nin, Ebli Hanife tarafindan muhalefet edildigini tespit ettigi seksen ayr
konuya dair bes yiize yakin hadisin kaynagini1 bulma zorlugu ortaya ¢ikacaktir.

Sonu¢

Ebubekir Sifil’in kiymetli fikirlerini ve Fazlurrahman’a yonelttigi elestirilerini ihtiva
eden eser, konu ile ilgilenen okuyuculara doyurucu ve ikna edici bilgiler sunmaktadir. Ayni
sekilde tartistigi/tenkit ettigi meseleleri sadece Fazlurrahman ile sinirh tutmayip zaman
zaman onun temel kaynaklarindan olan miistesrikler ile fikr1 iligkisini kurmaya ¢aligmasi,
eserin degerini daha da arttirdig1 gibi ileri stirdiigii fikirlerin daha kusatici tarzda anlasil-
masina da énemli katki saglamustir.

Meselelerin -belki kagimilmaz olarak- Fazlurrahman’dan yapilan yogun iktibaslarla ele
almmasi, elestiriye konu olan fikirlerin daha dogru big¢imde anlasilmasimi saglamakla
birlikte bu yontem, eserin rahatlikla okunmasini zorlastirict bir durumu da beraberinde



228

getirmigtir. Bununla birlikte ¢aligmanin normal okuyucu kitlesine hitap etmemesi bu
yontemi kismen hakli géstermektedir. Benzeri ¢aligmalarin daha genis bicimde okunmasin
saglamak i¢in ise, gerek elestirilen fikirlerin gerekse buna ydneltilen tenkitlerin anlasilir bir
dil ve slap ile okuyucuya sunulmasi zorunludur.

Sahasindaki diger eserler gibi hayli diisiik bir bask: kalitesi ile okuyucularin karsisina
cikan eserin nesri ise muhtevasi ile uygun diigmeyecek tarzda tashih hatalar1 ihtiva
etmektedir. Yine Fazlurrahman’in eserlerinden sadece Tiirkge’ye ¢evrilmis olanlarin
tenkide esas alinmasi, her ne kadar muhteva doyurucu da olsa, bu ¢aligmanin 6nemli bir
eksikligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte eserin Tiirkiye’de yayimlanmasi,
tenkitte kullanilan eserlere de istenildiginde ulasilabilmesi ve hitap ettigi okuyucu kitlesi
dikkate alininca bu da mazur karsilanabilir.

Son olarak yaklagik on yildir Fazlurrahman iizerine yapilan tek sesli ¢aligmalarin ¢ok
seslilige doniistiiriilmesine dnemli bir katki olan bu eseri dolayisiyla yazari tebrik ediyor,
daha basarili bagka ¢aligmalarini bekliyoruz.

ibrahim HATIBOGLU



ILAM Arastirma Dergisi c. IT, sy. 1 (Ocak-Haziran 1998)

Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi (v: 537/ 1142), el-Kand fi
Zikri Ulemdi Semerkand, Nesr: Nazar Muhammed el-Faryabi, Mektebetii’l-Kevser, Sutidi
Arabistan 1991/1412, 1. Basku, 622 s.

Islam Tarihgileri ilk asirlardan itibaren sehir tarihgiligi ile de mesgul olmuslar biiyiik
sehirlerin pek ¢ogu hakkinda miistakil sehir tarihleri kaleme almuslardir. Islam’m ilk
donemlerinde yazilan ve her biri sahasinda ilk kaynak olma 6zelligini tasiyan bu sehir
tarihleri, Mogol istilas1 &ncesinde tiim Islam aleminde yaygin olan ve gelisen bir tiir olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Islam’in bu déneminde Orta Asya alimleri de, bizzat iginde yasadiklar1 veya ilgili
olduklart pek ¢ok sehrin tarihini kaleme almiglardir. Ne yazik ki, bu eserlerin biiyiikk bir
kismi zamanla kaybolmustur. Bu konuda elimize ulasan az sayidaki eserden, bu ¢aligmala-
rin, ilgili olduklar1 sehrin sadece siyasi tarihini degil, ayn1 zamanda o sehrin cografi, topog-
rafik, dini, ictimai, ilmi ve kiiltiirel tarihine 151k tutan pek ¢cok degerli bilgileri igerdiklerini
anliyoruz.

Ilgili oldugu sehrin cografyasi ve tarihi ile baslayan, ardindan o sehrin faziletlerini ele
alarak devam eden bu tiir kitaplarin yazilmasinin énemli sebepleri vardir. Bu sebeplerden
biri, miellifin yasadigi sehre olan sevgisi ve onun giizelliklerini, faziletlerini géstermeye
olan istiyakidir. Diger bir sebep, o sehirde degisik ilim alanlarinda, 6zellikle hadis ilmiyle
ugrasan alimlerin veya orali olmadig1 halde o sehre gelip bir miiddet kalarak hadis rivayet
etmis alimlerin kisa biyografilerinin yazilmak istenmesidir. Bu alandaki bilgi bollugu ayri-
ca bir tesvik unsuru olmustur. Bu kitaplar1 kaleme alan miiellifler , “Ilmii’r-Rical” konusu-
na biiyiik 6nem vermisgler ve bu bilgilerini tanittiklar1 ilim adamlarinin hal terclimelerinde
yansitmislardir. Bu ylizden bu eserlerde pek ¢ok insanin biyografisi ele alinmis, bazilarinda
tanitilan alim sayis1 binleri agmistir.
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Son yarim asirdir sehir tarihlerine duyulan ilgi artarak devam etmekte ve giiniimiizde
biitiin diinyada yapilan ilmi ¢alismalarda, bu yonde yapilan gerek arastirmalar, gerekse
tenkitli nesir ¢aligmalar1 biiyiik bir yeklin tutmaktadir. Orta Asya sehirleri de bu ¢aligma-
lardan nasibini almistir. Bu sehirlerden biri, bolgenin en Snemli merkezlerinden olan
Semerkant’tir. Nisabur, Buhara ve Semerkant sehir tarihleri, Horasan ve Maveraiinnehir
hakkinda en 6nemli bilgi kaynaklar1 olma durumundadir. Ciinkii bdlgenin diger sehirleri
hakkinda yazilan eserler elimize ulasmamustir.

Semerkant tarihi hakkinda bildigimiz ilk calisma, Semerkant’ta yasamis ve orada
h.405/1015 yilinda vefat etmis olan Ebl Sa’d Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed
b. Abdullah el-Idrisi el-Astardbadi’nin yazdig: eserdir. Fuat Sezgin bu eserin admi “Tdrihu
Semerkand” olarak vermistir!. Bu eser, daha sonra Semerkant hakkinda Arapca ve Farsca
yazilan ve Kandiyye ortak ismiyle meshur olan eserlerin dayandigi en 6nemli ana kaynak
durumundadir. Bu kitap, Semerkant tarihinin de 6tesinde bu sehirle ilgisi olan meshur kisi
ve alimleri ele alan bir eser olmalidir. Yapilan arastirmalar sonunda maalesef bu eserin
herhangi bir yazma niishasiin giiniimiize kadar ulagmadig1 gorilmiistiir.

Tesbitlerimize gdre Semerkant {izerine yazilan ikinci eser, aslen Nesefli olup 432/1041
yilinda vefat eden Ebi(’l-Abbas Ca’fer b. Muhammed b. el-Mu’tez el-Miistagfiri en-
Nesefi’nin kitabidir. Fuat Sezgin, bu eseri de “Tdrihu Semerkand” diye adlandirir?.
Sem'ani, bu alimin, kendi sehri Nesef’te yetisen meshur sahislar ve alimlerle ilgili bir kitab1
oldugunu sdylemektedir3. Buradan hareketle, onun Semerkant ve Nesef alimlerini icine
alan bir eser veya bu iki sehirden her biri i¢in ayr1 birer kitap yazdigimi diisiinebiliriz.
Miistagfiri’nin bize ulagmayan bu ¢aligmasindan biiyiik lgiide istifade eden Ebi Hafs Omer
en-Nesefi’nin “el-Kand fi Zikri Ulemai Semerkand” adli eserinde Semerkant alimleri ile
beraber pek ¢ok Nesefli alim ve muhaddise yer vermesi de bunu gostermektedir.
Miistagfiri’nin bu eserinde, Idrisi’nin eserini 6rnek aldig1 ve ondan 6nemli &lgiide istifade
ettigi kabul edilmektedir. O da daha ziyade Semerkant alim ve muhaddislerinden
bahsetmis-tir. Bu iki eser Semerkant iizerine yazilan Kandiyyelere kaynak teskil etmistir.
Bu ikinci eser de, giiniimiize ulagmamustir.

Semerkant hakkinda yazilan igiincii eser kismen elimize ulasmis ve bize ulagan
boliimleri nesredilmistir. Nazar Muhammed el-Faryabi'nin, “el-Kand fi Zikri Ulemdi
Semerkand” adiyla negrettigi bu eser, 537/1142 yilinda vefat etmis olan Ebl Hafs

Fuat Sezgin, Tarihu 't-Tiirdsi’I-Arabi(GAS), Arapga’ya ter. : Mahmut Fehmi Hicazi, Sufidi Arabistan 1983,
1/2, 227. Fakat Semerkant tarihleri hakkynda bir makale kaleme alan J. Paul, bu eserin isminin “el-Kemal fi
Marifeti’r-Rical (bi Semerkand)” olmas» gerekticini sdyler. Biraz sonra tan>tmyny yapacamyz “el-Kand fi
Zikri Ulemai Semerkand” adl> eserin «stanbul Siileymaniye yazmas)nda (80a), ayn» eserin Paris
Bibliotheque Nationale yazmas>nda (60b) «drisi’den bahsedilen k>symlarda bu eserin ad>m»n bu flekilde
gectidini belirtir. J. Paul, “The Histories of Samarkand”, Studia «ranica, c¢.22, sy.1, Londra 1993, s. 71.

2 Fuat Sezgin, GAS, I/2, 5.229
3 Sem'ani, el-Ensdb, tah. Abdullah Omer el-Baradi, I-V, Beyrat 1988, V, 487.
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Necmeddin Omer b. Muhammed en-Nesefi’ye aittir. Eba Hafs’in bu ¢alismasi, Idrisi ve
Miistagfiri’nin eserlerini esas alip onlar {izerine yapilan bir zeyl mahiyetindedir. Katip
Celebi, Ebii Hafs’a ait bu eserin adin1 sadece “Kand” olarak verir ve Idrisi’ye ait “Tdrihu
Semerkand” kitabinin bir zeyli oldugunu belirtir. Ayrica, 6grencisi EbG’l-Fadl Muhammed
b. Abdiilcelil es-Semerkandi’nin, hocasinin bu eserini “Miintehabii’l-Kand” ismiyle ihtisar
ettigini soylemektedir®. Fuat Sezgin ise, Nesefi’nin bu eserinin Miistagfiri’nin eseri iizerine
yapilmis bir zeyl oldugunu belirtir ve ismini “el-Kand fi Tarthi Ulemai Semerkand”
seklinde zikreder?.

Nazar Muhammed’in nesrettigi, Ebd Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed en-
Nesefi’ye ait, Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Turhan Valide béliimii, No 70’de bulu-
nan yazma niisha iizerinde veya icinde ne eserin, ne miiellifinin, ne de miistensihin adi
bulunmaktadir. Yazmanin basi ve sonu eksiktir. Alfabetik olarak Semerkant alimlerini ele
alan bu yazmanin H1 (W) harfine kadarlik boliimii bastan, Kaf (z) harfinden sonraki kismi
da sondan eksiktir. Nazar Muhammed, sadece Siileymaniye’deki bu niishay1 esas almis ve
iizerinde veya icinde isim olmadigi halde Ebti Hafs Necmeddin Omer en-Nesefi’ye ait
olarak negretmistir. Onun, Paris Bibliotheque Nationale 6284 numarada Semerkant iizerine
yazil-mis diger bir Arapca Kandiyye’'nin yazma kisimlarinin bulundugundan habersiz
oldugu anla-silmaktadir. Bu yazmanin goriilmesinin, birincisinin nesri bakimindan biiyiik
onem tasidigr agiktir. Ciinkii bu iki Arapga Kandiyye’den baska erken donemlerde yazilmig
ve gilinlimiize kadar ulagan bagka bir yazma niisha yoktur. Paris’teki bu niishadan haberi
olmayan nasir biiyiik bir ihtimalle, Fuat Sezgin’in, Istanbul’da bulunan yazma niishanin
h.537 yilinda vefat eden en-Nesefi’ye ait oldugunu belirten bilgisiyle yetinmis ve bu eseri
nesretmigtir. Halbuki Zeki Velidi Togan, Paris’teki yazmadan bahseder ve bu yazmanin
Ebl Hafs’in eserini hulasa eden 6grencisi Muhammed b. Abdiilcelil es-Semerkandi’ye it
oldugunu soyler®. Richard N. Frye ise, Paris niishasmni ¢ok iyi bir sekilde incelemis, fakat
eksik olan bu niishada eserin kime ait olduguna dair higbir bilgi bulamamistir. Bununla
birlikte eserin Nesef, Semerkant ve Buhara’ya nispet edilen kisilerden bahsettigini

Katip Celebi, Keflfu z-Ziiniin an Esdmi’l-Kiitiibi ve’l-Fiinin, tah. Muhammed fierafettin Yaltkaya, I-II,
«stanbul 1941. 1, 296. Zeki Velidi Togan ise, Ebii Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed en-Nesefi’nin
eserini “Kitdbu’l-Kand fi Tarihi Semerkand”; onun eserini k»saltarak kaleme alan &arencisi Muhammed b.
Abdulcelil es-Semerkandi’nin eserini “Miintehabii’l-Kand fi Tarihi Semerkand” advyla zikreder. Aynca
Muhammed b. Abdiilcelil’in hocas) ile ayn» y»>lda (h.537) vefat etticini belirtir. Tarihte Usul, <stanbul 1950,
5.207.

5 Fuat Sezgin, I/2, 5.229.

Togan, Tarihte Usul, 207. Fakat Zeki Velidi «stanbul’daki yazma niishadan bahsetmez. Burada flunu da
belirtelim ki, Fuat Sezgin’in EbG Hafs’»n &xrencisi Muhammed b. Abdiilcelil es-Semerkandi ve onun
eserinden bahsetmemesi bir eksiklik derildir. Ciinkii o, eseri GAS’da, h.430 y>bna kadar <slam aleminde
Arapga yazIn»fl eserler ve miielliflerini ele almaktadsr. Onun, h.537 y>bnda vefat eden Ebi Hafs en-Nesefi
ve eserinden bahsetmesi (I/2, s.229), kitab>nda ele ald>@» Miistacfiri’nin eseri tizerine bu miiellifin bir zeyl
yazmfl olmas> sebebiyledir.
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belirtmis, fakat o da bu defa Zeki Velidi Togan gibi Siileymaniye’de bulunan niishadan
bahsetmemistir’.

Semerkant tizerine yazilan Arapga ve onlardan terciime edilen Farsca eserler hakkinda
bir makale kaleme alan J. Paul, Istanbul niishasi ile birlikte, bahsettigimiz Paris niishasmi
gormiis ve makalesinde bu niisha ile ilgili bilgiler vermistir. Paul, bu iki yazma niisha ile
ilgili baz1 arastirmacilarin soyledigi sdzleri tartismis ve bu niishalarin her birini inceleyerek
bazi sonuglara varmaya ¢alisnustir®. Bu iki niishayr goren ve onlar hakkinda bilgi veren
aragtirmacilar1 dikkate aldiginzda, ya bu iki niishanin da Ebd Hafs Necmeddin Omer b.
Muhammed en-Nesefi’ye ait oldugunu, veya Istanbul niishasi bizzat en-Nesefi tarafindan
yapilan ¢alismanin orjinali olurken, Paris niishasinin en-Nesefi’'nin eserini bazen kisaltan,
bazen aymi birakan, bazen de bazi eklemelerde bulunan onun 6grencisi Muhammed b.
Abdiilcelil’e ait oldugunu tahmin ediyoruz.

Dolayisiyla Nazar Muhammed’in bu eseri nesrederken Paris niishasini gormeyip
sadece Istanbul niishasini ele almasinin, eserin nesri agisindan énemli bir eksiklik olduguna
inani-yoruz. Ciinkii her ikisi eksik olan bu niishalarin birbirini tamamlayan boliimleri vardir.
Her iki niisha da alfebetik siraya gore sahislar1 ele almig ve biraz dnce belirttigimiz gibi
Siiley-maniye niishasinin bagtan Hi (W) harfine kadar, sondan da Kaf (z)harfinden sonraki
boliim-leri eksiktir. Bu iki boliim arasinda kalan kisim tamdir. Paul’un verdigi bilgiye gore
ise Paris niishas1 diizen bakimindan biraz kotii olup, bastan elif, be, te ve se harfleri tamam
olup cim harfi pargalar halindedir, yazmanin geri kalan kismi ise ayimn harfi ile isimleri
baslayan alimlerin kayitlaridir®. Her iki niishada da bulunan kisim, sadece ayin harfi altinda
yer alan alimlerin biyografisidir. Bilhassa bu kisim, iki niisha arasindaki mukayesede
neticeyi belirleyici bir imkan saglayabilirdi. Yazmalarin 6zellikle bu miisterek boliimleri
incelendigi zaman iki tiirli sonug ortaya ¢ikabilirdi. Birincisi, muhakkik her iki eksik
niishanin da Eb Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed en-Nesefi’ye ait eserin yazmalar
oldugu sonucuna varabilirdi. Bu durumda iki niishay1 birlikte ele alir, miiellifin niishasina
en yakin oldugunu tahmin ettigi niishay1 asil kabul edip digerindeki farkliliklar1 gdsterir ve
asil kabul ettigi niishada eksik olup diger niishada var olan kisimlar1 ekler ve bunu belir-
tirdi. Ikincisi, Istanbul niishasinin Ebi Hafs en-Nesefi’ye, Paris niishasinin ise Togan tara-
findan soylendigi gibi 6grencisi Muhammed b. Abdiilcelil es-Semerkandi’ye &it oldugunu
tesbit edebilirdi. Bu durumda da ikisi arasinda yapilacak mukayese, iki eser arasindaki
iliskiye ve bazi yanlislarin tespitine imkan verirdi. Ebl Hafs’a ait niishayr nesretmekle

7 Richard N. Frye, “City Chronicles of Central Asia and Khorasan: A History of Nesef”, Melanges Fuad
Kopriilii, <stanbul 1953, s. 165-168. Ritter ise, bu Paris niishas)myn h.438 ile h.444 yllar aras)nda vefat
etmifl olan Abdiilmalik b. el-Hiiseyin b. Ali en-Nesefi’ye ait Nesef ile «sbicab alimlerini ele alan bir eser
olducunu soylemifltir. Frye, s. 165; Paul, s.72. Ama Paul, yazmamn bizzat kendisinin Ritter’in bu
goriflinil gurittiiciing, ¢linklii yazmada, Ritter’in eseri kendisine nisbet ettici kiflinin 6liim tarihinden
sonraki y>llar igin de kay>tlar bulunducunu soyler. J. Paul, s.72.

8 J. Paul, 5.72-73.
9 J. Paul, s.74.
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beraber Muhammed b. Abdiilcelil’e ait Paris niishasini bu eserin bas tarafina ek olarak
koymas1 veya ayr1 bir sekilde nesretmesi giizel ve yerinde olurdu. Ciinkii Muhammed b.
Abdiilcelil’in eseri, EbG Hafs’in eserinin biraz dzetlenmis (hatta Paul’un belirttigine gore
bazen genisletilmis) bir sekli oldugundan ve ona ait oldugu kabul edilen Paris niishasi
biiyiik cogunlukla Ebli Hafs’a ait Siileymaniye niishasindaki bulunmayan kisimlari igerdi-
ginden, Ebl Hafs’1n eserinin eksik kisimlarii biraz daha tamamlamaya yardimei olur ve bu
eksik kisimlarini 6grencisinin 6zetledigi sekil de olsa aydinlatmaya biiyiik bir katki saglardi.
Bunun igin, her iki durumda da Paris yazmasinin nesirde katkisinin 6nemi agiktir. Bu eserin
ikisi arasinda mukayese ve tekrar nesredilmesi veya ikinci durum s6z konusu ise, hig
olmazsa Paris niishasinin ayni usulle bir an 6nce nesredilmesinin Semerkant alimleri ve
tarihi i¢in biiyiik bir katki saglayacagi malumdur.

Nazar Muhammed bu yazmayi nesrederken, gordiigiimiiz kadariyla yazma eserlerin
tenkitli nesrinde uyulmas1 gereken ilmi nesir kaidelerine pek uymanistir'?. Biz bunlardan
onemli olan bazi noktalar lizerinde durmak istiyoruz. Nesir kaidelerine gore, asli niisha
tamamen veya kismen harekelenmisse nesredilirken aynen muhafaza edilmesi gerekir. Fakat
nasirin yayinladigi yazma niishada ayet, hadis ve siirlerin yani sira hemen hemen biitiin
metin harekelenmis oldugu halde nasir, ancak ayetleri ve ¢ok nadir olarak bazi 6zel kelime-
leri harekelemistir. Kaldi ki, asil niishada hadisler harekelenmemis olsa bile, eseri nesrede-
nin onlari tahri¢ etmesi ve harekelemesi gerekir. Ustelik igerisinde pek cok hadis olan boyle
bir eserin daha fazla harekelenmeye ihtiyaci vardir. Eserin asli gibi harekelenmemesinin
ortaya koydugu en biiyiik problem, eserde yer alan pek ¢ok ozel isim, yer ismi ve nispet
isimlerinde kendisini gostermektedir. Gergekten Semerkant’in bazi mahallelerine, kdylerine
veya bolgelerine nispet edilen kisilerin, nispet edildikleri bu kelimeler harekelenmedigi i¢in
bu yer isimlerinin dogru olarak okunmasi oldukga giictiir. Bu zorluk eserde bulunan pek
cok beyit i¢in de gecerlidir.

Miiellifin kaleminin veya hafizasinin kendini aldatmasi ve bir kelimenin veya bir has
ismin se¢iminde bir hataya diigmesi miimkiindiir. Araya miistensihler de girince, bu hatala-
rin katlanarak artmasi imkan dahilindedir. Muhakkik bu durumda metni oldugu gibi naklet-
meli hatayr dipnotta diizeltmelidir. Fakat nasir bu tiir hatalar1 oldugu gibi yazip dogrusunu
dipnotlarda gdstermemis, dogrusunu metne yazip, metni diizeltmeye ¢aligmistir. Bazen bun-
larin dogrusunu da yazamamustir. Mesela, yazma niisha 4a’da gecen s/ 1UKa°A kelimesini,

10 jim diinyasynda, Arapga yazmalann tenkitli neflrinde hangi kaidelere uyulmas» gerektici hususunda 6nemli

yazylar kaleme abnmyflbr. Mesela bu konuda, Salahaddin el-Miineccid’in kaleme ald>a» “Kavai’du
Tahkiki’l-Mahtatat” isimli makalesi, hem docuda hem de batrda yaprlan ¢abflmalary da gozoniinde
bulundurarak kabul edilen ve uyulmas» gereken neflir kaidelerini en ince teferruathna kadar ortaya
koymaktad>r. Salahaddin el-Miineccid, “Arap¢a Yazmalarn Neflir Kaideleri”, Cev. Mehmet Hatiporlu,
Ankara Universitesi clahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XIV, 5.245-262, Ankara 1966. Yine Ahmet Atefl, Nihad
Sami Banarly’mon “Dasitan-» Miiliik-i Al-i Osman Cemflid ve Hurflid Mesnevisi” adl> eseri neflretmesi
miinasebetiyle metin neflirlerinin nas)l olmasy gerektici hakkynda, “Metin Tenkidi Hakksnda” isimli giizel
bir makale kaleme almfltor. Ahmet Atefl, “Metin Tenkidi Hakkynda”, Tirkiyat Mecmuas», ¢. VII, s.253-
267, «<stanbul 1942,
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nesrettigi eserin 27. sahifesinde $[1U|c°A seklinde yazip noktalamigtir. Yazma niisha 9a’da
bulunan ayni kelimeyi, bu sefer eserinin 42. sahifesinde s[JU[Kc°A seklinde yazmustir.
Yazma niisha 4a ve 19a’da yazili olan s{|c{A X}RA seklindeki ismi, eserinin 27. ve 73.
sahifelerinde sljlc{A X}RA seklinde yazmustir. Ger¢i bu kelime zaman zaman yazma
niishada sl|Ic{A seklinde gecer. Yazma niisha 20b’deki Z|j[Ja 4 Z|My ismini eserinin 77.
sahifesinde Z|j[c 4l Z|My seklinde yazmustir.

Simdi, Nazar Muhammed’in sadece Siilleymaniye niishasini dikkate alarak nesrettigi
eserin tanitimini yapalim:

Muhakkik, eserin tahkikine baslamadan once, Ebi Hafs Necmiiddin Omer b.
Muhammed en-Nesefi’ye atfedilen bu eseri yayinlamasinda, dogu boélgelerinin meshur
sehirleri ve oralarda yetisen alimlere duydugu biiyiik ilginin ve hadis ilmine hizmet
edebilmek arzusunun biiyiikk bir etkisi oldugunu belirten bir giris yazmustir. Ardindan,
miiellifin biyografisine gegerek Ebli Hafs’in ne zaman dogdugu, Nesef’li olmakla birlikte
Semerkant’ta oturdugu, hocalari, 6grencileri, diger alimlerin onun hakkindaki &vgiileri, bu
eserden bagka sayilar1 23’e ulasan diger te’lifati hakkinda bilgi vermistir. Sonra, Islam
aleminde bu tiir kitaplarin yazimina ne zaman baslandigim1 ve Islam ilim diinyasinda bu
nevi kitaplarin yazimina verilen 6nemi, bu kitaplarin nasil bir ortamda kaleme alindigini, bu
konuda karsilasilan zorluklari, bu eserlerin yaziminda hadis ilmi ve Ilmii’r-Rical dedigimiz
hadis senedindeki ravilerin durumu ile ilgili ilim dalinin ne kadar etkili oldugunu ele almus,
Semerkant ve alimleri hakkinda yazilan ilk eserler ve bu eserler hakkinda hangi miielliflerin
neler sdyledigini, en-Nesefi’nin bu eseri yazarken kendinden 6nce yazilmis Semerkant
Tarihleri’nden ne derecede faydalandigini ortaya koymaya g¢alismistir. Bu bolii-miin
sonunda, nesrettigi niishanin 6zelliklerinden ve bu kitabin Ebli Hafs’a ait olduguna dair
ondan nakillerde bulunan diger alimler ve eserlerinden bahsetmistir. Ayrica Ramazan
Sesen’in, yayimladig1 “Kitabu Nevddiri’'l-Mahtitdti’I-Arabiyye fi Mektebati Tiirkiye” isimli
kitabinin III, 26. sahifesinde bu eseri, “el-Kand Zeyli Tarihi Semerkand” adiyla Miistag-
firi’ye atfetmesinin hata oldugunu belirtmistir. Eserin sonunda da eserde biyografisi
bulunan kisiler i¢in bir sahislar indeksi ile eserde yer alan hadisler i¢in bir indeks yapmustir.

Muhakkik, eserin tahkikine gectigi yerde yazma niishanin ilk ve son sahifelerinin
fotokopisini vermistir. Nazar Muhammed nesre esas aldigi bu tek niishanin o6zellikleri
hususunda fazla bir bilgi vermemektedir. Bu niishanin 11. asirda (hicri olsa gerek) yazildi-
gin1 ve yazmanin 98 varak oldugunu sdyler. Biz eserin yazma niishasini bizzat goriip ince-
ledigimizden niisha ile ilgili biraz daha fazla bilgi vermeyi uygun goriiyoruz. Bastan ve
sondan eksik olan niisha, nesih hattiyla yazilmis olup temiz ve okunaklidir. Mevcut olan
kisminda higbir silinme veya eksiklik goriilmemektedir. Arastirmamiz sonucu yazmanin
miistensihi ve ne zaman yazildigina dair her hangi bir bilgiye rastlayamadik. Ancak muhak-
kikin sdyledigi gibi 98 varak degil, 199 varak oldugunu gordiik. Eser, mesin ciltli, miklepli
ve semsiyeli olup her sahifede 33 satir bulunmakta ve bir sahife 13x20 cm. ebadindadir.
Eserin basinda, sonradan yazildig1 belli olan ve esere atfedilen Kitabii’n-fi’l-Hadis gibi
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birkag isim yer almaktadir. Bu isimlerin, kiitiiphanede eseri tasnif ederken hangi kategoriye
dahil edeceklerini belirlemek i¢in gdrevliler tarafindan yazildig: anlasiimaktadir.

Eserde, bastan ve sondan eksik sekliyle 1010 alim ve meshur kisiden bahsedilir. Bu
saylya, bahsedilen kisilerin hocalari, 6grencileri ve ayni hadis senedinde yer aldiklar1 diger
ravilerin sayilar1 dahil degildir. Bu eser, hadis ilmi alaninda yazilmig bir eser mahiyetin-
dedir. Ciinkii ele alman her bir alimin dogum ve vefatlarinin ne zaman oldugu
zikredildikten sonra (ki bu her zaman zikredilmez) o kisiden gelen bir hadis, rivayet
zinciriyle birlikte nakledilir. Her alimden, naklettigi tek bir hadisin verilmesi o kisiden
gelen en meshur veya en giivenilir hadisin zikredildigi intibain1 uyandirir.

Miiellif eserinde, Idrisi’nin h.405, Miistagfiri’nin de h.432 yilina kadar eserlerine
aldiklar1 Semerkant’la ilgili alimlerin biyografisini zikretmenin yaninda, h.432 yilindan
kendi vefat senesi olan h.537 yilina kadar yasamis alimlerin biyografisini de ele alir. Bu
durum, onun eserinin kendinden dnce yazilmis Semerkant’la ilgili iki eserin bir zeyli oldu-
gunu ortaya koyar. Ebli Hafs, bahsettigi kisilerin hayatin1 ele alirken kendi zamaninda
yasamig alimlerle ilgili daha fazla bilgi verir. Pek ¢ok yerde, daha 6nce yasamis kisilerin
dogum ve vefat tarihlerini bile vermezken, kendisiyle muasir olan kisilerin vefat tarihlerinin
yaninda bazen hangi ayin hangi giinii ve o giiniin hangi vaktinde vefat ettigini dahi zikreder.
Bazi alimlerin ise hangi tarihlerde nerelerde bulunduklarini, eger Semerkant valiligi veya
kadiligr gibi resmi gorevler yapmuglarsa bunlarin yillarimi da verir. Eserde zikredilen
alimlerin muhaddisligi 6n planda tutulmustur. Ancak bazi muhaddislerin tarihgilik, fakihlik
veya tefsircilik yonii agir bastyorsa o yonii de belirtilmistir. Ayrica bazi alimlerin ¢ok nadir
de olsa hangi eseri kaleme aldig1 veya hangi miielliflerin eserlerinden ders okuttugu
zikredilir.

Eserde Semerkanthi alim ve meshur kisilerin yaninda, daha ¢cok Nesef ve Buhara gibi
sehirlere nispet edilen alimlerin de bir hayli fazla oldugu goriiliir. Bu alimlerin Semerkantl
alimlerle birlikte zikredilmesi, ya Semerkant’a gelip yerlesmeleri ve orada vefat etmeleri
veya kisa bir miiddet de olsa oraya gelip ilim tahsil etmeleri veya oradaki alimlerden hadis
rivayet etmeleri sebebiyledir. Fakat eserde Semerkant’la baglantilar1 belirtilmeyen bazi
alimlere de rastlanir ve bunlarin ¢ogu Nesefli’dir. Bu durum, Miistagfiri’nin zikredilen
eserini Semerkantli ve Nesefli alimler i¢in yazdigi, onun eserini kendisine kaynak alip
iizerine zeyl yazan Eb( Hafs’in oradaki Nesefli bazi alimlerin bir kismini kitabina aldig:
ihtimalini akla getirmektedir. Bir bagka ihtimal de, EbG Hafs en-Nesefi’nin, bu alimlerin
Semerkant’la alakasi oldugunu bildigi halde bunu eserde belirtmemis olmasi olabilir.

Kitap her ne kadar bir hadis eseri mahiyetinde ise de h.4-6. yiizyillarda Semerkant
sehrinin topografyas: ile ilgili, o yiizyillarda miisliiman cografyacilar tarafindan yazilmig
cografya eserlerinin hi¢ birisinde bulunmayan ¢ok 6nemli bilgileri igermektedir. Bazi cog-
rafya eserlerinde o zamanin Semerkant sehrinin fiziki yapisi hakkinda bilgi verilse de, bu
bilgiler olduk¢a muhtasardir. Fakat bu eserde Semerkant’ta yagamis alimlerin Semerkant’in
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neredesinde yasadigi, hangi yerlerinde ilim 6grendigi veya ogrettigi zikredilirken oranin
pek cok mahallesi, onlara bagli sokaklar, carsilar, pek cok mescit ve mezarliklardan
bahsedilir. Bu yonden eser, Semerkant’in hem mimari, hem ilmi ve dinl mekanlar1 ve hem
de topografik yapisi acisindan bize oldukga kiymetli malumatlar verir. Ayrica, diger sehir
tarihi kitaplarinin yapisina uygun olarak, bu eserin eksik olan bas tarafinda Semerkant’in
tarihi, cografyasi ve sehrinin fiziki yapisi ile ilgili bir bolim oldugunu tahmin ediyoruz.

Eserde ¢esitli vesilelerle verilen bilgiler, ele alinan zaman dilimi i¢inde Orta Asya ve
Maveraiinnehir tarihi agisindan 6nemli bilgiler icermektedir. Ulemanin savaglarda aldig:
rol, onlarin vali, dihkan ve ordu komutanlariyla iliskileri, Islam 6ncesi bélgede var olan
dihkanlik miiessesesinin Islam dénemindeki durumu ve bu miiessese ile ilgili garpici
bilgiler, bir prestij ve statli elde etmede bolgedeki belirli soylarin 6nemi, bolgenin siyasi
tarihi ve dini yasantisin1 derinden etkileyen Kuteybe b. Miislim, Kusem b. Abbas, Ebl
Miislim vb. sahislarla ilgili kiymetli bilgiler goze ¢arpan énemli kayitlardir!!.

Sonug olarak bu eser, hadis ilmi ve ricali agisindan biiyiik bir 6nem tasidig1 gibi,
Maveraiinnehir ve dzellikle Semerkant tarihi, bunun yaninda Semerkant sehrinin yapist ve
icinde yer alan mekanlar hakkinda ¢ok kiymetli malumati haizdir. Boyle bir eserin kismen
de olsa giinlimiize ulagmasi ilim &alemi i¢in &nemli bir kazangtir. Boyle bir eserin
Siileymaniye niishasi ile, ayn1 miiellife veya onun eserini 6zetleyen 6grencisine aidiyeti
kuvvetle muhtemel olan Paris Bibliotheque Nationale’deki niishanin mukayese ile yeniden
nesrinin gerektigini diisiiniiyoruz. Pek ¢ok eksigi olmakla birlikte sadece onemli birkag
eksigini gosterdigimiz bu nesir, eserden faydalanma agisindan yetersizdir.

Osman AYDINLI

11 By konuda J. Paul’un her iki niishay> da géz 6niine abp verdiri bilgiler ¢arp>erd>r. Bkz. s. 82-91.
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Kadir Albayrak, Keldaniler ve Nastlriler, Ankara, 1997, Vadi yayinlari, 240 sy.

Dinler tarihi alaninda doktora tezi olarak hazirlanan bu ¢aligma, Tiirkiye'nin dini inang
haritasinin ¢ikarilmasi yolundaki genel projenin bir uzantis1 olarak ve Keldaniler konu-
sundaki bilgi eksikliginin ve yanlig bilgilenme ve kanaatlerin giderilmesi; Keldanilerin dini
ve kiiltiirel gelisimlerinin, Keldani Kilisesinin ayin, uygulama ve yasayislarinin ortaya
cikarilmast amaciyla yapilmis (s. 13-14, 228). Tezde agiklanmasi amaclanan konular altt
madde halinde verilmis (s. 15): 1-Keldani kelimesinin anlami, 2-Keldaniler'in tarih sahne-
sine ¢ikiglari, 3-Keldanilerin etnik kokenleri, 4-Keldani kilisesinin ortaya ¢ikisi ve 6zellik-
leri, 5-Keldani din adamlarinin egitimi, hiyerarsisi, sosyal statiileri, 6-Keldanilerin Osmanli
devrinde ve giiniimiizde sayilari, yasadiklar1 bolgeler.

Giris, bes bolim ve sonugtan olusan ¢aligmanin hemen goze carpan eksikligi indeksi-
nin bulunmamasi. Giris (s. 11-34) kisminda arastirmanin amaci, yontemi ve kaynaklari ile
Keldani kelimesinin mensei ve Keldanilerin tarihi kokenleri, Mezopotamya’daki diger
kavimlerle (Asurlular, Babilliler, Sabiiler, Yahudiler vb.) iliskileri iizerinde duruluyor.
Tezde cesitli dillerde yazilmig Onceki caligmalarin ve ilgili siireli yaymlarin yanisira
Osmanli arsivleri ve c¢esitli istatistikler de kullanilmig. Ayrica ikili goriismeler ve
mektuplagmalar yoluyla da bilgi alinmis. Giriste yukarida zikredilen tezin amaci yanisira
dogu-bat1 ikilemine dikkat ¢ekiliyor ve bunun Hristiyan diinyanin kendi i¢inde de yansi-
malar1 ele alinarak Hristiyanligin doguda nisbeten aslin1 korurken Batiya ilerledikce teslise
yaklastig1 (s. 12), Batililarin Dogulu hristiyanlar1 kiiclimsedikleri (s. 12) vurgulaniyor.
Keldanilerin 6zel konumlar1 nedeniyle Bati ile Dogu arasinda bir kopri vazifesi
gorebilecekleri ifade ediliyor. (s. 13)

Keldanilerin ortaya ¢ikisi, siyasi-idari ihtilafin 6nce nasil bir mezhep farklilagmasina,
bunun da etnik bir kimlik temeli olusturmasina sebeb olusunun giizel bir 6rnegini teskil
ediyor. Soylari, ibadet sekilleri, dilleri ve gelenekleri bakimindan Nasturilerle ayni olmala-
rina ragmen, idari bakimdan Roma katolik kilisesine bagli olmalar1 onlarin ayr1 bir kimlikle
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ortaya ¢ikmalarma yol agmis. Yine Girig’te Keldani kelimesinin mengei hakkinda-ki farkli
gorlgler arzedildikten sonra (s. 21-32) simdilik kesin bir neticeye varmammn miimkiin
olmadig: belirtiliyor. Ayrica Mezopotamya’daki diger kavimlerle Keldanilerin ilis-kileri
tesbit edilmeye calisiliyor ve Keldanilerin kokenleri hakkindaki g¢esitli iddialarin spekiilatif
olmaktan Oteye gidemedigi goriiliiyor. Nitekim yazar da bu duruma o6zellikle
Mezopotamya’da cografi yakinligin, hatta diger benzerliklerin soyu ispat i¢in kullanilama-
yacagini belirterek dikkat ¢ekiyor. (s. 33, 40, 43-4)

Giristeki tartigsmalarin bir devami mahiyetinde olan ilk boliimde (45-66) Keldanilerin
Hristiyanlik Oncesi tarihleri ele aliniyor ve onlarin ilmi calismalarindan bahsediliyor.
Burada da Keldaniler hakkindaki belirsizlik vurgulaniyor. flmi ¢alismalarla ilgili olarak
ozellikle astronomi, astroloji ve sihir alanlarindaki tinlerine deginiliyor. Bu arada Kur’an’in
harekelenmesiyle ilgili faaliyetlerde Keldani tesiri ile ilgili iddialara atif yapiliyor.

Hristiyanligin Yayilis1 ve Nasturi Keldaniler bagligimi tagiyan ikinci boliimde (67-92)
Nasturiligin ayr1 bir mezhep olarak ortaya ¢ikisina yol agcan gelismeler ve ozellikle hristi-
yanligin ilk donemlerindeki teolojik goriis ayriliklar ele alintyor. Bunun ardindan Nasturi
kilisesinin teskilatlanma tarzi anlatiliyor.

Ucgiincii boliim Keldani Ayin Usulii ve Keldanilerin Roma ile Birlesmeleri basligmi
tagtyor (93-152). Dogu’daki bes ana ayin usuliinden biri olan Keldani ayin usulii anlatil-
diktan sonra, Keldanilerin 16. yiizyllda Roma ile birlesmelerine yol agan gelismelerin ve
birlesme sonrasi ii¢ asirlik inisli-¢ikish iliskilerin tarihi ele aliniyor. Daha sonra Osmanli
doneminde ve basta Tiirkiye olmak {izere giiniimiizde eski Osmanli topraklari {izerinde
kurulu devletlerde Keldanilerin sayilar1 ve yerlesim bolgeleri inceleniyor. Bu bdliim bir
yiizy1l i¢inde bolgedeki etnik yapida meydana gelen degisikligi gostermesi bakimindan
biiyiik bir ibret manzarasi teskil ediyor ve bdlgenin yakin tarihine 11k tutuyor. Osmanli
Devleti’nin son devrine kadar devletin niifusunun {i¢te birini teskil eden hristiyan niifus,
Batil1 devletlerin hatali politikalar1 sonucu, ¢ikan harplerde 6zellikle Tiirkiye’de (ve Korfez
harbi sonrasinda Irak’ta) biiyiik bir diisiisle kars1 karsiya kalmigtir. Bu durum, otantik etnik
gruplarin ve dillerin sayilarinin hizla azalmakta oldugu yolundaki tesbitin bir 6érnegini de
teskil etmektedir.

Dordiincii boliim’de “Keldanilerin Baz1 Ayin ve Gelenekleri” ele alintyor (153-216).
Keldanilerin ayinleri, ayin kitaplari, ayinde giyilen elbiseler, oru¢ ve perhiz, evlilik toren-
leri, Keldani kilisesinin yap1 6zellikleri gibi konularin yanisira Keldani dili anlatiliyor. Bu
bolimde dikkati ¢eken ozellik, geleneklerle ilgili verilen bilgilerin, toplulugun gegirdigi
biiyiik degisim nedeniyle, artik neredeyse tamamen tarihi malumat haline gelmis olup
gincelliginin  kalmamasidir. Gerek bu durum, gerekse verilen bilgilerin ya farkl
tarihlerdeki sartlar1 anlatiyor olusu veya eskicagla ilgili Ahd-i Atik’teki malumatta oldugu
gibi bliylik belirsizlikler tagimasi, tezin diger boliimlerinde de kismen karsilasilan tarihi
malumati yogurma problemine yol agiyor.
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“Keldani Din Adamlar1 Sinifi ve Egitimleri” baglikli son boliimde (217-227), din
adamlarinin, herbiri kendi i¢inde iice ayrilan {i¢ siifi, gecmiste ve gliniimiizde piskoposluk-
larin bulundugu yerler ile kilise i¢inde ve halka yonelik hizmet yapan iki farkli din adami
grubunun egitimiyle ilgili kurulan okullar anlatilmaktadir.

Calisma, konusunda ilk olusu, alan ¢aligmasi ile mukayeseli metodu birlestirmesi ve
merkezi Islam iilkelerindeki dini-etnik yapinin tarihine ve giiniimiizde bu yapida meydana
gelen degisiklige 151k tutmasiyla temayiiz ediyor. Caligmanin ¢ok boyutlulugu goze carp-
makta, bir yandan bir dini-etnik grubun tarihine ve dini ritiiellerine 151k tutarken, 6te yandan
Kiliseler tarihine, Hristiyanliktaki teolojik tartigmalara, Osmanli devri ve sonrasi miislii-
man-hristiyan iligkilerine uzanmakta; son yiizyil i¢ginde Osmanli bakiyesi topraklarda etnik
yapilanma ve niifus bakimindan meydana gelen biiylik degisiklikleri gdzler oniine sermek-
tedir. Ayrica, Dinler Tarihi alanindaki ¢aligmalarin ¢ok boyutlulugunu, iilkemizde bu tiir
caligmalarin sayisinin artmasi ve metodolojik ve lojistik (liniversite biinyesinde kiiltiir tarihi
aragtirmalarina yonelik genis kapsamli diller okulu veya enstitiisii kurulmasi gibi) altyapinin
olusturulmasi ihtiyacini gdstermesi bakimmdan da 6nem arzetmektedir.

Tuncay Basoglu
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Dr. Resad b. Abbas Ma’tuk, El-Haydtu'I-Ilmiyye fi’l-Irdk Hildle I-Asvi’l-Biiveyhi
(h.334-447/m.945-1055), Mekke, 1997, 447 sy.

Ummii’l-Kura Universitesi’nde bir doktora tezi olarak hazirlanan bu calisma, Islam
tarihinde ¢ok dnemli bir donemi ele aliyor. Eser, giris, lic boliim, netice ve eklerden olusu-
yor. 11k bsliim(41-200), Biiveyhi hakimiyetinin ilmi hayata olan tesirlerini ve Siinni top-
lumda sebeb oldugu tepkileri, ikinci bolim(201-276), yine ayn1 devirde Irak’taki egitim
faaliyetleri ve egitim merkezlerini, iiclincii boliim(277-388), Irak’taki siinni alimlerin ¢alig-
malarini ele aliyor. Arastirma konusunun, bu dénemde miisliiman toplumun kars1 karsiya
kaldig1 sikint1 ve tehditlerin ortaya konulmasi ve boyle tehlike donemlerinde timmetin
birligini korumada ilmi hayatin ehemmiyetinin agiklanmasi gayesiyle secildigi ifade
ediliyor. (s. 7-8)

Mukaddimede konuyla ilgili mithim baz1 kaynaklar tanitildiktan sonra, ilk boliimde
siyasetleri ele alimiyor. Abbasilerle birlikte ortaya ¢ikan suubiyye ve zindiklik hareketle-
rinin Biiveyhilerle birlikte ivme kazandigma dikkat cekiliyor ve bunun Islam’a kars1 takip
edilen kasith bir siyasetin neticesi oldugu ifade ediliyor. Aslen Zeydi olmakla birlikte gulat
firkalar1 da dahil tiim sii gruplart destekledigi belirtilen Biiveyhilerin, siinnilige ve
Abbasilere kars1 menfi tutumu, onlarin Farisi asilli ve suubi olmalarina baglaniyor. Onla-rin
bu egilimlerinin kiiltiirel hayata olan tesirleri anlatiliyor. Mali siyasetlerinin yol agtig
istikrarsizlik da eklenince, o dénemde bu siyasetlerin nasil Islam dinini yikmaya yonelik
olarak algilandiginmi gosteriyor.

Yine ayn1 boliimde bu faaliyetlere kars1 halifelerin, vezirlerinin ve siinni ulemanin eser
telifi, va’z, miinazara gibi cesitli muhalif faaliyetlerine deginiliyor. Ancak miiellifin
ozellikle Hanbelilerle ilgili kisimda da (171-177) (mesela H. Laoust’un ve G. Makdisi’nin
eserleri gibi) goriildiigii iizere ilgili caligsmalara yeterince ulasamadigi goriiliiyor. Akaidi ve
sosyal yonden sapma olarak nitelenen sufilik ile ayyarun ve suttar hareketi hakkindaki
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degerlendirmeler, dénemin 6zelliklerini yansitacak tahliller yerine miiellifin 6nyargilarinin
tekrarlanmasindan olusuyor.

Ikinci béliimde 6nce siinni egitim merkezleri tanitiliyor, ardindan Irak’taki ilmi faali-
yetlere merkezlik yapan sekiz sehir (Bagdad, Musul, Erbil, Vasit, Kufe, Basra, Nehrevan ve
Samerra) ele alintyor. Bu sehirlerle ilgili inceleme klasik tabakat ve tarih kitaplarindan
secilen 6nemli ilim adamlarinin kisaca tanitilmasindan ibaret kaliyor.

Son boliimde Irak’taki stinni alimlerin ortaya koyduklari ilmi ve edebi iiriinler anlati-
liyor. Ug grup halinde ele alinan ilmi ¢aligmalar, miihim ilim adamlarini ve eserlerini taba-
kat kitaplar1 iislubuyla tanitiliyor. Ik grupta ser’i ilimler (Ulumu’l-Kuran, Ulumu’l-Hadis,
fikih ve yardimci ilimler-nahv,sarf ve edebiyat), ikinci grupta sosyolojik ¢aligsmalar baglig
altinda tarih, cografya ve egitim, iiclincii grupta tabii ve nazari ilimler (pure sciences)
alanindaki caligmalar (tib, kimya, matematik ilimleri ve diger) ele alintyor. Son gruptaki
diger ilimler meyaninda felsefe, kelam ve mantik konusundaki bazi alimlere ve ¢aligma-
larina deginiliyor.

Eser bir tarih caligmasi olmasma ragmen herseyden once bir tarih yonteminden
mahrum bulunmaktadir. Tiim eser boyunca, tarihi bir donemi incelerken, tahlilci ve ingaci
bir bakigla ve miimkiin oldugu kadar akaidi 6nyargilardan, anakronizmden ve iitopik sebep-
lendirmelerden uzak bir yontem eksikligi kendini hissettiriyor. Aslinda genel yaklagim tarzi
itibariyla A. Metz’in ve diger Batili aragtirmacilarin ¢alismalarinda goze carpan eksik yon-
leri tamamlamasi beklenen eserde, bu yaklasim tarzina rastlamak miimkiin olmadig1 gibi,
mevcuda 6nemli katkilar saglayacak bir ¢alisma da ortaya konmuyor.

Miiellifin Biiveyhi donemindeki ¢ok yonli tehdidi algilayisi ve bakis tarzindaki
yanilginin tipik bir gostergesi, ilimleri iki zit grup halinde ele alisinda goriiliiyor. Buna gore
Biiveyhiler yukarida zikredilen yikma faaliyetinin uzantisi olarak, ser’i ilimlerin karsisinda
yer alan felsefi ilimler, mantik, kelam ve niicum gibi ¢alismalar1 desteklemisgler; buna tepki
olarak siinni alimler 6zellikle felsefecilere karsi reddiyeler yazip, Farscanin yayilmasina
calisan Biiveyhilere kars1 Arap dili ve edebiyatiyla ilgili ¢calismalar yapmiglar. Ancak bu
donemde Arap dili ve edebiyatinin 6nde gelen isimlerinden Sahib b. Abbad’in Biiveyhi
veziri oldugu gozardi edilmektedir. Ayrica burada ilmi canliligin bir gostergesi olarak ilgili
bazi ¢caligmalarin zikredildigi tib, eczacilik, kimya, riyaziyyat gibi ilim dallarinin o dénemde
felsefi ilimlerden sayildig1 unutuluyor. Ote yandan miiellif kelamcilar1 ve mutasavviflar: da
devreden c¢ikardiktan sonra o donemde Irak’ta siinni olarak geriye yalnizca bir kisim
bu doénemdeki cesitli gelismelerle siyasi hareketler, kavmiyetcilik ve sufilik baglantisim
izah baglaminda da onyargili soylemler diginda herhangi bir sey ortaya konulmamaktadir.

Tuncay Basoglu
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ABSTRACTS

1-ISMAILITE DAI AND FATIMITE DA’WAH

This article is about the structure of Ismailite Dai Organisation, which served as an
organ of the Fatimite State, qualities and duties of dais, and their methods of da’wah. It
also sheds light on the regions influenced from the Ismailite Da’wah and the activities of
Ismailites before and after the Fatimite State. The author argues that organised action, the
methods of education used in the da’wah, the political, moral and academic qualities of dais
and the initiative they had in running the organization are the primary causes of the success
of the da’wah. The article also mentions that there is not sufficient data in the Ismailite
sources to support the claims of their opponents who claim that they lead their followers to
infidelity and immorality.

2-THE CONFLICT BETWEEN THE FOLLOWERS OF KADIZADE AND SIVASI
FROM THE POINT OF MADRASAH AND TAKKAH RELATIONS IN THE 17TH
CENTURY

This article is about the Kadizadelite movement that was influential in the political and
intellectual life of Istanbul in the 17th century, especially between the years of 1630-1656
and their arguments against tasawwuf. Among their opponents, the Sivasites were the most
significant group. After an analysis of the debates between the two sides, the paper
concludes that the call of Kadizadelites to return to the purity of Salaf and their attacks
against tasawwuf aimed at political and social effectiveness rather than scholarly concerns.
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3-THE MANAQIB OF AHMAD YASAWI

This article is about Hace Ahmad Yasawi (d. 562/1166-7) who was an important sufi
with a great influence on the spread of Islam in the Central Asia. His legends and sayings
had widespread orally among the common people after his death, and later, they were
collected and recorded. After this brief introduction, the Persian text of the oldest
manuscript containing Yasawi's legends and its Turkish translation is included. The
manuscript is in the Library of the Institute of Orientalist Studies in Tashkent.

4-THE EARLY MUSLIM RATIONALISTS AND TRADITION: MU’TAZILAH AND
SUNNAH

This article studies the Mu’tazilite position in the hadith science, their views about the
authority of Sunnah, and the conditions they required for the acceptance of a riwayah in the
light of Mu’tazilite sources. It does not deal with the Mu’tazilite way of interpretation of
hadith, instead it attempts to determine the principles according to which the hadith is
accepted or rejected by the Mu’tazilah. The author concludes that the claims about the
Mu’tazilah’s ignorance about hadith and their rejection of the method of riwayah are not
accurate and, in contrast, the Mutazilite scholars are in agreement with Sunnite scholars in
respecting the authority of Sunnah and accepting the method of riwayah. Yet, they put
different conditions for accepting a riwayah from the perspective of their rational system.

5-THE QUESTION OF ISM-MUSAMMA AS A CLASSICAL KALAM PROBLEM

This article deals with the ism-musamma question as it was described and analysed in
the classical kalam literature. It stresses upon historical and methodological reasons for the
emergence of this question at the first place and demonstrates its connection to the debates
about Sifatullah. The paper claims that the problem, which is originally a matter of logic
and language, emerged from the difficulties faced with in explaining metaphysical issues.
After examining the semantical and ontological aspects of the problem, the arguments
concerning ism-musamma in the kalam literature are studied according to different schools
of Kalam. It is concluded that the conflict in this matter was caused by the divergent
terminologies used by the scholars from different sides which eventually caused
misunderstanding among them.
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6-CHRISTIAN APPROACH TO MUSLIMS IN THE HISTORY OF THE MUSLIM-
CHRISTIAN RELATIONS

This article sketches the attitudes of Christians towards Islam and Muslims, and the
attempts for the dialogue throughout the history of muslim-christian relations. Different
periods of this relation from the birth of Islam to the contemporary world are mentioned in
brief. It is underlined that both sides attempted for dialogue but the main characteristic of
these attempts is that every attempt from one side arose doubts in the other.

7-JEWISH ROOTS THEORY OF ISLAM

This article discusses the claims of some orientalists concerning the influence of the
Jewish religion over Islam, Quran and Hadith and introduces a number of works written
adopting these arguments since XIXth. century. The author puts forward a general portrait
of the matter and points out the revisions in the claims throughout the historical process.

8- JEWISH LAW

This article is the translation of the section “Jewish Law” from “An Introduction to
Legal Systems”. It provides a general on Hook about the characteristics of Jewish law, its
sources, and the problems it faced throughout the history.
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