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HABER-ILAM

Gegctigimiz aylarda arastirma merkezi-
N mizde c¢esitli dahili seminerler yapildi.

flam’da arastirmaci olarak bulunan ar-
kadaslarimizin da katilimlariyla gergeklestirilen
bu seminerlerde ilam-akademi hocalarimizdan
Eytip Tas6z, Batinin Son Kiiltiir A¢iklamalarinda
Islam; Abdullah Yildirim, Unkddu’z-Zevahir ve
[Imii’1-Vaz; Mustafa Yigitoglu, II. Vatikan Kon-
sili (1965) Sonras1 Islam Bati Iliskileri; Erhan
Turan, Rivayetleri Geciktirilen Hadisler; Sahin
Akbulut, NLP nedir? konulu birer seminer ver-
di. Ilam arastirma biriminden Fatih Oguzay, Hz
Peygamber Déneminde Tarim; Osman Ulker, i1k
Donem Islam Fetihlerinin Oryantalistler Agisin-
dan Degerlendirilmesi; Yusuf Oztel, Hiristiyan
Kutsal Kitabi’nda Din Terimi; Muhammed Be-
dirhan, Osman Fazli Atpazari’nin Hayat1 Eserle-
ri ve Tasavvufi Goriisleri; Ridvan Topgu, Islam
Hukuku Acisindan Bati Trakyadaki Miiftiilerin
Yetkileri Meselesi hakkinda sunumlar yaptilar.
Ayrica Yard. Dog. Dr. Halil Kurt, Lisansiistii
Tez Hazirlamada Metodoloji Sorunu konulu bir
seminer sunarken Dr. Murat Kaya, Kur’an’da
Gegen Azametli Ifadeler iizerine yapmis oldugu
doktora tezini bizlere tanitti.

Yine Ilam biinyesinde her hafta diizenli ola-
rak cumartesi giinleri Dog. Dr. Adnan Aslan’in
rehberliginde Muhammed Ikbal’in Islam’da
Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii isimli ki-
tabi ile Seyyid Hiiseyin Nasr’ i Bilgi ve Kutsal
adli kitab1 okundu ve miizakere edildi.

Her ay yapilan kitap miizakereleri etkinlik-
lerinin konuklart ise Do¢. Ekrem Demirli, Dog
Dr. M. Ali Biiyiikkara ve Dr. Fatih M. Seker’di.
Ekrem Demirli ile Islam Metafiziginde Tanri
ve Insan isimli kitabin1 konustuk. Do¢ Dr. M.
Ali Biiyiikkara Vehhabilik lizerine yapmis ol-
dugu Thvan’dan Ciiheyman’a Suudi Arabistan
ve Vehhabilik isimli ¢aligmasini bizlere anlatti.
Dr. Fatih M. Seker ile Cumhuriyet ideolojisinin
Naksibendilik Tasavvuru Serif Mardin Ornegi
isimli eserini miizakere ettik.

Somestre tatiline denk diisen giinlerde ise
Prof. Dr. Tahsin Gorgiin, Tarihselcilik ve Mo-
dernizm; Dr. Eyiip Sait Kaya, Arastirma Usu-
line Giris; Yard. Do¢. Dr Halil Kurt, Islam
Diinyas1; Dog. Dr Necdet Tosun, Tasavvuf Ta-
rihi; Dr. Salih Inci, Yahudilik Ve Hiristiyanhk
konularinda seminerler verdiler. Ayrica yine bu
donemde Ilam Arastirma Grubu Istanbul gezisi
yapt1 ve bu gezilerde Tiirk Islam Eserleri Miizesi
ve Arkeoloji Miizesi ziyaret edildi. Ilam Aragtir-
ma Grubunun somestre tatili etkinlikleri Yalova-
Armutlu’da gergeklesen donem degerlendirmesi
programlariyla sona erdi.

Bilimsel ¢aligmalarin seminerlerin yani sira
gectigimiz giinlerde lam Arastirma grubu bir
gonil eri ile de bulustu. Vakfimizin biiytiklerin-
den Kemaleddin Altintas Hocamiz haftalik Per-
sembe toplantilarimizdan birine katilarak bizleri
sohbetleriyle sereflendirdiler. flerlemis yaslari-
na ve mesguliyetlerine ragmen bizleri kirmayip
tesrif buyurduklari i¢in zat-1 lilerine hiirmet ve
muhabbetlerimizi arz ederiz.

Tebrik

[lam calisanlaridan A. Sahin Akbulut, Hatay Mustafa Kemal Universitesi Sanat Tarihi boliimii-
ne aragtirma gorevlisi olarak atanmistir. Kendisini tebrik eder ve basarilarinin devamini dileriz.
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iHVAN’DAN CUHEYMAN’A
SUUDI ARABISTAN VE
VEHHABILIK

Degerlendirme: Nail Okuyucu

B slam diinyasinin farkl bolgelerinde,
kokleri 18. y.y.’a kadar uzanan ve
belli noktalarda ortak hususiyetler
tastyan birtakim hareketler goriilmiistiir. Mo-
dern dénem Oncesine tarihlendirilen bu ha-
reketlere, kendilerini Islah hareketleri olarak
isimlendirilen modern dénem hareketlerin-
den tefrik etmek icin Thya/Tecdid hareketleri
demek uygun olacaktir. Bu hareketler, Sah
Veliyyullah ed-Dehlevi’nin (v. 1175/1762)
Hindistan topraklarinda baslattigi Dehlevilik,
Muhammedb. Abdiilvehhab’in(v.1201/1787)
Necd’de baslattig1 Vehhabilik, Muhammed b.
Ali es-Sevkani’nin (v. 1250/1834) Yemen’de
baslattigi Sevkanilik, Osman b. Fidi ile (v.
1232/1817) Nijerya’da yeni bir doneme giren
Fiilani i1slahat hareketi, Muhammed b. Ali es-
Sendisi’nin (v. 1275/1859) Kuzey Afrika’da
baslattigi  Senfisilik ve Muhammed el-
Mehdi’nin (v. 1302/1885) Sudan’da baslattig1
Mehdi hareketidir. Bu hareketlerin Islam tari-
hinden gelen bazi ortak kaynaklari, merkeze
aldiklar fikirler ve sahislar olmakla birlikte
dogru bir sekilde anlagilabilmeleri i¢in kendi
donemleri icerisinde degerlendirilmeleri isa-
betli olacaktir. 18 ve 19. yy.larda ortaya ¢ikip
gelisen bu hareketleri nemli kilan husus, Is-
lam tarihine ve medeniyetine yonelik kiilli,
elestirel bir bakis getirmeleri ve bunu islam
diisiincesinin/Islami ilimlerin kendi i¢ saikle-
rinden hareketle ortaya koymalaridir. Kendi-
lerini, modern donemde ortaya ¢ikacak olan
Islah hareketlerinden ayiran temel hususiyet
de budur.

Mehmet Ali Biiyiikkara, bu hareket-
lerin siliphesiz en etkini olan Vehhabilik
iizerine yazdigi “lhvan’dan Ciiheyman’a

Suudi Arabistan ve Vehhabilik” isimli ese-
rinin miizakeresi i¢in gectigimiz ay ilam’da
idi. Yazar bu kitabinda, Selefi yonelim-
li bir hareket olarak Necd’de ortaya cikan
Vehhabiligin ve onunla ortak bir gecmisi
paylasan Suudi devletinin tarihini ortaya
koymaktadir. Vehhabi-Suddi birlikteligi,
Muhammed b. Abdiilvehhdb’in Muham-
med b. Suud ile 1744 yilinda Riyad yakinla-
rindaki Dir’iyye kasabasinda bey’atlesmesi
ile dogmustur. Bu bey’atlesmede Ibn Suud,
Ibn Abdiilvehhab’1 himayesine almis ve da-
vasini yaymasi icin kendisine destek vere-
cegi soziinii vermistir. ibn Abdiilvehhab ise
Ibn Suud’un himayesinin gereklerini yerine
getirecegini, zafer elde edilene kadar cihat
edilecegini ve zafer elde edildikten sonra da
Dir’iyye’den ayrilmayarak bu kutsal ittifaki
siirdiirecegine dair kendisine s6z vermistir.
Bu sdzlesme neticesinde kendilerinin davet
ve cihat olarak isimlendirdikleri dini-siyasi
hareketi baslatmiglar ve civar kabilelerden
baslayarak goriislerini askeri yollara da bas-
vurarak yaymaya ¢aligsmislardir. S6z konusu
bey’atle baglayan 1. Suud devleti, Osmanl
ordusunun 1818°de Dir’iyye’yi isgal etmesi
ile sona ermigstir. II. Suud devleti, Dir’iyye
isgalinden sag kurtulan Tiirki b. Abdullah
b. Muhammed b. Suud’un 1820’deki faali-
yetleri ile baglatilmakta olup Osmanli taraf-
tar1 Resid Ogullar1 tarafindan 1891°de sona
erdirilmistir. III. Suud devleti ise bugiin ki
Suudi Arabistan Krallig1 olup 1902’de Su-
udilerin Necd’e tekrar doniisii ile kurulmus-
tur. Ugiincii devletin kurucusu Abdiilaziz
b. Abdurrahman’dir (v. 1953). Bu devletin
bayragindaki hurma agaci miilkii, i¢ ige geg-
mis iki kilig, Vehhabi din anlayisi ile siyasi
giic olan Suudi ailesinin ittifakini temsil et-
mektedir.

Siyasi-askeri bir giiciin destegi ile yayil-
ma imkani bulan Vehhabi hareketinin tari-
hinde Thvan teskilatinin ¢cok énemli bir yeri
vardir. Bu teskilat, bedevi Araplarin yerlesik
hayata gegirildikleri 4icre denen mekanlarda
ilk olarak ortaya ¢ikmustir. ilk Thvan hicresi
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olan Erteviyye 1902°de kurulmus olup kisa
siirede ¢ok sayida hicre kurulmus ve bura-
larda ciddi bir niifus birikmistir. Kasabavari
yerlesimler olan hicrelerde bedevi Araplara
Vehhabi dgretisine gore din egitimi verilmis
ve Suud ailesinin gerekli gordigii askeri faa-
liyetlerde hicre sakinleri géniillii miicahitler
olarak gorev almiglardir. Kendilerine katil-
mayanlari miisrik olarak géren bu insanlarin
kontrolli zamanla zorlasmis ve Suudi devle-
tinin istegi disinda faaliyetlere girigsmislerdir.
Kendileriyle bir tiirlii basa ¢ikamayan ibn
Suud sonunda onlar1 tasfiye etmis ve 1930°da
isyanci Thvan hareketini durdurmustur.

Ihvan ortadan kaldirilmakla birlikte
Vehhabi alimlerin etkisi devlette yine devam
etmis ve Suudi idarecileri bu alimleri her za-
man dikkate almak durumunda olmuslardir.
Ancak zaman zaman ihtilafa diistiiklerinde
son s6z hep Suudi idarecilerinin olmustur.
Bugiin de Vehhabi alimlerinin iilkede ciddi
bir etkinligi s6z konusudur ve devlet bunu
gormezden gelme imkanma sahip degil-
dir. Thvan hareketinin tasfiyesinden sonra
Vehhabi 6gretiye bagl bazi insanlar, itaatkar
ulemanin tavrindan rahatsiz olmus ve yeni
bir hareket baslatmislardir. Ciiheyman el-
Uteybi’nin dnderligindeki bu hareket, devlet
tarafindan gozetlenip kontrol edilse de 1400.
Hicri yilin ilk giinii olan 20 Kasim 1979’da
Mescid-i Haram baskinina mani olunama-
muigtir. Bliylikkara’nin mesihi bir hareket ola-
rak degerlendirdigi Ciiheyman hareketi Suud
devletine yonelik toplu bir isyanin baslaticisi
olmay1p Kabe baskini ile sinirli kalmustir.

Suudi devletinin farkli krallar ddneminde
yasadig1 doniislimlere ve petrol ile birlikte
gelen refahin iilkede ne gibi degisikliklere
sebep olduguna da yer yer deginen yazar, ki-
tabinin sonuna Vehhabi anlayigini yansitan
bazi 6rnek metinleri de ilave etmistir. Hem
anlatilan konularin 6nemi hem de yapilan
degerlendirmelerin giincel degeri agisindan
kitap 6nemli bir boslugu doldurmaktadir.

DOC. DR. ADNAN ASLAN
iILE MUHAMMED IKBAL'IN
iISLAM’DA DiNi TEFEKKURUN
YENIDEN TESEKKULLU ADLI
KITABI UZERINE OKUMALAR

Degerlendirme: Serhan Tanriverdi

9 LAM (ilmi arastirmalar merke-
|1 7) 2009 2010 egitim déneminde

arastirmaci bursiyer olarak Islam
ve din bilimleri alanlarinda biinyesine kat-
t181 mastir ve doktora Ogrencilerinin mo-
dern zamanlarda ortaya ¢ikan dini, ilmi ve
sosyal problemler hakkinda birikimlerinin
artmas1 amaciyla diizenlendigi miizakereli
okuma gruplarindan biri de ISAM (Islami
aragtirmalar merkezi)’dan Dog. Dr. Adnan
Aslan’in rehberliginde Muhammed Ikbal’in
Islam da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiillii
adli kitabi lizerine yapilan okumalar/miiza-
kereler seklinde gerceklesti. Bu kitap “Islam
diisiincesi {iizerine okumalar” calismasinin
miizakere ettigi ilk kitapti. Daha sonraki
siiregte yine ¢agimizin énemli Islam diisii-
niirlerinden Seyyid Hiiseyin Nasr’in Bilgi ve
Kutsal adl kitabt okunmaya devam edildi.
Her cumartesi sabah ILAM’da bir araya ge-
len aragtirmacilar takip edilen kitabin dnce-
den belirlenmis boliimlerini okumus olarak
gelerek iki saate yaklasan miizakere siirecin-
de genis bir perspektifte kitabi ve etrafinda
gelisen eski, yeni pek ¢ok tartigmalara degi-
nerek keyifli bir o kadar da yetistirici 6zgiin
diistinceleri tatma imkani buldu.




Islam diisiincesi iizerine okumalar yapan
grubumuzun kitap se¢imi konusunda Dog.
Dr. Adnan Aslan hocamizin tavsiyeleri ile
Muhammed Ikbal ve klasikler arasinda yer
alan kitabinin se¢ilmesi de 6nemliydi. Bilin-
digi lizere Pakistan’da dogan ve orada temel
Islami egitimini tamamlayan Muhammed
Ikbal (d.1873-6.1938) sonrasinda 1905°de
Londra’daki Chambrich Universitesi’nin
felsefe ve iktisat boliimiinden mezun olmus-
tur. Londra’da ii¢ sene kadar kalan ikbal,
burada Arap Dili ve Edebiyati Fakiiltesi’nde
hocalik yaparken, Londra’da ilgi gérmesine
sebep olacak cesitli Islami konularda bir
dizi konferans verdi. Yine Londra’da kaldig1
miiddet icinde hukuk okuyan ikbal, saveilik
diplomasini aldiktan sonra Almanya’ya gi-
derek Miinih Universitesi’nde felsefe dalin-
da doktora yapti. Uzun bir donem Avrupa’da
ilmi ve akademik camialarin, liniversitelerin
icerisinde bulunan Ikbal, bati diisiincesi ve
felsefesini yakindan tanima imkani1 bul-
mustur. Bu siiregte Islam ve bat1 diinyasin1
mukayese etmig, dogu ve bati diisiinceleri
iizerine genis bir miiktesebat elde etmistir.
Ulkesine déndiigiinde Miisliiman Hintli mii-
cahitler i¢in yazdig: siirleri Hindistan’daki
Miisliimanlarin ingiliz somiiriisiine kars1
¢ikmalarinda ve Pakistan’in kurulusunda
biiyiik etkisi olmustur. Sofi Huri tarafindan
Tiirkgeye terciime edilen Islam diisiincesi
iizerine derin okumlar getiren Isldm 'da Dini
Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiillii adli kitabi ile
Tiirkiye’de taninmis, kabul gérmiis dnemli
bir Islam alimidir.

Kitap okuma siirecinde Muhammed
Ikbal’inkisiligi,1slahatc1lig1, tecditimkanlar:
ve dayandigi klasik ve modern temeller, bati
ve geleneksel Islam diisiincesi karsisindaki
tutumu gibi konulara deginilmistir. Bunun
disinda ana hatlaryla IslAm diisiincesinin
gelisimi ve giiniimiizdeki durumu, modern
bat1 diisiincesi karsisinda Islam diisiincesi-
nin ve diinyasmin yeri, konumu, alternatif
diisiince iiretebilme potansiyelleri, modern
bat1 diisiincesinin yaslandig1 felsefi ve on-

tolojik temeller olmak tlizere pek ¢ok dini,
sosyokiiltiirel ve giincel meseleler iizerinde
katilimeilar fikir sahibi olma ve diisiincele-
rini paylagsma imkani buldu. Bu okuma gru-
bu ile ILAM arastirmacilarinin Islam dii-
stincesinin modern donemlerdeki gelisimi/
etkilesimi hakkinda bilgi ve kanaat sahibi
olmalar1 saglanmaktadir.

CUMHURiYET iDEOLOJiSININ
NAKSIBENDILIK TASAVVURU

BULTENILAM

Degerlendirme: M. Zahit Tiryaki

erif Mardin, diisiinceleriyle, yaz-
. diklariyla, konustuklariyla, soyle-

minin giicii ve yayginlig: itibariyle
Cagdas Tiirk Diisiincesinin etkili ve iiret-
ken isimlerinden birisidir. Fatih M. Seker,
Cumhuriyet Ideolojisinin Naksibendilik
Tasavvuru — Serif Mardin Ornegi baslik-
I1 kitabinda Serif Mardin’in Naksibendilik
hakkindaki iddialarim1 Naksibendiligin ken-
di tarihine ve kendi metinlerine uzanarak
incelemekte, bu iddialar ekseninde olusan
sOylemin etki ve yayginlik giiciine esdeger
bir dogruluk ve tutarliliga sahip olup olma-
digini sorusturmaktadir. Yazarin tespitlerin-
den hareketle Serif Mardin’in kimisi teknik
hatalar da diyebilecegimiz eksikliklerden
kimisi ise muhtevaya iligkin bilgi ve yorum
eksikliklerinden kaynaklanan iki grup hata-
st bulundugunu sdyleyebiliriz.
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Serif Mardin her seyden once kaynakla-
r1 tek tarafli olarak kullanmakta, kendisinin
savundugu/savunacagi fikirleri tahkim et-
meye matuf bir kasd-1 mahsusla yapildig1
izlenimi uyandiran tercihlerde bulunmak-
tadir. Bu tavrin bir neticesi olarak da daha
cok soylemek istediklerine odaklanmakta
ve iddialarin1 temellendirme noktasinda
gerekli gayret ve ciddiyeti gdstermemekte-
dir. Serif Mardin’in iddialarinin gegerliligi
noktasinda ciddi problemler doguran bu
tavri besleyen bir diger amil ise ¢ogunlukla
ikinci el kaynaklarin kullaniliyor olmasidir.
Bu ikincil kaynaklarin da daha ¢ok batida
ya da bat1 etkisinde yapilan ¢aligmalar ol-
mast nedeniyle bati merkezli bir ¢éziimle-
me tekniginin Serif Mardin’in yorumlarina
renk veren hakim unsur oldugu goriilmek-
tedir. Meselenin Bati’yla irtibat1 noktasinda
onem arz eden bir diger énemli husus, Se-
rif Mardin’in muhatap kitlesinin durumuna
gore farkli zaman ve zeminlerde farkli soy-
lemler kullanmasidir.

Serif Mardin’in yazarin tenkidine konu
olan ikinci tiir hatalar1 ise muhtevaya iligkin
bilgi ve yorum eksikliklerinden kaynaklan-
maktadir. Serif Mardin, kendi ifadeleriyle
resmi din ile halk dini buna bagh olarak da
ulema ile tarikatlar arasinda -kimi zaman bu
gorisiiyle tutarlilik arz etmeyen fikirler ile-
ri siirse de- derin bir ayrisma varsaymakta,
bunlar birbirinin alternatifi olarak gdérmek-
tedir. Serif Mardin bu derin ayrigmay1 Tiirk-
lerin Miisliman olmalarinin baglangicina
kadar geri ¢gekmekte ve bu doniisiimil hete-
rodoks unsurlarin baskin oldugu bir siireg

olarak dikkate almaktadir. Serif Mardin’in
bu fikri ayni zamanda Osmanli’nin olu-
sumunda kitabi Islam’m roliinii de hafif-
letmektedir. Halbuki tarihsel veriler hem
kitabi Islam’in iddia edildigi kadar etkisiz
olmadigini hem de ne baslangigta ne de son-
raki tarihsel siiregte bu iki unsurun birbiri-
ni mutlak olarak diglamayan, bunun aksine
birlikte varliklarini muhafaza ederek devam
eden bir karaktere sahip olduklarmi gos-
termektedir. Benzer bilgi eksiklikleri, Serif
Mardin’in Naksibendilik ve siyaset iliskisi-
ni yorumlarken yaptig1 ulema-devlet, seriat-
kanun iligkilerinin tarihine iligkin yorumlar-
da da ortaya ¢ikmaktadir.

Serif Mardin Naksibendilik’teki seriat
vurgusuna dikkat kesilirken tarikatin ta-
rihsel gelenegindeki tasavvufi nesveyi ve
mistik muhtevayr da goz ard1 etmektedir.
Mardin’in inceledigi Naksibendilik tasavvu-
fi ve mistik unsurlardan arindirilmis ve or-
ganize edilmis bir siyasi teskilat mahiyetin-
de olup, tarikatin daha gok sosyal ve islevsel
boyutuna vurgu yapmaktadir. Bu vurguda
Serif Mardin’in Naksibendiligin kadim ta-
rihinden ziyade Miiceddidiyye ve Halidiyye
koluyla ilgili olmasi kadar yine kendisinin
sik¢a vurguladigi Osmanli Devleti’nin din,
seriat, ulema vb. pek cok seye oldugu gibi
tasavvufa ve tarikatlara da tamamen prag-
matik gayelerle baktig1 fikrinin de etkili ol-
dugu goze ¢arpmaktadir.

SerifMardin daha ¢ok siyasetbaglaminda
diisiinmek istedigi Naksibendiligi Arabistan
ve Hindistan merkezli son dénem Islamci
akimlariyla irtibatlandirmaktadir. Burada da
Serif Mardin’in hem modern Islam diisiin-
cesinin siyasi merkezini yanlis cografyada
konumlandirdigina hem de s6z konusu dii-
siincenin tasavvufla irtibatinin mahiyetine
iliskin yanlis tespitler yaptigina isaret edil-
melidir. Serif Mardin’in 6zellikle hem ta-
rihte hem de son donem Naksibendiliginde
daha cok aktivist bir karakter gérmesi de
gercekle mutabakat arz etmemektedir. Zira



bu tavir siyasi aktivitenin Otesinde ruhani
boyuta daha ¢ok ihtimam gdsteren, mistik
muhtevasi baskin tasavvuf yorumlarimi ve
temsilcilerini gérmezden gelmektedir.

Netice itibariyle Serif Mardin’in,
Osmanli’dan Cumhuriyet’e giden siirecte
Islam’1n Tiirk toplumsal hayatinda oynadig
onemli rolii idrak edip ¢agdasi pek cok sos-
yal bilimcinin dar goriislii ve kati1 din ten-
kitcisi/din inkarcisi pozitivist temayiillerine
itibar etmemekle kazandigi kendine 06zgi
olumlu vasiflar1 bulunmaktadir. Bu olumlu
vasiflarin Serif Mardin’e ¢agdas Tiirk dii-
stincesi sahasinda hem diinya hem de Tiir-
kiye dlgeginde akademik anlamda muteber
bir mevkii kazandirdigi agiktir. Fakat, dii-
slincesinin ana istikametini siyasi merkezin
dinle ilgili bilgi ve goriislerini artirmak/ge-
listirmek ve bdylece ehlilestirilmis, mevcut
yapt i¢in tehlike arz etmeyen bir Miisliiman-
lik bi¢imini tervi¢ yoluyla sistemi tahkim
etmek olarak belirleyerek bu olumlu vasif-
larin1 zedeleyen Serif Mardin’in hakikatle
iligkisi bakimindan kazandigi/kazanacagi
mevkiinin muteber olup olmadigi sorusu da
ayni1 agiklikla 6niimiizde durmaktadir.
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iSLAM METAFIZiGiNDE
TANRI VE INSAN

Degerlendirme: Muhammed Bedirhan

er ay ILAM biinyesinde gerceklestiri-
H len yazarlarla bulusma etkinligimizin

Aralik ayindaki konugu Islam Metafizi-
ginde Tanr1 ve Insan isimli eserin miiellifi
Dog. Dr. Ekrem Demirli’ydi. Demirli ile
Islam tasavvuf gelenegini, bu gelenegin iki
onemli ismi olan Ibnii’l-Arabi ve Sadreddin
Konevi’nin metafizik sistemlerinde insanin
yerini konustuk. Bilindigi {izere bu iki isim
Islam tasavvuf geleneginin nazari kaynakla-
rin1 olusturan iki biiyiik muhakkiktir ve sis-
temleri insanin kendisini bilmesiyle Allah’1
bilmek arasinda kurulan irtibatin yorumlan-
masina dayanir. Bu agidan Demirli’yle yap-
mis oldugumuz bu bulusmanin ana konusu
insandi.

Konusmasinda insanin kendini bilme-
sinin anlami tizerinde duran Demirli, dlem
ile yaratici arasindaki iliskiye ve bu iligki
baglaminda insanin varliktaki yerine dik-
kat cekti. Ayrica Islam tasavvuf geleneginin
ihmal edilen nazari boyutunun 6nemini de
vurgulayan Demirli, gelenegin nasil bir te-
orik zeminde ele alinmas1 gerektigini isaret
etti. Tasavvufun nazari gelenegi daha ¢ok
13. y.y. ile 15. y.y.’da Konya, Kayseri, Ma-
latya, Sam, Bursa gibi schirlerde yasamis
entelektiiel sifilerin ve bunlarin takipgile-
rinin bilgi ve varlik goriisleri ¢ergevesinde
olugmustur. Bahsi gecen bu sifilerin olus-
turdugu ekol tasavvufi yontemi esas alan
nazariyatci bir ekoldiir ve bu ekoliin dnciisii
Seyh-i Ekber lakabiyla anilan Ibnii’l-Arabi
ile Seyh-i Kebir lakabiyla taninan Sadreddin
Konevi’dir. Bu iki sifi kendilerinden 6nceki
stfilerin cogunlukla ameli yonden ele aldik-
lar1 tasavvuftan ontolojik ve epistemolojik
bir yap1 ortaya koymuslardir. Ozellikle de
Sadreddin Konevi tasavvufu ilm-i ilahi yani
metafizik seklinde miidevven bir ilim hali-
ne getirmistir. Bu tasavvuf agisindan tam bir
doniim noktasidir denilebilir. Tasavvuf bu
noktadan sonra artik sairane bir takim sozler
ve tahayyiiller tiretme tohmetinden kurtulup
diger Islami ilimler gibi miidevven bir ilim
hiiviyetine girmis hatta bu ilimlere ilkelerini
veren en yiice ilim oldugu iddiasiyla ortaya
cikmigtir.
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NUR AYETININ
TASAVVUFI YORUMUNDA
HZ. PEYGAMBER
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Marcia K. Hermansen

Terciime: Omer Colakoglu

(Onceki sayidan devam)
NAZARIYAT

imle mevcldatin hayat kaynagi
olan nuru temsil etmesinin yani sira,

Nur ayeti ayn1 zamanda maneviyat
alemindeki zitlik ve denge mefhumlarina isa-
ret eden unsurlar1 havidir. Bunlar, ayetin “Ne
Dogu’ya ne de Bati’ya ait” kismindaki remiz-
lerde miicessem halde anlatilmaktadir. Bu bag-
lamda tasavvufi tefsirler; Cemdl ve Celdl, Liituf
ve Kahwr, Beyaz ve siyah nur, Viiciid ve Suhiid
arasindaki zahir1 farkliliklardan bahseder.

Dogu ve Bat1 ezeli ve ebediyi veya diinya
ve ahireti temsil ediyor olarak da diigiiniilebi-
lir. Lahici’de Dogu, ruhlar1 Bati ise bedenleri
temsil etmektedir. Zahiren birbiriyle zit olan-
larin hakikatteki birligi ve dengesi mefhumu
“Nur tistiine nur "u kesbi, kulun gayretiyle ka-
zanilabilen ve vehbi, bizzat Hakk’1n lutfu olan
nurlar oldugunu sdyleyen Kuseyri tarafindan
da beyan edilmistir.

Kuseyri soyle devam eder: “ ‘Ne Dogu ’ya
ne de Bati’ya ait’ ifadesi korkunun (havf)
iimitten (recd) miicerret olmadigint ve arada
bir denge olmas1 gerektigini beyan buyurur.”

Bu fikir sonra daha da neset ederek
tasavvufi kavramlar olan “haller ve makamlar”
ve bunlarin arasinda hep bir dengeyi zinde tut-
ma gerekliligi ile bagdastirilmistir. Bu hal ve
makamlari kisaca soyle siralayabiliriz: Heybet
/ Uns, Kabz / Bast, Mahv / Sahv, Fena / Beka

Kuseyrl “Ne Dogu’ya ait, ne de Bati’ya
ait” ile ilgili bir hadis-i serif’i zikretmektedir:
“Hakikat biitiin maldyani baglari agar. Bu, ga-
riplerin ozelligidir. Diger bir deyisle hakikat,
tipki nurun karanliga galebe ¢almast gibi, bii-

tiin baglara galebe eder. Ciinkii Islim garip
gelmigtir ve garip gidecektir.” Kuseyri, nurun;
akil, fehim, ilim, yakin, tevhid, marifet nurla-
rin1 temsil ettigi seviyeleri anlatirken, manevi
kemale giden yollar1 da tasvir etmektedir.

Migkat’ii-l Envar’min sonu¢ bolimiinde
Gazzali, i¢inde bu ayetin bes ana semboliinii
ruhun bes makami olarak anlatildig1 ve re-
mizlere mebni olan son derece karmagik bir
sistemi ifsa etmektedir: Nig, ruh-i hayvani
(hissT); Cam fanus rih-i nebati (hayall); Kan-
dil, rih-i insani; Agag, rih-i sir (muhakeme
edici / insicamsiz); Yag ise rih-i sirru’s-sir’dir

(Nebevi).

Gazzali bunu soyle aciklar: “Nur, renklerin
ardindaki sekildir. Kendisine feraset ve basiret
nuru ihsan olunmuslar, nazar ettikleri her gey-
de Allah’in tecellisini goriirler.” Kimisi nes-
neleri Allah ile goriirken kimisi de o nesneler
vasitasiyla ve o nesnelerden Allah’1 goriir. Bu
zlimrelere Fussilet sliresinin 53. ayetine telmih
vardir. Birinci ziimre “Rabbinin, her seye sdhit
olmasi yetmez mi? ” kisminda, ikinci ziimre de
“Varligimizin delillerini, afdkta ve enfiiste on-
lara gosterecegiz” kisminda anlatilmaktadir.

Birinci ziimre Allah’1 dogrudan kesif ve
sezgi ile bilmekte, ikinci ziimre ise O’nu her
an ayr bir se’nde miisahede etmektedir. Dola-
yistyla birinci ziimre veliler, ikinci ziimre ise
“ilimde derinlesmis olanlar”dir.

Giilgen-i Rdz’m Nur ayetinin remizlerin-
den istifade eden Farsca serhi Ibnii’l Arabi’nin
Ogretisinin siirsel bir halini $dyle aksettirir:

Men u to driz-1 zdt-1 viiciidim

Musebbehd-i migkat-1 viictidim

Hameh yek niirdan esbdh u ervah

Geh ez dyine peydah, geh ez misbdh

(Bunlar tek bir varligin gecici stretlerinden
baska bir sey degildir;

Varlik nurlariin in’ikds edecegi senin ve

benim beden kafeslerimizdir,

Ruhlar ve bedenler bu nur i¢in tek bir kap
haline kondular,
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Ki bu kap bazen aynada bazen de kandilin
ta kendisinde bulunur.)

Bu serh sunu da ifade eder ki: Mutlak var-
lik misbah, yani kandildir ve diinya ise bu
kandilin i¢inde sakli oldugu duvardaki nis,
yani migkattir. Rihun bedenle baglantis1 ve
bedendeki akisi; her tiirlii ayr1 ve maddi var-
likta var olan Mutlak Hakikat’in tecelli etmesi
ve akisi da “Nur ayeti’nde tarif edilmektedir.

Necmiiddin Daye insani1 dlem-i ervah ile
alem-i suhud arasindaki koprii ve denge ola-
rak tasvir etmektedir. Nur ayetinin bir tefsirin-
de, manevi merkezleri, letdif, kendisinde cem
etmis olan ilk insan Adem (a.s.) babamizdan
bahseder ki bu letdifler ayetteki remizler-
le uyum i¢indedir. Bundan dolay1 insan cam
fanustur, nig bedendir, kandil sirdir, yag da
zeytin agaci olan “Ruhumdan...” alinmis in-
san ruhudur; fitil ise hafidir.

Amel-i Kur’aniyye

Tezkiye-i nefis veya zikir olarak
Kur’an’dan belli ayetler okumak birgok sag-
lam hadis ile ortaya konmus bir siinnet-i se-
niyyedir. Sebisteri’ye gore kainatin esrari
Kur’an’daki sirelerde kodlanmistir, zira “Her
alem Kur’an’in belli bir stiresi gibidir.”

Az-ii her dlemi ciin siire-i hds,

Yeki zi-ii Fatiha v-iindigar Ihlds

Bu dizelere ve Lahici’nin serhine gore, bu
niiziil eden varlik mertebeleri Fatiha ve hlas
stiresindeki dlemlerin arasindadir. Fatiha’nin
Bismillah’1 akl-1 Kill'i ve Mutlak Birligi
(Ehadiyyet) temsil eder. Nur ayeti nefs-i kill’ii
temsil eder ki o mevhum varlik sahibi olanla-
rin alemini aydinlatan misbdh-1 vahidiyyet tir.
Ars ayeti liclincii seviyeyi temsil eder ki dig
goge remizdir. Ayeti’l-Kiirsi ise sekizin-
ci goge isaret ederken Seb ‘u’l-Mesdni olan
Fatiha da yedi goge denktir.

Nur ayetinin sembolleri bazen de feraiz
(farzlar), nevafil (nafileler), zikir ve ubtdiyet
(kulluk makami) gibi mefhumlara igaret eder
seklinde serh edilmistir. Ubudiyet bahsinde

Ayniil Kudat Hemedani, Uveys Karani’nin
sOyle dedigini nakleder: “Kulluk kemale
erince kulun aldig1 lezzet Allah’in aldigi
gibi olur.” Bunun iizerine ona sdyle sordular,
“Kulluk nedir?” Uveys de dedi ki: “Bir kul ol-
dugun halde azad oldugun zamandir.”

Hususen Nur ayetinde, zikre ve Kur’an ti-
lavet etmenin kalp aynasini cilalamak stiretiyle
nefsin nurunu artiran bir kaynak olduguna dair
isaretler buluyoruz. Buna su hadis-i serifte de
isaret vardir: “Her seyin bir cilas1 vardir ve
kalbin cilas1 da Kur’an tilavet etmektir” veya
diger bir rivayette “Kalbin cilas1 zikrullahtir.”

Necmeddin Kiibra da der ki; “Hakikatin
kendilerine gosterilmesiy-
le secilmislerin esma-i I1ahi’nin nurlarin1 ve
O’nun Zatimi1 miigahede etmedeki nasipleri-

kendilerinden

ne gelince Allah Tedld insan nefsini, zatini
miisahede edip esmasini da cem edebilecek
kabiliyette yaratmistir, meger ki nefis iki en-
gelden; ahlak-1 zemime ve alcak, agagi haslet-
lerden temizlenmis ola. Onun cilas1 kelime-i
tevhiddir.” “La ilahe” “Tanrn yoktur” diyerek
O’ndan gayrisint nefy ile inkadr etmek Al-
lah hari¢ her seyin istiinii 6rterken “illallah”
“Allah’tan gayr1” diyerek teyit ve tasdik et-
menin i¢inde de Cemal ve Celal nuru vardir;
bdylece Allah’in nuru ile goriiriiz. Beden du-
vardaki nis olur, kalp cam fanus olur, sir kan-
dil olur ve cam fanus da miibarek bir zeytin
agacindan alevlendirilen parlak bir y1ldiz gibi
olur. Buna maneviyat agaci derler (rithaniyet)
ki ne Dogu’dan (kadime ezeliyye), ne de
Bati’dan (gecicilik, fanilik) olan, yoklugun
zatmin (ayn) yoklugundaki varlik semasinda
batan agagtir. “Yag1 neredeyse” insan ruhu-
dur. “Ates ona dokunmasa bile” aklin nuruyla
tutusacaktir. Bu, [1ahi nurun, [1ahi Azametin
ve O’nun Kudretinin nurudur. Yani, yoklu-
gun nuru, yoklugun disindaki aklin nuruna
tecelli edene kadar gecici yaratilisin (hudus)
etkisiyle muttasif olmus akallar ile algilarsin;
Cenab-1 Kibriya 'nin buyurdugu gibi: “Nur is-
tiine nur.”

“Allah diledigini nuruna hidayet eder.”



Yani, diledigi kisinin sir kandilinin nuruy-
la, zamansizlik nuruyla ve piir-nur olan kalbin
nuruyla, beden hiicresi de dahil; bunlarin sua-
lar1 birlesir, 6yle ki duyular ve insan diinyasi
nurla parlar, boylece diinya Rabbinin nuruyla
“Onun kulagi, gozii ve dili olurum.” ve “Be-
nimle isitir, Benimle goriir ve Benimle konu-
sur.” makaminda miinevver hale gelir (asra-
kat). Burada, aklin hususen bir beseri 6zellik
olduguna isaret vardir ve Allah’in nuruyla
cem olmasi miimkiin degildir. Ciinkii akil ilahi
hidayete muhatap olan bir ikram ve ihsandir.
Kullar bunu kendi gayretleriyle devsiremezler;
Allah’n diledigine ihsan ettigi bir lutfudur.

Diger bir eseri olan Fevdihu’l-Cemdl’de
Kiibra Hazretleri soyle diyor: “Uriic ve niizll
eden nurlar vardir. Uric eden nurlar kalbin
nurlaridir; niizil eden nurlar ise argin nurlari-
dir. Yaratilmis varlik ars ve kalp arasinda bir
perdedir. Perde yirtilip da kalpte arsa dogru
bir kap1 agildiginda nur nura urtic eder ve nur
nura niizdl eder ve “nur iistiine nur” olur.

Necmeddin Kiibra Hazretleri’nin
halifelerinden olan ve Razi denmekle de maruf
olan Necmeddin Daye’nin Mirsddii 'I-Ibad’inda
zikrin nurlar1 hakkinda daha tafsilatli bilgi bu-
lunabilir. Daye “Nurlar ve Seviyelerini Miisa-
hedelerin Agiklanmasi” baglikli boliimde soyle
demektedir: “Allah Teala dedi ki: “Kalp (g6ziin)
gordiiglinii yalanlamadi. Simdi siz gordiigiiniiz
sey hakkinda onunla tartisiyor musunuz? And
olsun ki O, bir bagka iniste daha gormiistii.”
(Necm, 11-13) Hz. Peygamber (s.a.s.) buyur-
du ki: “Ihsan, Allah’1 gériiyormuscasina ibadet
etmendir.” Kalp aynas1 “La ilahe illallah” cila-
styla yavas yavas parlamaya ve ondaki beseri
vasiflarin karanligi ve icgiidiisel tabiatin pasi
silinmeye baglaymca gayb aleminin nurlarin
strasiyla kandil, mum, mes’ale ve ates gibi alip
yansitmaya baglar. Bundan sonra, daha yiiksek
nurlar tecelli eder, 6nce kiigiik ve biiyiik yildiz-
lar gibi daha sonra da ay ve en sonunda giines
gibi. Sonra da belli bir konumdan miicerret olan
nurlar tecelli etmeye baglar. Bil ki bu nurlarin
kaynaklar1 farklidir: salikin maneviyati, sey-
hin sahib-i velayet bir miirsid-i kamil olmasi,

Efendimiz’in risaleti, peygamberlerin ervah-1
kudsiyyeleri, veliler, seyhler, huzur, zikir, “La
ilahe illallah” ve diger zikir ¢esitleri, Kur’an-1
Kerim, Islam, iman ve ibadet ve taatin muhtelif
sekilleri. Hepsinin farkli bir nuru vardir ve her
bir kaynaktan o kaynaga has belli bir nur zuhdir
eder ve her bir nurun kendine has bir tad1 ve
rengi vardir. Kandil, mum ve benzeri sekiller-
de zuhiir eden nurlara gelince; bunlar da seyhin
velayetinden veya Sirdc-1 Minir(aydinlatic
kandil) olan bizzat Efendimiz’in risaletinden
veya Kur’ani ilimlerden yahut da Tmanmn nu-
rundan zuhlir eden nurlardir. Bu kandil veya
mum hakikatte kalptir. Daha yiiksek nurlar,
kalbin miicellalik (parlatilmislik) seviyesine
gore kalp semasinda tecelli eden ruhdniyetin
nurundan gelirler. Kalp aynasi bir yildiz kadar
parlak hale gelince, ruhun nuru bir y1ldiz kadar
parlaklik verir. Hz. Ibrahim’i bir diisiin. Zahiri
ve batini diinyada giinesi, ay1 veya yildizlar m1
gordii? Cevap su ki: Hakikatte bir fark yoktur.
Kalp aynasi bir kez saf héle geldiginde, bazen
kisi hayal vasitasiyla kalp aleminden gelen
gayb aleminde bir goriintii miisahede eder. Ba-
zen de dyle olur ki bu gériintiiyii zahiri diinyada
bizzat duyulariyla hisseder. Allah’in nurlariyla
baglantisi olan ve o nurlara mahal olan bir sey
giines, ay ve yildizlar gibi olur ki onlar Allah’in
nurlarini yansitirlar, ¢ilinkii “Allah goklerin ve
yerin nurudur.” Hakikatte, nuru inikas ettiren
huzur-i {14hi’yi ve nuru algilayan kalptir. “Bu
benim Rabbimdir.” ayetinin sirr1 Allah’n var-
ligin1 Hakka’l-Yakin bilmekle zuhira gelince
gayb ve suhud, zhir ve batin bir olur.”

HZ. PEYGAMBER’IN
BU SEMBOLIZMDEKi ROLU

Son olarak, hususen Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in roliine deginerek Nur dyetinin tefsir-
lerinde ortaya ¢ikan bazi konular1 gézden ge-
¢irmek istiyorum. Bu ayetteki kandil sembolii
tabil olarak Hz. Peygamber’in ismini ¢agris-
tirtyor (Ahzab slresi 46. dyette gegen sirdc-1
miinir ifadesi). Imam Gazzali Sirdc-1 Miinir’i
nurun (Imanin veya tenvir olmanin) tutugturul-
dugu kaynak olan peygamberi ruh olarak nite-
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ler. Canli bir 6rnek olarak, Hz. Peygamber’in
sadrinin yarilip kalbinin yikanmasi olay1 nu-
run parlayip yayilmasim1 miimkiin kilan alev
fikriyle asikare baglantihidir. Gergekten de
bazi miifessirler tipki “Siiphesiz Allah’in,
gbgsiinii (sadrin1) Islam’a agtig1 kisi Rabbin-
den gelen bir nur iizeredir.” dyetindeki ifadede
oldugu gibi nisteki kandili Hz. Peygamber’in
sadrina tesbih etmislerdir.

Halihazirda bahsedilmis oldugu gibi “nur
istiine nur” ifadesi, “Siiphesiz Allah’tan
size apagik bir nur ve bir Kitap gelmistir.”
ayetinde oldugu gibi Hz. Peygamber’in bir hi-
dayet nuru, Niru’I-Hiida oldugunu hatirlatir.

Nur-i Muhammedi mefhumu Islam’da en
erken kullanilmaya baglanmis ifadelerden-
dir. Nitekim Ebl Abdurrahman es-Siilemi
Hakayiku 't-Tefsir inde s0yle yazar: Allah (c.c.),
Muhammed’i yaratmay1 murad ettiginde kendi
nurundan bir nur ayirdi. Bu nur celal perdesine
varinca Allah’in kargisinda secdeye vardi. Al-
lah onun secdesinden zahiren ve batinen seffaf
olan kristal cam gibi dev bir siitun yaratti.

Sair Muhammed Ikbal bu nura atfen sunu
yazmigtir:

Ya zi niir-i Mustafa u vd baha est
Ya heniiz ender telag-i Mustafa est

(Kisi ya nur-i Muhammedi ile parliyordur
veya onu ariyordur.)

Tasavvufi tefsirleri iyi tetkik etmis biri
olan Hiristiyan Alim Paul Nywia ilk donem
Kur’an tefsirleriyle sonradan taazzuv eden
tasavvufi gelenekten intisar etmis olan eserler
arasinda pek de biiyiik bir fark olmadig1 yo-
rumunu yapar. Aradaki fark su ki: Sonradan
gelen mutasavviflar “canli Kur’an” olan Efen-
dimizle olan kendi sahsi rabitalarindan sadir
olan feyzi de tefsirlerine katmiglardir.

“Bu ayetin Hz. Peygamber(s.a.v.)’i mer-
kez alan sembolik tefsirleri Zat-1 Seniyyele-
rini niimdne-i imtisal olarak niteleme yolunda
o6nemli bir adim olmakla birlikte ayn1 zaman-
da erken donem gelenegindeki remze dayali

ve tasavvufi bir tefsirin varligin1 da beyan
eder. Mukatil’den Harraz’a ne bir bozulma
ne de sonradan sokulan bir sey vardir, sadece,
Mukatil i¢in tefsir sahasi suurun dis ylizeyidir
ve ornek olucu tabiat1 da heniiz yagsanmamigti
ve daha ziyade ‘hayale mebni’ idi.”
SozlerimiHallac’ inKitdb "ii-t Tavdsin ‘inden
alimmis ve nur dyetinin tefsiri olarak alinabile-
cek olan birkag alintiyla bitirmek istiyorum.

MIRAC’IN TA-SIN’i

Gayb’in nirundan bir kandil

Zuhir etti ve yaklasti

Kandil tekamiil edip her yani tenvir etti

Bir kamer ki diger kamerleri golgede birakan,

Bir takimy1ldiz ki gizli semada...

Allah mesleginin odagindan dolay1 “Gmmi”

dedi ona
Ve “miibarek” dedi o namiitendhi kutlulugundan

“Mekki” dedi ki Hakk’tan hi¢ olmad: clida

Allah sadrini serh eyledi ve makamatin ali,
Emirlerini dinlenir kilip kamerini milletlerin
icinde

En parlak kild1

O asaletin Efendisinin nurundan daha parlak,
yokluk karanligini aydinlatan baska bir ezeli nur
yoktur.

Kelamiihii nebevi, ilmuhii alevi

Ibaretiihii Arabi, kabiletihii 1é mesriki ve 1d
magribi

Kelami nebevi, ilmi ali,

Lisan1 Arapga ve kavmi de “ne Dogu 'dan ne
de Bati’dan”dr.
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Annamarie Schimmel

Terciime: Ekrem Demirli

B Ik kez Sehl et-Tiisteri ve Hallac
tarafindan islenmis, Salebi gibi ya-
zarlarca etkili ifadelerde Oviilmiis
ve Ibnii’l-Arabi’nin teorisinde sistematik
hale getirilmis olan Hz. Peygamber’in za-
tinin yaratilis oncesi oldugu inanci, sonra-
ki stfilige sirdyet etmistir. On dokuzuncu
asirda Hindistanli bir Naksibendi “Sevgili”
hakkindaki sayisiz yazilarindan birisinde
sOyle der: “Muhammed’in zatinin c¢ekir-
degi, mevcudiyetin olmadigi mertebede
gizlenmis ve goriilmiiyordu. Gergek Varlik
ve Hakiki Sevgili’nin (yani, Allah) giinesi
onun lizerine tecelli ettiginde ve “alemlere
rahmet olan” bu ¢ekirdek Rahmet yagmu-
runa erince, basini var olmayisin arzindan
kaldirmis, yerylizii ve Ars, Dogu ve Bati
arasinda bulunan Allah’in disindaki her
sey, kendi bagint Muhammedi zat’in kutsal
rahminden c¢ikartmis ve hayat ve hareket
kazanmistir. Bu nedenle Allah “Levlake”,
“Senin ugruna” demistir.

Muhammed olmasaydi, kimse var olma-
yacakti

Ve iki cihan da mevcut olmayacakti™!

Ibnii’l-Arabi  sonras1 sifilikte Hz.
Peygamber’in ezeli var olusu, “el-Haikatii’l-
Muhammediyye” diye isimlendirilmis, o
biitiin nebevi etkinliklerin pinar1 sayilmaistir.
Ciinkii Hakikat-i Muhammediyye —siklikla
“Muhammedi arketip” diye terciime edilen
bir terim- kendisini ilk kez Adem’de, ar-
dindan tam ifadesini bir kez daha tarihsel
Hz. Muhammed’de buluncaya kadar diger

1 Miskin, “San-i mahblb”, Lezzat-i Miskin, c. 2, s. 91-93.

biitlin peygamberlerde taayyiin ettirmistir,
bu sayede Hz. Muhammed deyim yerin-
deyse yaratilisin Alfa’s1 ve Omega’si haline
gelmistir. Hz. Muhammed, ezeli nurun en
kusatici ve miikkemmel zuhGirudur ve onun-
la zuhlr dairesi tamamlanmistir, ¢linkii o
Peygamberler’in Miihrii’diir. Arap gelene-
ginde Ibnii’l-Farz (6l. 1235) Taiyye’sinde
bu tarz diisiinceleri ilk ifade eden kimseler
arasindadir.

Onlarin arasinda [onceki peygamberler]
bulunan herkes kavmini

Muhammed in yardimi sayesinde Hakk’a
davet etmis ve bu nedenle de Muhammed’in
takipgisi olmugstur.?

Bu goriisler sonraki siirlerde siirekli
tekrarlanmigstir. Fars geleneginde ise, epik-
lerine yazdigi uzun giriglerinde bu olaga-
niistii gelismeden séz etmeyi seven Kkisi
ozellikle Cami idi. Onun ifadesine gore
yasamis herhangi bir peygamberin mesaji
Hz. Muhammed’in kapsamli mesajindan bir
pargaydi:

Onun nuru Adem’'in alminda goziikmiis

Bu nedenle melekler baglarini secdeye koy-
muslardi

Niih, tufanin tehlikelerinde
Kiigiiciik gemisinde yardimi ondan gormiig
Onun iyiliginin kokusu Ibrahim’e ulasmis

Ve Nemrud 'un odunundan onun giilii ¢icek-
lenmig

Yiisuf onun karsisinda zerafet sarayinda
[Sadece] bir kéle idi, on yedi dirhemlik
Onun yiizii Miisa 'min atesini aydinlatti

Onun dudag Isd’ya oliiyii nasil diriltece-
gini ogretti.’

2 Nicholson, Studies in Islamic Mysticism, s. 253-54;
Ibnii’l-Fariz, Taiyye, satir 616. Ayrica bkz. Andrae, Die
person Muhammeds, s. 353.

3 Cami, “Salaman u Absal”, Heft Evreng i¢inde, s. 452.



Bu gibi satirlar sonraki sitifilerin artik ta-
savvuf yolunda nihai makam kabul edilmis
olan Hakikat-i Muhammediyye ile birlesmek
icin neden g¢aba sarf ettiklerini anlamamiza
yardimet olur. Bu maksada giden yollarinda
onlar yiikselir ve neticede biitiin dnceki pey-
gamberlerin makamlarini gegerler. Boyle-
likle stfi bir keresinde Miisa’nin makamina,
baska bir kez [brahim’in veya N{ih’un maka-
mina ulasip, tufani tecriibe ettigini hissedebi-
lir ve o veya bagka birisini bu makamlardan
birisinde kalabilir; ¢ilinkii, belki de sade-
ce bir kag1 yaratilisi ilk prensibi -ki o Hz.
Muhammed’in arketipidir- birlesme liitfuna
erecektir. Hakikat-i Muhammediye’ye dogru
yiikselen bu yolu anlatmis bazi stfi 6nderle-
rin rivayetleri elimizdedir ve 6zellikle tasav-
vuf tarikatlar1 Onciilerince yazilmig siirler,
makamlardaki terakkilere atiflarla doludur.*

Evet, benim sevgide yetismem Adem den
once idi

Ben Ahmed in nuruyla birlikte yiicelerde
idim

der, on iiglincii asir Misir’inda bir tarika-
tin piri olan Ibrahim ed-Dessiiki.’

“Peygamber’in  kusatict tabiat1”, et-
tablatii’l-cem’iyye’nin ve “Muhammedi
Makam” Makam-1 Muhammedi’nin varisi
oldugunu sdyleyen Ibnii’l-Arabi’nin tesiri
altinda bu tarz siir gittikce yaygimlagmigtir.
Ibnii’l-Arabi, otuz {i¢ yasinda iken (1197-
98’de) Yiice Topluluk, Mele-i a’la’nin
huzurunda vakur bir tayinle Makam-1
Muhammedi’ye varis olmustur ve “velilerin
miihrii”, Hz. Muhammed’in kalbi iizerinde-
ki son veli olmustur.® Bu iddia diisiinceleri-
ni daha ciiretli dile getirmesine yol agmis-

4 Eflaki’ye gore, Menakibu’l-‘arifin, s. 614, bolim 4,
para. 3, Rimi suna dikkat ¢ekmistir: “Zahir bilginler
Peygamber hakkinda hikayeler, ahbar, bilirler; Mevlana
Semseddin Peygamberlerin sirlarni, bilir ve ben ise
Peygamberlerin nurlarinin, tecelli mazhariyim”

5 A.S. Hiiseyin, el-Adabii’s-sifi, s. 230 vd.

6 Deladriere, La Profession de Foi d’Ibn ‘Arabi,
Introduction, s. 16-18.

tir, fakat Ibnii’l-Arabi “Muhammed (s.a.s.)
bizim yolumuzu hazirlayandir” demis olsa
da, geng cagdasi ve Mevlana Rim1i’nin bii-
yiik ilham kaynagi Sems-i Tebrizi’nin hig
kimsenin “gergekte ona uymadigina” dikkat
¢ekmis olmasi kayda degerdir —ki bu giinii-
miize degin tasavvuf karsit1 pek ¢ok miislii-
manca tekrarlanmis bir su¢lamadir.’

Ibnii’l-Arabi’nin sisteminde Hz. Mu-
hammed kusatici figiir, “en kutsal, yiice
lituf akigtyla beslenmis kimse”, el-feyzii’l-
akdesi’l-a’la diye goriiniir. O, ilahi sifat
ve isimlerin anlamlarinin yansimis oldugu
insan-1 kamil’dir.* Hakikat-i Muhammediy-
ye ile birlesme mertebesine ulagsmig kimse-
lerin kendilerine “kusatici” bir tabiat bahse-
dildigi iddialar1 veya el-Cami‘, toplayan kisi
unvaniyla ayirt edilmis olmalar1 buradan or-
taya ¢ikmistir (Mir Derd’in peygamberlerin
makamlar1 boyunca gerceklestirdigi yiikse-
lisi hakkindaki ifadelerinde yazdig1 gibi).’
Bu teorilerde Hz. Peygamber, kendisinde
makro-kozmosun yansidig1 veya onu temsil
eden mikro-kozmos konumunu deruhte eder
—o gercekten de Allah’in bizzat kendisini
takdir etmek i¢in yarattig1 bir aynadir. Onun
kalbi, Ibnii’l-Arabi’nin sakirdi Kasani’nin
tefsirinde Stre, 7:54’te isaret ettigi gibi,
[1ahi Ars’a denktir: Kur’an’m “Ars {izerin-
de” anlamindaki ifadesi, biitiin sifatlarty-
la birlikte kendisini O’nda izhar etmesiyle
“Muhammed’in kalbinin Ars’1 tlizerinde”
demektir.'

Insan-1 kamil, yetkin insan olarak Hz.
Muhammed adeta ilahi alem ile yaratilmis
alem arasindaki kesisme yeridir. O, deyim

7 Eflaki, Menakibu’l-arifin, s. 676, bolim. 4, para. 77.

8 Deladriere, La Profession de Foi d’Ibn ‘Arabi, s. 49.
Ayrica bkz. Nicholson, Studies in Islamic Mysticism,
boliim 2, Muhammed’in “biricik tabiat1”, ferdiyyet. Bkz.
S. Q. A. Hiiseyin, The Pantheistic Monism of Ibn al-
‘Arabi, s. 58.

9 Derd, ilmu’l-kitab, s. 505; metnin tam gevirisi igin bkz.
Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, s. 377-78.

10 Gitje, Koran und Koranexegese, s. 306, Ibn Arabi

yorumcularinin tefsirine gére Kasani. Ayrica bkz. Eflaki,
Menakibu’l-arifin, s. 665, boliim, 4, para. 67.
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yerindeyse, Zorunlu ve miimkiin varlik ara-
sindaki berzah, kistaktir. Hz. Peygamber’in
araci bir ilke olarak bu rolii, Ibnii’l-Arabi
ekoliine gore, kelime-i sahadetteki Muham-
med rastlullah [Muhammed Allah’in elgi-
sidir] ifadesinde pekala bulunur: Muham-
med, “zuhlr etmis ilke”, resul, el¢i “izhar
eden ilke,” Allah ise “Bizatihi Ilke’dir. Bu
konumda Hz. Peygamber ikili bir nitelik
sergiler: diisiinme ve alicilik. Ciinkii o ilahi
ilhamin kab1 olsa bile, yine de ilahi irade-
nin bu diinyada gergeklesmesinde etkindir."!
Hz. Peygamber yaratilisin ilk ilkesi olarak
gortiilebilir ve bu nedenle de bazi felsefi te-
mayillil sGfilerce Evrensel Akil ile 6zdes-
lestirilmistir; bazen siirsel ifadelerde kendi-
siyle karsilastirildiginda Evrensel Akil bile
bebek olarak tasvir edilmistir. Hz. Peygam-
ber yaratilmis ilk sey oldugu gibi, aynm za-
manda bedende goziikecek son peygamber-
dir de."? Bu ikili rolde, o biitiin i1ahi isimleri
kendisinde tasir. Halbuki siradan bir insan

11 Schuon, Le Soufisme, s. 113.

12 Rami, Divan, No. 1793. Krs. Nizami’nin meshur misrai
“Mahzenii’l-esrar” Kiilliyat-1 Hamse, s. 2):

Akil daha toprakken Ahmed peygamberdi

Iki cihan da onun dizginlerine baghdur

sadece tek bir ismin mazhar olabilir. Bu
baglamda Hz. Peygamber’in Veda hacci
esnasinda vahyedilmis olan Sire, 5:5’teki
ifade, Peygamberin bu iistiin riitbesini ifade
ettigi seklinde yorumlanmistir: “Bugtiin si-
zin i¢in dininizi tamamladim ve size olan ni-
metimi ikmal ettim, din olarak da sizin icin
Islam dan razi oldum.” Ciinkii Hz. Muham-
med (s.a.s.), Peygamberlerin Miihrii, nebevi
mesajin kemalidir ve bir miihiir olmasi iti-
bariyle “aritmetik bir serinin biitiin sayilar1
temsil etmesi gibi....” seleflerinin biitiin yet-
kinlikleri onda birlesir: “Onlar esasta ken-
disiyle birdir ve ona bahsedilmis degerlere
ortaktirlar.”'?

Stfilerce nesirde, daha sonra da siirde
ifade edilmis ezeli Muhammed’in betimle-
meleri, muhtesem abartilarla ve parlak siir-
sel giizelliklerle doludur. Bunlar kendisini
sadece “vahiy gelen bir insan” diye goren
Hz. Peygamber’in makul anlatimlarindan
oldukg¢a farklidirlar. Nefis bir 6rnek, en ¢ok
miintesibi olan s0fi tarikati Kadiriyye’ nin
piri on ikinci asirda yasamis Abdiilkadir
Geylani’nin yazilarinda bulunabilir (ibnii’1-
Arabi’nin dogumundan bir yil sonra vefat
etmistir):

Peygamber biitiin Ustiin  6zelliklerle
Oviilmis; ona biitiin kelimeler ihsan edil-
mistir. Onun soylu tabiati sayesinde biitiin
varlik ¢adirinin dayanaklar1 saglamca yer-
lesmistir; o, melegin kitabinin kelimesinin
sirr1, “goklerin ve yerin yaratilis” harfleri-
nin anlamidir; yaratilmis seylerin gelisme-
sini Yazan Kalem’dir. O, diinyanin géziinde
bir sakirt, varolusun miihriinii yapan ustadir.
O, vahiy memesinden emen ve ezeli sirr1
tagtyan kimsedir; o sonsuzluk dilinin ter-
climanidir. O seref sancagini tagir ve hamd
dizginlerini tutar;o, peygamberligin boy-
nundaki bas inci ve peygamberlerin tacinda-
ki cevherdir. O, sebep olmaya gore ilk, va-
rolusta ise sonuncudur. O kederin perdesini
pargalamak, zoru kolay yapmak, kalplerin

13 Rami, Mesnevi, c. 7, serh, s. 87.



kaymasin1 6nlemek, ruhun mutsuzlugunu
teselli etmek, nefislerin aynasini parlatmak,
kalplerin karanligin1 aydinlatmak, kalben
fakir olanlar1 zenginlestirmek ve nefislerin
prangalarini ¢dzmek icin en biiyiik namus
ile gonderilmistir.'*

Hz. Muhammed, bdylelikle, Levlake ha-
disinin de tasvir ettigi gibi yaratiligin biricik
gayesi haline gelmistir; {istelik sadece onun
vasitasiyla diinya varlik kazanabilir ve yine
sadece onun sayesinde ilahi indyet kendisi-
ne ulasabilir.

S. H. Nasr Muhammed’in tarihsel port-
resine boylesine yabanci goziiken bu gibi
betimlemelerin tam bir mantiksal tutarli-
likla Peygamber’e duyulan saygidan kay-
naklandigina dikkat ¢ekmistir. Her ne kadar
Muhammed’e Kur’an’da “Ben de sizler
gibi bir insamm” demesi hatirlatilmig olsa
da, dindar Miisliimanlar hemen sunu ek-
lemiglerdir: “Dogru, fakat taslar asinda-
ki bir yakut gibi.”'® Dig goriiniis itibariyle
Muhammed onlara benziyordu, fakat i¢sel
olarak zaman i¢inde 1sinlan gittikce goriiliir
hale gelmis olan 114hi nuru tasimaktaydi. Bu
noktada S. H. Nasr, benzer bir ¢izgide goriis
belirtmis pek ¢ok miisliiman sifi ve sairle
hemfikirdir. On dokuzuncu asirda Delhi’de
yazan Galip Hz. Peygamber’i, namaz tes-
pihinde digerlerinden farkli dizilmis uzun
boncuk olmasina ragmen yine de tespihin
bir i¢ parcasinin teskil eden imame diye
isimlendirirken,'® Hz. Peygamberi “taglar
arasindaki yakut”a benzetiste agiklanmis
duygunun aynisin ifade etmistir.

Bu benzetmeyi Batili okuyucu i¢in daha
anlagilir kilmak i¢in, dogu folkloruna gore
yakutun sabirla giines 1sinlarini alarak sira-

14 Andrae, Die person Muhammeds, s. 338-39,
Shattanaufi’nin Bahjat al-asrar’indan aktariyor, s. 36.
Namus Grekg¢edeki nomos’tur, fakat burada meleki veya
ruhsal bir gii¢ olarak kullanilmistir. Bkz.EI, 1. ed., c. 3,
S.v. namus.

15 Nasr, Ideals and Realities of Islam [islam Idealler ve
Gergekler], s. 88.

16 Galib, Kiilliyat-i Farsi, na’t No. 3, satir 52.

dan taglardan meydana geldigini eklemek
gerekir: Yakut, adeta, tasa doniismiis gii-
nes 1s1idir. Boylelikle bir insan olarak Hz.
Peygamber ile paralel olarak, ilahi nur i¢in
seffaf yaratilmig kimse daha anlamli hale
gelebilir.

Hallac’in -bilinebildigi kadariyla ilk
kez- Peygamber’in ikili tabiati diisiincesini
dile getirmis oldugunu da unutmamak gere-
kir: Peygamberligin sirac’1, lambasi olarak
o, ezelidir; fakat el¢i olarak rolii (risalet)
yeryiiziinde goriilmesiyle baslar.!”

Kimi sifilerin irfaninda Hz. Muhammed
bazen “muta‘” “itaat edilen” diye tezahiir
eder. Bu unvan, Kur’an’in Hz. Peygambere
itaatle ilgili emirlerinden ve Stire, 81:21°den
kolaylikla  cikartilabilmistir. ~ Sa’di’ye
gore, O “rasilun mutd‘un”, “itaat edilmis
peygamber”dir ve Cami Onu insanlar igin
“muta’ (itaat edilen)”, Allah karsisinda ise

“muti (itaat eden)” diye isimlendirir.'®

Gazali’nin dertini eseri Migkatii’l-envar’da
(Nurlarin Nigi)—tekrar Kur’an’in Nir ayetine
gore Hz. Muhammed’in konumuna ima- muta*
bir cesit Ik Akil, lemi dogruya ulastirmanin
emanet edildigi varlik diye goriiliir -“evrenin
nizaminin ve hareketinin kendisine dayandig1
kozmik bir gii¢.” Allah ile muta‘ arasindaki
iliski, nurun idrak edilemez 6zii ile gilines 15181
arasindaki iligkiye benzer.”” Gazali’nin teori-
leri, bagka bir baglamda ddiinsiizce savastigi
bir islam yorumunun belirtisi —batini veya
teosofik yorum- diye goziikmeleri itibariyle,
eserinin ilk yorumcularim saskinliga diisiir-
miistiir. Bununla beraber Hz. Peygamber’e
saygmn tarihi baglaminda, onun yorumu
stfiler arasinda giin be giin yaygin hale gelen
duyguyla pekala uyumludur.

17 Hallac, Kitabu’t-tavasin, serh, s. 160, Siilemi’nin
Tefsirine dayanarak.

18 Cami, “Iskendername”, Heft Evreng iginde, s. 915.

19 Gairdner, Gazali’nin “Migkatii’l-envar”, ¢eviri ve
incelemeler. Ayrica bkz Nicholson, Studies in Islamic

Mysticism, s. 111; Nyberg, Kleinere Schriften des Ibn al-
‘Arabi, s. 106; Andrae, Die person Muhammeds, s. 335-
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Hz. Muhammed, bir bireyin oldugu ka-
dar evrenin de prototipi, “insanligin goziin-
de bir sakirt”, Allah’in, sayesinde bilinmek
ve sevilmek i¢in Kendisini izhar etmesinin
vasitasi olarak gerekli insan-1 kamil —bii-
tin bu fikirler ibnii’l-Arabi’nin ardindan
takipcileri tarafindan din bilimsel olarak
islenmistir. Bu takipciler arasinda insan-1
kamil hakkindaki teorileri nedeniyle 6nem-
li bir yer tutan on dordiincii asirda yasamis
Abdiilkerim el-Cili vardir. Cili’nin Hz. Pey-
gamber icin yazdig1 kaside veciz bir sekilde
en uygun teorileri igerir:

Ey cevrenin merkezi! Ey hakikatin en i¢
zemini!

Ey zorunluluk ve imkdnin mihveri!

Ey var olusun biitiin dairesinin gozii! Ey
Kur’dan’in ve Furkan’n isareti!

Ey kamil kisi, Kerem sahibi Allah’in bii-
yiikliigiiyle giizellesmis en kamilden daha
kamil olani!

Sen en harikulade seylerin kutbusun.
Kemal Felegi, kendi yalnizliginda, senin
lizerinde doner

Sen miitealsin, ne ickinsin, ne de sana ait
seyler bilinir ne bilinmez

Gergek varlik ve yokluk senindir; ulvi de
stifli de senin iki elbisendir

Sen hem nur ve hem de onun ziddisin; sa-
dece serseme donmiis kimseye karanliksin.?’

Alemin hareket ettirici ilkesi olarak Hz.
Muhammed’in roliine inang, Arapca, daha
¢ok da Farsca, Tiirk¢ce ve Urduca yazilmis
ve Hz. Peygamber’in 6vgiisiine adanmig
pek cok etkili kasidenin esasin1 teskil eder.
Bu inang ayn1 zamanda Hz. Muhammed’in
dogumunun ve onun goksel yolculugunun
popiiler betimlemelerine de yansimistir. Hz.
Muhammed’e daha ihtisaml1 isimler ve un-
vanlar verme ve yaygin miibalagalarla onu

20 Nicholson’in  Studies in Islamic

¢evrilmistir, s. 86-87.

Mysticism’inde

ovmede zaman zaman sairler din bilimcileri
gegmis goriiniir. [bnii’l-Arabi’nin tasavvufi
“Muhammed goriisii”nii sistematik hale ge-
tirmesinden epey Once yazilmis Senai ve
Attar’in misralari, bu fikirlerin ¢ok daha
onceki bir ortamda var olduklarimi kanitlar.
Ogretileri genellikle kabul gérmiis ve hizla
gelisen sifi tarikatlarinda propaganda edil-
mis Ibnii’l-Arabi’den sonra ise, bu goriisler
stfiligin biitiin katmalarina niifuz etmis ve
Fas’tan Hindistan’a kadar Hz. Peygamber’in
serefine sOylenmis kasidelerde daha igten-
likle tezahiir etmistir.?!

Sonraki sifi sairlere gore Hz. Peygam-
ber yaratilmis hayatin gecesi ile {1ahi nurun
giinii arasinda duran bir fecir diye tezahiir
eder. Bir insanin s6z konusu nuru tecriibe
edebilecegi vasita ve 1ahi Giin’iin baslangi-
cini olusturan kimse, Peygamberdir. On se-
kizinci asirda Sind’de bir Naksibendi siifisi
sOyle der:

Dostun hakikati muhtesemdir
[Yani, Hakikat-1 Muhammediyye’]
Kimse onu Rab diye isimlendiremez
Fakat yaratilmis da denemez

Fecre benzer:

O geceyi ve giindiizii birlestirir.??

Hz. Peygamber’in bu rolii farkli imgeler-
de de yorumlanabilir: Peygamberlerin Miih-
ri olarak Hz. Muhammed bu diinya i¢in
yliziik i¢in tas ne ise odur. Ciinkii tas, hii-
kiimdarin hazinesinin sandiklarini miihiirle-
digi miihrii tasir. ibnii’l-Arabi’nin Peygam-
ber anlayisiyla ilgili eseri Fusiisu’l-Hikem’i
yazmasinin adindan Islami literatiirde asir-
larca yer tutmus kalbe “miihiir” olduguyla
ilgili pek ¢ok ima, basliginda miihiir imge-
sinin acik oldugu bu eserden az ¢ok esinles-
mis olmalidir.

21 Bu gelisme hakkinda bkz. Schaeder, “Die islamische
Lehre vom Vollkommenen Menschen”.

22 Gurbaxshani, Lunvariye celal, s. 96.



Hz. Muhammed’in roliiniin gizemci yo-
rumlaniginda, Kur’an’in ona gondermeleri
stirekli yeni anlamlarla uzlastirilmistir ve bu
gondermelerin icerikleri genellikle oldukca
cliretkar imgelerde ifade edilmisti—bu ifa-
deler, Stre, 54: 1, “Saat yaklasti ve Ay ya-
rildi” ayeti veya Stre, 93 “Aydinlik sabaha
yemin olsun ki ” veya Hz. Peygamberin gece
yolculuguna (Stire, 17: 1) veyamiisahedesine
imasiyla Stre, 53 “Yildiza yemin olsun ki”
ayeti olabilir. Kur’an’in kisa bir siiresi olan
108. el-Kevser Siresi, stfilerle birlikte goz-
de olmustur. Pek ¢ok sifi bu sureyi Allah’in
Peygamberine tam ihsaninin en giizel ifade-
si saymugtir. K-s-r kokiinden gelen ve “bol,
bereketli” anlamindaki kevser, Cennetteki
kutsal bir pinar adi diye yorumlanmastir; fa-
kat o ayn1 zamanda Hz. Peygamber’e 6zgii
kapsamli indyetin simgesidir de. Buna kar-
sin onun diigmanlari ve hasimlar1 “ebter”,
“soyu kesik” olanlardir. Bu surenin oldukca
gec yorumlarindan tipik bir 6rnek, bir Nak-
sibendi stfisi Abdiirrahim Girhori tarafin-
dan on sekizinci asirda Sind’de yazilmistir.
Onun Stre, 108 tizerindeki Sindi dilindeki
uzun manzum tefsiri kuskusuz kendisi gibi
bir Naksibendi olan Cami’nin muhtesem
musraindan etkilenmistir.?? Fakat Girhori
Herat’in iistadindan daha da ileri gider ve
Peygamber’i 6vgii sadedindeki muhtesem
diger ifadeleri arasinda Allah’a goyle soy-
letir:

23 Daudpota, Kalam-i Girhori; bkz. Schimmel, “Sindhi
Translations and Commentaries of the Quran”.

Bu kadar ihsani sadece sana verdim

Sen pmarin sakisisin: simdi de onu da-
Sitmak i¢in tasi, Ey yigit kigi!

Kudret anahtarlarini senin eline koy-
dum, ey dost!

Yerin ve gégiin ilimleri Ahmed icin bir
ihsandir

Felsefe tasint sana verdim, Adem’in ik-
sirini, Ey dost!

Isd ‘ya, bu iksirden belli bir miktar ihsan
(verilmistir)

Ki onunla 6lii dirilmig, sagwr isitir olmugtur

Goren gozler igin, ciizam hastalar sifa-
larini bulmugtur

Tevrat’ta bulunan her sey bu deryadan
alinmig bir yudumdur

Yisuf’un biitiin giizelligi bu ihsamn bir
alametidir

Senin sevginden sadece kiigiik bir miktar,
Ey Ahmed, Ziileyha’ya ulasmistir

Cennet bu deryamn bir kismidir, sanki o
deryanin buzu gibidir

Cehennem senin kapinda bir dilenci gibi
niyaz eder

Senin iznin olmadan inangsizlart yakma-
ya giicti yoktur

Cennet senin miikemmel zuhurundur, sa-
dece bir sevgi bakisi;

Senin ofkeli bakisin, Ey temiz kisi, Ce-
hennemdir

BULTENILAM



=
<
=
Z.
E
—
rem)
[=a}

Gok, yeryiizii, asuman, Ars, insanlar,
cinler ve melekler

Yasarlar, ey Sevgilim, daima sana ba-
gimh

En Sevgili! Insanlik senin nurun sayesin-
de kiymetli olmugtur

Senin diisiinmen sayesinde, Sevgilim, to-
murcuklar ve ¢igekler yeserir.?*

Hz. Muhammed’in ezeli mertebesi ve
evren tarihindeki merkezi yeriyle ilgili bu
gibi ulvi fikirlerin 6zellikle halk diizeyinde
olmak tizere tuhaf mitolojik imgelerde tahrif
olmasi tabii ki miimkiindii ve Fars¢ca “Heme
ost”, “Her sey odur” anlamindaki rahat
ifade, bilgisiz ozanlar1 Hz. Muhammed’i
olabildigince yogun dvme isteklerinde “he-
retik” denebilecek ifadelere sevk etmistir.
Daha makul din bilimciler ve bilim adam-
lar1, yine de, bu tehlikenin siirekli farkinda
idi. Vakia, bir Urdu sair ciiretle:

Bizim veya dlemin onderinin mertebesini
insan nasil bilebilir ki?

Allah’a ulasmak istersen, Muhammed’i
Allah diye bil.»

24 Biitiin bu fikirler tabii ki yeni degildir; yenilik Sindi
dilinde kullanilmalaridir. S6z gelisi bkz. Cami, Divan, s.
195, gazel No. 157:

Ey nurlu kisi! “Sabah Giinesine Yemin olsun” (Sure
93:1) senin alnindir,

“Geceye yemin olsun k!” (Sure 92:1) senin renkli
per¢emindir;

Té-ha (Sure 20) senin 6ykiinden bir yapraktir,
Ya-sin (Sure 36) elbisendeki bir kenardir,
Cennet senin comert liitfunun neticesidir;
Cehennem ise 6fkenin alevinden bir kivileim.

Sindi geleneginde, Kemal Fakir (6l. 1927) tarafindan
yazilmig ¢agdas bir Siharfi agik bir sekilde ayni
diigiinceleri  dile getirir: sadece peygamberler Hz.
Muhammed’in sakirtleri olarak goézikkmez, Tevrat ve
incil de onun aciklamalar1 olarak gériiliir; Baloch, Tih
akaryun, c. 1, s. 294- 303.

25 Enamul Haq, Sufiism in Bengal, s. 94 n. 2. Aralik 1982°de,
Istanbuldaki bir seyhi sikca ziyaret eden bir Tiirk kadin
gururla seyhin miiritlerinin Hz. Muhammed’in gergekte
Allah ile ayn1 oldugunu iddia ettiklerini anlatmisti-akli
kisa bir miisliman kadin olarak bu gibi insanlarla nasil
iligki kurabilirdi?

derken, onlar nasil bu tehlikenin farkin-
da olmazlardi ki?

Muhtemelen ibnii’l-Arabi’nin en sadik
takipcilerinin bile bdyle bir ifade karsisin-
da tiiyleri iirperirdi, ¢iinkii “Rabb rab olarak
kalir, kul da kuldur.”

Hz. Muhammed’i iceren yaratilis hi-
kayesinin bu tarz mitolojik siislemelerinin
ozellikle Hindistan muhitlerinde bilinme-
digi gorilir. “Muhammed’in Nr’u hak-
kindaki ifadelerini daha once aktardigi-
miz Ortacag Bengal sairi Seyh Cand, ezeli
Muhammed’in bedeninden diinyanin yarati-
listn1 Vedalar mitolojisini animsatan olduk-
¢a somut bir terminolojide betimler:

Yedi gok Muhammed’in bedeninin yedi
parcasindan yaratilmistir

Birinci gok damakta, ikinci gok alinda
Uciincii gok burun deliklerinde
Dordiincii gok iist dudakta

Besincisi, bilirsin ki, bogazda
Altincist yanakta

Yedincisi gébekte.?

Cili’nin klasik sisteminde melekler Hz.
Muhammed’in ruhsal gii¢lerinden yaratil-
muslardir (Israfil onun kalbinden, Azrail onun
miifekkiresinden vs.)?’ Fakat Seyh Cand
okurlarina meleklerin Peygamber’in ezeli be-
deninden meydana geldiklerini anlatir:

Farista [melek, Farscada feriste] Israfil
burnundan yaratilmistir

Ve Azrail kulagindan

Agzindan Zibril [Cebrail] meydana gel-
mistir

26 Qazi Abdal Mannan, “Sufi Literature in Bengal”, s. II.
Bu diisiince, bazilar1 gnostik Adam Qadmon mitlerinin
etkilerini gérmeyi yegleseler de, Veda gelenegindeki
Purusa sakta’1 andirir. Fakat Bengal’de Hindistan etkileri
Yakin Dogu mitolojisinden daha olasidir.

27 Bkz. Nicholson, Studies in Islamic Mysticism, s. 115-
16.



Gozlerinden Mikail firlamistir

Her bir melekle 70,000 kez meydana gel-
mistir

Her birisinden ve her melegin sagindan
baska bir melek dogmustur

300 milyon beden sagindan 300 milyon
melek meydana gelmistir

Boylelikle Nur Muhammed den yaratilis
meydana gelmistir.

Ve, yazarin belirttigine gore, Allah’in
emriyle bu dlem Muhammed’in sakirdi ha-
line gelmistir.

Hz. Peygamber’in biricik konumunun
1s181nda, onun isminin yardim ve basari sag-
lamak i¢in sayisiz duada ve hatta biiyiisel
ifadelerde kullanilmis olmasi sasirtict degil-
dir. lyi bir &rnek, miinacat-1 Kiin fe-yekiin,
“Ol ve olu verir Yakaris1” diye isimlendiril-
mis uzun bir Fars¢a duadir. Bu miinacatta
sadece biitlin peygamberlerin, sahabelerin,
imamlarin ve velilerin isimleri zikredilme-
mistir, “Muhammed’in serefine” tarzindaki
genellikle kafiyeli misralarda veya ses tek-
rarlaryla yapilmis kirkli yakarislar da iyi
bir 6rnektir; s6z gelisi:

Muhammed’in ahlakinin serefi iistiine ye-
min olsun, khu, ve Muhammed’in sag liilele-
rine, gesu

Muhammed’in kalbinin serefine, dil, ve
Muhammed’in topragina, gil

Muhammed’in giizelliginin serefine, cemal,
ve Muhammedin kemali serefine, kemal

Muhammed’in zevkinin serefine, zavk, ve
Muhammed’in 6zleminin serefine, sevk

Muhammed’in yolu serefi iistiine, tarikat ve
Muhammed’in kanununun gerefine, seriat

Muhammed’in taci serefi iistiine, taj, ve
Muhammed’in goksel yolculugu serefine, se-

fer

Muhammed’in zaferinin gerefi tistiine, za-

fer, Muhammed’in araciligi serefine, sefaat, ve
Muhammed’in cesareti istiine, secaat.’

“Hastaliklar1 uzaklastirmak™ niyetiyle
okunan bagka bir ilahi, benzer kaliplar1 kul-
lanir: kelime-i sehadeti su ifade takip eder:

Dermani veya ilaci olmayan ne bir has-
talik, ne de act vardir

Allah’in El¢isi Muhammed’in serefi iis-
tiine yemin olsun

Ardindan Hz. Peygamber’in sahabesi-
nin ismi gelir, sonra ayni baslangi¢ naka-
rat1 tekrarlanir. Boylelikle biitiin sahabe-
lerin ve halifelerin (veya benzer ilahilerde
Peygamber’den ortacagin onder velilerine
kadar safi tarikatlarin mensuplarinin isim-
leri) isimleri sayilir. Muhammed ovgiisii,
yine de, biitiin bu ilahilerin odak noktasidir.”
Bunlar da dindarlarin peygamberlik zin-
cirindeki ilk ve son Peygamber’in giiciine
olan sarsilmaz inanglarimi ve giivenlerini
kanitlar.

Hz. Peygamberin Islam tasavvuf gelene-
ginde, Ozellikle de popiiler-on iiglincii asir
sonrast sufilikteki bu merkezi konumuna
ragmen pek ¢ok dis elestirinin peygamberin
iimmetinin dini hayatinda oynadig1 bu iistiin
roliin nadiren farkinda olmasi sasirticidir.
Bu durum Hindistan’daki Miisliiman siirin
bazi Hindu yorumcular1 érneginden anlagi-
lir. Bir gurup Hindunun miisliiman velilerin
atesli takipgileri olmasina ve hatta Urduca
ve Sindice Hz. Peygamber’e 6vgii siirleri
yazmis olmalarina ragmen, pek cogunun

28 S. B. Buhari, Cevahiru’l-evliya, s. 474-91; “By the Honor
of Muhammed” yemini s. 485-86°de yer alir. Fakat daha
erken tarihte, Kadi Iyaz Sifa’sinda (c. 1, s. 137, Andrae
tarafindan aktarilmigtir, Die person Muhammeds, s.
274) sunu iddia etmistir: “Adem Cennette bi-hakki
Muhammed, Muhammed’in hatir1 i¢in bagislanma
dilemistir”.

29 Ornekler Miskin’in Lezzat-1 Miskin’de, c. 3, s. 65-
74. Asagidaki paragraflarda, aymi kaliplar araya Hz.
Peygamberin yakariglar1 sokularak biiyik tasavvuf
tarikatlarinin liderlerinin isimleriyle yer alir.
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Hz. Peygamber’e gosterilen tasavvufi say-
ginin derinligini kestiremedikleri goriiliir.
Iyi bir 6rnek Sindi stfi-sair Sah Abdiillatif
hakkindaki kapsamli eserini 1889’da ya-
yinlamig olan Lilaram Watanmal’dir. Wa-
tanma, oldukga kiiglimser bir edayla soyle
yazmaktadir:

Sah Latif de Risale’sinin pek ¢ok yerinde
dinleyicisine Muhammed’i bir peygamber,
hatta daha fazla bir sey olarak sevmenin zo-
runlulugunu vurgulamistir. Peygamberi 6v-
mek icin yazilmig kismen bayagi dille bazi
misralarin sairimize ait olmadigr dogrudur.
.... Fakat, sairimizin Peygamber’e duydugu
eksiksiz sevgiyi ifade ettigi pek ¢ok sahih
misra bulundugu da inkar edilemez.... Or-
todoks Muhammediler kendisine Tanri’nin
bas peygamberi olarak inanmis olmalidirlar.
Fakat stifiler, panteist doktrinleriyle tutar-
It bir sekilde, Peygamber Muhammed’in
sadece bir kurtulug vasitasi oldugunu sdy-
leyemez. ... Once peygamberlerine inanip,
ardindan da derece derece daha yiiksege,
daha yiiksege ylikselmelerine miisaade et-
mekle Sah Latif’in takipgilerinin zihinlerini
yavasga ve tedricen daha yliksek bir stfilige
yonlendirmek istedigi soylenebilir.”*

Stfiligi az ¢ok panteist, Vedalarin mo-
nist mistisizminin biraz Islamilesmis versi-
yonu diye agiklamaya c¢aligmis Watanmal,
Sindi ve Pencabi sifi siirin biitiin Hindu yo-
rumcular1 gibi, zahiri IslAm’1 biliyor olma-
lidir, fakat, bunca asirdir tiirlii imgelerde ve
sembollerde ifade edilmis ve gergekten de
Islam’in genis muhitlerindeki dini tecriibe
icin belirleyici olmasi itibariyle, bir sefaatci
ve bir “nur siitunu”, insan-1 kamil ve Pey-
gamberlerin ilki ve sonuncusu olarak Hz.
Muhammed’in merkezi roliinden biisbiitiin
habersizdi.

Bununla beraber onemli bir gercegi
akilda tutmak gerekir: Hz. Muhammed nu-
rani yiiksekliklere yliceltilmis ve belirli bir

30 Watanmal, Life of Sah Abdiillatif, s. 37-38.

yonde Hiristiyan din biliminde Isa’nin ro-
lilyle karsilastirilabilecek dereceye ulasmis
olsa bile, yine de bir insan-1 kamil olarak
“abduhu”, “Allah’mn kulu” ve yaratigi ola-
rak kalir—yaratiklar1 arasinda Tanr1’nin en
sevgilisi, hi¢ kugskusuz. Bazi sairler kaside-
lerinde normal sinirlar1 agsmig goziikseler
de, Hristiyan anlamiyla bedenlenme Islami
gelenekte kesinlikle imkansizdi.

Asirlarca Islam Ortodokslugu, anlagi-
lir bir sekilde, pek ¢ok kimseye abartili ve
Islam’1n temel ruhuyla celisir gdziiken Hz.
Peygambere gosterilen tasavvufi saygimin
gelisiminden rahatsizlik duymuslardir. On-
lar hakl1 olarak islam’mn merkez noktasmin
Hz. Peygamber’in sahsi degil, peygamber
vasitasiyla vahyedilmis ve Kur’an’da bulu-
nan Allah’in kelami olduguna dikkat ¢ek-
mislerdi. Yine de Hz. Peygambere duyulan
coskun sevgi, ona giiven ve saygl, siir yazi-
minda ve halk dindarliginda belirleyici bir
etken idi ve Miislimanlara hassas, tutkulu
duygularin adayabildikleri beseri bir obje
sunmustu. Hz. Peygamber’in beser yonii
ve ezeli 11ahi Zat’tan daha ulasilabilir go-
ziiken onunla insan insana karsilagma im-
kani, Miisliimanlari mutlulukla doldurmus-
tur. Belki de 6ncelikle Yaratan, Idare Eden
ve Hakim Tanr ile insan arasindaki seve-
cen kargilagmanin miimkiin goriilmedigi
bir anlayista dindar muhayyilenin biitiin
tasavvufi azametiyle yaratiklarin sevgide,
umutta kendisine yonelebildikleri ve ar-
dindan da yeni, renkli ve coskun ifadelerde
dile getirmis olduklar1 bir sahis olarak kal-
mi§g Peygamber saygisina yonelmis olmasi
sonraki Islam tasavvufunun “Gnostik” egi-
liminin mantiksal sonucu idi.”

* Yazarmm And Muhammad is His Massenger isimli
eserinden bir boliimdiir.
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Atila Ataman

hmed Midhat Efendi “Biz Miis-
liimanlara felsefe begendirmek

zordur,” demisti!. Boyle bir ifade
bugiin kolayca Miisliimanlarin o meshur dii-
stince tembelliginden ve dini fanatizminden
sikayet eden bir yakinma sanilabilir. iglerin-
de biraz cerbeze gosterenleri aceleyle kat-
lediveren (Hallac, Suhreverdi, Nesimi, vs.)
Misliiman toplumlar ilk atilim yillarinda
bir taraftan ganimet y1g1p kitleleri kili¢ zo-
ruyla dinlerine katarken bir taraftan da Yu-
nan felsefe ve bilimine ilgi gdstermis, ama
Gazali isimli bir mollanin ortaya ¢ikmasi-
nin ardindan artik bunu bile yapmayarak
siirekli kendi kendini tekrar edip onaylayan
bir zihni miskinligin, etkileri hala siirmek-
te olan bir diisiinme iisengecliginin igine
gomiilmiistiir, dolayisiyla da onlara felsefe
begendirmek zordur... En azindan, Ahmed
Midhat’la ¢ok yakin bir dostlugu bulunan
Besir Fuad rahatlikla bunu iddia edebilirdi.

Besir Fuad’in hak verecegini diigiindii-
giim ciimlenin olguyla pek fazla alakasi ol-
madigini, en dogru sayilabilecegi noktalar-
da bile gercegin ancak ¢arpitilmig ve kismi
bir goriintiisiinii sunabildigini uzun uzadiya
anlatmay1 denemeyecegim, ¢iinkii ondoku-
zuncu yiizy1l oryantalizminden kalma bu tiir
yorumlarin bugiin ancak popiiler dnyargilar
olarak yasadigimi ve okuryazarlar tarafindan
ciddiye alinmadigimi varsayryorum. Ornegin
Hallac ya da Suhreverdi gibi idam edilen sufi
ve diisiiniirlere bakildiginda, idamin arkasin-
da daima bagka politik gerekceler bulundugu
kolaylikla goriilebilir. Bu tiir politik gerekce-
lerin yoklugundaysa, Hallac ya da Suhreverdi
gibi dine dair tartismali yorumlar ileri siiren
degil, acikca dine karsi ¢ikan Ma’arri gibi
biri Misliiman bir toplumun ortasinda ra-

1 Aktaran: Ahmet Hamdi Tanpmar, XIX. Yiizyil Tiirk
Edebiyat: Tarihi, Istanbul, 2006, s. 416.

hatga yasayabilmis ve siirleri ragbet de bul-
mustu. Ya da Gazali’nin filozoflar1 din dai-
resinin diginda saymasina gerekce olusturan
iic meselede kimi zaman Fahreddin Razi’nin
kimi zaman Hocazade’nin Gazali’ye karsi
cikarak filozoflarin goriisiini onayladigini
tesbit etmek mimkiindiir. Kisacasi, Ahmed
Midhat’in bahsettigi kolay kolay felsefe be-
genmeme hali anti-entelektiialist ve cahilce
bir bagnazligin degil, tam tersine, felsefe
adma getirilen yeni Onerilerin daha giidiik
bir bilgi ve daha anlamsiz bir diinya kavra-
yis1 sunmakta olusunun sonucuydu. Oyle ki
Besir Fuad kolayca felsefe begenip bu cog-
rafyanin ilk kararli ve yontemli pozitivisti
haline gelirken, Metalib ve Mezahib’in bir
dipnotunda Hegel felsefesini degerlendi-
ren Elmalili Hamdi onda “vahdet-i viicud”
anlayigiin yetersiz bir parcasindan bagka
bir sey gormez. Burada Elmalili Hamdi’nin
yorumunu tartismayacagim (Hegel’i Bati
diislince tarihi baglaminda ele almak gerekir
ve 0 zaman eserinin vahdet-i viicudun daha
¢ocuksu ve yiizeysel bir versiyonundan daha
fazlasim1 temsil ettigi fark edilebilecektir,
ama yine de belki —bu 6zel baglam disinda-
Hegel’in en derin oldugu yer tam da Elmalili
Hamdi’nin onu stfilerle kiyaslayabilmis ol-
dugu yerdir), fakat eski birikime sirt ¢ceviren
ve kolayca felsefe begenir hale gelen Besir
Fuad’in Hegel’inkinden ¢ok daha s1g bir 6g-
retinin militan savunuculugunu benimserken
Elmalili Hamdi’nin Hegel’i kendi klasik for-
masyonunun terimleri icinde degerlendirme-
ye meyledip pek de 6nemseyememis olma-
sinin altin1 ¢izmek gerekiyor, ¢linkil iste tam
da bu zithik Miisliimanlarin ni¢in zor felsefe
begendigini agiklamaktadir.

Modern Bati’yla karsilagma ve mo-
dern diinyanin bir parcasi haline gelme
stirecinin iyi bilinen sancilar1 i¢inde (ki
Ahmed Midhat’in alintiladigimiz climle-
sinin telaffuz edilme nedeni de bu siirecin
sancilarindan bagka bir sey degildir) Miis-
liman okuryazarlarin genellikle Elmali-
It Hamdi’ninkiden ¢ok Besir Fuad’inkine



benzeyen bir psikoloji ve tavra sahip ol-
dugunu iddia etmek zor olmazdi. Sadece
son onyillarda bile birgok kisi “postmo-
dern” olarak taninan diisiiniirlere 6zel bir
ilgi gosterdi, ¢linkii pozitivizmin ve gesitli
ideolojilerin tehditkar reddedislerine karsi
postmodernizmin herhalde dindarliga bir
nefes alma alan1 agacaginmi diisiiniiyorlardi.
Post-modernizmin sadece Aydilanma’y1
ya da pozitivizmi degil, ama mutlak bir
gercekligin mutlak bir bilgisine iligskin her
tirli iddiay1 sorguladigini ¢ok fazla dikkate
almamak tercih ediliyordu. Ya da Popper’in
bilim felsefesi iyiydi, ¢iinkii yanliglanabilir
olmayan iddialarin bilimsel sayilamayaca-
gin1 6gretiyordu ve bdylece geri ¢ekilen bi-
lim dini duygunun rakibi olarak sunulama-
yacakti. Bazi1 analitik dil felsefeleri kabul
edilerek dini dnermelerin alaniyla bilimsel
onermelerin alaninin mutlak ilgisizligi de
savunulmustu. Ama bu durumda dinin artik
bir bilgi degil de bulanik ve ne idiigii be-
lirsiz bir duygudan ibaret hale gelecegi ve
“Allah birdir” ya da “Allah tictlir” 6nerme-
leri veya “Idam cezas1 bazi hallerde dogru-
dur” ya da “Idam cezas1 higbir halde dogru
degildir” 6nermeleri arasinda “bilgi”’ye da-
yandigini iddia eden higbir tercih yapilama-
yacagi, ¢iinkii “bilgi” kavraminin artik pek
de bilinmeye degmeyecek seylerin diizeyine
indirgendigi fark edilmemisti. Bu 6rnekleri
sayfalarca uzatmak ve siyaset ya da ekono-
mi gibi daha pratik alanlara dogru genislet-
mek pekala miimkiin, ama Mevdudi, Seyyid
Kutb ya da Ali Seriati gibi samimiyetinden
ve birer kisilik olarak degerinden kusku du-
yulamayacak sayisiz insanin biitlin mesai-
sini ve hayatin1 kiymetsiz hale getirebilmis
bu tir karisikliklar: sadece hatirlamak bile
fazlastyla cansikici olacaktir. Sonugta, bu-
gilin hala ya doga bilimlerindeki birtakim
kuramlar1 ayetlere delil getirmekle ya da
bes ylizy1l 6nce Galileo’nun ifade ettigi fikri
tam tersi bir amagla kullanarak vahyin fizik
ogretmeye degil, hidayet etmeye yaradigini
tekrarlamakla ugrasabildigimiz ortadadir.

—Eskilerse ayetleri kuramlara delil getiriyor
ve bunun tasidigi metodolojik sorunlarin ve
kesinsizligin de gayet iyi farkinda olduklar1
icin, Galileo’nun itiraz ettigi cagdaslarinin
aksine, bagka kuramlara bagka ayetleri delil
getirmeye devam ediyorlardi.

Bu asikar bunalimi1 asmak adina yapilma-
s1 gerekecek ilk seyin klasik birikimin miim-
kiin oldugu kadar derinlemesine anlagilmasi
ve yeniden degerlendirilmesi oldugu agiktir.
(Ne var ki bu ilklik mantiki bir siralama ag1-
sindan gecerlidir ve olgusal bir kronolojiyle
¢akigsmasi zorunlu degildir, yani miisliiman
toplumlarin 6nce kendi birikimlerini daha
dogru ve kapsamli anlayip sonra da mevcut
diinyada daha anlaml bir yer isgal etmesi
gerekmez, belki de dnce biitiin bu kafa ka-
nisikliklariyla beraber daha anlamli bir ko-
numa kavusup sonra birikimlerini daha iyi
algilayabilir hale gelirler). Hal-i hazirda,
benim gorebildigim kadariyla, islam dgre-
tisine ve diisiince birikimine dair en 6nemli
biitiinsel degerlendirmeler Fazlurrahman,
Muhammed Abid Cabiri ve Seyyid Hiiseyin
Nasr’mn eserleri tarafindan temsil edilmek-
te ve ¢ok farkli sonuclara ulagsmaktadirlar.
Fazlurrahman fikih ve benzeri dini ilimlerin
klasik birikimine kars1 sorgulayict ve eles-
tirel bir tavir takinir ve modern diislincey-
le miimkiin oldugu kadar genis bir temas
icinde olmaya caligirken Seyyid Hiiseyin
Nasr klasik din ilimlerin elestirel bir deger-
lendirmesine de modern diisiinceyle temas
kurmaya da oncelikli bir yer vermez. Ya da
tasavvuf Muhammed Abid Cabiri acisindan
Corpus Hermeticum’dan uzun bir alintiyla
aciklanip gecilebilecek bir seyken Seyyid
Hiiseyin Nasr tarafindan biitiin Islam gelene-
ginin merkezine yerlestirilir, ilh... Ama her-
haliikarda, her ti¢ diisiiniir tarafindan da ilk
olarak ilgilenilenin (Diicane Ciindioglu’nun
ifadesiyle) vaz’-1 cedid degil kesf-i kadim
oldugu rahatlikla soylenebilir. Ve dyle anla-
siltyor ki Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore kesf-i
kadimin ardindan bir vaz -1 cedid, tam da
Ahmed Midhat’m Miisliimanlarin kolay fel-
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sefe begenmedigini sdylemesi gibi, ¢ok an-
laml1 goriilemeyecek ve gereksizlesecekken
Rahman ya da Cabirl’ye gore kesf-i kadim
ancak vaz -1 cedidin zorunlu temeli olarak
anlamlidir. Aslinda {i¢ diisiiniiriin kesin ola-
rak birlestigi nokta, herhalde, klasik biriki-
min yeniden degerlendirilmesinin zorunlu-
lugu tesbitinden ¢ok 6teye gegmiyor.

Burada Rahman ve Cabiri tarafindan
da kiiltiirel belirleyiciligi ve tarihsel 6nemi
reddedilmeyen, Nasr tarafindansa Islam’mn
hem gegmis geleneginin hem de muhtemel
geleceginin kalbi olarak gosterilen tasavvu-
fun sik stk Seyh-i Ekber (“en biiyiik seyh”)
invaniyla anilmig temsilcisi Muhyiddin
Ibn Arabi {izerine modern donemde kaleme
alinmig arastirmalarin belli baglilarina isaret
etmeyi amagcliyorum. ibn Arabi’nin eserinin
stfiler arasinda gérdiigii ragbet iyi bilinmek-
tedir ve zaten Seyh-i Ekber lakabi da bunu
ifade eder. Dolayisiyla onun eseri hakkin-
da bizzat 6grencisi Sadreddin Konevi’yle
baslay1ip Emir Abdiilkadir Cezayiri’ye, Ah-
med Avni Konuk’a, hatta Humeyni’ye ka-
dar uzanan klasik bir yorum gelenegi zaten
mevcuttur ve hacimli bir kiitiiphane olustur-
maktadir. Ancak burada klasik iislup ve ge-
leneksel bir siireklilik icerisinde telif edilmis
bu literatiire degil, modern akademi i¢inde
ve onun iislubu ve yontemleriyle yazilmig
metinlere deginecegim. Ciinkii geleneksel
siireklilik i¢indeki okuma ve yorumlamanin
bugiin ayni Uslupla tekrar edilmesi ancak
Daryush Shayegan’mn bir sizofreni durumu
olarak teshis ettigi tavrin benimsenmesiyle
miimkiin olabilir. (Ve mesela Serif Mardin’e
gore, Bedilizzaman Said Nursi’nin eserinin
biitiin 6nemi o donemki okurlarina boyle bir
sizofreni i¢inden ¢ikma ve geleneksel zihin
haritalartyla modern bir diinyada da yon bu-
labilir ve hareket edebilir hale gelme olana-
g1 vermesindedir).

Aslinda, ilk anda kiiltiirel bir yenilginin
sonucu ve kabullenilmesinden baska higbir
sey degilmis gibi duran bu yeni ve koken

olarak yabanci bir {islup benimseme zorun-
lulugu, sadece Ibn Arabi arastirmalarinin
tarihindeki temel eserlere goz atildigin-
da bile goriilebilecegi gibi, bu yeni dili ve
onun i¢inde ifade edilmesi miimkiin olan ya
da olmayan fikirleri doniistiirme imkanini
da sunmaktadir. Ornegin tasavvufun bugiin
kullandigimiz anlamda “akademik” (ve do-
layisiyla da Humboldt’un ve baskalarinin
ardindan modern diinyanin bir iirlinii olarak
olugmus) arastirmanin bir konusu olarak or-
taya cikisinin tarihi Friedrich Tholuck’un
Siifismus sive Theosophia Persarum Pant-
heistica eserinin yaymlandig1 1821 yili ola-
rak gosterilebilir’. Bu metin, sadece basli-
ginm bile (“Tasavvuf ya da iran’in Panteist
Teosofisi”) anlattig1 iizere, Bati diinyasinda
hakim olan ve konunun anlamli bir kavra-
yisin1 edinmeyi olanaksiz kilacak her tiir-
[l yanlis1 barindirmaktadir: Tasavvuf igin
kullanilan “teosofi” kavrami, her ne kadar
daha sonra gesitli spiritiialist akimlar tara-
findan da benimsenmisse bile, asil itibariyla
noétr ve zararsiz bir kavramdir ve “hikmet-i
ilahi”’den daha bulanik bir sey ifade etmez.
Ama “panteizm” kavrami fazlasiyla indir-
geyici ve tasavvuf Ogretisini tanimlayabi-
lecek geniglikten tamamen mahrumdur. Ta-
savvufu daha az genis ve daha az derin bir
Ogreti olarak tasarlayanlarin bu “panteizm”
kelimesinde bir sorun goérmeyebilecegini
kabul ettigimiz zaman dahi, s6zkonusu pan-
teizmin 6zel olarak Iran’a izafe edilmesi bir
sorun olarak kalacaktir. Tholuck’un iran’a
yonelik vurgusu sadece o devirde Batilila-
rin tasavvufu oncelikle Fars siiri lizerinden
tanimasiyla ilgili degildir. Ama tasavvufun
Sami ruhunun kisir monoteizmine Karsi
coskun Hint-Avrupa yaraticiliginin, yani
Araplara karsi Iranlilarin bir isyam olarak
degerlendirilmesini, olgusal olarak birkag

2 F.Tholuck, Sufismus sive Theosophia Persarum Pantheistica,
Berlin, 1821. Genel olarak tasavvuf hakkindaki akademik
arastirmalarin tarihi iizerine daha detayli bir tanitim igin, bk.
Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, Ankara, 2001,
s. 312 vd.; A. J. Arberry, An Introduction to the History of
Sufism, Oxford, 1942, s. 84 vd.



climlede hemen ciiriitiilebilecek olmasina
ragmen ¢ok revagta olan sagma ve kg1 bir
fikri yansitir.

Ibn Arabi arastirmalarmin  seriiveni
de genel olarak tasavvufun seriivenin-
den daha sansli baglamayacaktir. Nyberg
1919°ta Ibn Arabi’nin Ukletu I-Miistevfiz,
Et-Tedbiratu’l-Ilahiyye ve Insau’d-Devair
isimli risalelerini yiizelli kiisur sayfalik bir
girigle bastiginda® konuyu Tholuck’a kiyas-
la ¢ok daha yakindan bilmekte ve iyi kavra-
maktadir ger¢i. Ama Asin Palacios’un Hi-
ristiyanlasmis Islam bashkli kitabinda Ibn
Arabi hakkinda da, Islam ve tasavvuf hak-
kinda da her tiirli tuhaflik mevcuttur®. As-
linda Asin Palacios bir akademisyen olarak
caligkan ve insan olarak da etkileyici bir fi-
giirdiir. Dante’nin kullandig1 islami kavram
ve fikirler iizerine bugiin hala tartisilan ve
baz1 agilardan dikkate alinan goriisler ileri
siirmiis oldugu gibi Ibn Arabi’nin isminin
nisbeten daha genis bir akademik ilginin
konusuna doniismesi de onun eserinin ar-
dindan ya da en azindan onunla eszamanl
olarak gerceklesmistir. (Hatta akademisyen-
lerle, allamelerle ya da dindar hiristiyanlarla
fazla aligverisi olmayacag diisiiniilebilecek
biri, Le Chien Andalou ve Belle de Jour’un
yonetmeni Bunuel bile otobiyografisinde
Asin Palacios’u ilgi ¢ekici, saygi uyandiran
ve bilgin bir kisi olarak anacaktir). Ama bii-
tiin bunlara ragmen, tasavvufu Hint-Avrupa
ruhunun, Platon felsefesinin, gnostisizmin
ya da herhangi baska bir seyin basit bir
uzantisina indirgeme egilimi onda da tam
olarak mevcuttur ve kendi namia hiristi-
yanlik etkisini 6nermektedir.

Oryantalistlerin nisbeten daha ciddiye
alinir bir ibn Arabi monografisine kavus-
masi i¢in Afifi’nin 1939°da Muhyiddin Ibn
Arabi’'nin Mistik Felsefesi lizerine yayinla-

3 H. S. Nyberg, Kleinere Schriften des Ibn Al-‘Arabi,
Leyde, 1919.

4 Asin Palacios, El Islam Cristianizado, 1931.

yacagi eseri beklemek gerekmistir®. Bu eser
belki Philon gibi bir dizi isimle Ibn Arabi
arasindaki akrabaligi fazla abartmaktadir,
ama hi¢ degilse Platoncu filozoflarin ya da
hiristiyan mistiklerin Arapga ya da Fars-
ca basit bir tekrarindan ibaret yiizeysel bir
tasavvuf anlayis1 6nermekte degildir. Us-
telik Asin Palacios ve Ebu’l-Ala Afifi’nin
caligmalarinin tamamlandigi bu yillarda
sadece {iniversitelerin Islamiyat boliimle-
ri daha gelismis hale gelmekle kalmamuis,
ama yirminci yiizyiln ilk yarisindaki en eg-
zantrik diisiiniir ve sifilerden birinin, René
Guénon’un eserlerinden bircogu da yayin-
lanmistir ve onun izini takip edenler ibn
Arabi yorumculugu literatiiriine yepyeni bir
ivme kazandiracaktir.

Guénon’un belli bash goriisleri, eger
asir1 derecede kabalastirmaktan kaginilma-
yacak olursa, soyle Ozetlenebilir: Modern
diinya kelimenin en tam ve en mutlak an-
laminda bir sapmadir, modern felsefe ve
bilim kendi kendinin farkinda olmayan bir
cehalet (eski tabirle cehl-i miirekkeb) ve
saskinliktir, modern sanatsa ¢irkinlikten
ibarettir. Bunun karsisindaysa, biitiin gele-
neksel dgretilerde farkli bigimlerde ama da-
ima ayni igerikle dile getirilmis hakikat (ki
advaita vedanta, tasavvuf ya da taoizm gibi
farkli 6gretiler onun farkli vechelerini farkli
tarzlarda ya da farkli milkemmellik derece-
lerinde ortaya koymustur) bulunmaktadir.
Geleneksel toplumlar su veya bu sekilde
ve su veya bu derecede bu hakikate uygun
olarak orgiitlenmistir ve dolayisiyla metafi-
zik anlamda gelenek (hakikati idrak etmis
kisilerin insandtesi bir kaynaktan gelen ve
diizenli bir silsile seklinde tarih i¢inde ak-
tarilan 0gretisi) ve sosyolojik anlamda gele-
nek (Orfler) birbirleriyle -tipki vahyedilmis
seriat 6rneginde zaten birbirlerine bagli ol-
duklar1 gibi- iliskisiz degildir ve birbirleri-

5 E. Afifi, The Mystical Philosophy of Muhyid-Din Ibnul
Arabi, Cambridge, 1939; Muhyiddin Ibnii’l-Arabi nin
Tasavvuf Felsefesi, ¢ev. Mehmet Dag, ikinci baski,
Istanbul, 1999.
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ni destekler. Iste bu temel gergeve iginde,
Guénon dinler tarihi, mitoloji, ezoterizm
ve felsefe bagligi altina yerlestirilebilecek
biitiin temel konularda devrinin genel egi-
limleri ve akademisiyle hi¢ uzlagsmayacak,
ama Ananda Coomaraswamy ya da Mircea
Eliade gibi dikkatli okuyucular tarafindan
fazlasiyla 6nemsenmis ve yer yer de genel
okuyucu ve akademi tarafindan daha rahat
degerlendirilebilecekleri bir iislupla yeni-
den ifade edilmis zengin bir yorumlar kiil-
liyat1 sunmaktadir.

Guénon gelenegin hala goriiniir olan en
eski seklini temsil ettigini (ve Ustelik Bati-
I1 okurlar1 tarafindan Islam’a kiyasla daha
Onyargisiz algilanabilecegini) diisiindiigii
hinduizme ve gelenegin nihai seklini tem-
sil ettigini diisiindiigii Is1Am’a &zel bir 5nem
vermektedir ve geleneksel bir toplumda ya-
samak adina Fransa’y: terk ederek Misir’a
yerlesmis, orada da vefat etmistir. Eserinin
alimlanisi lizerine pekcok sey sdylemek ve
onu kimi zaman rahatsizlik, kimi zaman
kiiciimseme ve kimi zaman da hayranlikla
anmis bir¢ok isme isaret etmek miimkiin.
Ben Umberto Eco’nun temkinli alayciligini
ya da Cemil Meri¢’in afallamig hayranligi-
n1 da icerecek uzun bir liste sunmak yerine
Abdiilhalim Mahmud’un Mubhasibi iizerine
yazdig1 monografinin girisini hatirlatmak-
la yetinecegim: A. Mahmud, Muhasibi’nin
devrindeki diisiince akimlar1 olarak bizzat
Muhasib1’nin temsil ettigi maneviyat agir-
likli din anlayismi, ibn Hanbel’in temsil
ettigi selefi ve muhafazakarlik agirlikli din
anlayigin1 ve Mu’tezile’nin “akilcilik” ola-
rak tamimladigi din anlayisimi saydiktan
sonra bunlarin aslinda insan mizacinin fark-
I1 goriiniimlerine denk geldigini ve dolayi-
styla da her devirde bir karsiliklar1 bulundu-
gunu soyler ve o esnada da bu ii¢ egilimden
akilciligin Muhammed Abduh, selefiligin
Cemaleddin Afgani ve maneviyati merkeze
alan tavrinsa Seyh Abdiilvahid Yahya tara-
findan temsil edilmekte oldugunu belirtir.
Abdiilvahid Yahya’nin René Guénon’un

Islam’1 kabul ettikten sonra aldig1 isim ol-
dugunu bildigimize gore, galiba, Abdiilha-
lim Mahmud’un Guénon’u biiyiik Miislii-
man diisiiniirler ve arifler arasinda saydigini
iddia etmemek i¢in hi¢bir sebep bulunma-
maktadir.

Guénon’un okuru onun oryantalist kav-
ramlart aynen izleyerek tarihdigi bir Dogu
ve Bati zithigi 6nerip modern ve geleneksel
ayrimini kimi zaman karikatiire vardirdigini
ya da modern diisiincenin eksiksiz bir bii-
tiin olarak tamamin1 ve her agidan mahkum
ederken abartili bir tepkisellik gdsterdigini
rahatlikla diislinebilir, ama bu c¢esit hakh
elestirilerin ardindan bile eserinin degeri
ve etkileyiciligi ortadan kaybolmayacaktir.
Ve Seyyid Hiiseyin Nasr iizerindeki bariz,
Toshihiko Izutsu gibi isimler tizerindeki do-
layli ya da itiraf edilmemis etkisi bir tarafa
birakildiginda bile, Guénon’un tasavvufa
ve dolayisiyla da onun yetkin bir temsilcisi
olarak ibn Arabi’ye verdigi deger sayesinde
Ibn Arabi arastirmalari bircok 6nemli ¢alis-
mayla zenginlesmistir. Guénon’un dogru-
dan 6grencisi olan Michel Valsan 6mriinii
Ibn Arabi iizerine ¢alismakla gegirmis ve
Charles-André Gilis ya da Michel Chod-
kiewicz gibi velut isimleri Ibn Arabi’nin
eserine “inisiye” etmis, Titus Burckhardt’sa
tamamen Guénon’dan miilhem bir yakla-
stm1 temsil eden /bn Arabi’ye Gére Islim
Astrolojisinin Manevi Anahtari isimli kiiciik
fakat kiymetli eserini kaleme almigtir®.

Guénon’un tek bir kisi olarak yarattigi
dogurgan etkiyle bir 6l¢iide kiyaslanabile-
cek yegane eser herhalde Henry Corbin’inki
olabilir. Corbin genel Islam diisiince tarihi-
ni Yunanca eserlerin terciime edilmesiyle
baslayip Ibn Riisd’iin Aristoteles yorum-
culuguyla sona eren, yani kendi iginde bir
biitiin ve siireklilik olarak degil de Bat1 dii-

6 T. Burckhardt, Clé spirituelle de I’astrologie musulmane
d’aprés Mohyiddin Ibn Arabi, Paris, 1950. Mehmet
Temelli tarafindan terciime edilmis ve Burckhardt’in bir
diger eseriyle miicellet olarak basilmistir: Astroloji ve
Simya, Istanbul, 1999.



siince tarihine olan etkisinden ibaret arizi
bir ugrak olarak ele alan Avrupa-merkezli
paradigmanin ilk kararli reddini sunmasinin
otesinde, aym1 zamanda Ibn Arabi’de Ya-
ratict Muhayyile baglikli bir ¢calismanin da
yazaridir’. Onun alem-i misal karsihiginda
kullandig1 miundus imaginalis kavrami sa-
dece daha sonraki tasavvuf arastirmacilar
tarafindan dikkate alinmakla (ve kimi za-
man da abartili bir sekilde vurgulanmis ol-
dugu belirtilerek elestirilmekle) kalmamis,
ama Antoine Faivre gibi bagka kiiltiirlere ait
“ezoterizm”leri aragtiran yazarlar tarafindan
da merkezi bir 6nemde goriilmiistiir.

Toshihiko Izutsu da A Comparative Study
of the Key Philosophical Concepts of Siifism
and Taoism bashkli eserinde® taoizm ve Ibn
Arabi’yi karsilastirma amacini agiklarken
Corbin’in farkli ezoterik Ogretiler arasin-
da sezmis oldugu “tarihotesi diyalog”a atif
yapacaktir. Calismasmin ilk bolimiinde
Fusiis’ta sunuldugu sekliyle ibn Arabi’nin
ontolojisinin diizenli bir 6zetini (ibn Arabi
kiilliyatinin geri kalanina birkag istisna ha-
ricinde hi¢ deginmeden ve klasik yorumcu-
luk geleneginden de sadece Kasani ve Bali
Efendi’nin Fusis serhlerine yaptigi birkac
gondermeyle yararlanarak) olusturan Izutsu,
ikinci boliimde de ayni tiirden bir 6zeti bazi
taoist metinler i¢in hazirlar ve su sonuca
ulagir ki birbiriyle tesbit edilebilir higbir ta-
rihsel iliskisi bulunmayan bu farkli 6gretiler
temelde ayni1 ya da ¢ok benzer bir bilgi kura-
mi ve varlik anlayig1 6onermektedir. Yeterin-
ce temkinli bir akademik tislup iginde ortaya
konulan bu olgunun Guénon gibi insandtesi
bir kaynaga m1 yoksa Jung gibi insan do-
gasinin en derin 0ziine mi baglanacag (ya
da bu ikisinin son tahlilde ayn1 kapiya ¢ikip

7 H. Corbin, Imagination créatrice dans le soufisme d’Ibn
Arabi, Paris, 1977.

8 T. lzutsu, A Comparative Study of the Key Philosophical
Concepts of Sufism and Taoism, Tokyo, 1966-1967, I-11.
Her iki cilt de Ahmet Yiiksel Ozemre tarafindan terciime
edilmis ve Ibn Arabi’yi ele alan ilk cilt fbn Arabi’nin
Fusis 'undaki Anahtar Kavramlar (Istanbul, 1998) adiyla
yaymlanmigtir.

¢ikmayacagi) ilizerine aceleci bir goriis bil-
dirmekle ilgilenmeyen [zutsu, bunun yerine,
Corbin’in “tarihotesi diyalog” ifadesini ha-
tirlatacak ve bu sayede “Dogu metafizikle-
rinin tstdili”ni belirlemenin miimkiin ve an-
laml1 hale geldigini belirtecektir. Izutsu’nun
eseri sadece bdyle bir ama¢ tanimlamis ve
bu yonde bir mesai vermis olmast itibartyla
bile dikkat ¢ekici olurdu, ama ayn1 zamanda
Ibn Arabi ontolojisinin bugiin de tasavvuf
kiiltiiriine onceden asinalig1 olmayan okura
ilk elde tavsiye edilebilecek bir degerlendir-
mesini sunmakta ve bu agidan ayrica deger
kazanmaktadir. Gergi Izutsu’yu okumakla
yetinecek biri ibn Arabi’nin 6gretisinin faz-
lasiyla sistemli bir felsefe goriintimii tasidigi
izlenimini edinebilir ve bu eser bu nedenle
elestiri konusu da olmustur, ama ne mutlu ki
Chodkiewicz’in ¢alismalarina ve Chittick’in
hazirladig1 antolojilere bakmay1 da ihmal et-
meyecek okur bu tuzaktan rahatlikla kurtu-
labilme imkanina sahiptir.

Bodylece, Guénon’un biitiin modernligi
ve onun biitiin bilim ve felsefesini kuran pa-
radigmalar1 uzlagsmaz bir uslupla reddeden
ve Corbin’in de en azindan bunlar1 ciddi
sekilde sorgulayan ve alternatiflerini de-
gerlendirmeye calisan eserlerinin ardindan
gerek genel olarak tasavvufu degerlendirme
tarzi gerek Ibn Arabi’ye iliskin bakis acis1 ve
onun {izerine yapilan ¢alismalar, en azindan
belli insanlar nazarinda, 6nemli bir bi¢imde
zemin degistirmis ve Nyberg, Asin Palacios
ve hatta kismen Afifi’ninki gibi ¢alismalar
sadece kullandiklar1 olgusal malzeme baki-
mindan degil, ama merkeze aldiklar1 ya da
onerdikleri bakis agilar itibartyla da bir ¢e-
sit antikadan ibaret hale gelmistir.

Bakis agisindaki bu fazlasiyla kokten
doniisiim Ibn Arabi’ye iliskin olgusal bil-
giye gercek bir derinlik kazandiran calis-
malar tarafindan da ayrica destekleniyordu.
Daha once Afifi Fusis’un bir tahkikli nes-
rini hazirlamig, ama tipki Nyberg’in Klei-
nere Schriften’deki tahkiki i¢in neredeyse
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tesadiifi bir niisha se¢imi yapmis olmasi
gibi, o da Fusiis’un Konevi tarafindan istin-
sah edilmis ve Tiirkiye’de bulunan niishasi
ya da Konevi’nin silsilesindeki Fusiis sarih-
lerinin dnerdikleri metinler yerine Misir kii-
tiiphanelerindeki niishalar1 kullanmigti. As-
linda Nyberg ve Afifi’nin bugiin tekrarlansa
pek mazur goriilemeyecek bu tercihleri, o
tarihte ellerinin altindaki ulasim ve erisim
imkanlar diistiniildiigiinde anlasilir olmak-
ta ve mesailerinin degerini hi¢bir sekilde
azaltmamaktadir. Ama Osman Yahya’nin
1964°te yayimlanan Ibn Arabi’nin Eserleri-
nin Tarihi ve Tasnifi baghkl iki ciltlik calis-
masina’ bakildiginda, bu gesit zorluklardan
da tozlu raflar arasinda gecirilen saatlerden
de yilmamis olaganiistii bir azmin abidesiyle
karsilagilacaktir. Osman Yahya ulasabildigi
biitiin kiitiiphanelerde ibn Arabi’ye ait olan
ya da ona atfedilen yazmalar1 gozden ge-
¢irmis, matbu niishalar1 ve ¢evirileri deger-
lendirmis ve sonucta da Ibn Arabi kiilliyati
iizerine calismak isteyecek herkesin daima
miiracaat etme ihtiyaci hissedecegi temel
bir bagvuru kaynagi ortaya koymustur. Yine
Osman Yahya Futiihdt’in bir tahkikli nesri-
ne girisecek, ama 1972°de basladig1 yaym
birgok sene boyunca devam ettikten sonra
tamamlanmamig olarak kalacaktir.

Izutsu araciligiyla (sadece bir yoni iti-
bartyla da olsa) fikirlerinin genel okura y6-
nelik nisbeten ¢ok diizgiin bir 6zetine kavu-
san Ibn Arabi, Osman Yahya araciligiyla da
olagandis1 hacimdeki kiilliyatinin kullanigh
bir bibliyografyasina sahip olur. 1981°deyse
klasik tasavvufi birikimle ve 6zel olarak da
Ibn Arabi’yle ister okur olarak ister uzman-
lagmuisg bir arastirmaci olarak ilgilensin, konu
hakkinda anlamli bir fikir sahibi olmayi is-
teyecek istisnasiz herkesin muhakkak eli-
nin altinda bulundurmay1 arzu edecegi bir
diger temel basvuru eseri, Suad Hakim’in
Ibn Arabi’nin kavramsal lexiconunu ortaya
koydugu hacimli E/-Mu’cemu’s-Sufi’si ya-

9 Osman Yahya, Histoire et classification de [’ceuvre d’Ibn
‘Arabi, Dimagk, 1964, I-1I.

yinlanmigtir'®, Osman Yahya’nin ardindan,
Suad Hakim de titiz ve ¢aliskan bir akade-
misyenlik ve etkileyici bir tutkunlugun bira-
raya gelmesiyle ancak miimkiin olabilecek
vazgecilmez bir ¢alisma ortaya koymustur.

Ogretinin gorece diizgiin bir sunumunu,
kapsamli bir bibliyografyay1 ve kapsamli bir
sozliig artik Bati kdkenli, ama tasavvufu
sadece akademik bir arastirma alani olarak
gormeyip konularina kars1 igten ve hayati bir
muhabbetle dolu bir dizi ismin ¢ok deger-
li eserleri takip edecektir. Michel Valsan’in
ogrencisi olan Michel Chodkiewicz 1986°da
Haétemu’l-Evliya: Ibn Arabi’ye Gore Nii-
biivvet ve Velayet’i, 1992’deyse Sahilsiz Bir
Umman’1yaymlar'. ilk calisma Ibn Arabi’nin
merkezl bir yer verdigi niiblivvet ve velayet
kavramlarin1 ve hakikatin tarihsel agilimiyla
peygamberler tarihini birbiriyle mezceden
goriislerini ele almakta ve Risaletu’l-Envar
lizerine bir gerhle sona ermekte, ikinci calig-
madaysa [bn Arabi’nin anladig1 sekliyle seriat
kavramu, isari tefsir, ve Kur’an metninin ge-
nel olarak salikin kat ettigi menzillerle ve 6zel
olarak da Ibn Arabi’nin eseriyle olan iligkisi
incelenmektedir. Michel Chodkiewicz’in kiz1
olan Claude Addas ise 1989°da Ibn Arabi’nin
biyografisini konu alan ¢aligmasini yayinla-
tir'2, Ibn Arabi’nin hayatmin o zamana kadar
diizgiin bir bi¢imde tasnif edilmemis olgusal
kronolojisini sunan bu eser, ayrica, ancak ya-
zarmnin konusuna duydugu derin muhabbet ve
baglilik sayesinde olanakli kilinabilecek bir
sicaklik da tasimakta ve Islam tarihinin en ta-
ninmis ¢ehrelerinden biri olan ibn Arabi’nin,
tasavvuf tarihi boyunca bu denli etkili olmus
eserlerin ardindaki insanin bir hayat hikaye-
si vasitasiyla anlagilabilmesi miimkiin oldu-

10 Suad el-Hakim, EI-Mu’cemu’s-Sufi, Beyrut, 1982; Ibnii’I-
Arabi Sozligii, gev. Ekrem Demirli, Istanbul, 2005.

11 Michel Chodkiewicz, Le Sceau des saints: prophétie et
sainteté dans la doctrine d’Ibn ‘Arabi, Paris, 1986; Un
océan sans rivage: Ibn Arabi, le Livre et la loi, Paris,
1992; Sahilsiz Bir Umman.Hakikat, Seriat ve Ibn Arabi,
cev. Atila Ataman, Istanbul, 2003.

12 Claude Addas, Ibn ‘Arabi ou la quéte du soufie rouge,
Paris, 1989; Ibn Arabi: Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, gev.
Atila Ataman, dordiincii baski, Istanbul, 2009.



gu kadar anlagilabilmesini saglamaktadir.
Addas’in biyografisi bugiin hala konu hak-
kindaki temel eser olmayi siirdiirmektedir ve
daha sonra yayinlanan bazi ¢aligmalar igerik
bakimimdan Addas’in metninin kismi 6zetleri
niteligindedir.

Yine 1989’da William Chittick The Siufi
Path of Knowledge’1 yaynlar'. Futithdt’tan
secilmis metinlerin agiklamali bir ¢evirisi
olan bu kitab1 1998’de yaymladig1 ve yine
aciklamali bir Futihdt antolojisi olan The
Self-Disclosure of God izleyecektir'®. Belirli
bir temanin (bilgi ya da kozmoloji) etrafinda
orillmiis Futihdt alintilar1 ve bunlar arasin-
daki iliskiyi gdstermek iizere de Chittick’in
yorumlarint i¢eren bu ¢alismalar, dyle sani-
yorum ki, Futiihat metninin tamamina ve ori-
jinaline erigimi olan okurlar i¢in bile yararsiz
sayilamaz. Aslinda, Chittick’in bu giildeste-
leri ve Michel Chodkiewicz’in editorliigiin-
de hazirlanan bir diger Futiihat segkisi olan
Meccan Illuminations Batil okurun Ibn Arabi
hakkinda bir fikir sahibi olmak adina Addas
ve [zutsu’nun ardindan hemen gézden gegir-
mesi gerekecek eserlerdir. Chodkiewicz’in
editorliigiindeki Futithdt segkisi, Chittick’ten
farkli olarak Ibn Arabi’nin 6gretisinin bazi
temalar1 hakkindaki Futuhdt metinlerini bi-
rarada sunmay1 degil, Futithat isimli eserin
tamami1 hakkinda okura bir fikir vermeyi he-
deflemekte ve bu amagla biraraya gelmis ge-
virmenlerin ilging listesi sayesinde Ibn Arabi
ilizerine calisan tasavvuf arastirmacilarinin
bir galerisi hiiviyeti de tagimaktadir'>. Ayni
sekilde, 1977’de Ingiltere’de kurulan Ibn
‘Arabi Society’nin her alt1 ayda bir yayin-
lanan dergisi Journal of the Muhyiddin Ibn
‘Arabi Society de aragtirmalarin genel man-
zaras1 hakkinda bir izlenim edinilebilmesini
saglayacaktir.

13 William Chittick, The Sufi Path of Knowledge: Ibn Al-
‘Arabi’s Metaphysics of Imagination, New York, 1989.

14 The Self-Disclosure of God: Principles of Ibn Al- ‘Arabi’s
Cosmology, New York, 1998.

15 Les Illuminations de la Mecque / The Meccan
Illuminations, ed. M. Chodkiewicz, Paris, 1988.

Burada artik hacimli bir literatiir olus-
turmaya baslamis olan modern Ibn Arabi
arastirmalarimin eksiksiz bir listesini sun-
maya kalkigmadigim i¢in ne Nasr Hamid
Ebu Zeyd’inki gibi ilging denemeleri, ne
Seyyid Celaleddin Astiyani ya da Abdiil-
baki Miftah’inkiler gibi geleneksel ibn
Arabil yorumculuguyla ¢ok siki bir temas
icindeki eserleri ne de M. Takeshita gibi
bir¢ok akademisyen ve birgok Batili muh-
tedinin su veya bu kiymetteki caligmalarini
anacagim. Ozellikle vurgulamak istedigim
sey Ibn Arabi’nin anlasilmasi konusunda
Nyberg ve Asin Palacios’tan beri kat edil-
mis olan biiyiik mesafe ve bu siiregteki bel-
Ii bagh kosetaslarindan ibarettir. Ve iste bu
mesafe sayesinde bugiin Ibn Arabi arastir-
malarimin anlaml bir olgunluk derecesine
ulagsmis oldugu rahatlikla iddia edilebilir.
Ne Izutsu’nunki gibi arkaplaninda derin bir
paradigma degisikligi Onerisi getiren ne de
Chodkiewicz, Chittick ya da Addas’inkiler
gibi yazar ve konusu arasindaki 6zel bir
mensubiyet iligkisinin damgasini tagiyan,
ama ele aldig1 konuda ciddi bir tarihsel in-
celeme sunan Alexander Knysh’inki gibi
eserler'® artik herhalde yeni bir standart
temsil etmekte ve bize yetkinlik agisindan
bunun asagisinda kalacak calismalar1 basa-
ris1z sayma hakkini vermektedir.

Islam cografyasmin bagka bir kosesinde
Abdiilkadir Geylani’nin vefat etmis oldugu
yil Endiiliis’iin Miirsiye sehrinde dogan ibn
Arabi omriiniin 6nemli bir boliimiini seya-
hatlerle gecirmis, Ispanya ve Orta Anadolu
arasinda kalan uzun bir giizergahi, Kuzey
Afrika, Misir ve Suriye’yi kat etmis oldugu
gibi Irak ve Hicaz’da da bulunmusg (zaten Et-
Tenezziilatu’l-Mevsiliyye isimli eserinin bas-
lig1 Musul’daki zamanlarina, El-Futithdtu’l-
Mekkiyyebashigiysa Mekke’deki zamanlarina
isaret eder), ve en sonunda Sam’da vefat et-
mistir. Bu denli genis bir cografyada gezmis

16 Alexander Knysh, Ibn ‘Arabi in the Later Islamic
Tradition: The Making of a Polemical Image in Medieval
Islam, New York, 1999.
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ve bu kadar ¢ok sayida sehirde bulunmusg
olmasmin dolaysiz bir sonucu olarak Miirsi-
ye, Konya ya da Sam tasavvuf tarihinin bu
biiyiik arifinin hatirasiyla 6viinme hakkina
sahiptir. Ustelik pekala iddia edilebilir ki
Islam cografyasiin Fas’tan Endonezya’ya
kadar her yoresinin 6énemli alim, sufi ya da
diisiiniirlerinden bir kismi1 ibn Arabi’nin ese-
riyle 6zel bir iligki igerisinde olagelmistir ve
dolayistyla ibn Arabi isminin kendine mah-
sus bir tim1 kazanmayacagi ¢ok az miislii-
man beldesi bulunabilir. Biitiin bunlara rag-
men, ben Anadolu’nun (o zamanki ifadeyle
Rum’un) Seyh-i Ekber Ibn Arabi’yle 6zel
bir iliskisi oldugunu iddia etmekten kendi-
mi alamayacagim. Bunu gostermek adina,
baska pekgok veri arasindan, ibn Arabi’nin
en etkili Ogrencisi Sadreddin Konevi’nin
Konya’da yasamis olmasini, Osmanli ilim
gelenegi acgisindan 6zel bir degeri bulunan
Davud Kayseri ve Molla Fenari gibi isimle-
rin Konevi’nin silsilesine mensubiyetini ya
da Fusiis ve Futithat’in “imam” niishalari-
nin Tiirkiye kiitiiphanelerinde bulunmakta
olusunu hatirlatabilirim. Ayn1 zamanda, ¢ok
biiyiik ihtimalle, modern-6ncesi donemde (ki
bu cografya agisindan modern tarih onaltin-
c1 ylizyilda baglamamakta, “modern-6ncesi”
birgok acgidan belki ondokuzuncu ylizyilin
onemli bir boliimiine kadar siirmektedir) Tbn
Arabi’den en ¢ok terclime yapilan dil Tiirki-
ye Tiirkcesiydi. Sadece su an Tiirkiye’de ve
Tiirkge konustugum igin degil, ama bu ne-
denle de Tiirkiye’deki ibn Arabi calismalart
cok kisaca dzetlenmeyi hak ediyorlar.

Konuya iliskin akademik nitelikli ilk
monografiyi kaleme alan'” Nihat Keklik,
ayn1 zamanda, Sadreddin Konevi iizerine de
calisacak ve yine Oncii kabul edilebilecek
bir ¢alisma yayinlayacaktir's. Nihat Keklik
ayni zamanda, verimli bir yanlis anlama ne-
ticesinde, aslinda israki filozoflardan birine

17 N. Keklik, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Hayat: ve Cevresi,
Istanbul, 1966.

18 Sadreddin Konevi'nin Felsefesinde Allah ve Insan,
Istanbul, 1967.

ait bir eseri de Ibn Arabi’nin oldugu zan-
niyla yaymlamis ve muhtemelen bu yiiz-
den, sadece Latin alfabesini taniyan okurlar
i¢cin uzun zaman boyunca Futithdt metnine
bir aginalik kazanabilmelerinin yegane gii-
venilir kaynagi olmus bir Futihdt seckisi
hazirlamistir'®. 1987°de Mustafa Tahrali ve
Selguk Eraydin tarafindan Avni Konuk’un
Fusiis serhinin ilk cildi yayinlandigindaysa®
hem klasik serh geleneginin bu dikkate deger
halkas1 sadece birkag kisi tarafindan sayfa-
lar1 ¢evrilebilmis ve ulasilamayan bir metin
olmaktan ¢ikmis, hem de yayina hazirlayan-
larin metne ekledikleri 6ns6z ve makaleler
sayesinde Ibn Arabi okurunun bir seyler an-
lamak adina aklinda tutmasi gerekecek ilke-
ler ortaya konmustur. Yine Mustafa Tahrali,
genel olarak tasavvufa iliskin oldugu kadar
zel olarak Ibn Arabi iizerine de (aralarinda
Mahmut Erol Kili¢’in 1995°te tamamlanan
--ve hala yaymlanmamis olmasina ragmen
fotokopileri araciligiyla genis bicimde teda-
viil eden-- Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Varlik
ve Mertebeleri baslikli doktora ¢alismasi da
bulunan) pekcok tezin danismanligini yap-
mis ve Tirkiye’deki akademik incelemele-
rin kayda deger bir ivme kazanmasini sag-
lamigtir. Ayn1 donemde Mahmut Kanik’in
terciimeleri araciligiyla Ibn Arabi’nin bazi
risaleleri ve Futiihdt’in bazi boliimleri nis-
beten genis bir okur kitlesi edinecektir.

Burada ilahiyat fakiiltelerinin ya da daha
dogrusu, Mustafa Tahrali gibi hocalarin
yetistirdigi aragtirmacilar sayesinde ortaya
¢ikmig ve onemli bir tiretkenlige isaret eden
¢ok sayida caligmayr anmadan gegmem
mazur goriilsiin®. Sadece Nihat Keklik’le

19 Ibnii’l-Arabi 'nin Eserleri ve Kaynaklart I¢in Bir Misdak
Olarak El-Futiihdatu'l-Mekkiyye, ikinci baski, Ankara,
1990.

20 A. Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz.
Mustafa Tahrali ve Selguk Eraydin, Istanbul, 1987-
1992, I-IV. Eserin ilk cildi Dergah Yaymlar tarafindan
yaymlanmis, daha sonraki ciltlerin yaymi ve ilk cildin
ikinci baskistysa Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari tarafindan gerceklestirilmistir.

21 Sadece bir fikir vermek adina su metinler sayilabilir: Ali
Vasfi Kurt, Endiiliis 'te Hadis ve Ibn Arabi, Istanbul, 1998;



beraber ayr1 bir akademik baglik olarak ele
almmis ve Mustafa Tahrali ya da Mahmut
Erol Kilig gibi aragtirmacilarla beraber cid-
di bir hiz ve derinlige ulasmis ¢alismalarin
bugiin de 6nemli iirlinler vermeyi siirdiir-
mekte oldugunu hatirlatacagim: Ekrem De-
mirli yalnizca Sadreddin Konevi kiilliyatini
Tiirkgeye aktarmakla ve Nihat Keklik’in
ardindan Tiirkiye’deki ikinci Konevi mo-
nografisini*? kaleme almakla kalmamus,
ama Fususu’l-Hikem’in yeni bir g¢eviri ve
serhini de hazirlamigtir®® ve halen Futihdt
cevirisini** yayimlatmaya devam etmektedir.
Su anda onbirinci cildine ulasmis olan bu
calisma tamamlandi§1 zaman, ibn Arabi’nin
Futihdt'1 ilk kez bir biitiin olarak yabanci
bir dile terciime edilmis olacaktir.

Umarim yukaridaki ¢ok kisa 6zeti goz-
den geciren okur herseyin herzaman daha
kotiiye gitmedigi, bazi1 seylerin bazi agi-
lardan daha iyi hale gelebildigi izlenimini
edinmigtir. En azindan, 6yle saniyorum ki,
Ibn Arabi iizerine yapilmis calismalarin
Bati dillerinde Asin Palacios’un Hiristiyan-
lasmis Islam’indan Nasr’m Uc Miisliman
Bilge’sine ulasan ¢izgisi bdyle bir gelis-
meyi ifade etmektedir. Tiirkiye sdzkonu-
su oldugundaysa, Orhan Pamuk’un Kara
Kitap’m eline alan okur romanin Ahmet
Ates’in M.E.B. Islam Ansiklopedisi’ne yaz-
dig1 ibn Arabi maddesinden alintilanmis ve
“glinlimiizde artik Kaf Dag1 diye bir yerin
mevcut olmadigini bildigimizi” agiklayan
epigrafiyla karsilacaktir. Kendi baglami
icinde bu alint1 olduk¢a anlamlidir ve her-
halde romancinin istedigi efekti yaratmak-
tadir, ama ben sahsen Orhan Pamuk’un ya
da baska bir okurun Ahmet Ates’in yazdigi
Ibn Arabi maddesi ve Nuri Gencosman’m

Tahir Ulug, /bn Arabi’de Sembolizm, Istanbul, 2007; M.
Mustafa Cakmaklioglu, /bn Arabi’de Ma rifetin Ifadesi,
Istanbul, 2007.

22 Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, Istanbul, 2005.

23 Fusiisu’l-Hikem, geviri ve serh: Ekrem Demirli, Istanbul,
2006.

24 El-Futithdtu'l-Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul,
2006, 1.

(Avni Konuk’un o tarihte tek niisha bir yaz-
ma halindeki eserinden genis 6l¢iide yarar-
lanmis oldugu anlasilmakla beraber) heniiz
bir ilk deneme sayilabilecek Fusiis tercii-
mesi yerine M. Erol Kilig’m T.D.V. islam
Ansiklopedisi’ne yazdig1 ibn Arabi madde-
si ve Ekrem Demirli’nin Fusis terclimesine
ulasabilecek olmasini sans kabul ediyorum.

Annemarie Schimmel erken tarihli ¢a-
lismalarindan birinde “Onemi sik sik abar-
tilan Ibn Arabi” anlaminda bir ifade kulla-
nir, ama daha sonraki eserlerinin higbirinde
buna benzer bir goriisle karsilagilmaz. Anla-
yabildigim kadariyla, Massignon’un coskun
Hallac’1 “ezoterizmin dilbilgisi”ni yazan
Ibn Arabi’ye tercih eden tavrinin ve belki
de Mevlana’nin metinlerinin “hararet”iyle
Ibn Arabi’nin metinlerinin “kavramsallik”
arasinda gereksiz bir kiyaslamanin etkisi
altindaki Schimmel konuyu daha yakindan
inceledikee (ki 6grenme becerisi noktasinda
herhalde hepimize 6rnek olmasi gerekecek
sayili insanlardandir) daha standart bir go-
riisii benimsemistir. A¢ikcasi, Mevlana’nin
coskun siiri ve Ibn Arabi’nin “teorik
spekiilasyonlar” arasinda yersiz bir kiyas-
lama yapmak ve bu ikisinin ayn1 kaynaktan
geldigini hi¢ hissedememek daha yukarida
andigimiz ve Sami monoteizmiyle Aryan
ruhunu karsi karsiya getiren goriis kadar an-
lamsizdir. Ve okur boyle seyleri muhakeme
yeteneginden ¢ok mesaisiyle saygi uyan-
diran Abdiilbaki Golpinarli gibi iistatlarda
gormekle belki sasirmaz, ama Asaf Halet
Celebi gibi zihni ve hissi daha agik yazarla-
rin da benzer seyleri tekrarladigini goriince
yorum sahibinin ulasabildigi kaynaklarin
yetersiz ve yaniltict olabileceginden kusku-
lanacaktir. Oyleyse, Ibn Arabi’yi konu alan
eserlerin niteligindeki gelisme sadece Islam
diistince tarihinin en belirgin isimlerinden
birini ve ona yapilan bir¢ok atfi daha iyi an-
lamamizi degil, ama bir biitiin olarak tasav-
vufu ve dolayisiyla onun ait oldugu kiiltiirii
ve dini de daha berrak ve derin sekilde algi-
layabilmemizi saglayacaktir.
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Salih INCI

smanli Imparatorlugu’nun bakiyesi
m olan Balkanlarin bir¢ok {ilkesinde

ve hatta hemen her sehrinde impa-
ratorlugun izlerini tagiyan sayisiz kiiltiir mi-
rasimizla karsilagirsiniz. Yaklasik 500 yillik
Osmanli hakimiyeti boyunca s6z konusu
yerlerde basta cami, medrese, tekke, kop-
rli, hamam olmak {izere sayisiz eserler inga
edilmistir. Ancak 19. yy.in ikinci yarisin-
dan itibaren Imparatorlugun ¢okiisiine para-
lel olarak Balkanlarin bir¢cok bdlgesi baska
devletlerin siyasi hakimiyetine girmeye bas-
laymca, bolge insan1 da daha giivenli bul-
dugu Anadolu’ya go¢ etmis ve buralardaki
eserlerde kendi kaderlerine terk edilmistir.
Bu giin maalesef bir¢ok eserin ne sayist ne
de adi1 bilinmektedir. Bu bolgelerden birisi
de bu giin Yunanistan smirlart igerisinde
kalan Selanik sehridir. Gectigimiz yillarda
Akademik caligmalarimiz nedeni ile belli
bir siire bu Osmanli yadigan sehirde kalma
ve onu daha yakindan tanima imkanina sa-

hip olduk.

Kurulusu Makedonyali Iskender zamani-
na kadar (M.O. 315) dayanan sehir, 20.yy’in
baglarina kadar iginde barindirdigi birgok
dini topluluk nedeni ile “Balkanlarin Ku-
diisii” olarak anilmistir. Selanigin Tiirklerce
fethi ise Istanbul’dan 23 yil evvel, 1430°da,
II. Murat zamaninda, Anadolu Beylerbe-
yi Hamza Bey tarafindan gerceklesir ve
sehir bu tarihten Balkan savaslarina kadar
(1912) araliksiz olarak tam 492 yil Osmanli
hakimiyetinde kalir. Selanigin fethinden kisa
bir siire sonra Katolik ispanya’nin zulmiin-
den kacan Yahudiler, Osmanli Sultaninin
izniyle bu sehre yerlesirler. Boylece sehirde
iic biliylik dini topluluk birlikte yasamaya
baglar. Yahudilerin bir kismi ihtida ederek
Miisliiman olsalar da onlar, tiim zamanlar-
da sehrin en kalabalik kitlesini olugtururlar

ve bu yodniiyle Selanik tarihte Yahudilerin
en kalabalik olduklar1 ve gettolarda yasa-
madiklari tek sehirdir. 1913 sayimina gore;
158 bin niifusun 61 bini Yahudi, 46 bini
Tiirk ve 40 bini de Rum’dur. Sehri 6nce,
1923de Yunanistan’la yapilan “niifus miiba-
delesi” anlagmasi geregi Tiirkler terk etmek
zorunda kalir, ardinda da 1941°de Alman
Nazilerin istilasiyla birlikte sehirdeki Yahu-
di niifusunun varlig1 da sona erer. Bu giin
1 milyonu asan niifusunun tamamina yakini
Yunanlilardan olugmakta ve bu niifus igeri-
sinde Anadolu’dan gelen Rumlar 6nemli bir
yer iggal etmektedir.

Selanik, tarihimizdeki bir¢ok olaya ta-
niklik etmesi ile yakin tarihimizde adindan
sikca sz edilen bir sehirdir. Akillarimizda
en ¢ok kalan sey Atatiirk’iin burada dogmus
olmasidir. Daha sonra hatirimiza gelen sey-
ler tarihimizde “Selanikliler” olarak anilan
ve Yahudilikten islam’a dénen gruplar, Os-
manl1 Jon Tiirkleri, Ittihat ve Terakki Ko-
mitesi, Hareket Ordusu, II. Abdiillhamid’in
sehirde gegen siirgiin hayati ve Balkan harbi
neticesinde sehre veda edisimizin hazin-
li 6ykisii. (10 Kasim 1912 Yunan veliahti
Konstantin’in ve askerleri sehri teslim alirlar
ve 492 yillik Osmanli hakimiyetine son ver-
irler.) Sehirde bulundugumuz siire igeriside
buradaki Tiirk eserlerini -en azindan ayakta
kalanlarmi- tanimak istedik. Konuyla il-
gili Selanik’deki Tiirk Konsoloslugumuza
basvurdugumuzda elimize iki sayfalik bir
fotokopi tutusturuldu. Bu son derce aci
verici bir olaydi, zira 492 yillik bir tarihimiz
iki sayfalik bir fotokopiye sikistirilmisti.

Tesadiifen  Aristoteles  Universitesi nin
Merkez  Kiitiiphanesi'nde rastladigimiz
1983’de  Vasili Dimitriadi  tarafindan

hazirlanan “Tirkler Déneminde Selanigin
Topografyast” (Topografia tis Thessalonikis
Kata tin Epohi tis Turkokratias 1430-1912)
adli Yunanca kitap imdadimiza yetisti.

Bu eser, bir kism1 zaman igerisinde tahrip
olmus olsa da Tiirkler doneminde sehirde bu-
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lunan 38 Cami, 49 Mescid, 32 Tekke ve yine
cok sayida medrese, imaret ve han hakkinda
fotograflarla birlikte detayl1 bilgiler verme-
ktedir. (Bu bilgiler verilirken kaynaklarda
Tiirk tarihgilerinin eserlerine de atiflarda
bulunulmaktadir.) 20. yy’in baslarina ka-
dar bu sayilan eserlerin ¢ogunun ayakta
oldugu bilinmektedir. Zira bu yiizyilin
baslarinda sehrin denizden ¢ekilmis resim-
lerine baktiginizda degisik yerlerde yiiksel-
en onlarca camiiyi gorebilirsiniz. Bu hali-
yle sehrin Anadoludaki herhangi her hangi
bir Tiirk sehrinden hi¢ farkinin olmadigini
rahatlikla sdyleyebiliriz. Sehir Yunanlilarin
eline gecince bu eserlerin bir kismi kiliseye
¢evrilmis (bunlardan bazilar1 Bizans’tan ka-
Ima kiliselerdir), bir kismi1 1917°de sehirde
¢ikan yanginda kiil olmus, kalanlar da tah-
rip edilmistir. Dolayisiyla gecen 100 yillik
stire icerisinde Selanikte yap1 olarak ayak-
ta kalabilen Cami sayis1 sadece ve sadece
ii¢’tiir. 492 y1l burada hiikiim siiren Osmanlh
Imparatorlugu Bizans’tan kalma onlarca
esere higbir zarar vermemis ve asirlarca
ayakta kalmalarina imkan saglamistir. Bu
giin Yunanlilar sehirdeki biiyiik kiliseleri ile
Oviiniip halen buralarda ayin yapabiliyor-
larsa bunu Osmanliya bor¢ludurlar. Ancak
yiizy1l y1l gibi ¢ok kisa bir siirede icerisinde
Yunan hakimiyeti doneminde onlarca camii,
mescid ve tekke gibi bir cok eserden geriye
kalan harap vaziyetteki {i¢ cami’dir. Bu giin
bile Istanbul’da bulunan Rum Kiliseleri-
nin (hem de faal olarak) adedi bu giiliing
rakamin kat be kat istiindedir. (Bkz. Zafer
Karaca, Osmanli Déneminde Istanbul daki
Rum Kiliseleri, Yap1 Kredi 2006.)

Bu giin hayatta kalan camilerden en es-
kisi sehrin en islek cadesi olan “Ignatia”
(Eski adiyla Vardar Kapisi) {izerinde yer
alan “Hamza Bey Camii’dir. 1468’de
yaptirilan Camiye , Selanigi fetheden
Anadolu Beylerbeyi Hamza Bey’in adi
verilmistir. Zaman igerisinde bir ¢ok tamirat
geciren Camii’nin miilkiyeti 1977°de Yunan
Kizilhagina verilmis, bir y1l sonra depremde

hasar goren camii onarilmamis ve iskel-
erle desteklenmistir. Etrafinda diikkanlar
bulunan camiye belki diinyanin higbir yer-
inde, hicbir dini mabede yapilamayacak bir
saygisizlikla 1989’a kadar bir sinema salonu
(Alkazar sinemas1) olarak kullanilmigtir.
Baz1 Tirklerden dinledigimiz kadariyla
zamaninda burada miistehcen filimler de
oynatilmakta imis. Her giin yolumuz {izeri-
nde bulunan bu cami ile her karsilastigimizda
icimizde yasadigimiz tarifi imkansiz
duygular bizi en cok etkileyen ve yaral-
ayan sey olmustu. Sanki Cami bu haliyle
size goriinmekten utaniyor, sizde bir miis-
liman olarak kendinizden hicap duyuyor-
sunuz. Selanik 1997°de AB Kiiltiir Bagkenti
olarak ilan edilince Cami restorasyonu igin
belli bir ddenek ayrilmis, ancak miilkiyet
sorunu nedeni ile bir tiirlii restorasyonu
gergeklestirilememistir. Halen ¢evresindeki
iskelelerle ayakat durmaya calisan camiinin
minaresi de bulunmamaktadir.

Sehirde ayakta kalabilen bir diger cami
“Ishak Pasa Camii (Alaca imaret Camii)’dir.
Fatih Sultan Mehmet’in sadrazamlarindan
Ishak Pasa tarafindan 1484’de yaptirilan
cami biraz daha sansli olup Yunanistan Kiil-
tiir Bakanliginca restore edilmistir. 1986°dan
beri Belediye tarafindan sergi, konser vb.
kiiltirel  etkinliklerde  kullanilmaktadir.
Cami avlusunun g¢ocuklar tarafindan fut-
bol sahasina c¢evrilmesiyle Caminin ciimle
kapist, revaklar1 ve dis duvarlar biiyiik zarar
gormekte, kaderine razi olmus goriintiisiiyle
bu asirlik Cami i¢inizi yakan bir bagka me-
kan olarak karsimizda durmakta. Caminin
yikilmis olan yarim minaresi de bu hazinli
manzarayl tamamlamakta. Cami avlusunda
dolagirkenbumabedin yillardirhasretkaldigi
dualar1 ve ezanlar1 caminin duvarlarma
fisildiyoruz. Bu tarihi mekanda gezinirken
aklimizdan bir y1gin sorular gegiyor; acaba
bu camiide en son ezani hangi miiezzin
okumustu, hangi imam cemaatine son kez
burada bir vakit namazi kildirmisti, caminin
son cemaati kimlerdi ve acaba bunlar bu-
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nun bir son oldugunun farkindalar miydi?
Sehirden ayrilacagimiz son giinde veda zi-
yareti yaparken de yine dualarla, ezanla ve
tekrar kavusmak dilegiyle vedalasiyoruz bu
ecdad yadigar1 yetim mabedle.

Sehirdeki son cami ise “Yeni Cami”
adiyla bilinen ve 1902’de Bati mimarisi
tarzindamiisliiman olan Yahudilertarafindan
yapilmis olan bir cami. Modern bir mimari
tarzinda yapilan camii bir siire Arkeoloji
miizesi, daha sonra ise sergi salonu olarak
kullanilmis. Eski fotograflarindaki min-
areleri saymazsak bina halen saglam olarak
ayakta durmakta. Yukarida bahsettigimiz ii¢
camiinin de minareleri bulunmamaktadir.
Sehirde minare olarak sadece simdi ‘“Ro-
tonda” (eski Hortag Efendi Camii) olarak
bilinen kilisenin avlusundaki yarim minare
bulunmaktadir.

Sehirde halen Osmanli’dan kalma
baska binalar da bulunmaktadir. Bunlar;
II. Abdiillhamid’in sehrin i¢gme suyunu
kargilamak {izere, kentin orta yerine

f:"l

.

yaptirdigit  “Sindrivani” (Sadirvan), Bey
Hamami (1444), Pasa Hamami (1530),
Musa Baba Tiirbesi (16.yy), Yeni Hamam
(16.yy), Bedesten (15.yy), Beyaz Kule, Yedi
Kule, Tophane, Hiikiimet Konagi(Halen
Makedonya-Trakya Bakanligi tarafindan
kullanilmaktadir), Tahsin Pasa Konagi
(1912°de Selanigin son Tiirk Valisi), Alaat-
tin Koskii (II. Abdiilhamid’in 1909-1912
arasi siirglindeyken kaldig1 konak), Selanik
III. Kolordu Komutanlig1 binasi ile sehrin
iist tarafindaki (4napoli) bir ¢cok Tiirk ev-
leri ve mahalle aralarindaki ¢esmeler bu
giine kadar ayakta kalabilen Tiirk eserleri
arasinda sayilabilir. Yukarida bahsettigimiz
yapilar sadece sehrin igerisindeki eserlerdir.
Sehrin digina ve yakin bolgelere dogru
gittiginizde Osmanli’dan kalma bir ¢ok
eserle karsilasmaniz miimkiindiir. Veria’daki
yikik minareli Camii, Yunan mitolojilerine
konu olan meshur Olimpos Dagi eteklerinde
17. yy.’dan kalma harap vaziyetteki “Hasan
Baba Tekkesi” bunlardan sadece bir kagi.
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MUSTAFA SABRI EFENDI’NIN II.
ABDULHAMID’E TAKDIM ETTIGI
YEMINLE ILGILI BiR RISALE




Nail Okuyucu

Osmanli  devletinin  son  Seyhiil
m Islamlarindan olan Mustafa Sabri Efen-
di, gen¢ yasinda ilmiyle temayiiz etmis
ve heniiz 22 yasinda iken dersidm olmustur. 1316
(1898) yilinda 30 yasinda iken, en geng iiye sifa-
tryla Huzur Dersleri muhatabligina tayin edilmis

ve Sultan II. Abdiilhamid’in kitapg¢isi olmustur.
Huzur Dersleri’ne 1332 senesine kadar muhatab

olarak katilmigtir.!

Malum oldugu iizere Huzur Dersleri, Rama-
zan aylarinda mutad olarak tertib edilir ve ders-
lere donemin padisahi bizzat katilir, devlet erkani
da hazir olurlardi. Bu derslerden birinde yemin
bahsi giindeme gelir ve mukarrir makamindaki
hocaefendinin agiklamalar1 meseleyi tam olarak
bir izah edemez. Derse muhatab olarak katilan
hocalar da Sultanin huzurunda mukarrir hocae-
fendiyi fazla sikistirmak istemezler. O mecliste
bulunan Mustafa Sabri Efendi meseleyi agikliga
kavusturacak izahi yapabilecek durumda iken
kendisinden daha biiyiik hocaefendilerin yapma-
diklar bir seyi yapmaktan haya eder. Ancak evine
dondiigiinde bu durumdan rahatsiz olur ve hemen
dersteki meseleyi izaha kavusturacak metni kale-
me alir. Sabah olunca da ilk is olarak bu metni bir
hattata yazdirip huzir-1 padisaha takdim eder.

Sabri Efendi kaleme aldig1 bu risaleyi sara-
yin bas katibi Tahsin Pasa’ya su ifadelerle tak-
dim etmistir: “Sevketmeab hazretlerinin huzu-
runda vaki olan suntthatimi biiyiik hocalarimizin
karsisinda ifadeyi mubhalif-i edeb buldugum-
dan sOylemekten taacciib ettim. Fakat huzur-i
padisahideki bu suntthatimi génliimdem silip at-
maya da razi olamadigimdan bu risaleyi yazmak
cesaretinde bulundum.”

Tahsin Pasa risaleyi Sultan Abdulhamid’e tak-
dim eder. Sultan “O geng¢ hoca m1 kaleme ald1 bu
risaleyi?” diyerek Mustafa Sabri Efendi’yi takdi-
rini beyan eder. Ve Mustafa Sabri Efendi’ye Fatih
Dersidmliginin devami yaninda bir miktar altin
maasla Saray Kiitiiphanesinde ¢aligma izni verilir.

1 Ebu’l-uld Mardin, Huzur Dersleri, 1I-1II, 350; Yusuf
Sevki Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, Did, XXXI, 350.

Emin Sara¢ Hocaefendi, Seyhulislam Musta-
fa Sabri Efendi’den bu hadiseyi bizzat dinlemis
ve risaleye Tiirkiye’ye geldikten seneler sonra
tevafuken rastlamistir. Asagida bu risalenin ¢ev-
rimyazist sunulacaktir:

RiSALE?

Huziir-1 miifizi’n-nr Cenab-1 Zillullahi’ye

Cenab-1 Hakk ve Feyyaz-1 Mutlak, Emirii’l-
miiminin ve Halife-yi bi’l-hakk Seyyidi’l-
miirselin Padisah-1 seriat-1 medar ve sehinsah-1
hakimiyyet siar Efendimiz Hazretlerini ma
dame’l-melevén taht-1 mualla-y1 hilafette daim
ve berkarar buyursun. Amin...

Bilctimle memirin-i devlet-i ebed miiddet-i

Osmaniyelerini riza-y1  kudsiyet ihtiva-y1
hilafetpenahileri daire-i miinciyesinde ifa-y1
vazife-yi sadakat ve ma’delete sevk edecek
ustl-1 miistahsene ve mesriadan olmak tizere
mahza mesrik-1 tecelliyat-1 hikmet ve keramet
oldugu miisellem bulunan karfha-1 miinevvere-i
sahanelerinin en mithim ve en mithimmane
asar-1 aliye ve miimtizesinden addolunmaga
layik olan “Tahlif” usil-1 miittahizesine dair
hasbe’l-vesile nagizane oldugu kadar sadikane
bazi miilahazat-1 ddiydnemin nazargah-1 akdes-i
hiimayunlarina arz ve vaz’i ile bir hizmet-i
micibi’l-mefherat ibraz eylemek niyet-i halisa-

nesinde bulunuyorum.

Simdiye kadar icra-y1 tahlif iciin miiretteb
ve mukarrer olan: “Zat-1 sevketsimat hazret-i
padisahiyye ve devlet-i aliyyelerine sadikane
ifa-y1 hizmet edecegine” ibaresi kavaid-i fikhiy-
ye nokta-i nazarindan tedkik ve tahlil edildikde
aksdm-1yeminden yemin-i miinakideye yani kaili
yemininde barr ve sabit olmazsa i’ta-y1 kefaretle
tahlis-i nefs edebilmesi miimkiin olan bir yemi-
ne raci oldugu goriiliyor. Gergi riza-y1 meyamin
irtiza-y1 Zillullahileri daire-i felah bahsasinda
Hiidavendigerde ifa-y1 vazife-i mefriiza eylemek
zaten diinya ve ahirette miitecasirenin yakasi-
na miihlik yilan gibi sarilan bir vebal-i azimi,
bir mestliyet-i muhakkakay1 miistelzim olmak

2 Burisaleden beni haberdar eden ve kaleme alinmasi ile ilgili
tarihi malumati aktaran Murat Ustakurt’a tesekkiir ederim.
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iclin kafi ise de ayrica yemin ile de kendisini
merkez-i metin sidk ve sadakatten sermii-yu in-
hiraf edememege mecbur eylemek miiltezim-i ali
bulundugu cihetle esedd-i azéb-1 ildhiye digar
olmag1 micib olan yemin-i gamis suretinde ic-
rast muvafik-1 maslahat olacagi varid-i hatir-1
kemteranemdir. Emr-i tahlifte miiretteb ve mu-
karrer olan ibare-i sabika ise miistakbele ait ol-
dugundan yemin-i gamiis suretinde bulunamryor.
Ciinki yemin-i gamtis fukaha-y1 izam hazeratinin
tariflerine nazaran amden kizb iizerine yemin ey-
lemektir. Halbuki istikbalde yapmamak fikir ve
itikadinda oldugu bir seye yapacagim demek ke-
lamin itikada mutabik olmamasindan ibaret bu-
lundugu igiin Mutezile’den Nazzdm mezhebine
gore buna kezib denilebilir ise de eimme-i Ehl-i
Siinnet indinde bir kelamin kizbi miitekellimin
itikadina degil vaki ve nefsii’l-emrde mutabik
olmasina miitevakkiftir. istikbale ait mevadda
ise vaki ve nefsii’l-emr heniiz tayin edilemeye-
ceginden velev fikir ve itikadin hilafina olarak
telaffuz olunan yeminde —vékia mutabakat ve
adem-i mutabakat nazarmdan- halifin kizbiyle
hiikiim olunamaz ki yemin-i gamdsun tarifi bu-
nun hakkinda kabil-i intibak olsun. Anin igiindiir
ki fenn-i celil-i fikihta yemin-i gam@isun mahlaf
aleyhi yalniz mazi ile hal suretlerine hasredile-
rek s(ret-i istikbaliyyesinden asla bahs olun-
muyor. O halde mer’iyyii’l-icra olan yeminlerin
samimiyetten arf oldugu takdirde yemin-i gamis
nev’inden olmalar1 lazim gelecek bir tarzda irca’
ve ifrag iciin tahlife memur olan zat-1 istikbale
delalet eden ibare-yi sabikaya bedel maziyi veya
hali miifid bir tabir olmak {izere mesela “Fikrii
niyyeti zat-1 sevketsimat hazreti hilafet pendhiye
ve devlet-i aliyyelerine sddikane ifay1 hizmetten
ibaret olduguna’ tahlif eder yahut —hem o biiyiik
giinah1 hem de kefareti miistelzim olmak igiin-
fikir ve niyeti bundan ibaret oldugunu ibare-i ka-
dimeye ilave ettirirse fikir ve niyetin —hatta vaki
ve nefsii’l-emrde- neden ibaret oldugu istikbale
kalmaksizin halifin kendisince tayin etmis olan
umir-1 maziyye ve haliyyeden bulundugu ve ni-

3 Buibareye bir de “ilelebed” kaydi ilave eylemek faideden
hali degildir. Mamafih “ibaret” kelimesinden miistefad
olan hasr buna hacet de birakmaz. Halbuki tahlifin lafz-1
kadimi isbu “ilelebed” kayd-1 ihtiyatisinin makamina
kaim olmak meziyetini haiz olan ibaret kelimesinden
dahi halidir.

tekim “edecegine” kelimesine miintehi olan bir
climle ile “olduguna” kelimesine miintehi olan bir
climle arasindaki farkin da bu hakikati muvazzi-
han gosterdigi gibi bu surette kéilin itikad1 her ne
ise vaki ve nefsii’l-emrde onun ayni oldugundan
evveline adem-i mutabakat saniye adem-i muta-
bakat istilzam ederek matliib oldugu iizere Ehl-i
Stinnetin tarif eyledikleri kizb dahi tahakkuk
eder ve binden aleyh yemin-i gamis nev’inden
olmasinda hig siiphe kalmaz.

Tahlifin el-héletii hazihi meri olan stret-i ic-
rasiyla abd-i dai-yi kemterlerinin istihrac eyledi-
§i ibare arasindaki farkin hiilasas1 simdiye kadar
tahlif bir fiil-i istikbali lizerine icra edildigi hal-
de dai-yi ahkarlarinin usiliinde fiil-i mezk@run
mazi haline getirilmesi ve ustl-ii kadimeye na-
zaran halifin itikadryla vaki ve nefsii’l-emr bas-
ka bagka seylerden ibaret iken usil-ii ma’riiza-
y1 fakiranemde itikad-1 halifle nefsii’l-emrin
tevhidine muvaffakiyet hasil olmasidir ki bu vec-
hile meal-i ibarede husile gelen fark ve tefaviit
dakik oldugu nisbetinde sayan-1 ehemmiyettir.

Bundan sonra yemin-i gamiistan da tevbe
ve istigfar ile tahallus edebilmek ihtimaline ge-
lince bu babda tevbe ve istigfar tarik-i dalal ve
i’vicacdan nedamet-i sahiha ile kat’iyyen tashih-i
niyet ve kesb-i saldh ve istikamet eylemekten
ibaret olmakla matlib husile gelmis bulunaca-
gindan bu ihtimal, ustil-i ma’rliza-1 acizanemin
noksanini degil belki kifayet ve muhassenatini
isbat edecek umirdandir.

Heman Cenab-1 Hak Kur’an-1Kerim ve Ser’i-
kavimi hiirmetine miibarek yed-i mileyyede-yi
hilafetpenahilerine bir vedia-y1 ilahiyye olan
kaffe-i ibadinin hukuk ve mesalihi i¢lin ila
yevmi’l-kiyam bir daman-1 bi-imtindn hifz ve
himayet bir timsali hali’l-al adl ve merhamet
olmak tizere viicid-1 nusret-i mev’ad Zillu’l-
lahilerini iizerimizde sems-i taban-ii fuytizat gibi
daim ve berkarar buyursun. Allahiimme amin.

Huziir-1 Hiimdyiin Cenab-1 miiluikaneleri
ders-i serifi muhataplarindan el-abdii’d-dai ed-
daif’ Mustafa Sabri
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Fatih Oguzay

ur’an’in tarih anlayis1 konulu bu galis-
mamizda Kur’an’in yaratilitan itiba-
ren diinya tarihine bakisini ele alaca-
g1z. Kur’an’1n tarihe kaynaklik edip etmemesi',
Kur’an kissalarmin dogrulugu,” Kur’an’in ta-

rihselligi® gibi konular burada bizim caligma-
mizin sinirlart diginda kalmaktadir.

Kur’an’m tarih algisina gegmeden once
belirtmek gerekir ki, Kur’an, islami ilimle-
rin kaynagini teskil etmekle birlikte ne tarih
ne cografya ve ne de bagka bir bilim dalinin
kitab1 olmadig1 gibi herhangi bir bilim dali-
nin yontem veya tekniklerini ortaya koyma-
y1 amaglayan bir yapiya da sahip degildir.
Fakat biitiin bunlara ragmen insanlik tarihi-
nin iki 6nemli boyutu olan mekén ve zaman
unsurlarinin  Kur’an’da sik¢a yer almasi,
Kur’an’in tarihe bakisinin bilinmesini bir
zaruret haline getirmektedir.* Ayrica kaynagi
“haberler” ve “rivayetler” olan Islam Tarihi
ilminin ilk ve en 6nemli kaynagi Kur’an’dir
ve bu ilmin gerek yontemiyle gerek muh-
tevasiyla ilgili ilk 6rnekler 6z olarak yine
Kur’an’da mevcuttur. Islam tarihi kaynakla-
rinda yer alan temel konularin ayn1 zamanda
Kur’an’da zikredilen tarihi olaylar olmasi bu
durumun en belirgin géstergesidir.’

1 Kur’an’mn Islam 6ncesi Arap tarihi, Yahudi
tarihi ve Hiristiyanlik tarihi ile ilgili verdigi
bilgiler i¢in bk. Siddiki, Mazharuddin,
Kur’dn’da Tarih Kavrami (ter. Siileyman
Kalkan) Pinar Yayinlari, stanbul 1982, s. 75-
192.

2 Bk. Agan, Murat, [slidim Cografyaciligr ve Miisliman
Cografyacilar, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2002.

3 Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Sevket Kotan, Kur’dn ve
Tarihselcilik, Beyan Yayinlari, Istanbul 2001.

4 Hizmetli, Sabri, Islam Tarih¢iligi Uzerine,
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara
1991, s. 147; Agari, s. 85-86.

5 Hizmetli, Islam Tarih¢iligi Uzerine, s. 147-

Kur’an’da Tarih Kavrami ve
Zaman Algisi

“Vaktin bilinmesi” manasinda Arapga bir
kelime olan “tarih” teriminin Sami dilinde-
ki “v-r-h” kokiinden veya Farsc¢a’daki “mah
riz’dan alinarak Arapcalastirildigr iddia
edilmektedir. Bu kdkten olmak iizere tarih
bir olayin vaktinin tespiti ya da tarihi seyri-
nin bilinmesi gibi anlamlara gelmektedir.®

Oncelikle ifade etmek gerekir ki tarih
kavraminin bu anlamiyla Kur’an-1 Kerim’de
yer almadig1 goriilir. Kur’an-Kerim’de bir
olaya tanik olma neticesinde gergeklere uy-
gun bilgi verme anlaminda “haber’”’ kelime-
si kullanilmaktadir. Ayrica Allah Teala’nin
isimlerinden biri de “her seyden haberdar
olan” manasindaki “habir’dir. Haber keli-
mesiyle ayni manada “nebee”® ifadesinin de
kullanildig: goriilmektedir. Gegmiste yasan-
mig olaylarin bilgisini ihtiva eden “kissa’™,
heniiz olmus olanin bilgisini tagiyan “hadis”,
mitoloji anlaminda “usture”nin ¢ogulu olan
“esatir”!® kelimelerinin kullanildig: goriil-
mektedir. Kur’an-1 Kerim’de “mitoloji” an-
lamindaki “usture” daha ziyade miisriklerin
vahye ve vahiyle haber verilen ge¢mise ait
bilgiler konusundaki yaklagimlarini yansit-
mak icin kullanilmistir. Bunlara ilave olarak
kur’an’da yer alan “Allah’in giinleri”! ifa-
desinin tarih manasinda kullanildigini iddia
edenler de olmustur.'?

Kur’an zaman birimi olarak genelde
“ay” terimini tercih etmektedir. Bununla

149; Hizmetli, Sabri, Islam Tarihi Ilk Dénem,
Ozkan Matbaacilik, Ankara 2001, s. 40.

6 Hizmetli, Islam Tarih¢iligi Uzerine, s. 1; Gibb, “Tarih”
1A2, c. X1, 5. 777.

7 Neml 27/7; Kasas 28/29; Bk. Suldl, Kasim, Isidim
Diigiincesinde Tarih Tasavvuru ve Ustilii, Insan Yayinlar1,
2008, s. 18.

8 Maide 5/27; En’am 6/34.

9 Al imran 3/62; A’raf 7/176; Yusuf 12/3; ayrica bk.
Suldl, 343-348.

10 Enfal 8/31; Nahl 16/24; Furkan 25/5.
11 ibrahim 14/5.
12 Sulill, s. 18.



birlikte vakit, saat, glin, mevsim, yil, dehr,
sabah, fecr, 6gle, ikindi, aksam, gece, giin-
diiz ile baz1 sayisal kavramlarin zaman ifa-
desi olarak kullandigi goriilmektedir.”® Bu
ayetlerde dikkat ¢ektigi iizere Kur’4n zaman
kavramlarimi kullanirken insanlarin bilgi ve
tecriibelerini dikkate almaktadir. Kur’an’in
kullandig1 bu terimlerden bazilarini 6rnek-

leriyle zikredelim.

“Stiphesiz ki Rabbiniz, gékleri ve yeri
alti giinde yaratan, sonra Ars’a istivd eden,
geceyi, durmadan kendisini kovalayan giin-
diize biiriiyiip orten; giinesi, ayr ve yidiz-
lart emrine boyun egmis durumda yaratan
Allah tir...” (A’raf 7/54)

“Gokleri ve yeri yarattigi giinde Allah"in
yazisina gore Allah katinda aylarin sayisi
on iki olup, bunlardan dordii haram aylari-
dir. Iste bu dogru hesaptir....” (Tevbe 9/36)

Zaman daima bir devamlilik siireci iger-
sinde cereyan etmektedir. Gegmis, bu siireg
icerisindeki durumuna gore ele alinir ve in-
sanlarin bilgisine sunulur. Basta insanoglu
olmak {izere tiim canli varliklarin yarati-
lislar1, milletlerin ve devletlerin tarih siire-
cindeki gelismeleri tabiat olaylarinin seyri,
peygamberlerin gonderilisi ve insanlarin
dogru yola ¢agrilisi tarihin devamlilik siire-
ci igersinde meydana gelir.'*

Kur’an’in zaman algist insanlarinkinden
tamamen farklidir. Zira insanlar i¢in bin yil-
lik bir zaman diliminin Allah katinda ancak
bir giin kadar oldugu bizzat Kur’an tarafin-
dan bildirilmektedir.”® Ancak buna kargin
yeryiiziinde meydana gelen tarihsel donii-
stimler i¢in belirli bir zamanin ge¢gmesi bek-
lenmektedir. Diinya iizerinde dikkate deger
bir zaman ilerleyisinden sonra bu doniisiim-
ler bir sebep-sonug iligkisi i¢ersinde gergek-

13 Hizmetli, Islam Tarih¢iligi Uzerine, s. 3.

14 Hizmetli, Islam Tarihgiligi Uzerine, s. 4.

15 “(Resuliim!) Onlar senden azabin ¢abuk gelmesini
istiyorlar. Allah vadinden asla donmez. Muhakkak ki,

Rabbinin nezdinde bir giin sizin saymakta olduklarimizdan
bin yil gibidir.” (Hacc 22/47).

lesmektedir. Mesela azginlik icersinde olan
ve Allah’tan cezalandirilmalarini isteyen bir
kavim aninda cezalandirilmaz onlara uzun
bir miiddet gibi gelen fakat ilahi manada
ancak azicik bir miihlet olarak tanimlanan
bir zaman verilir. Zira toplumsal ve ahlaki
nedenlerin sonug¢ vermeleri uzun zaman di-
limlerini gerektirmektedir. Neticede gore-
cekleri karsilik onlar1 bulacaktir.'®

Kur’an’da Tarihin Konusu

Kur’an’da tarihin konusuna baktigimizda
oncelikle onun insanin yaratiligi, devletler,
milletler, peygamberler, dinler ve medeni-
yetler tarihi ile ilgili dnemli bilgiler icerdigi
gbze carpmaktadir. Kur’an kendi 6gretisin-
den bahsederken onceki insan topluluklari
ve onlarin dini, siyasi, iktisadi, ahlaki ve
sosyal hayatlariyla ilgili bilgiler vermekte-
dir. Eski toplumlarin yasam tarzlariyla ilgili
detaylarin Kur’an’da yer aldigi vakidir. Zira
Kur’an’da tarihin konusu, yaratilmislarin
efendisi ve Allah’in yeryiiziindeki halife-
si olan ve ¢esitli imtihanlar gecerek ahiret
hayatin1 elde etmesi beklenen insanoglu ve
onunla alakali olan her seydir.!”

Kur’an’m tizerinde durdugu tarihi olay-
lardan biri insanin tabiatidir. Fiziki ve biyo-
lojik 6zellikleriyle manevi yonleriyle insan
tamtilir. Thtiyaglari, sahip oldugu yetenek-
ler ve kendisine sunulan nimetler anlatilir.
Iyilik ve kétiiliik gibi fiillerinde 6zgiir olan
insanin yapmasi gereken isabetli kararlar
vererek ahiret saadetini elde etmesidir. Yani
insan iizerinde bulundugu diinyada diisiine-
cek tefekkiir edecek ve kendisini basariya
tagiyacak olan yolda yilmadan miicadele
edecektir. Zira insan fiillerinde segme hak-

16 Bk. Mazharuddin Siddiki, s. 25-27; “Senin, bagist
bol olan Rabbin merhamet sahibidir; sayet yaptiklar:
yiiziinden onlari (hemen) muaheze edecek olsaydi, onlara
azabi ¢ar¢abuk verirdi. Fakat kendilerine taninmig belli
bir siire vardwr ki, artik bundan kagip kurtulacaklart bir
siginak bulamayacaklardir: Iste su iilkeler; zulmettikleri
zaman onlart heldk ettik. Onlari heldk etmek icin de belli
bir zaman tayin etmistik.” (Kehf 18/58-59).

17 Hizmetli, Islam Tarih¢iligi Uzerine, s. 42, 148.
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kina sahiptir ve hiir iradesiyle yaptigi her
seyin hesabini vermekle miikelleftir.'®

Diger taraftan Kur’an toplumsal bir bakig
acisina da sahiptir ve toplumlar onun muha-
taplaridir. Her yoniiyle 6rnek olacak bir top-
lumun yeryiiziinde daima bulunmasini ister.
Millet ve toplum olarak yasamanin, mede-
niyet olusturmanin ilkelerini ortaya koyar.
Tarih sahnesinde iyilerle kotiiler arasindaki
catigmalar ele alinir ve iyilerin dogru yolda
olduklari, Allah tarafindan tasdik edildikleri
bildirilirken kétiilerin ise sonlarinin cehen-
nem oldugu vurgulanir."”

Kur’an’da tarihi veriler olarak zikredilen
“kissa”lar herhangi bir wkin tstlinligiini
savunmamasl veya Ovglsinli yapmama-
s1 yonilyle Yahudilerin, insanin dogustan
giinahsiz ve hiir oldugunu, fiziki ve ruhi
ihtiyaglara sahip beseri bir vasfi bulundu-
gunu vurgulamasi yoniiyle de Hiristiyan-
larin diinya tarihi algilarindan farklilik arz
etmektedir.”’ Bu yonilyle o insanlik tarihi
ile ilgili gergek bilgiler vermesi bakimimdan
umumi tarihin ve tarihg¢iligin ilk niivelerini
icermektedir. Bu nedenle ilk defa, insanlik
tarihini yaratilistan itibaren bir biitiin olarak
ele alanlar Miisliimanlar olmustur. Islam
oncesinde tarih yaziciligi ya ulusaldi ya
da belirli topluluklar ve mekanlarla smirl
kalmigti.?!

Kur’an-1 Kerim diinya tarihini yaratilig-
tan itibaren kiyamete kadar bir biitiin ola-
rak ele alir. Gegmisi, bugiinii ve gelecegi ile
diinya tarihi bir biitiindiir ve insanoglunun

18 Halil, imamiiddin, Isldmin Tarih Yorumu (ter.
Ahmet Agirakga) Risale Yaymlari, Istanbul
1988, s. 131; Hizmetli, Islam Tarihgiligi
Uzerine, s. 162-163; Insanin tarihi olaylarin
olusumundaki rolii ve iradesinde hiir olup
olmamasi ile ilgili agiklamalar i¢in bk. Halil,
s. 147-164.

19 Hizmetli, Islam Tarihgiligi Uzerine, s. 163.

20 Tevrat ve Incil’deki tarih algist igin bk. Mazharuddin
Si1ddiki, 61-74.

21 Mazharuddin Siddiki, s. 73-74.

faaliyet sahasini olusturmaktadir.> Haber
tiriinden olan kissalar genelde gec¢misle
ilgili bilgileri ihtiva etmektedir. Hal ile il-
gili olanlar ise Hz. Peygamber’in tebligini
yaparken gosterdigi miicadelesi, ashabin
yardimlari, Mekke ve Medine sehirleriyle
iligkiler ve benzeri bilgiler iceren ayetlerdir.
Bazen de gelecekle ilgili bilgiler verilerek
insanlarin, ileride karsilasabilecekleri du-
rumlar karsisinda dikkatli olmalari, sabret-
meleri ve limitlerini yitirmemeleri tavsiye
edilir. Biitlin bu 6zelliklerine ragmen agikca
ifade etmek gerekir ki Kur’an bir vakaniivis
degildir onun tarihle ilgili verdigi bilgiler
ancak tasviri anlatimlar seklindedir.?®

Kur’an yaratilistan itibaren devamlilik
icersinde cereyan eden diinya tarihinin degi-
sim noktalariyla ilgili baz1 agiklamalar getir-
mektedir. Tarihsel degisimin ortaya ¢ikmast
iki farkli glic grubu arasindaki catigsmadan
meydana gelmektedir. Bu gruplardan biri
digerini iktidardan uzaklastirmay1 bagarir ve
hakimiyeti kendi eline geg¢irirse tarihsel bir
doniisiim baslatmis olur. Bu doniisiimleri
saglayan grup maddi a¢idan ve say1 bakimin-
dan daha zayif olsa bile manevi yonden {is-
tiin olandir. Zira Kur’an’a gére maddi acidan
zengin olmak, iktidar1 elinde bulundurmak
ya da sayica fazla olmak gercek manada bir
uistiinliik degildir.** Yasanan bu doniisiimler
insanlik tarihinin sihhati agisindan olduk¢a
gerekli ve refah vericidir. Bu tiir doniisiim
noktalari olmasa ve degisimler yasanmasaydi
insanlik temelden bozulabilir ve 1slah1 miim-
kiin olmayan sapmalar meydana gelebilirdi.”
Bakara siiresi 251. ayet bu durumu agikca
ifade etmektedir: “.. Eger Allah’in insan-
lardan bir kismuin kétiliigiinii digerleriyle
savmast olmasaydi elbette yeryiizii altiist
olurdu. Lakin Allah biitiin insanliga karst lii-
tuf ve kerem sahibidir.” (Bakara 2/251).

22 Hizmetli, Islam Tarih¢iligi Uzerine, s. 149.
23 Hizmetli, Islam Tarih¢iligi Uzerine, s. 155-156, 160.

24 Bu konuyla ilgili ayetler icin bk. Sebe 34/34-35, 37; Al-i
Imran 3/195-196; Meryem 19/73-74; Kasas 28/ 76-81.

25 Mazharuddin Siddiki, s. 49-60



Kur’an’in Tarihe Bakisi

Kur’an’1n tarihi olaylara bakigini anlaya-
bilmek i¢in 6ncelikle sunu kabul etmemiz
gerekir ki, Kur’an, tarihi siiregte meydana
gelen biitiin olaylarin Allah’in iradesine
bagh olarak gerceklestigini agikca ifade et-
mektedir. Bu gercegi goz ardi ederek insan-
lik tarihini ele almak miimkiin degildir.?®

Kur’an’in, ilk insanin yaratilisindan krya-
mete kadar olan diinya tarihini, 6ncelikle tarih
otesi bir bakisla ele aldigini sdylemek gerekir.
Zira ahirette Kur’an kistaslarina gore deger-
lendirme yapilacaktir. Bu yoniiyle Kur’an, her
seyden once ilahi kaynakli ve tarih {istii bir
bakisa sahiptir. Gegmisin ya da ¢agin olaylart
ve bakislariyla sinirli degildir. Olaylara za-
man ve mekan otesinden bakmaktadir.?’

Bununla birlikte diinya tarihiyle ilgili bil-
giler igermesi ve kissalar anlatmasi yoniiy-
le Kur’an tarihsel bakis agisina da sahiptir.
Zira o insanlik tarihine dair 6nemli bilgiler
sunmaktadir.”® Kur’an’in tarihi olaylar1 ele
alis tarziyla ilgili kendine has bazi tisluplar
tasidig1 goriilmektedir. insanlari siirekli ak-

26 Halil, s. 111.
27 Hizmetli, Islam Tarih¢iligi Uzerine, s. 158.
28 Agarl, s. 92.

letmeye ve diisiinmeye ¢agiran Kur’an tarih
aragtirmalarinin usul ve teknikleriyle ilgi-
li ilk 6rneklerini teskil etmesi bakimindan
onemli bir muharrik olmustur. Bozguncu
kimselerin getirdigi haberlerin arastirilma-
sin1 emreden Hucurat siiresinin altinci ayeti
ise bu bakimdan adeta tarih felsefesinin
Oziini teskil etmektedir.?

Kur’an ge¢misi, hali ve gelecegi bir bii-
tiin olarak ele alir. Bu ti¢ zaman dilimi kesin
cizgilerle birbirinden ayrilmazlar aksine ara-
larinda siki bir iligki mevcuttur.®® Allah’in
ilminin smirsiz olmasi ve onun gegmisi, ge-
lecegi bilmesi Kur’an’mn sik¢a vurguladigi
bir durumdur. Ayrica Kur’ani bakis gegmisi
yok olup gitmis bir zaman dilimi olarak gor-
mez ona gore gecmis varligini tamamlamis
ve muhasebeyi beklemek iizere dhirete inti-
kal etmistir.>!

Ik insandan baslayarak insanoglu yasa-
dig1 olaylar, maruz kaldig1 durumlar sebebi
oldugu vakalarla birlikte evrensel bir tarih
anlayistyla zikredilir.? Zira Islam da sadece
Muhammed iimmetine vahyolunan bir din
degildir.®* Gilinlimiize kadar ulagan insan
nesli ilk insan olan Hz. Adem’den tiiremistir.

29 “Ey iman edenler! Eger bir fasik size bir haber getirirse
onun dogrulugunu arastirin. Yoksa bilmeden bir
topluluga kotiiliik edersiniz de sonra yaptiginiza pisman
olursunuz.” (Hucurat 49/6).

30 Halil, s. 15.
31 Suldl, s. 22.

32 Siddiki, Abdiillhamid, Tarihin Yorumu (ter. M.
Besir Eryarsoy), Hasmet Matbaasi, Istanbul,
1978, s. 144-149; ornegin yaratilisla ilgili
bilgiler igin bk. “Hatirla ki Rabbin meleklere:
Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim,
dedi. Onlar: Bizler hamdinla seni tesbih ve
seni takdis edip dururken, yeryiiziinde fesat
¢tkaracak, orada kan dokecek insani mi
halife kilyyorsun? dediler. Allah da onlara:
Sizin bilemeyeceginizi herhalde ben bilirim,
dedi. Allah Adem’e biitiin isimleri, ogretti.
Sonra onlari once meleklere arz edip: Eger
siz soziintizde sadik iseniz, sunlarin isimlerini
bana bildirin, dedi.” (Bakara 2/30-31).

33 Agari, s. 87-89.
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Bu nedenle insanlik tarihi daima bir zincirin
halkalar1 gibi birbirleriyle iliskilidir. Allah’a
sirk kosan, sapikliga ugrayan, zulme varan
baz1 topluluklar bu yaptiklar1 neticesinde
kendi 6zgiir iradelerini kullanarak Allah ve
diger varliklarla olan iliskilerinde bozgun-
culuk yaptiklar1 gerekgesiyle helak edilmis-
lerse de Allah Teala onlarin yerlerine bagka
kavimler getirerek insanlik tarihinin akigini
saglamistir.** Tarihin degisimi, toplumlarin
gelisimi ya da ¢okiisii giigler aras1 ¢atigma-
lardan veya diger sebep-sonug iliskilerinden
ileri gelmektedir. Bu tiir degisimler ya da
calkantilar insanligin saadeti i¢in gereklidir
aksi halde diizen olduk¢a kokten tahriflere
maruz kalacaktir’> Ornegin Hiristiyanlik
tahrif siirecinde ortaya koydugu yeni ilke-
leriyle vahdet anlayisia aykin diigmiis ve
nizamin bozulmasinda etkili olmustu. Bu
tarihten sonra s6z konusu medeniyetin ¢o-
kiisii ve yerine yenilerinin getirilmesi ge-
rekli bir hal almigti.*

Kur’an’m tarihe bakisi ile ilgili en 6nemli
konulardan biri onun segiciligidir. Allah ta-
rihsel siire¢ i¢ersinde toplumlari ve milletleri
ornek verirken acik bir sekilde dogru yolda
olanlarin tarafinda oldugunu belirtmektedir.
Iyi ile kotii arasindaki ayirim din ve ahlak
ilkeleri ile olan miinasebetlere goére anlam
kazanmaktadir. Bu nedenle Kur’an’in bakisi
ile doga yasalar1 ve ahlak yasalari i¢ icedir.*’
Kur’an, inananlarin tarih boyunca verdikleri
hakli miicadelelerini tarafli bir bakis agisiy-
la ele alir ve onlarin biitiin bu miicadelele-
ri sonucunda odiillendirileceklerini, dogru
yoldan sapanlarin ve hakki inkar edenlerin
ise cezalandirilacaklarini bildirir. Bu ceza-
landirma islemi ahirette vuku bulacagi gibi
azgin kavimlerin helak edilmesi 6rneklerin-
de oldugu gibi diinyada da meydana gele-

34 Halil, s. 103; Agar, s. 91.

35 Hizmetli, Islam Tarih¢iligi Uzerine, s. 157; Hizmetli,
Islam Tarihi, s.27-37; Sulil, s. 28.

36 Ikbal, Muhammed, Isldm’da Dini Tefekkiiriin Yeniden
Tesekkiilii, cev. Sofi Huri, Kirkambar Kitapligi, Istanbul
2002, s. 207-208.

37 Suldl, s. 21.

bilmektedir. Tarih igersinde zalimler daima
kaybedenler olmuslardir.’® Kur’an tarihsel
stire¢ icersinde daima kotiilerle iyiler ara-
sindaki ayirimini korumus ve dogru yolda
olanlarn tarafinda yer almistir. Bu ayrim su
ayetlerde agikca ifade edilmektedir:

“Allah, miiminleri (su) bulundugunuz
durumda birakacak degildir, sonunda mur-
dart temizden aywacaktir.” (Al-i imran 3/179).

“Yoksa kotiiliik isleyenler oliimlerinde ve
sagliklarinda kendilerini, inanip iyi ameller
isleyen kimseler ile bir mi tutacagimizi san-
dilar? Ne kotii hiikiim veriyorlar!” (Casiye
45/21).

“Andolsun Zikir den sonra Zebiir 'da da:
“Yeryiiziine iyi kullarim varis olacaktir”
diye yazmigtik.” (Enbiya 21/105);

“Ctinkii Allah, (kotiiliikten) sakinanlar
ve giizel amel edenlerle beraberdir.” (Nahl
16/128).

Bu ayetlerden de anlasildig: iizere dini
ve ahlaki agidan zayif bir toplum ile inanci
saglam ve salih idealler pesinde giden bir
toplum asla bir tutulmamistir. Allah’in ta-
rihsel siire¢ igersinde bu iki grup tizerindeki
ayrimi daima acik bir sekilde vuku bulmus-
tur. Nitekim Hz. Peygamber doneminde Be-
dir ve Hendek savaslarinda Allah’in, gesitli
aracilarla miimin kullarma yardim ettigi ha-
ber verilmektedir.*

Kur’dan bu ayrimi pekistirmek iizere
ceza yonteminin gegmiste ne sekilde isle-
digini ve hangi durumlarda toplumlarin ce-
zalandinldigini Ornekleriyle ortaya koyar.
Gokyiizlinden, yeryiiziinden ve daha baska
sekillerde gelen azaplar ile helak edilen ka-
vimleri anlatir. Biitiin bunlarin dinden sapan
ve ahlaki acidan sapikliga diisen topluluk-

38 Siddiki, s. 13-14.

39 “Andolsun, sizler gii¢siiz oldugunuz halde Allah, Bedir de
de size yardim etmisti. Oyle ise, Allah’tan sakinin ki O’na
siikretmis olasiniz.” Al-i Imran 3/123; Ayrica bk. Enfal 8/
9-12; Tevbe 9/ 25-26.



larin basina geldiklerini vurgular. Boylece
hangi topluluklara kars1 oldugunu belirtmig
olur.** Kur’an dogru yoldan uzaklasanlarin
kotii sonunu birgok ayette gostermektedir:

“De ki: “Allah’n size tistiiniizden (g6k-
ten) veya ayaklarinizin altindan (yerden) bir
azap gondermege ya da birbirinize diistiriip
kiminize kiminizin hincimi tattirmaya giicti
yeter.”, anlasinlar diye dyetlerimizi nasil
agikliyoruz!” (En’am 6/65).

“Gergek su ki: Halki habersizken, Rab-
bin haksizlik ile iilkeleri heldk edici degil-
dir.” (En’am 6/131).

“Halki iyi oldugu halde Rabbin, hak-

sizlikla memleketleri helak etmez.” (Hud
1/117).4

Kur’an, tecriibe, miisahede ve ibret me-
totlarin1 kullanarak insanoglunun gegmi-

40 Mazharuddin Siddiki, s. 29-49; Halil, s. 141-142.

41 Helak edilen topluluklarla ilgili diger ayetler i¢in bk.
A’raf 7/4-5, 94-96, 164-165; Enbiya 21/11-15; isra
17/16-18; Kasas 28/58; En’am 6/ 42-44; Had 11/84-86,
116; Nahl 16/112.

si daha iyi anlamasin1 ve bdylece hayatini
gerektigi gibi siirdirmesini ister.*? Gerek
insanlar ve toplumlar arasi iliskiler gerekse
tabiat hadiseleri ile ilgili durumlar sebep-
sonug iliskisi igersinde incelenir. Zird her
sey Allah’in mutlak iradesine gore meyda-
na gelmekle birlikte Allah her seyin belli
bir kanun ¢ergevesinde gerceklemesini dile-
mektedir. Bu nedenledir ki hiir ve irade sa-
hibi olan insan yaptigi fiil ve davraniglardan
sorumludur.*

Kur’an’da tarihi gergekler gayet gekici
ve edebi bir lislupla verilmektedir. Onun ta-
rihi anlatma yontemlerinden biri olan kissa
tarzi gegmiste yasamis olan peygamberler
ve kavimler hakkinda tarihi bilgiler iceren
anlatimlardir. Fakat bu anlatimlar asla sa-
dece sanat gayesiyle ele alinan hikayeler
degildir. Uslup ile muhteva arasinda de-
rin bir iligki s6z konusudur ve Kur’an’in
yaklasik tigte birini kapsayan kissalar ilmi
gergeklerle doludur.** Kur’an’da bir ka-
vim ya da toplulukla ilgili olarak dagimik
vaziyette verilen bilgiler bir araya getiril-
diginde s6z konusu milletin yasam tarzi,
gecirdigi evreler ve onlara etki eden do-
niim noktalar1 tespit edilebilmektedir.** Bu
yoniiyle Kur’an bir taraftan diinya tarihini
ogretmekte diger taraftan da sebep-sonug
iligkileri igersinde olaylarin cereyan edisi-
ni gozler oniine sererek, insanlarm biitiin
bunlardan ders almalarini ve diinya hayati-
nin faniligini, ahiret hayatinin gergekligini
kavramalarini ister.*

Bu hakikati kavrayan insanlar yiiksek bir
diisiince seviyesine erisebilir, gercek haki-
kate ulagmada ¢aba sarf eder bdylece top-

42 Hizmetli, Islam Tarihgiligi Uzerine, s. 148.

43 Halil, s. 134; Hizmetli, Islam Tarih¢iligi Uzerine, s. 151,
161.

44 Halil, s. 92; Abdiilhamid Siddiki, s. 143.

45 Hizmetli, Islam Tarihgiligi Uzerine, s. 150-151, 166;
Gegmis kavimler ve topluluklarla ilgi kissalar i¢in bk.
Bakara 2/80-89, 94-96, 135; Al-i imran 3/137-141; A’raf
7/73-75, 85-86, Neml 27/36-44; Enbiya 21/78-82.

46 Hizmetli, Islam Tarihgiligi Uzerine, s. 154; Agar, s. 93.
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lum gafletten ve ¢okiintiiden uzak olur. Yani
Kur’an’1n tarihe bakisi, 6ncelikle Allah’1n s1-
nirsiz olan ilmine delil sunmak ve gonderilen
biitiin peygamberlerin getirdigi mesajin haki-
kat oldugunu, takip edilmesi gereken yegane
yolun Islam oldugunu ve Allah’tan baska
ilah olmadigin1 vurgulamak amaglidir.*’

Kur’an tarihi olaylar1 anlatirken olmasi
gerekeni degil bizzat tarihte cereyan etmis
olan olaylar1 ele alir ve onlar tlizerinde ger-
cekei yorumlar yapar.® Kur’an insanligin
tarihi akisina etki eden ana unsurlart 6rnek-
leriyle ele alarak insanlarin biitiin bunlardan
ders almalarini ister. Bu baglamda ge¢mis
immetlerin ve peygamberlerin hayat hika-
yeleri, miicadeleleri Kuran’da sikca islenir.
Bununla birlikte o tarihi olaylar1 anlatirken
toplumlarin gegirdikleri siirecleri ayrintila-
riyla ele almaz, onlarin ruhi ve fiziki gelisim
asamalarini sirasiyla tetkik etmez. Ancak
onlarin yiikselis ve ¢okiisleriyle ilgili maddi
ve manevi sebepleri gozler oniine serer. Bu
anlatim iislubu sayesinde dikkatli olanlarin
gercegi kavramasini saglar.* Bu durum su

47 Halil, s. 100; bk. “...Iste dyetlerimizi yalanlayan kavmin
durumu boyledir. Kissayr anlat; belki diistiniirler.” A’raf
7/176.

48 Suldl, s. 20.

49 Halil, s. 99, 102; tarihi siire¢te doniim noktasi olarak
toplumlarin ¢okiisii ya da yiikselisi ve bu doniisiimleri

ayette acikca ifade edilmektedir:

“Andolsun, senden 6nce de peygamber-
ler gonderdik. Onlardan sana kissalarini an-
lattigimiz kimseler de var, durumlarini sana
bildirmedigimiz kimseler de var.” (Mii’'min
40/78)

Ayrica tarihin doniim noktalarinin olusu-
munda 6nemli bir yere sahip olan bu temel
ilkelerin daimi gegerlilik arz ettigi goril-
mektedir. Ik topluluklardan itibaren bas-
layip son peygamberin mesajinda da dile
getirilen temel prensipler arasinda bir de-
gismenin kabul edilemeyecegi anlasilmak-
tadir. Tarihin akisin etkileyen unsurlar Al-
lah tarafindan daima gegerliligi vurgulanan
prensiplerdir.®

Netice olarak ifade etmek gerekir ki
gerek tarihi olaylar hakkinda verdigi bilgi-
lerle gerekse kendine has tarih iislubuyla
Kur’an-1 Kerim Islam aleminde, tarihgiligin
ortaya ¢ikisinda ve gelismesinde oldukca
6nemli bir etken olmustur.’! Daha 6nce be-
lirtildigi gibi onun evrensel tarih anlayis sa-
yesinde, diinya tarihini bir biitiin olarak ele
alan tarih eserleri ilk defa IslAm diinyasinda
kaleme alimmigtir. Diger taraftan siyer ve
megazi ilimlerinin ana kaynagi olmasi baki-
mindan bu ilimlere de 6nciilitk etmis, onun
tarihi olaylara bakis agis1 ve yorumlayis
tarz1 Islam tarihcilerinin metotlarinin olu-
sumunda 6nemli bir rol oynamistir. Ornegin
Muhammed Ikbal gore, Ibn Haldun’un tarih
felsefesi tamamiyla kaynagini Kur’an’dan
almaktadir.*?

hazirlayan sebepler hakkinda detayli bilgiler igin bk.
Halil, s. 253-303.

50 Halil, s. 104; bk. “Senden dnce gonderdigimiz
pevgamberler hakkindaki kanun (da budur). Bizim
kanunumuzda hi¢hir degisiklik bulamazsin.” isra 17/ 77.

51 Sesen, Ramazan, Miislimanlarda Tarih Cografya
Yaziciligi, ISAR Vakfi Yaynlari, Istanbul 1998, s. 17;
Miinevver, Muhammed, fkbal ve Kur’an’i Hikmet (ter.
M. Ali Ozkan), Insan Yayinlari, Istanbul 1995, s. 69.

52 ikbal, s. 194-203.
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Eyiip Tasoz

I- TARIHI GELISIMI

zun bir tarihe sahip olan ideoloji
kavrami tanim gii¢ bir kavramdir

tam ve kapsamli bir tanimi yapila-
mamugtir. Bu tarihsel gelisim i¢inde birbiri
ile bagdasmayan pek cok anlama karsilik
gelecek bigimde kullanilmaktadir ideoloji-
nin ¢esitli anlamlarinin nerelerden kaynak-
landigim1 gorebilmek i¢in ideoloji kavra-
minin gegirdigi bilimsel evreleri incelemek
dogru bir literal refleks olacaktir.!

“Ideoloji” kavrami ilk kullanan yazar
Antoine-Louis Claude Destutt de Tracy (d.
20 Temmuz 1754 - 6. 9 Mart 1836) oldu.
Bu yeni bilimin sistematize edilmesiyle il-
gilenen Tracy, buna “disiinceler bilimi” an-
lamina gelmek iizere “ideoloji” dedi. Ona
gore felsefe, bilgiyi rastlantisalliktan kurtar-
mistir; ‘dogru akil egemenligi’ni kurmustur.
Artik, bu gelisimden sonra hedef, bilginin
esitlikci bir karakter i¢inde yayilmasini sag-
lamak olmalidir. De Tracy ‘ideoloji’ ismini
verdigi bu yeni yaklasimla, bilgilerin olusu-
munun kesin bi¢imlerinin gézlendigi teorik
bir alan olarak, fikirleri yayama ve fikirle-
rin yayilmasi san’atin1 temellendiren; fikir-
lerin ‘ni¢in’ini degil de onlarin ‘nasil’mni
inceleyen bir yontem olarak s6z konusu
bu yeni ‘ideoloji’ kavramsallagtirmasini
kullanmistir.

Ideoloji, insani diisiincesinin {iretilmesi
ve yayilmasinin incelenmesini kalkis nokta-
s1 olarak se¢mekte; insanin zihinsel meka-
nizmasinin denetlenmesi yoluyla diistince-
leri degistirip toplumsal degisimi elde etme

| Fiat Caner, Bir Ideoloji Olarak Murathan
Mungan Siiri, basilmamis master tezi, Ankara,
Haziran 2002, s. 17.

2 Mattelart Armand, Gezegensel Utopya Tarihi, cev.
Sule Ciltas, Istanbul,2005, s.100.

pesinde olmustur. Bdylece, dogru fikirlerin
nasil yayilabilecegi anlasilmis olacakti. Do-
lay1siyla ideoloji teorisi, yanlis diisiincelere
kars1 verilecek miicadeleyi toplumsal gelisi-
min ana ekseni olarak kavriyordu. 3

Daha sonralar1 Ideoloji, Hegel tarafindan
“goriinils” ile “gercegi” birbirinden ayiran
bir sekilde ele alindi Tarihin her donemin-
de fikirler ve fikirlerin dayandigi nedenler
eksiktir. Ciinkii goriilebilenler o donemde
tarihsel gelismenin kendilerine gosterebil-
dikleri ile sinirlidir, onun Gtesine gidilemez.
Bu nedenle “ideoloji”, bizim belli bir tarihi
donemdeki yanlis veya en azindan, kismi ve
eksik suurumuzu veya gergekleri nasil algi-
ladigimiz1 gosterir. Gergegi, “tam gercegi”
algilamak ise tarihin en son asamasinda,
“ebedi donemde” miimkiin olabilecektir.
Bir bagka deyisle Hegel’e gore tarihin her
déneminde ayr1 bir ger¢ek vardir, donemden
doneme degisen “gercek” olmayip, bu ger-
¢ekle ilgili ideolojimizdir. Hegel’in “diinya
gOriisii” kavrami buraya dayanmaktadir.*

Ideoloji kavrammni, kendi teorilerinin
temel unsurlarindan biri olarak kullanan
bir baska filozof ise Marks’dir. Marks,
Hegel’in fikirlerinden yararlandigi halde,
ideolojiye tamamen baska bir agidan bak-
mistir, Olaylar1 yaratanin fikirler degil fi-
kirleri yaratanin olaylar oldugunu; sosyal
gercekligi olan seyin fikirler olmadigini
dolayistyla gergek olanin alt yapi olmasin-
dan dolay1 fikirlerin {ist yap1 oldugunu; alt
yapinin Ust yapiy1 belirledigini belitti. Ferdi
ve toplumsal varligin sekillenmesinde dogal
¢evrenin, teknolojinin ve kurumsal yapimin
onemli etkileri oldugunu oOne silirmiistiir.
Marks’a gore fertlerin sahip oldugu sosyal
gercek kavrami sadece ferdin kendi kisisel
cikarlar1 ve kisisel yasami tarafindan degil,
fakat ayni dl¢iide kendi “sinifinin ¢ikarlar1”

3 Armand, a.g.e. s.100.

4 Litfu Simsek, Felsefe Acisindan Sosyal Bilimlerde
Nitelik ve Anlam Sorunu Tartismasi, basilmamig
doktora tezi, Istanbul, 2007, s.128-129,145-148.



ve “toplumsal tarihi” tarafindan belirlenir.

Dolayisiyla Hegelci diisiincede oldugu
gibi sadece i¢inde bulunulan tarihi dénemle
sinirlamakla kalmamuslar, bir adim daha ile-
riye giderek, o tarihi donem icindeki “simif
yapis1” ile daha da de smirlamislardir.’

Karl Mannheim’in ‘Ideoloji ve Utopya’
caligmasi, ideoloji teorisi agisindan Oncii
calismalardan birisidir. Hem konunun der-
lenip toparlanmast hem de meselelere 151k
tutulmas1 bakimindan temel bir kaynak sa-
yilabilir. Epistemolojik ve epistemoloji-dig1
ideoloji degerlendirmesinin izini siiren ve
bu egilimlerin yiiriittiigii tartismalar dog-
rultusunda ideoloji teorisini belirgin bir ¢er-
geveye oturtan, ilk olarak Karl Mannheim
olmustur. Mannheim, ideolojiyi “diinyay
belli bir bigimde sunan, yorumlayan, deger-
lendiren, simgelerle yiiklii i¢i bos ve abar-
fult inanis ve anlatimlar biitiinii” olarak ta-
rif eder® Mannheim’a gore ideoloji bireyin
yasadigr doneme iligkin tasidigi bir bakig
acisidir; ancak bu bakis agisindan hareketle
sistemli bir gelecek tasavvuruna yonelindigi
zaman bu iitopyaya donisiir. ’

Toplum, kendi hayatinda kendi somut
kurulusu i¢in gene kendinden kaynaklanan
bir mesrulastirmay1 (haklilagtirmay1) sagla-
yabilmelidir. iste bu soziinii ettigimiz mes-
rulastirmayi saglayan bilim olarak ‘ideoloji
teorisi’, 1960-1970’1i yillarda kullanilmaya
baglanmisti dolayistyla ideoloji ‘mesrulas-
tirma bilimi’ olarak algilantyordu. Ciinkii
Ideoloji, somut toplumsal olanin pesindeydi®

5 Simsek, a.g.e. s.161-165.

6 Blackwell, Siyasi Diisiince Ansiklopedisi, (ed. David
Miller; ¢ev. Biilent Peker — Nevzat Kirag ), Ankara,1994,
5.393; ‘ideoloji’maddesi; Karl Mannheim, Ideology
and Utopya, s. 36-74.’dan aktaran Omer CAHA,
“Ideoloji Ile Hukuk Arasinda Devlet”, www.fatih.
edu.tr/~omercaha/Makaleler.

Aktaran: Omer Caha, a.g.m.

8 Oscar Negt, Marksizm As A Science Of Legitimation,
Frankfurt, 1968, s. 47 ‘den aktaran Unsal Oskay,
“Popiiler Kiiltiir Agisindan Ideoloji Kavramma Yeni
Yaklagimlar”.

ve ¢linkii ideoloji somut, kurucu ve gelistiri-
ci unsurlarin mesrulastirilmasi (haklilastiril-
mast); bu kendince mesru kabul edilenlerin
yayilmasi anlayistyla aslinda ismen yeni fa-
kat anlayis ve uygulama sebebiyle insanlik
tarihi kadar eski oldugunu bize diigiindiirt-
mektedir.

Yinede her siyaset uzmani ideolojinin
onemli oldugunu kabul etmemis; durumu
iktidar i¢in bir miicadeleden baska bir sey
olmadigini buna doniik olarak da fikirlerin
birer propaganda, oy ve taraftar kazanmak
oldugunu; fikirlerin ve ideolojilerin siyaset
diinyasinda sadece kara gerceklerin gizle-
nilmesi i¢in kullanilan kamufulasyonlar ol-
dugunu belirtmislerdir. Dolayisiyla insanla-
rin fikirleri, degerleri, duygulari ve niyetleri
onemsiz kabul edildiginden onlarin dis diin-
yalarini tasarlamak gerekli ve yeterlidir.’

11- IDEOLOJIYE DAIR BAZI
KAVRAMSAL TANIMLAR™

Eagleton, asagidaki tanimlarin bazilari-
nin -zaten goriilebilecegi lizere- birbirleri ile
bagdasamaz olduguna isaret eder. Iste belli
basli kavramsallastirmalar sunlardir;

9 http://tr.wikipedia.org/wiki/deoloji

10 Bu maddeler ve degerlendirmeleri igin bkz. Caner, a.g.e.
s.19.
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1) ideoloji siyasi veya toplumsal bir doktrin
olusturan, bir hiikiimetin, bir partinin, bir
grubun davraniglarina yon veren politik,
hukuki, bilimsel, felsefi, dini, moral, es-
tetik diistinceler biitiinii.

2) Akildisi, tahayyiillere dayanan, olgular
yerine ilkelerden hareketle olusturulan
sistemler biitiinii.

3) Toplumda bir ziimrenin kendine has ya-
nin1 ortaya koydugu, baskalarindan ayril-
dig1, hatta baskalartyla ters diistiigili ortak
tasavvurlarm biitiinlidiir. Bu tasavvurlar
muhteliftir: Imajlar, semboller, inanglar,
bilgi vs. Bir ziimrenin mensuplarinda or-
tak olarak bulunurlar ve bu ziimreye has
tasavvurlardir.

4) Toplumsal yasamdaki anlam, gosterge
ve degerlerin iiretim siireci.

5) Belirli bir toplumsal grup, tabaka veya
sinifa ait fikirler koleksiyonu

6) Bir egemen siyasi iktidar1 mesrulastir-
maya hizmet eden yanlis ve/veya abartili
onermelerden olusan fikirler.

7) Iginde, bilingli toplumsal aktdrlerin ken-
di diinyalarin1 anlamlandirdiklar1 ortam.

8) idare edilenlerin arasinda yaygin, yonlii
fakat sinirli, belirsiz fikir kiimeleri.

9) Siyasi veya toplumsal bir doktrin mey-
dana getiren ve bir hiikiimetin, bir parti-
nin, bir sosyal siifin hareketlerine yon
veren diislince ve goriisler sistemi.

10) Sistemli bir sekilde carpitilan iletigim.
11) Ozneye belirli bir konum sunan sey.

12) Toplumsal ¢ikarlar tarafindan giidiile-
nen diisiinme bigimleri.

13) Soylem ve iktidar konjonktiirii.

14) Toplumsal yasamin dogal gergeklige
dontistiiriildiigi stireg.

Bu noktada maddelerden sonra ilave
edilebilecek onemli bir kavramda “Ideo-
lojisizlestirme” kavramidir. “Ideolojisiz-

3

lestirme” ve “yeniden ideoloji yerlestir-
me” kuramlar1 1960’larda ve 1970’lerde
yaygin olarak kullanilan sekliyle, burjuva
(kent soylu) sosyolojisinde ideolojinin 6z-
glil yorumu anlaminda “ideolojisizlestir-
me kurami1” olarak geger. R. Aron, Bell, S.
Lipset gibi sosyologlarin kavramsallagtir-
malariyla yon bulur. “Ideolojisizlestirme
kuramina gore, ideoloji, bilime 6ziinden
karsi, yanls bir biling olup, kendi eylem-
lerini hakli gostermede ve kendi toplum-
sal isteklerini 6ne siirmede bir toplumsal
grupca kullanilir. ideolojisizlestirme kura-
mi, kendi temsilcileri tarafindan, ¢6ziilme-
mis ekonomik ve toplumsal-siyasal sorun-
lar1 olan teknolojik bakimdan gelismemis
toplumun bir iiriinii olarak da gériiliir. Ide-
olojisizlestirme kuraminin savunucularina
gore, gelismis kapitalist iilkeler, bir ideo-
loji gosteren toplumsal evreden gecerek,
“ideolojik olmayan yeni bir evreye girmis-
lerdir. ideolojisizlestirme kurami, aslinda,
kapitalist toplumda biitiin sorunlarin kit-
leler, simif miicadelesi vb. olmaksizin, sirf
teknik yollardan ¢oziilebilecegine iligkin



bilimsel-teknokratik yanilsamay1 dile geti-
rir. Bu burjuva- ideolojik anlayis, “ideolo-
jisizlestirme” kuraminin bilimsel olmayip
omriini doldurmus oldugunu 6ne siirdigii
sosyalizm ve komiinizm ideolojilerine e
kars1 yoneltilmigtir."!

Bir baska belirtilebilecek sey, fikirlerin
ideoloji olmasi i¢in diisiince sisteminin ayni
zamanda eyleme yonelik bir 6zellik tagima-
s1, bagka ifade ile insandan belirli bir sekil-
de davranmay1 istemesi gerekir. Bu sekilde,
ideoloji olabilmek i¢in diisiince sisteminin
icinde deger yargisi ile ilgili baz1 6zellikleri
tagimasi gerektigi ifade edilmis olmaktadir.
Iyi, hakli ve dogru ile ilgili deger yargilari-
nin ddevler olusturmasi yayilabilecek bazi
unsurlar1 barindirabilmesi, fikir sisteminin
ideolojiye doniisebilmesinin zorunlu sartla-
rindan bazilaridir.

Cagdas ideolojilerin biiyiikk cogunlu-
gunun bati kiiltiiriiniin eseri oldugu veya
bat1 kiiltiirii ile ilgili oldugu bir gercektir.
Tiim caglar boyunca tiim taraflarin tagi-
dig1 insani diislincenin ideolojik oldugu
iddiasinda bulunan biitiinliik¢ii ideoloji
kavramimin bu genel varyantmi gérmez-
den gelmek oldukca zordur. Endiistriles-
mig llkelerin 6zelliklerine karsilik —daha
liberal olmalari, gelir dagiliminin nispeten
daha adil olmasi ve sosyal statii olarak
ylikselmenin miimkiin olabildigi- “li¢lincii
diinya” iilkelerinde bir “ideolojinin sonu”
sorunu yoktur.

Islam toplumlarinda ise siif ¢atismala-
rina dayali ideolojilerden degil de mezhep
catigmalarina dayali ideolojilerden s6z edi-
lebilir. Mezhep, belirli bir ihtilaf ile ortaya
ciktiginda bir siyasi parti gibi i goriir, bir
taraftarlar kitlesi olusturur. Iktidarin parale-
linde bulunarak fikri yayilmasini hizlandirir
veya karsisinda bulunarak muhalif fikri gii¢

11 Seydi Yimaz, Serif Mardin’e Gére Din ve
ideoloji, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
2008, s.19.

sekline de doniisgebilir.

Ideolojilerin zamanimizda tiikenmesi diye
bir sey yoktur. Fakat en sert ideolojilerin top-
lum i¢inde yerini bulamamis kimseler arasinda
ragbet gordiigii de bir gergektir. Ayrica diinya-
da olup biten kargasa, savaslar, iggaller, hak-
sizliklar devam ettigi siirece ideolojiler kendi-
lerine hazir bir ortam1 mutlaka bulacaktir.

Diger yonleriyle ideoloji, yapisal ola-
rak devlet anlamina gelmekte; fonksiyonel
okumada ise hukuk ve egitimle siirmekte-
dir. Hukuk ve egitim bir devletin ideolojisi-
nin topluma direkt tahakkiim seklinde uy-
gulanmasini perdeler dolayl etki siirecine
sokar.'?

Simgesel bir okuyus ideoloji adina kar-
simiza resmi torenleri ¢ikarmaktadir. Sim-
geler Mannheim’in tanimlamasiyla bakti-
gimizda anlam yiikliidiir. Her ideolojinin
kendi simgelerinin olusumu ve simgelerin
resmi tOrenlerde tekrar edilmesi; onlarin
tekrar hatirlanacak diizeneklere doniismesi
olagandir.!?

ideoloji toplumsal diizen ve toplum ha-
miligi anlaminda sosyal politikalari, propa-
ganday1, kamuoyunubize isaret etmektedir.'
Son olarak diyebiliriz ki ideoloji ile ilgili
yazilanlar zorunlu olarak (bir bagska maka-
lede ele alacagimiz sekilde) ‘hegemonya’
kavramiyla tekrar diisliniilmesi gereken un-
surlardir.

12 Eyiip Tasoz, “Gelenegin Bellek Olarak Okunmas1”,
Entelektiiel Bagimlihgi Asmak, ed. Ciineyt
Koksal, Istanbul 2009, S.190.

13 Blackwell Siyasi Diisiince Ansiklopedisi, ed. David
Miller; ¢ev. Biilent Peker — Nevzat Kirag, Ankaral994,
5.393; ‘Ideoloji’maddesi; Tasoz, ideolojilerin Sosyal
Enstriimanlari, Geng Akademi Sosyal Bilimler
Atolyesi’nde sunum olarak anlatilmigtir.

14 Tagdz, ideolojilerin Sosyal Enstriimanlari, Geng
Akademi Sosyal Bilimler Atélyesi’nde sunum
olarak anlatilmistr.
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HALIL INALCIK’IN “SAIR VE
PATRON” iSIMLI KITABI ve

BU KITAP HAKKINDAKI
ELESTIRILERIN. TAHLILI




Ercan Alan

alil Inalcik’m, Dogubati yaymlart
arasinda ¢ikan ‘¢ Sair ve Patron,
Patrimonyal Devlet ve Sanat Uze-
rinde Sosyolojik Bir inceleme ’ isimli ese-
1i 2003 yilinda ilk baskisini yapmis ve ¢ok
ses getiren bu eser 2005 yilinda ikinci defa

basilmigtir. Bizim incelememizde de 2005
yilindaki bu baski esas alinmistir.

Kitap; “Patrimonyal Devlet ve Sanat”,
“Osmanli Saray Kiiltiiriiniin Gelismesi ve
Osmanli Divan Su‘arasi”, “Patron ve Kla-
sik Siirde Sanat Anlayis1”, “Su‘ard Tezki-
relerinde Sair ve Patron”, “Fuzlli ve Pat-
ronaj” ve “In‘dm Defterlerinde H.909-917
Yillarinda Bagis Alan Sairlerin Mensei ve
Meslegi” isimli bagliklar1 tagiyan alt1 yazi-
dan olugmaktadir. Sonunda da bir kaynakca
verilmistir.

Halil Inalcik, bu eserinde Divan siirin-
deki sair, siir ve hiikiimdar (patron) tigliisii
iizerinde durarak, Osmanli’daki patrimon-
yal yap1 ile iiretilen Divan siiri arasindaki
iligkileri incelemistir ve ileri siirdiigii goriis-
lerle Divan siiri ile iligkili tartigmalara yeni
ve farkli bir boyut kazandirmigtir. Patron,
hiikiimdar, saray, veli-nimet, hdmi, patronaj,
kiiltiir patronaji, patrimonyal gibi kelime ve
kavramlarin sik sik vurgulandigi bu calig-
manin ana eksenini; patrimonyal bir devlet
olan Osmanli’nin, dogu ve batidaki diger
Ortagag devletleri gibi, hiikkimdar merkez-
li olmasi ve bu merkezin ya da merkeze
bagl unsurlarin bir ¢ekim odagi gibi bilgi-
ye, sanata, san ve serefe giden tiim yollari
kendisine ¢ekmesi teskil eder. Inalcik, tiim
bu iddialarii, bir tarih¢i olmasi hasebiyle,
birinci elden kaynaklar olan suara tezkirele-
rine, sairlerin siirlerine ve belki de ilk defa
olarak bir arsiv malzemesi olan Hicri 909-
917 tarihli bir /n ‘Gm Defteri’ne dayandira-
rak ortaya atiyor ve edebiyat tarihi arastir-

malarinda arsiv malzemesini de kullanarak
aslinda yeni bir ¢igir da agmis oluyor. Halil
Inalcik, konu hakkindaki temel diisiincesini
su climlelerle ifade ediyor:

“Genelde, bilim adami1 ve sanatgi, belli
bir toplumda egemen sosyal iligkiler ve belli
bir kiiltiir ¢cergevesinde sanatini ifade eder.
Osmanli toplumu gibi patrimonyal tiirde bir
toplumda, bagka deyimle, sosyal onur, statii
ve mertebelerin mutlak egemen bir hiikiim-
dar tarafindan belirlendigi bir toplumda bu
ger¢ek daha da belirgindir.

Matbaanin genis kitlelere okuma imkani
verdigi, boylece edebi ve ilmi eserlerin,
yazarina gecimi i¢in yeterince gelir kayna-
81 sagladig1 donem gelinceye kadar, bilgin
ve sanatkar, hilkiimdarin ve seckin smifin
destegine muhtag idi. “Sahib-1 Miilk” hii-
kiimdar, bilgin ve sanatkérin en 6nde gelen
veli-nimeti, hamisi idi. Max Weber’in belirt-
tigi gibi, Ortagag’da, Dogu’da ve Bati’da,
monarsilerde devlet; patrimonyal yapida
olup egemenlik giicii, miilk ve tebaa, mut-
lak bi¢cimde hiikiimdar ailesine ait sayilirds;
ve yalniz onun lLitf ve inayetine erigenler,
toplumun en serefli ve zengin tabakasini
olustururdu. Hanedanlar arasinda rekabet
ve Ustiinliik yarisi, yalniz muhtesem saray-
lar, hadem ve hagemde degil; ilim ve sanatin
hamiliginde de kendini gosterirdi.

Patrimonyal devlette yiiksek kiiltir,
yalniz Yiiksek Saray Kiiltiirii olarak var
olmustur. Hiikiimdar saray1 ve ekéabir sa-
raylari, toplumda seref ve itibarin, servet
ve becerinin tek kaynagi ve sigmag idi.
Osmanli’da, en yiiksek mimar, saraym mi-
marbasisi, en iyi kuyumcu, sarayi kuyum-
cubagis1 ve en gozde sair, padisahin ilgi ve
latfuna layik goriilen sultdn’us-su‘ara idi.
Bilgin ve sanatkar, hiikiimdarin prestijini,
sarayin nam u sanini yiiceltmek i¢in gerekli
ogeler sayilirdi. Bilgi ve sanatin koruyucu-
su olan hiikiimdarin, hakem sifatin1 hak-
kiyla yerine getirebilmesi i¢in kendisinin
de, ilim ve sanattan pay1 olmak gerekirdi.
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Yiiksek bir estetik ve sanat felsefesine sa-
hip Mediciler olmasa idi, Floransa’nin bii-
yiik sanatkarlar elbette yetismezdi. Divan
sahibi sair hiikimdarlar olmasa idi, Tiirk
edebiyatinin biiylik dehalar1 belki ortaya
¢ikmazdi. O donemde, saheserlerin ¢ogu,
o6nemli Olgide, seckin smifin iltifati, yiik-
sek kiiltiir ve duygu inceligi, sanatkér ko-
rumaktaki ilgi ve heyecan ile agiklanabilir.
“Kiiltiir Patronaji”, Ortagag iran’1 ve Orta
Asya’da ¢ok gerilere giden bir gelenekti.
...15. yiizyillda Semerkand, Herat, Tebriz,
Istanbul ve Delhi’de ortak yiiksek saray
kiiltiirii sayesinde sanatkar, bir memleket-
ten Otekine gittigi zaman ayn1 himaye ve
anlayisi, ayn1 sicak ve coskulu karsilama-
y1 buluyordu. Osmanli sultani, 6zellik-
le Orta Asya ve Azerbaycan’da Tiirkge
ve Farsga’ya hakim miinsileri, sairleri,
alimleri kendi payitahtina c¢ekebilmek
icin biiylik fedakarliklara hazirdi. Fatih
Sultan Mehmed ve II. Bayezid, zamanin
Iranli bilyiik sair ve mutasavvifi Molla
Cami’yi Istanbul’a getirmek icin ¢ok ¢aba
harcamiglardir.”!

Yine ona gore Herat’ m, Tiirk-Iran diin-
yasiin en parlak medeniyet merkezi olma-
sindaki en biylik faktor; Aba Sa‘ld Mirza
ve Hiiseyin Baykara’nin biiyiik birer sanat
patronu olmalaridir.?

Ona gore, Osmanli patrimonyal saray
kiiltiiriiniin gelismesinde, para ve mevki va-
atleriyle celp olunan veya “siirgiin” edilen
sanatkarlarin pay1 biiyiiktiir. Oyle ki yerli
Osmanli-Tiirk sanatkarlar1 Arap ve Acem’e
verilen bu ayricaliktan dolay1 sikayetlerini
acikca dile getirmekten ¢ekinmemislerdir.?
Bu nokta da Divan sairlerinden Lali’nin bir
beytini hem yerli sanat¢ilarin bir tepkisi
hem de sanattaki sair ve patron iligkisinin
bir yansimasi olarak gosterir:

1 Halil Inalcik, Sdir ve Patron, Ankara, 2005, s. 9-11.
2 Age.,s. 11.
3 s.13.

Acem’in her biri kim Rim’a gelir
Ya vezaret ya sancak uma gelir*

Ote yandan, bir yerde kendini gosteren
bilgin veya sanatkarin da kendi istikbalini,
refah ve huzurunu, biiyilk ve zengin hii-
kiimdarlarin lituf ve inayetlerinde aradi-
g1n1; boylece patronajin iki yanli igledigini
ve her iki taraf i¢in de nam u san kazan-
manin tek yolu kabul edildigini 6ne siir-
mektedir. Doguda ve batida, patrimonyal
hanedan devletlerinde, servet ve nam u
san kaynag1 saraym yani sira hiikiimdara
mensup toprak sahibi rical ve ekabirdi.
Avrupa’daki sanatginin
hamiligini yapan burjuva smifinin, feodal-
patrimonyal efendilerin yerini almaya
bagladigini; ancak batidaki burjuva sinifi-
nin yiikselisi paralelinde doguda bdyle bir
gelismenin yaganmamasi1 ve tam aksine,
merkeziyetci devletlerin gliclenmesi, bil-
gin ve sanatkérlarin her bakimdan daha
fazla saraya ve devlet ricaline bagimli hale
geldigini savunur.’

yikselen ve

Yine sanatkarin, eserini himayesindeki
patronun sanat zevkine gore verdigini id-
dia eder. Muhtesem Siileyman zamanindaki
sanat eserlerinin mitkkemmelligini, bu padi-
sahin yiiksek sanat anlayigina baglar ve der
ki: “Sanat ve bilim eserinin kalitesini ve
sanatkarin sohretini ¢cogu zaman hiikiimdar
belirler. Bir eserin “makul ve muteber” ol-
mast her seyden Once sultanin iltifatina bag-
11 idi.”¢ Hatta bu durumun sadece sanatgilar
icin degil, genelde, Osmanli patrimonyal
toplumunda biitiin sosyal iliskilerin teme-
li oldugunu ve bunun da ferbiyet, kulluk,
intisab kavramlarla ifade edildigini belirt-
mektedir. Patron i¢in sohretini ve mevkiini
yliceltmek; kul agisindan ise hayatta kalmak
ve ilerlemek i¢in bu baghligin esas oldugunu

4 s.13.
5 s.14.
6 s.15.



belirtir.” Ancak her tiirlii nimet ve mertebe-
nin yalnizca hiikiimdardan kaynaklanir ol-
masinin, kendisine gore, olumsuz yonleri de
vardir. Bu nimetlere ulagmak isteyen kisiler
arasinda bir rekabetin ve hasedin olustugu-
nu ve ayrica sultana ve ekabire “yaltaklan-
manin” 1n esas oldugunu belirtmekte; delil
olarak da suara tezkirelerindeki ve Osmanli
vekayinamelerindeki rekabet hikayelerini
gostermektedir.

Inalcik’a gore sairlerin himaye arayisla-
rina en biiyiik delillerden biri; kaside isimli
siir tirtinin yaygin olmasidir.® Bu siir tiirii
basta Allah’in rizasini, peygamberinin ve
velilerin sefaatini ve bu diinyada siyasi giic
sahiplerinin himaye ve indyetini kazanmak
icin yazilirdi. Burada en biiyiik iltifat pa-
disahin musahibi olmakti. Hatta bazi mu-
sahiplerin devrin devlet adamlarini kiskan-
diracak kadar padisaha yakinlagtiklarini
sOyler ve Fatih zamaninda onun musahibi
olmus Mevlana Abdiilkadir’in sadrazam
Mahmud Pasa’nin kiskangligini ¢ektigini ya
da Kanuni’nin sair Baki’ye olan muhabbeti-
ni ve padisahin 6liimiinden sonra bu sairin

7 s.16.
8 s.23.

basina gelenleri 6rnek gosterir.’

Bir kaside ya da baska bir eser yazana pa-
disah; sairin meslegine gore, degisik ihsan-
larda bulunurdu. Ulemadan olanlara kadilik
ve miderrislik, miinsi ise katiplik, asker ise
zeamet, has ya da timarina terakki yapardi.
Sairlere verilen bu tip paralara cd’ize de-
nirdi. Bu bagislar, in‘dm defterlerine gore,
devlet hazinesinden ¢ikardi. Hazineden her
sene padisaha, kisisel harcamalari i¢in yiik-
lii miktarda para ayrilirdi ve padisahlar da
bu paray1 bu ve benzeri sekillerde kullanir-
lardi. (1567-1568 mali yilinda padisaha ve-
rilen tahsisat, 31 milyon 466.314 akge idi.)"

Obiir yandan, ona gore, sanatcinin patro-
nun goziine girmek i¢in, digerlerinden daha
iistiin eser ortaya koyma ¢abasi, sanat agi-
sindan olumlu bir durumdur. Ancak sonug,
daima patronun bilgi ve sanat zevkindeki
diizeye baghdir.!

Cesitli sebeplerden gercek bir patron bu-
lamayan sairler, sanata sirt ¢evirmis ya da
kendi kosesine gekilmistir, der ve Bagdadh

9 s.24-25.
10 s. 28.
11 s. 30.
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Rahi’nin ya da FuzGli’nin isyan dolu siir-
lerinden Ornekler verir ve ayrica Latifi’nin
tezkiresinde boyle sairlerden bahsedildigini
vurgular.'?

Yine Inalcik, Divan edebiyatina gore si-
irin tarifini, daha dogrusu bu edebiyat anla-
yisinda siirin ne mana ifade ettigini su s6z-
lerle vurgular: “Divan siirinde dogal cosku,
lirizm degil; tasannu ‘ esastir. Saray kiiltii-
rline sahip hiikiimdarlarla devlet biiyiikleri-
ne, ¢esitli fenlerin uygulandig1 sanatkarane
eser hitdp eder. Bu cesit eserler; sembolik,
zihni incelik isteyen tasannu‘ {irlinii eser-
lerdir. Buna karsi halka yonelen, mesela
Karacaoglan’in siiri gibi, realist-naturalist
nitelik gdsteren siir, sanat sayilmaz.”'® Bu
sozlerine delil olarak da suara tezkirelerinde
gecen siir yorumlarini gosterir.'*

Kitabiin dordiincii boliimiinde, “Patro-
naj ve se¢kin sinifin sanat anlayisi iizerin-
de en esash kaynagimiz” diye vurguladigi
suara tezkirelerinden bahseder ve burada
bazi sairlerin siirlerinden 6rnekler vererek
iddiasin1 temellendirir. Ancak onun iddia-
sin1 asil giiclendiren nokta; bu tezkirelerde,
basta padisah olmak {izere, hamiler tarafin-
dan sanatkarlara verilen para, hediye v.s.nin
ayritistyla anlatilmasi ve bu tip ihsanlarin
“himmet, nakd, itibar, sefkat, iltifat, ihsan”
gibi kelimelerle sik¢a tekrar edilmesidir.
Sehi Bey, Latifi, As1k Celebi, Kinali-zade
Hasan Celebi, Inalcik’in inceledigi tezki-
re yazarlaridir. Gene bu tezkirelerden yola
cikarak sairlerin meslekleri hakkinda bir
¢ikarim yapmis ve ulemaya karsi medrese
Ogrenimini yarida birakmis sairlerin ¢ogun-
lukta oldugunu; bunlarin da devlet biirokra-
sisinde gorev almay1 diisiindiikleri igin giir
ve ingaya 6nem verdiklerini ve bu baglamda
medrese tahsilinin kendilerine dil ve edebi-
yatta genel bilgiler sagladigini yazmigtir. Bu
sairlere, eger yliksek mevkilerde bulunup

12 s.32-35.
13 s. 36.
14 s. 37-40.

siir yazanlar bir kenara birakilirsa, patronun
bir siiri 6diillendirmesi, ¢ogu zaman evkaf-
tan imaretlerde miitevellilik, evkaf katipligi
gibi bir hizmete atama yoluyla ger¢eklesir.
Cihet, idrdr, rdtibe terimleriyle ifade edi-
len dini vazifelere ait maas yaninda, vakif
masraflarindan arta kalan ziydde (cogulu
zevadyid) den de saire gelir tayin edilirdi.'

Inalcik, kitabinda Divan edebiyatinin
en biiyiik istadlarmmdan Fuzili’ye 6zel bir
bolim aymrmugtir. Fuzili, Sia inancini be-
nimsemis bir sair olarak yasadig1 donemde,
1508-1534, Osmanli’y1 “kéfir” ve Osmanl
iilkesini “kafiristan” diye anmistir. 1534°te
birden bire bir Osmanli tebaasi durumuna
geldikten sonra, bekledigi itibar1 gdéreme-
yince, onun sultanlar ve biiyiiklerden yiiz
cevirmesi, yalnizliga ¢ekilmesi anlagilir bir
seydir.'® Ancak onun Kanuni’ye, Sehzade
Bayezid’e ve devlet ricaline yazdig1 mektup
ve kasideleri, bir hami arayis1 iginde oldu-
gunun delili olarak gosterir."” Inalcik, bu-
rada Fuz(li’nin Sikdyetndme isimli eserini
inceler ve su kanaate varir: “Sikayetname,
patronun 10tf ve keremine el agan her sairin,
hayat trajedisini 6zetlemekte. Burada asil
bir insanin, biiylik bir sanatkarin, diinyanin
kiiciikliigii karsisinda duydugu hayal kirikli-
81, isyan ve istihza konusuyor. Burada, giic-
lii mevkilerde oturan patronlarin, algaklarda
yasam kavgasi veren ruh zengini fakirlerle
bitmez tiikenmez karsilasmasi var. Oyle
bir toplumda efendiden dilenmek zorunda
kalan sairin caresizligi dile getirilmekte.
Sikayetname, patronajin gergek yiiziinii, o
donemde yasayan sair psikolojisini, en ger-
¢ekei bigimde yansitan bir belgedir.”!8

Ote yandan bir siirinde gegen ifadelerden,
aslinda Fuz@li’nin elli yildir Necef’teki Hz.
Ali (r.a.)’nin tiirbesinde onu methetme kar-

15 s. 52-53.
16 s. 54-55.
17 s. 55.
18 s. 59.



sihiginda maas aldigini ileri siirmektedir."

Bundan bagka Nisanc1i Celal-zade
Mustafa’nin, Fuzili’yi kolladigini sdyler.
Ancak daha 6nemlisi; Celal-zade’nin kasi-
deleri sayesinde Kanuni’den biiyiik bagislar
almasinin patronun takdirini kazananlarin
nasil zengin olduklarinin bir kaniti olarak
ileri siirer.?

Bundan baska Fuzili’nin siirlerinden
ornek vererek kendisinin padisahtan, seh-
zade Bayezid’den ve Musul sancakbeyi
Ahmed’den bagislar aldigini soyler. Ayri-
ca Fuzdli’nin, suara tezkirelerinde (Asik
Celebi’nin tezkiresi) gecen kayitlardan belli
kisilerden bagis ve rdtibe denen bir kadrolu
maas aldigin1 yazar.

Kitabin altinct ve son bdliimiinde ise
Hicri 909-917 tarihli bir in‘dm defterini
yaymlayarak, bu tarihler arasinda devlet-
ten destek alan sairlerin isimleri, meslek ve
menselerini; hangi vesilelerle, kimlere, ne
tir yardimlarin yapildigini belirtmistir.?!

KITAP HAKKINDAKI ELESTIRILER

Inalcik’mn bu kitab1 biiyiik bir tartismayi
da beraberinde getirmistir. Kitap, gazete ve
dergilerde degisik cevreler tarafindan ince-
lenmis; hakkinda bazi elestiri, destek ya da
tanitma yazis1 yazilmistir.

Esere ilk destek Prof. Dr. llber
Ortayli’dan gelmistir. Eseri “Bizzat siir ve
sanattan anlayan hiikiimdarin, devlet miil-
kiinii yani patrimonunu elinde tutan bir
patron olmasi, sanatgilart gonendirmesi,
biitiin sanat faaliyetini ve sanat¢inin toplum
icimdeki hiyerarsisinde tutacagi yerin hii-
kiimdardan elde edecegi inayete bagl oldu-
gunu anlatiyor.” ifadeleriyle 6zetliyor diyen
Ortayli, Inalcik’in bu yontemle, mekaniz-
manin disinda kalan Fuzili’yi sosyolojik

19 5. 59.
20 s. 61-62.
21 5. 72-84.

yonden tam yerine oturttugunu ileri siirer.
Ayrica Inalcik’in arsiv malzemesinden fay-
dalanmasini da 6ver. Yeni kusak tarihgilerin
edebiyat, edebiyat tarih¢ilerinin de tarih sa-
hasinda bilgisiz olmasindan yakinan Ortayli
icin, Halil Inalcik bir istisnadir ve bir tarihgi
olarak eserini edebiyat tarihinde pek gérme-
digimiz bir yontemle ele almistir.2

Ama esere asil olumsuz elestiriler Divan
edebiyat1 sahasinda uzman akademisyenler-
den gelmistir.

Prof. Dr. Muhammed Nur Dogan, Divan
sairlerinin para i¢in siirler yazmasinin hayal
iriinii bir dislince oldugunu, para igin ya-
zanlar olsa bile, bunu biitiin sairlere genel-
lemenin yanlis olacagini belirtir. Clinkii ona
gore sairlerin esas amaci; para kazanmak
degil hiiner gostermektir.?

Prof. Dr. Atilla Sentirk de Halil
Inalcik’in iktisatg1 olmasidan dolay1 eski
siirimize uzak oldugunu ve konuya iktisadi
acidan baktigi i¢in de hatal1 genellemeler de
bulundugunu diistiniir.?*

Prof. Dr. Iskender Pala da digerleri gibi
diistinmektedir ve konuyu daha detayli ele
alan bir makale yazmustir. iskender Pala,
eserde yanlig anlamlara yol acabilecek iki ge-
nellemeden sz eder. Birincisi; okuyucu bii-
tiin divan sairlerinin mutlaka bir devletluya
kapilandigin sanabilir. ikincisi ise; sairlerin,
neredeyse biitlin siirlerini mutlaka bir caize
almak i¢in yazmis oldugu fikrine kapilabilir.

Iskender Pala, bu tereddiitleri gidermek
icin, tezkirelere bagvurarak, tezkirelerde
ad1 gegen 3182 sairin ¢ok degisik meslek-
lere (108 adet) sahip oldugunu, bunlardan
ilmiye sinifina dahil olanlarin 1147 (% 36),

22 Tlber Ortayh, “Ozgiin Bir Yapit: Sair ve Patron”, Milliyet
Gazetesi, 01 Haziran 2003.
23 Muhammed Nur Dogan, “Divan Sairleri Para Kazanmak

Icin mi Siir Yaziyorlard1?”, Zaman Gazetesi, 04 Haziran
2003, s. 16.

24 Atilla Sentiirk, “Divan Sairleri Para Kazanmak I¢in mi Siir
Yaziyorlard1?”, Zaman Gazetesi, 04 Haziran 2003, s. 16.
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biirokratlarin 892 (% 28), askeriye sinifinin
117 (% 3.7), esnaf ve serbest meslek sahi-
binin 117 (% 3.7), seyh ve derviglerin 182
(% 5.7), din adamlarinin 24 (% 0.8) ve ni-
hayet saraya mensup olanlarin 60 (% 1.8)
ve geriye kalanlarin da farkli gruplara dahil
oldugunu ileri siirerek bu durumda da yolu
saraya hi¢ ugramayacak, hayati boyunca
kendisine bir hami edinemeyecek durumda
olanlarin da varliginin sabitlenmis oldugu-
nu iddia ediyor. Ona gore padisah ve sehza-
delerin de kaside yazmalar bir caize ya da
iltifat icin degil siiri bir iletisim araci ola-
rak kullanma arzusundan kaynaklanmakta-
dir. Ciinkii sultan bir kaside yazdig1 zaman
sunacag1 ve karsiliginda ihsan ve lutfuna
mazhar olacagi kimse yoktur. Her siirin de
bir caize i¢cin yazilmadigini ifade eden Pala,
buna en ¢arpici ornek olarak gazelleri gos-
terir. Clinkii bu siirde sanat yoniinde en de-
gerli olanlar gazellerdir ve gazeller bir caize
icin yazilmaz ve kimseye sunulmaz. Orta-
lama bir divan incelendiginde de kaside ve
tarihlerin gazellere orani 1/10 civarindadir.
Kaldi ki kasidelerin de biiyiik bir kism1 ca-
ize i¢in degil; bir iltifat ve dostluk gosterisi
ve iyl niyet i¢in yazilmistir der.

Sonucta iskender Pala da her sairin caize
beklentisiyle yazdigi siirlerin varligini kabul
eder; ancak bu oranin sanildig1 gibi yiiksek
olmadigini dolayisiyla agir1 bir genelleme-
nin, divan sairlerini saray muhitine sikismis
ve sanatini para i¢in satan kimseler gibi bir
ithamla kars1 karsiya birakacagini belirtir.?

Bu elestirilere Halil inalcik cevap ver-
mekte ge¢ kalmamis ve soyle demistir: “Ki-
tapcigim, Osmanli patrimonyal toplumunda,
Divan sairlerinin sanatlarini degerlendirmek
ve bir maiset saglamak i¢in daima bir hami
(patron) aramak zorunda kaldiklarini belirt-
meye ¢alistyor ve kendi dillerinden kanitlar
veriyor. Klasik sairler arasinda daima bir
hami arayan; fakat sonunda timidini kesen

25 Iskender Pala, ** Sair ve Patron *°, E Aylik Kiiltiir ve
Edebiyat Dergisi, say1: 54, (Istanbul, 2003), s. 43-44.

Fuzli misali, patronajin sanatkar i¢in nasil
vazgeg¢ilmez bir yasam kosulu oldugunu or-
taya koyuyor.” Burada Inalcik da sairlerin
¢ogu defa kendileri i¢in yazdig1 yiirekten
kopan coskulu siirlerin varligini kabul edi-
yor. “Ama su da unutulmasin ki; biiyiikle-
rin igret meclislerinde haminin begenisini
¢ekmek i¢in ve bir kese caize almak icin
her ¢esit siir karsilikli okunurdu. Sairler bii-
yiklere gazellerini gonderirlerdi. Hamiye
sanat giliciinii gostermek icin sair her cesit
siirini kaside, gazel v.s. takdim ederdi. Bizi
elestirenler patronaj hakkinda soyledikle-
rimizi “siirden para kazanmak” seklinde
yorumlamuglardir.”?

SONUC

Inalcik, bu eserinde; “sairler sadece para
icin siir yaziyorlard1” demiyor; “sairler para
icin de siir yazardi” demek istiyor ki bu,
aslinda, normal bir seydir. Giiniimiizde de
gecimini kalemiyle kazanan birgok sair ve
yazar vardir. Burada Inalcik’in vurguladigi
nokta; sairlerin biiyiik bir bdliimiiniin, ge-
¢imlerini bu sekilde temin ettikleridir. Bu
iddiasin1 da tarihi sartlarin gerceklikleri
dogrultusunda temellendirmeye ¢alismistir.
Yukarida Ozetini verdigimiz patrimonyal
devlet ile sanatin miinasebetinin, patrimon-
yal devlet sartlar1 i¢inde bir zorunluluk ol-
dugunu vurgulamistir.

Inalcik’1 elestirenlerin bir kismu, sairle-
rin para i¢in siir yazmasini ya da bir hdmi
arama derdinde olmasini, Divan sairleri agi-
sindan bir olumsuzluk sayarak, reddediyor-
lar. Halbuki bir bolgede ilim ve sanat, devlet
veya giicii elinde bulunduran unsurlar ken-
disini destekledigi zaman ileri bir agamaya
gelir. Mesela Timur zamanindaki Orta Asya
ya da XV ve XVI. asir Osmanli bilim ve
sanati buna o0rnek gosterilebilir. Bu ag¢idan
ne amagla olursa olsun, desteklenen sanatci
ve bilim adamlari, genellikle, maddi kiiltiir

26 Halil Inalcik, *“ Sair ve Patron Hakkinda *°, Zaman
Gazetesi, 13 Haziran 2003, s. 16.



unsurlarin gelismesini saglamislardir. Tarihi
bir meseleyi giiniimiiz sartlar1 i¢inde degil,
dogup gelistigi donem ve sartlar iginde ele
almak gerekir. Himayenin hem saraya hem
de sanatciya itibar kazandirmanin tek yolu
oldugu, o giinkii sartlar iginde dogru olabi-
lir. Ancak bu durumun olumlu ve olumsuz
yanlar1 da vardir ki Inalcik bunu da agik¢a
belirtmis. Ona gdre olumlu yani; sanatin
yiikselmesi, sanat¢1 sayisinin artmasi v.s.dir.
Olumsuz yan1 ise; sanatin sadece patronun
begenisine gore degerlendirilmesi ve bu
sebeple sanatcilari patronun ilgisine gore
eser verip kendi duygularini ikinci yansit-
mayacak olmalar1 ve sanatcilarin arasinda
husumete neden oldugudur. Ancak sunu be-
lirtmek gerekir ki sanatgilar arasindaki reka-
bet ve en iyisini ortaya koyma arzusu edebi-
yatimiza ¢ok énemli eserler kazandirmistir.
Ayrica o donemdeki patronlar olan padisah
ve devlet adamlarinin ¢ok iyi bir egitimden
gegip, ince bir sanat zevkine sahip olmalari
aslinda bu olumsuz faktdrlerin etkisini ha-
fifletmistir diyebiliriz.

Inalcik {izerine en ciddi elestiri yazisini
kaleme alan Iskender Pala, sairleri meslek-
lerine gore siiflamis ve sonugta yolu saraya
hi¢ diismeyecek, kendisine hami aramaya-
cak sairlerin varliginin bulundugunu ortaya
atmistir. Onun verdigi listede yonetici kesim
diyebilecegimiz ziimreye sahip olan sair sa-
yis1 oldukea yiiksektir ve Inalcik kitabinda
bazi1 sanatgilarin sanatlari sayesinde bu ma-
kamlara geldiklerini ya da makamlarinda
terakki ettiklerini iddia etmekte ve delillen-
dirmektedir. Dolayisiyla Iskender Pala’nin
sairleri mesleklerine gore siniflayip, ¢cok az
sairin hami aramayacak durumda olmasini
iddia etmesinin pek bir anlami kalmiyor.

Sonug olarak sunu diyebiliriz ki; iletisi-
min kisitli oldugu o dénemlerde bir hiikiim-
darin iktidarim ilan etmesinin ve pekistir-
mesinin, hatta mesrulastirmasinin bir yolu
bilim ve sanat adamlarin1 himaye etmesidir.
Avrupa’da Burjuva siifinin yiikselisiyle

beraber toplumsal doniisiimiiniin bir sem-
bolii olarak sanatcilar1 himaye ettigini ve bu
sayede yeni ve Ozgiin bir sanat anlayisinin
ortaya c¢iktigmi biliyoruz. Dogu toplum-
larinda ise, Inalcik’m da vurguladigi gibi,
sanatin gelismesi ve devamliligi daha ¢ok
devlet destegi sayesinde olmustur. Devlet
destegi sayesinde sanat ve bilimin gelis-
mesi durumu, diger imkanlarin artmasina
ragmen, giiniimiiz i¢in de gecerlidir. Burada
meselenin hangi sairin kag eser karsilig1 ne
kadar para aldig1 gibi hesaplar yerine, pat-
ronaj ne oldugu hususuna getirilmesinde
fayda vardir. Bu konuda da sadece tarihgi-
lerin ya da edebiyatgilarin degil; psikoloji,
sosyoloji ve iktisat gibi farkli disiplinlerde-
ki uzmanlarin da konuya miidahil olmalar
gerekir ki Divan edebiyatinin mahiyeti daha
iyi anlasilabilsin. Bu gerceklesirse, Osmanl
Klasik doneminin sanat ve zihniyet diinyasi
hakkinda daha iyi fikir edinilebilir.
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BU FENA MULKUNDE BEN




Yunus Emre

Bu fena miilkiinde ben nice nice hayran olam,
Nice bir handan olam ya nice bir giryan olam.

Gabh feleklerde meleklerden dilekler eyleyem,
Gah ars u sems ile gerdiin olam, gerddn olam.

Adimi attim yedi, dort, on sekizden éte ben,
Dokuzu yolda koyup sah emrine ferman olam.

Dost ferah kildi terahtan, ben teberra eyledim,
Suretd insan olam, hem can olam, hem kan olam.

Gah bir miifti miiderris, geh miimeyyiz, geh temiz,
Gah bir miidbir-ii nakis, naks ile noksan olam.

Gah batn-1 hiit iginde Yiinus ile soylesem,
Geh ¢cikam ars tizere bin can olam, Selman olam.

Gah inem esfellere Seytan ile serler diizem,
Geh ¢ikam ary iistiine, seyran olam, cevlan olam.

Gah isitirim isitmezem asimazam aceb,
Nice bir nisyan olam, hayvan olam, insan olam.

Gah ma’kilat u mahsiisat u takrir i beyan,
Gah meshurat olam, geh sahibii’l-Keyvan olam.

Nice bir surette insan, bir sifatta canavar,
Nice bir tilki olam, ya kurt veya aslan olam.

Nice bir tecrit-i tefrit-i miicerret miinferit,
Ye nice cin, nice ins i, nice bir Seytan olam.

Nice bir agsk meydaninda nefs atin segirttirem,
Ya nice bir basimi top eyleyip ¢cevgan olam.

Gabh birlik i¢re birlik eyleyem ol bir ile,
Gah donem katre olam, derya olam, umman olam.

Gah duzahta yanam Firavun ve Haman ile,
Gah cennete varam gilman ile Ridvan olam.

=
<
=
Z.
[LLJ
=
e
/M




Gah bir gazi olam, Efreng ile ceng eyleyem,
Gah donem Efreng olam, nisyan ile isyan olam.

Gah bir mechul olam, merdud olam, Nemrud olam,
Gah varam Cafer olam, tayyar olam, perran olam.

Nice bir ami olam, nami olam, cami olam,
Nice bir kami olam, nakam olam, nadan olam.

Gah ola odlar yakam, diller yikam, canlar yakam,
Gah varam arsa ¢ikam, gah sah, gah sultan olam.

Kimse bu soze erismez, min lediindiir ey aziz,
Hizr yolda kaldi, ben gerdun ile gerdan olam.

Ya nice bir dost ile o ben olam, ben o olam,
Ya nice wrak diisem, mahzun olam, ahzan olam.

Nice bir dertler ile odlara yanam yakilam,
Nice bir sakir olam, zakir olam, mihman olam.

Terkedem bu hak-ii badi, vara aslina yine,
Ses cihetten ben ¢itkam bi-cism olam, bi-can olam.
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Nice bir Cercis i Bircis olam u Mirrih olam,
Nice bir Calinus u Bukrat olam, Lokman olam.

Bu dokuz arslan-ii yedi evren vii dort ejderha,
Bunlar ile cenk edem, Riistem olam, destan olam,

Bir demi asude olam, gaflet ile hurd u ham,
Bir dem agiifte olam, mecnun olam, hayran olam.

Gonliimiin gencine renc irgérmeden bir yol bulam,
Yahut deryaya girem, bi-reng-ii bi-elvan olam.

Ya nice bir “ben” diyem, “sen-ben” diyem utanmadan,
1 ¥4 L 7 X .
Ya nice deksiz olam, densiz olam, hayvan olam

Ctin de derler n’edeyim, demezse yanar can ii ten,
Ben dahi diirler dokem, dosta hezar-destan olam.




Kar olam, neykar olam, nevkar olam, esrar olam,
Gah dénem gerdar olam, giiftar olam, nu’man olam.

Nice bir balcikta olam, alcakta olam, har olam,
Gah varam gevher olam, yakut olam, mercan olam.

Ademilikten ¢ikam, ucam melekler miilkiine,
Levn olam, bilevn olam, geh kevn olam, bikan olam.

Gah muti olam Huda nin emrine bin can ile,
Gah donem asi olam, Musa olam Imran ile.

Gah varam Davud olam, taht-1 Siileyman’a ¢ikam,
Gabh yine giimrah olam, hemrah olam, hicran olam.

Gah zindandan ¢itkam azad olam, abad olam,
Geh yine derban olam, mahbus olam, zindan olam.

Dar olam, gerdar olam, berdar olam, Mansur olam,
Can olam, hem ten olam, hem in olam, hem an olam.

Gah beyaban u harab u, gah serab u, gah tiirab,
Gah yine mahmud olam, gah cin olam, gah can olam.

Gabh izzette aziz i, gah zillette zelil,
Geh varam erkan olam, rehbin olam, riihban olam.

Geh donem hamus olam, bihus olam, sarhos olam,
Soyleyip destan olam, hem bag hem bostan olam.

Yunus’a Tapduk 'tan oldu, hem Barak’dan Saltuk’a,
Bu nasip ¢iin cus kildi, ben nice pinhan olam.

Yunus simdi bu sozii sen dsika de asika,
Ki sana hem sidk olam, hem dert hem de derman olam.

Gah halis, gah muhlis olurum Furkan ile,
Gah Rahmanur Rahim ya Hayyu ya Mennan olam.

Gah donem bir sems olam, zerremde yiiz bin ars ola,
Gah yine tugyan olam, dlemlere tufan olam.

Evveli Hu, ahiri Hu, ya Hu illa Hii olam,
Evvel dhir kala vii “men aleyhd fan” olam.
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ibn Abbad er-Rundi

Ceviren: Muhammed Bedirhan

Ibn Ataullah dedi ki;

er tiirlii isyanin, gafletin ve seh-
«H vetin ash nefisten razi olmaktir.
Her tiirlii itaatin, yakazanin ve

iffetin ash ise nefsinden razi olmaman-
dir.»

Ibn Abbad er-Rundi dedi ki;

Nefsten hosnut olmak biitiin kotii va-
siflarin ashidir. Nefsten hosnut olmamak
ise giizel vasiflarm ashdir. Arifler ve kalb
erbabinin tamami bunun {izerinde ittifak
etmislerdir. Bu durum, nefsten rdzi olma
halinin onun ayiplarini ve koétiiliiklerini ort-
meyi ve rezilligini giizellige doniistiirmeyi
gerektirmesinden dolayidir. Nitekim denil-
mistir ki;

Gece gibidir her kusurdan rdzi olma
halinin gozii

Réaz1 olmamak ise bunun tersidir. Ciinkii
kul o sirada nefsini suglar. Kusurlarini aras-
tirir. Taat ve bagliliktan zuhlr eden seye de
aldanmaz. Bu nedenle siirin diger yarisinda
sOyle denilir:

Nitekim ofke hdlinin gozii kusurlart or-
taya ¢ikarir

Nefsinden rdzi olan kimse onun hélini
giizel goriir ve ona giivenir. Nefsinin halini
giizel goren ve ona giivenen kimseyi gaf-
let istila eder. Kalbin havatir1 arastirmasi
ve ridyeti de gafletle gecip gider. O zaman
sehvetin ¢igirtkanlar: bu kul tizerine galebe

calar. Kulda onlar1 def edecek ve ortadan
kaldiracak murékabe ve tezkir de bulunmaz.
Sonunda bundan dolay1 sehvet kula iistiin
gelir. Sehveti kendisine egemen olan kisi
baska yolu yok mutlaka isyana diiser. Biitiin
bunlarin ash ise nefsinden razi olmasidir.
Nefsinden razi1 olmayan kisi onun halini be-
genmez ve ona karsi giiven de beslemez. Bu
vasifta olan kimse ice doguslar ve kalbe ariz
olan haller konusunda dikkatli ve teyakkuz
halinde olur. Yakaza ve dikkat sayesinde
havatirina dikkat etme ve onu gézetme huy-
lar1 kendisinde yerlesir. Bu durumda sehve-
tin atesi soner. Boylece nefs kisiye egemen
olamaz ve gii¢ yetiremez. Kul da iffet sifati
ile vasiflanir. Kul iffet sahibi olma duru-
muna geldiginde Allah’in yasakladigi her
seyden sakinir ve biitiin emirlerini de muha-
faza eder. Iste bu Allah’a itaatin manasidir.
Biitiin bunlarim ashi ise kulun nefsinden raz
olmamasidir.

O halde kul i¢in kendi nefsini tanimasin-
dan daha elzem bir sey diisiiniilemez. Bun-
dan dolay1 nefsten razi olmamak gerekir.
Kulun nefsini bilmekteki tahakkuku mikta-
rinca kulun hali diizelir ve makamu yiikselir.
Nitekim tasavvuf biiyiiklerinden ve imam-
larindan nefislerinin ayiplarini igeren ve ne-
fislerini suglayan ve ondan razi olmadikla-
rini belirten sozler nakledilmistir ki bunlara
sayilamayacak kadar ¢oktur.

Bundan dolay1 EbG Hafs (r.a.) “Kim sii-
rekli nefsini suglamaz, her haliikarda ona
muhalefet etmez ve sair zamanlarda onu
hoslanmadig1 seylere zorlamazsa aldanir.
Kim de nefsine ondaki bir seyi giizel gore-
rek bakarsa nefsini helak eder. O halde akilli
bir insan nefsinden nasil razi1 olur? Halbuki
kerim oglu kerim olan Hz. Yusuf ‘Ben nef-
simi aklamam. Ciinkii nefs siirekli kotiltigii
emreder." demektedir.” dedi.

Yine Ebti Hafs (r.a) der ki; “Kirk seneden
beri nefsim hakkindaki inancim Rabbimin

1 Ydusuf, 53.
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bana ofke nazariyla baktigi ve amellerimi
de buna delalet ettigi seklindedir.” Ciineyd
el-Bagdadi (r.a) der ki; “Rabbine itaatinde
sana itaat etse bile nefsine giivenme!” Ebli
Siileyman ed-Darani (r.a.) de der ki; “Nef-
simden goz kirpma miktar1 kadar bile razi
olmam.” Seri es-Sakati (r.a)’nin de sdyle
sOyledigi rivayet edilir: “Ben ceza korku-
sundan dolay1 kesinlikle giinde su kadar kez
karardi m1 acaba diye yiiziime bakarim.”
Yine Seri der ki; “Insanlarin iginde dyleleri
vardir ki, halkin yaris1 6lse diger yaris1 bu-
lundugu durumdan vazgegmez. Ben de an-
cak onlardan biri oldugumu saniyorum.”

Bu méanadda bu ve benzeri sozler
mesayihten (r.a.) rivayet olunmustur. Seyh
Ebl Abdurrahman es-Siilemi (r.a.) de nef-
sin ayiplar1 ve bunlarin tedavisinin keyfiyeti
hakkinda hacmi kiiciik fakat faydasi ¢ok bii-
yiik bir eser telif etmistir. O halde miirid bu
esere baksin!

Ayrica ondan 6nce de Eba Abdullah el-
Haris el-Muhasibi en-Nesdyih isimli bir ki-
tap telif etmis ve bu eserde nefsin ayiplarini,
hilelerini, aldatmalarini ve serlerini yeterli
bir derleme seklinde cem etmis ve bu eser-
de hallerini, amellerini ve nefislerini diizel-
ten seyi arastirma, gozetme, dikkatli olma,
sirlarin ve kalplerin temizligini koruma,
onemsenmeyen giinahtan sakinma konu-
sunda salih selefimizin (r.a.) tarzi {izere ders
verirci bir islupta ve kafi bir bigimde dik-
kat ¢ekmistir. Imam Eba Hamid el-Gazzali
(k.s.) de kitabinda tanimayan kimsenin
onu tanimasi ve yiiceltmesi maksadiyla el-
Muhasibi’yi layik oldugu sekilde dvdiikten
sonra el-Muhasibi’den bir boliim aktarmis
ve bunda el-Muhasibi’nin lafzina ve metni-
ne dayanmustir. Ayrica Gazzali el-Muhasibi
icin sOyle sOylemistir: “El-Muhasibi (r.a.)
muamelat ilmi konusunda iimmetin salih
alimidir. Nefsin ayiplari, amellerin afetleri
ve ibadetlerin yanilticilig1 konusunda aras-
tirma yapanlar i¢inde de onciiliik sahibidir.
Onun soziinli kendi kastettigi vecih iizere

nakletmek uygundur.” Sonra imam Gazzali
sunlar1 zikretmigtir: “O, ilim ve ibadet ba-
kimindan zamaninin biricigi, vera® ve zithd
bakimindan akranlarimin en seckinidir.
Efendim el-Hic Ebu’l-Abbas b. Amir (r.a.)
bu kitabin miitalaasint ve dogru ve gercek
olan icerigi ile amel edilmesini siddetle tes-
vik etmistir. Sanirim giinlerden bir giin onu
su sOzii veya benzerini sdylerken igitmistim:
‘Bu kitabin igerigi ile ancak bir vell amel
edebilir.” O halde miirid batinini 1slah etme-
yi gdzetmek ve makamlarinda sidk kademi
iizere bulunmak konusunda efendisine karsi
samimi olmak adina bu kitabin miitalaasini
vird edinsin ve Allah’tan yardim dileyerek
ve O’ndan tevfik ve riisd isteyerek bu kita-
bin igerigi ile amel etme konusunda haris
olsun! Ayrica tasavvuf kitaplarin1 miitalaa
etmeyi, tasavvuf ehli ile tilfet ve tanisma yo-
luyla karsilikli ahbaplik kurmay1 da kendisi-
ne adet haline getirsin! Boylece imaninin ve
yakininin nurlar1 kuvvet bulur, dini yiikiim-
lillikleriyle ameli konusundaki aldanis1 gi-
der. Bunun iizerine ancak farz-1 ayn ve nef-
sinin uyumlu oldugu yorgunluk ve hastaliga
tahammiil gostermek tekaddiim eder. Miirld
gayesinin yiizinii Orten bilgiyle nefsini
mesgul etmez. Bundan dolay1 miiridin ant-
lagmalarini ve ahitlerini ve de insanlarin bu-
giin mesgul olduklar1 ve kendisiyle stfilerin
yolundan dondiikleri seyi birakmasi vacip
olur. Sonugcta bu sey onlara kotii vasiflar ve
biiyiik yikimlar kazandirir ki bunlar onlari
helak ve bedbahtliga gétiiriir. Allah da on-
larin akibetini kalplerinde kiyamet giiniine
dek siirecek olan nifdka dondiirdii ve onlarin
lizerine davalarinda yalanci olduklarimi yaz-
di. Halbuki onlar bilgileri ile efendilerinin
rizasini kastediyorlardi. Sen de bu durum-
dan sakin, onlar da bu durumdan sakinsin!”

Sonra da su siiri sOylemistir:

Isittirirdin sayet diriye seslenseydin

Ancak hayatin izi bile yok seslendiginde
senin *

* Miellifin Gaysu'I-Mevdhib isimli eserinden ¢evrilmistir.



GUNUMUZ iTIBARIYLA
AZERBAYCAN’DA MiSYONERLIK
FAALIYETLERI VE AZERBAYCANDA
MEVCUT RASKOLCU
(AFAROZ EDILMIS) AKIMLAR
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Cabir OSMANOV

isyonerlik faaliyetlerinin ilk dikkat
¢ekici temsilcisi, kendisi havari ol-
mayan fakat kiliselerce havari ka-
bul edilen Pavlus’tur. Pavlus’un giiniimiiz
Hiristiyanliginin olusmasinda ve yayilma-

sinda ¢ok 6nemli bir rol icra etmis oldugu
bilinmektedir.

Misyon kelimesi Fransizca “mission”
(misyon) kokiine bagli bir terimdir. Misyon,
devlet ve ya herhangi bir teskilat tarafindan
bir kimseye verilen 6zel gorev ve yetkidir.
Dini faaliyet veya propaganda icin kendisi-
ne boyle 6zel yetki ve gorev verilen din ada-
mina veya bu konuda 6zel egitim almis ki-
silere misyoner (missionere) denir. Nitekim
Katolik kilisesine ait belgelerde, misyoner
olmanin kilisenin temel bir 6zelligi oldugu;
zira bunun, Tanr’nin insanhgin kurtulusu
planinin vazgecilmez bir pargasi oldugu
vurgulanmaktadir. Genel referansim Incil-
lerden alan bu faaliyet, tarihin her dénemin-
de varligin1 gostere gelmistir. Ozellikle son
donemlerde gittikce daha faal gliindem olus-
turan misyonerlik, Sovyetlerin ¢okiisiinden
sonra Azerbaycan’t da kapsama alan1 ige-
risine almigtir. Azerbaycan’m 1991 yilinda
bagimsizligin1 kazanmasindan hemen sonra
iilkede yasanan karisikliklar, misyonerlerin
iilkeye akin etmeleri i¢in olumlu bir zemin
yaratmistir. Rahat ortami bulan bu misyoner
kurumlar bir¢ok projelerini basarili bir se-
kilde uygulayabilmislerdir.

Arastirmalara gore glinlimiizde Azerbay-
can’da Yehova Sahitleri, Adventistler, Hayat
sozii, Hayat verici lituf, Birlik Kilisesi, Bap-
tisler gibi misyoner teskilatlart ve Katolik
kilisesi misyonerlik faaliyetleriyle mesgul
olmaktadirlar. Azerbaycan Stratejik Arastir-
malar Merkezi nin ( AzZSAM) verdigi rapora

gore, hiikiimet bu misyoner guruplarin faa-
liyetini yeterince denetleyememektedir. Bu-
nun baslica nedenini ise sOyle aciklamakta-
dirlar. “Her seyden once, basta ABD olmak
iizere bircok Avrupa iilkesi Azerbaycan’da
demokrasi ve insan haklari ile alakali hazir-
ladiklar1 raporlarda, misyoner teskilatlarin
faaliyetlerinin sikigtirllmamas1 konusunda
hiikiimete baski uygulamaktalar”. Bundan
dolay1 hiikiimet s6z konusu misyoner teski-
latlarinin faaliyetlerine miidahale etmekten
¢ekinmektedir. AZSAM’1in baskani Hatem
Cabbarli’nin belirttigine gbre misyoner tes-
kilatlarinin Azerbaycan’da basarili olmala-
rinin en 6nemli sebepleri sunlardir.

Yetmis yili agkin komiinist rejimin bas-
kis1 altinda Islam dininin 6gretilmemesin-
den dolay1 din bilgisi ve kiiltiiriiniin oldukca
zayiflamasi.

Bagimsizlik sonrasi ciddi iktisadi sorun-
larla karsilagan iilkede halkin misyonerlerce
saglanan maddi destekle etki altina alinmas:.

Avrupa’nin demokrasi 6zgiirliik ve insan
haklarinin korunmasi gerekgelerini 6ne sii-
rerek, iilkeye baski yapmasi.

Nitekim 1993 yilinda nesir edilen ve
Protestan misyonerlerinin adeta bir el kitabi
olan “Operations World” adli kitapta 1993
yilina kadar Azerbaycan’da iki binden fazla
insanin Hiristiyan oldugu belirtilmektedir.
Misyoner teskilatlar1 Azerbaycan niifusunun
%25’ni Hiristiyan yaparlarsa, otomatikman
iki kusak sonra neredeyse halkin tamamiin
Hiristiyan olacagi hesabin1 yapmaktadirlar.
Hatem Cabbarli bu durum iizerinde ciddi bir
bi¢imde disiiniilmesi ve acil tedbirler alin-
mas1 gerektigini dile getirmektedir.

Azerbaycan’da Mevcut Raskolcu
Akimlar

XIX. yizyilda Rus hiikiimeti tarafinda
sapkin akimlar sayilarak Azerbaycan’in
cesitli bolgelerine yerlestirilmis olan cesit-



li Rus Hiristiyan guruplar bulunmaktadir.
Raskolcu olarak nitelendirilen akimlarin
bazilar1 hali hazirda Azerbaycan’in birgok
bolgesinde yasamlarmi stirdiirmekte ve
inanglarini rahatlikla yasamaktadirlar.

A. Hilistler

Hilistler Carlik Rusyasi tarafindan 1834
yilinda inanglarindan dolay1 Azerbaycan’a
stirgiin olunan Hiristiyan bir akimdir. Bu
gurup eski inanglarmi Hiristiyanliga ilave
eden sapkin bir gurup olarak siiriilmiistiir.
Onlarin inang sistemlerine gore Tanr ta-
rafindan secilmis kisiler yaptiklar1 ayinler
sonucu vecde gelerek Mesih’le birlesmek-
tedirler. Bu inanclarindan dolayli onlara
“Mesihciler’de denmektedir. Hilistler diger
Hiristiyan mezheplerin aksine diinyanin so-
nunun geldigi inancindan ¢ok yeryiiziinde
kurulacak Tanr1 krallig: iizerinde durmak-
taydilar. Bir¢ok Hilist Sovyetler doneminde

vatanlarina donmeyi basarmislardir.

B. Skoplar

XVIII. yiizyilda Hilislerden ayrilmis bir
Raskolcu akimdir. Skoplar’a gdre inanan
insanin kurtulusu “atesle vaftizdir”. Bunun
icin inanan insanin cinsel organlart kiz-
gin demirle yakilmalidir. Kadin skoplarin
gogiislerini kestikleri de sdylenmektedir.
Hatta kadinlar iizerinde “beyazlastirma”
dedikleri ameliyat gecirerek ¢ocuk dogur-
ma yetenekleri ellerinden alinmaya cali-
stlmaktadir. Onlar Incil’i zahiri anlamina
dayanarak yorumlarlar ve bu ayini Matta
(5/28-30) ve Luka (23/29 )’da yer alan pa-
sajlara dayandirirlar.

1770’ler de ortaya ¢ikan bu akim, Rus
Ortodoks Kilisesince sapkin olarak tanin-
mis ve siirlilmeleri istenmistir. Nihayetinde
1834’te Azerbaycan topraklarina Rus hiikii-
metince stiriilmiislerdir.

BULTENILAM
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C. Duhoborlar

XVIIL. ylizyilin sonlarinda ortaya ¢iktik-
lar1 tahmin edilen Duhoborlarin da Raskol-
cu bir akim olduklar1 bilinmektedir. Onlar
kendilerini Tanri’ya ruhen hizmet edenler
olarak tamimlarlar. Ortodoks kilisesinin
aksine ikonlara tazim etmez ve kilise ayin-
lerine katilmazlar. Duhoborlar kendilerini
manevi Mesih cemaati iiyeleri olarak tanim-
larlar. Carlik Rusyasi tarafinda 1841 yilinda
Kafkasya’ya siiriilmiislerdir. Duhoborlar
insan bedeninin ruh igin bir hapishane ol-
duguna ve ruh ile beden arasinda hep miica-
dele olduguna inanmaktadirlar. Yine onlara
gore Hz. Adem’in ogullarindan Kabil bede-
nin Habil ise ruhun semboliidiir. S6z konusu
inang bi¢imi ilk ¢ag Hiristiyan akimlarda da
goziikmektedir. Nitekim tarihe Gnostikler
olarak gecen bu Hiristiyan akimlarin temel
inang bi¢imlerini de ruh ve madde olustur-
maktadir. Soyle ki, Gnostik antropolojiye
gore beden ya da can maddi dleme ait olduk-
larindan tamamiyla olumsuz nitelikler tasir-
larken buna karsilik, ruh ise ilahi aleme ait-
tir ve dolayisiyla da hayat, 151k gibi olumlu
nitelikler tagirlar. Duhoborlar’a gére bedeni
(kotiilik) temsil eden Kabil in gocuklari, Car
ve devlet memurlaridir. Ruhu (iyilik) temsil
eden Habil’in ¢ocuklar1 ise inananlar ola-
rak Duhoborlar’dir. Duhoborlar’in bu inang
sistemlerinin hemen gerisinde Car yoneti-
minin baskisi, zulmii ve haksizliga ugramis
olmalarinin yattigini sdyleyebiliriz. Nitekim
despot rejimlere karsi ¢aresiz kalan halklar
careyi bir bakima dini inan¢ ve diislince-
lerde aramislardir. Bunun yansimasi olarak
Duhborlar, diinyada Babil Hiikiimranligi-
nin mevcut olduguna inanmislardir. Onlara
gore diinyanin sonunun yaklastig1 zaman bu
hiikiimranlik dagilacaktir ve iki bash kartal
(Rusya’nin devlet sembolii) mahvedilecek
ve manevi krallik kurulacaktir.

D. Molokanlar

Molokanlar XVIII. yiizyill sonlarinda

Duhobaryanlar’dan ayrilarak meydana ge-
len bir Raskolcu akimdir. Molokanlar (ma-
loko siit anlamina gelir) bu ismi orug tutar-
ken bolca siit kullandiklari i¢in almiglardir.
Dolayisiyla siit onlar i¢in énemlidir. 1839
yilinda Carlik Rusyasi tarafindan Azerbay-
can topraklarina siirtilmislerdir ve giiniimii-
ze kadar da bu topraklarda yasamaktadirlar.
Molokanlar’mn temel ilkeleri Kitab1 Mukad-
desin Resiillerin Isleri bolimiindeki “Biitiin
iman edenler bir arada olup her seyleri miis-
terekti; mallarin1 ve miilklerini satip onlarin
hepsini herkesin ihtiyacina gore dagitiyor-
lardi. Her giin birlikte mabede devam edip
evde ekmek kirarak sevingle ve yiirek sade-
ligiyle yemek yiyorlardi” (2:44-46) pasaji-
na dayanmaktadir. Onlar bundan hareketle
cemaat arasindaki miilkiin umumi olmasini
istemekte ve bu dogrultuda davranmaya ca-
lismaktadirlar. Molokanlar Rus Ortodoks
Kilisesine ait tiim gizemleri, ha¢ ve ikonay1
inkar etmekte, domuz eti yememekte ve sa-
rap igmemektedir. XVIII. yiizyilda kaleme
alman “Giines Kitab1” dedikleri bir kutsal
kitaplar1 vardir ve bu kitaba riayet ederler.
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Abdullah Muhammedi

amyan sehri yaklagik olarak 6757 m?bir
E alana sahip olup Kabil’in kuzeybatisin-
da yer almaktadir. Afganistan’da Bam-

yan, Hazaracat bolgesinin en o&nemli
sehirlerinden biridir. Bamyan’da yasayan niifusun

cogunlugunu Afgan Hazaralar olusturmakta olup
cogunlukla tarim, hayvan besiciligi ve ticaretle ug-
ragmaktadirlar.

Sehir, tarihin c¢esitli donemlerinde farkl
isimlerle anilmistir. Cin kaynaklarinda Fan Yen-
na, Pamizus ve eski Fars¢a kaynaklarinda ise Ba-
mikan olarak bilinmektedir. Bamyan, gesitli dev-
letlerin hiikiimdarlar tarafindan istila edilmistir.
Bamyan hakkinda bilgi veren kaynaklar arasinda
Cin kaynaklar1 6nemli bir yer tutmaktadir.

Bugiinkii Bamyan’1 Cinli seyyahlardan Fa-
Hsien milattan sonra 400’lerde ve Hsilian- tsang
ise milattan sonra 630’larda ziyaret etmislerdir.
bu seyyahlarin, Bamyan’1 ziyaret ettikleri sira-
larda bu sehir Budist dininin ve ticaretin merkezi
durumundaydi. Sehirde iki dev Buda heykelinin
bulunmasi sehrin bir zamanlar Budist dininin
en 6nemli merkezlerinden biri oldugunu goster-
mektedir. Bu iki Buda heykeli Bamyan’da 4. ve
5. ylzyillarda insa edilmistir. Bu heykellerden
birisi 53 metre digeri ise 40 metre civarinda ol-
maktadir. Bamyan’in zengin kiiltiirii ve mede-
niyetiyle birlikte cografi bakimimdan da 6nemli
bir yerde bulunmaktadir. Eski ¢aglarda Bamyan
Orta Asya ve Hindistan arasinda en yakin bag-
lant1 yolu durumundaydi. S6z konusu olan Buda
heykelleri 2001 yilinda Taliban rejimi tarafindan
Islam dinin bu tiir heykellere kars1 oldugu gerek-
cesiyle dinamitlerle patlatilmigtir.

Cinli seyyahlardan biri olan Hsiian-tsang,
Bamyan’daki Buda heykellerini yakindan gor-
miigtiir. Hsiian-tsang Bamyan hakkinda goriis-
lerini soyle ifade etmektedir; sehrin kuzeydo-
gusunda muazzam bir dag mevcuttur. Bu dagin
iniginde tastan yapilmis bir Buda heykeli insa
edilmistir. Bu heykellerin her tarafindan altin
renkleri gbz kamastirtyor. Bu heykeller, goz ka-

mastiran ve degerli siis taslariyla siislenmistir.
Dagin dogusunda bir tane kadin manastirt mev-
cuttur. Bu manastir 6nceki hiikiimdar tarafindan
insa edilmistir. Kadin manastirinin dogusunda
ayakta duran ve tastan yapilmis bir tane Buda
heykeli mevcuttur. Bu heykelin uzunlugu 100
fite kadar ulagsmaktadir.

Bamyan 7. yiizyila kadar Hanlar tarafindan
yonetilmekteydi. Hanlar 8. yiizyilda Islam’1
kabul etmislerdir. Gurlu hiikiimdarlarindan biri
olan Izzettin’in en biiyiik oglu Fahruddin’e,
Bamyan’in yonetimini verilmistir. Saffari hii-
kiimdar1 olan Yakup Leys Bamyan’1 871 yilinda
istila etmistir. Bu tarihten sonra bu sehir birkag
kez el degistirmistir. 1221 yilinda Mogol hani
olan Cengiz Han, Bamyan’1 ele gegirmistir. Mo-
gollar bu sehri istila ettikten sonra Bamyan eski
Onemini yavas yavas kaybetmis ve hi¢bir zaman
eski 6nemine tekrar kavusamamugtir.

Giiniimiizde Bamyan, idari bolge yonetimi
acisindan 7 bolgeden meydana gelmektedir. Bu
bolgeleri Bamyan merkezi, Yakav Lang, Siber,
Seygan, Pancav, Varas ve Kahmard olarak ayira-
biliriz. Bamyan’da toplam niifusun 600 binden
fazla oldugu tahmin edilmektedir.

Afganistan’in biitiiniinii dikkate aldigimizda
Bamyan tarim arazisi bakimidan en az alana
sahip olmakla birlikte cogunlukla bugday, arpa,
fasulye, sogiit ve son zamanlarda da bolca pa-
tates yetistirilmektedir. Bolgenin ¢ogunlugunu
daglik arazilerin olusturmasi sebebiyle pek cok
boliimiine su gotiirmek imkansizdir. Ciftciler su-
suz veya “lalmey” denilen usulle ekin yapmak-
tadirlar.

Bamyan her ne kadar eski zamanlardaki
stratejik konumunu kaybetmisse de hala tarihi
eserler bakimindan Afganistan’in en zengin bol-
gesi olarak bilinmektedir. Son zamanlarda arke-
olojik ¢aligmalarin sonucunda Bamyan’da pek
¢ok tarihi eser ve gesitli sehirlerin kalintilarina
rastlanmistir. Bu bdlge turizm agisindan 6nem-
li bir yerdir. Yakin bir gelecekte turistlerin akin
edecegi bir yer haline gelecektir. Bundan dolay1
Afganistan hiikiimetinin, iilkenin gesitli yerle-
rinde bulunan bu tiir tarihi yerleri koruma altina
almasi ve yatirim yapmasi iilkenin ekonomisine
biiyiik katki saglayacaktir.
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Yasar Destan

ilmek” sozii insanin aklina pek ¢ok
E seyi tedayi ettirir. Cilinkii insanin

en Oonemli Ozelligi merak etmesi
ve dgrenme ve dolayistyla bilme arzusudur.
Bu nedenle biz ¢cogu zaman bilmekten bah-
sederken bilmenin giizelligine vurgu yapar;
“sunu biliyorum” veya “su konuda pek bir
bilgim yok” der, “neyi biliyorum” ve “nasil
biliyorum” gibi sorular sorar, bildiklerimiz-
den dolay1 da zaman zaman tefahiir ederiz.
Peki ya bilmediklerimiz? Bunu da ara sira
diisinmemize ragmen cogu kez goz ardi
ederiz. Bildiklerimiz ile bilmediklerimiz;
bunlarm kiyaslamasini émriimiizde kag¢ kez
yaptik? Stiphesiz ¢ok az. Hatta yapmayanlar
da vardir haliyle. Bu kiyaslamay1 yapmayi-
stimizin sebeplerinden biri, bildiklerimizin
azligi ile bilmediklerimizin ¢oklugu arasin-
da yer alan derin ugurumun bizi lrkiitme-
sidir.

Gelin bir diistinelim hayatimizda herhan-
gi bir konu hakkinda “bilmiyorum” demis-
ligimizin sayist ne kadardir? Buna hemen
cevap verelim: Cok az! Buna ragmen pek
¢ogumuzun hemen her konuda sdyleyece-
g1 bir s0z vardir. Bu sozle kastettigim bilgi
vermek degil sadece yorum yapmak. Yani
demek istedigim tartisilan konuya yenilmi-
yoruz -ya da Oyle diisiiniiyoruz- ¢ogunluk-
la bir seyler soyleyip kendimizi kahraman
ilan etmeye calisiyoruz. Bunu yaparken de
genelde ortamin miisait olmasi bize cesaret
veriyor.

Bu tarzda yorumlar yaparken, daha dog-
rusu zihnimizde biriken bir kisim malimati
ortalikta dolasan konuya yamarken de ¢ogu
zaman i¢imizden gelen “Sakin yapma!” ¢ag-

risina kulak vermiyoruz. Halbuki Kur’an,
hakkinda bilgimiz olmayan bir hususun pe-
sine diismemiz konusunda bizi uyarir ve ku-
lak, g6z ve kalbin bu konudaki mestiliyetine
dikkat ceker. Ama nedense hep nefis galip
gelir: “Olur mu Oyle sey, sen tahsil goriiyor-
sun, soyle bir seyler!” der ve biz de baslariz
anlatmaya. Bir sey anlayana ya da bunlar
cazip gorecek olana agk olsun! Bu meyanda
Allah’a ve ahiret gliniine inanan kimsenin
ya hayir konusmasi ya da susmasi' gerek-
tigi konusunda Efendimizin s6zii ile “S6z
glimiigse siikiit altindir” ve “bos teneke ¢cok
ses cikarir” gibi atasézlerimiz de en ¢abuk
unuttugumuz Ol¢iilerdendir.

Oysaki asil meziyet, bilmedigini kabulle-
nip herhangi bir sey hakkinda “bilmiyorum”
diyebilmektir. Nitekim Hanefl mezhebinin
onde gelen isimlerinden Imam Ebd Ydsuf
kendisine sorulan bir soruya “bilmiyorum”
seklinde cevap vermis. Soruyu soranin “il-
mine karsilik devletten maas almana rag-
men nasil bilmiyorsun?” diye ¢ikismasina
“Ben bildiklerime karsilik devletten iicret
almaktayim. Eger bilmediklerime karsilik
devletten maas alsaydim Abbasi devletinin
hazinesi buna yetmezdi” diye karsilik ve-
rerek bilmiyorum diyebilme erdemini gos-
termistir. Bilmiyorum sozii bile bir kisinin
gercekten bir seyler bildigini anlatmaya
yeter. Unutulmamali ki, insan bilmedigini
kabullendikten sonra bilmeye baslar, bunun
icin de Omriin yarisi hatta yarisindan fazlasi
gibi uzun soluklu bir birikime ihtiyaci var-
dir. Once yillarca kazanilan iyi bir birikim,
sonra ihtiya¢ duyuldugu zamanlarda konus-
mak; konusurken de konuya hakim oldugu-
nu her s6zde vurgulamak; konustugunu bil-
diginin bilincinde olmak ve konustuklarinla
bilinmek... ne kadar giizel!

Bilmek, Islam miitefekkirleri ve alimleri
tarafindan bir yoniiyle insanin yaratilisin-
daki gaye olarak yorumlanmistir. Nitekim
Kur’an’da insanlarin ve cinlerin yalnizca

1 Tirmizi, Kiyamet 51, (2502).



Allah’a ibadet etmeleri maksadiyla yara-
tildigmi beyan eden ayet daha sahabe do-
neminde Allah’in taninmasi seklinde yo-
rumlanmigtir. Kudsi bir hadis ise dogrudan
dogruya mahlikatin yaratilis gayesini bizle-
re bildirir: “Ben gizli bir hazine idim. Bilin-
meyi istedim ve bilineyim diye mahlikati
halkettim”.

Bu gizli hazinenin kesfine ve
marifetullaha giden yolda asil sorulmasi ge-
reken soru ise “Kendimizi biliyor muyuz?”
olmalidir belki. Zira marifetullaha giden yol
oncelikle insanin kendisini bilmesinden geg-
mektedir. Yine insanlar igerisinde Allah’1
en iyi bilen kisi olan Efendimize atfedilen
ve Islam sofilerince de biiyiik kabul goren
“Kendini bilen Rabbini bilir” hadisini de
burada zikretmeden gecmeyecegim. Ciinkii
insanin Allah’1 bilmek ve dolayisiyla O’na
yaklagmak i¢in yapmasi gereken sey bu soz-
de 6zetlenmistir. O halde tek yapmamiz ge-
reken kendimizi tanimaya baglamaktir.

Peki, kendimizi ne ile bilecegiz? Kur’an
bilme fiilini kalbe yiiklemistir. Lakin bu bil-
me egyanin arasinda var olan sebep-sonug
iligkisine bagl bir bilme faaliyeti olmayip
ilahi sirlarin ve hakikatin kavranmasidir.
Dolayisiyla kendimizi kalbimizle yani yine
kendi hakikatimizle bilecegiz.

Kendimizi bilmemizin o6l¢iisiinii bize
veren ise dindir. Dolayisiyla oncelikle ken-
dimize dini inancim nedir ve bu dini inan-
cimda bilingle hareket edebiliyor muyum
sorularimi sormamiz gerekir. Boylece bilme
eylemimin dogru ve kusursuz calisip ¢alig-
madigini denetleme imkanini elde etmis ve
kalbimizle bilgimiz arasindaki irtibat1 kur-
mus oluruz.

Mensubu oldugumuz toplumu bilme-
nin ve tanimanin da kendimizi bilmemiz ve
tanimamizin yardimci unsurlar igerisinde
sayilabilir. Bu nedenle bagli bulundugumuz
milletin kokleri hakkinda bilgi sahibi olma-
miz ve bu milletin tarih icerisindeki etkinli-

gi ile bizim bugiinkii konumumuz arasinda
da bag kurmaya calismamiz gerekir. Bu ve-
sileyle de oncelikle kendimize Tiirk insani
kimdir, diinyadaki yeri neresidir, tarihteki
yeri ile bugiinkii durumu farklilik arz edi-
yor mudur, ediyorsa bu fark ne kadardir, dis
unsurlar karsisinda 6z kimligine ne kadar
sahip ¢ikabilir ve arkasinda durabilir? gibi
sorular sormaliyiz. Bu sorularin tiimiinii
kapsayacak olani ise: “Tiirk insan1 kendini
biliyor mu” sorusudur. Asil mesele de bu-
rada gizlidir. Biz kendimizi bilmiyor isek,
ne bilgi, ne san ne sohret, ne de kara gozii-
miiziin bir faydasini goriiriiz. Tabiri caiz ise
“hepsi havada kalir”.

“Tiirk insan1 kendini biliyor mu” so-
rusuna cevap vermek zor oldugu icin ben
mensubu oldugum bu toplum hakkinda bir
takim miilahazalarimi serdetmek istiyorum.
Her seyden once bizler sicakkanli bir toplu-
muzdur. Ne var ki, bu sicakkanliligimizda
Olciiyii kacirdigimiz ve bu nedenle basimiza
umulmaz olaylarin geldigi de vakidir.

Sicakkanli olusumuz insanlara sevgi ile
yaklasmamizin da kaynagidir. Tiirk milli
kimliginin olusumunda harg¢ vazifesi géren
Tiirkmen kocas1 Y{inus Emre’yi bu yolda
kendine rehber ittihdz eden milletimiz, onun
ifadesiyle viicut bulan yaratilmis1 yaratan-
dan o6tiirii sevme prensibini giar edinmistir.
Bu yaratilmis olan1 sevme yukarida dikkat
¢ektigimiz bilinmeyi murat eden Rabbin bu
amagcla mahlikat1 var etmesinden ve alemde
kendi cemalinin cilve-ger olmasindan ileri
gelir. Ama ne yazik ki, bugiinlerde kapita-
lizm ve materyalizm bu sevginin koklerine
var giicliyle saldirmakta ve insanlar1 tepe
taklak etmektedir. Bu nedenle gegmiste “ya-
ratilan1 yaratandan 6tiirli sevmeyi” salik ve-
ren bu manevi hassasiyet bugiin yerini ses-
sizce “yaratilani mangirindan Gtiirii sevdik”
sloganina terk etmistir.

Bugiin durum 6ylesine vahim bir hal al-
mistir ki, yaratilmig1 yaratandan Gtiirii sev-
menin sembolleri olan isimler sdz gelimi
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Hazreti Mevlana sadece planlanmig emeller
icin anilmaktadir.

Bugiin yasadigimiz toplum hakkindaki
bir diger miildhazam ise kendi kiiltiirii kar-
sisinda yeterli bilgiye sahip olmamasidir.
Muhafazakar oldugunu sdyleyen bir kesim,
batililasma taraftar1 olan kesimi Avrupa
kiiltiiriinii taklit etmek ve kendi kiiltiiriinii
bilmemekle itham eder. Lakin ¢ogu zaman
bu kesimlerin kendi kiiltiirleri konusundaki
bilgileri en az batililagsma taraftarlariinki
kadar az oldugu da su gotiirmez bir ger-
cektir. Bu nedenle bugiinkii toplumumuzun
dis etkilere fazlasiyla agik oldugunu bu ne-
denle kendi degerlerine sahip ¢ikamadigini
diisiinmekteyim. Zira batililasmak isteyen
ziimreler zaten eninde sonunda bu kiiltiirii
elde edeceklerdir. Asil mesele kiiltiirlime
sahip ¢ikiyorum diyen “muhafazakar” kesi-
min, elestirdigi ziimreler gibi kendisinin de
dis etkilere acik olmasidir. S6z gelimi bazi
camilerde okunan ezanlarin kendi gelenek-
sel sanat zevkimize pek de uygun olmayan
tavirlarla okunmasi bunun bir 6rnegidir. Ik-
lim farkliliklar1 giyim kusam, yemek icmek
gibi unsurlari farkli kildig: gibi, musiki zev-
kini de farkli kilar. Ger¢ek anlamda kadim
medeniyetimizi anlamak ve tanimak isteyen
kimsenin eski misikimizi de bilmesi gere-
kir. Bozgunda fetih riiyast géren biiyiik sair
Yahya Kemal Bey bu hususu Eski Musiki
isimli siirinde o miicevher dizeleriyle sdyle
ifade eder:

Cok insan anlayamaz eski miisikimizden

Ve ondan anlamayan bir sey anlamaz bizden
Agar bir altin anahtarlarla rith ufuklarini,
Hemen yayilmaya baglar sada ve niir akin
Ve seslenir biiyiik Itri, semdy: drten riih,
Peginde dalgalanir bestesiyle Seyyid Niih,

O mutlu devrede Itri’ye en yakin bir dost
Isikly danteleler bestekdr: Hdfiz Post...

Bu neslin ortada dahicedir bagardigi is,

Vatan nasil karigir misikiyle, gostermis

Bu yaz kemenceyi bir dinledinse Kanlica'da,
Baharda bir gece tanbiiru dinle Camlica’da
Bu sazlarin duyulur her telinde sade vatan,
Sihirli riizgar eser ddimd bu topraktan.
Evet bu eski nesil serefli alem acar
Duyusta ince zamanlardan inkirdza kadar
Yiiz elli yil, sira daglar birer birer yiicelir
Ve akibet Dede nin anli sanli devri gelir

Bu misikiyi, O, son kudretiyle parlatti;
Oliince, iilkede bir muhtesem giines batti

Segah, ussak, rast, saba gibi makamlarla
Tiirk insaninin goniil tellerini ihtizaz ettiren
klasik tislubumuz dururken ezanlarimizin
baska iklimlerin edasi ve iislubu ile okunma-
s1 bir tezat icermiyor mu? Musiki zevkinde
Buhrizade Itr, ismail Dede Efendi, Zekai
Dede, Hac1 Arif Bey gibi biiyiik miisiki de-
halarin1 anlayacak kivama erisilemiyorsa
bunun adma muhafazakarlik demenin pek
de dogru olmayacagi diislincesindeyim.
Liitfen yanlis anlagilmasin farkli ses ve renk
zevklerine sézlimiiz yok, ama kendimizi
muhafazakar addediyorsak bu gibi milli de-
gerlerimizi muhafaza etmek durumundayiz.
Taklit etmekten taklit edilir olmaya gecme-
liyiz. Bunun yolu da bilmekten, 6grenmek-
ten ve tabii okumaktan gegmektedir. Burada
okumak ile insanlari, dogayi ve kainati oku-
may1 degil, kitap okumay1 kastediyorum.

Okuma orani diistik bir toplum oldugu-
muz gergegiile karsi karsiyayiz. ingiltere’de,
trafik 1siklarinda durdugunda okumak igin
yan koltukta kitap bulunduran siiriiciiler
vardir. Tiirkiye’de ise toplu tagima aragla-
rinda kitap okuyanlarin sayisi bile oldukca
diisiiktiir. Halbuki okumak bizi mazimizle
ve istikbalimizle bulusturabilecek bir kdprii
ve ayn1 zamanda bizi bize tanitacak bir miir-
siddir. Okudugumuzda bilgi sahibi olur ve
bilebiliriz ve bilebilirsek bilinebiliriz.
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Yusuf Oztel

ectigimiz gilinlerde yapilan Ulus-
lararas1 Molla Fenari Sempozyu-

muyla (4 - 6 Aralik 2009 Tayyare
Kiiltiir Merkezi - BURSA) Osmanli done-
minin biiyiik alimlerinden Molla Fenari
(1350-1431/35) yad edildi. Sempozyumun
Molla Fenari’nin metfun bulundugu bu gii-
zel sehirde yapilmis olmasi ayrica anlamlh
olmustur. imiyle meshur olan isimlerin bu
gibi vesilelerle anilmasi en basta bir vefa
borcu olarak goriilmelidir. Nitekim beyan,
burhan ve irfan’1 mezcederek muhtelif sa-
halarda ¢ok yonlii tesirleri olan bu alimlerin
goriis ve eserlerinin glindeme getirilmesiyle
yapilacak daha derin arastirmalar nihayetin-
de heniiz yeterince aydinlatilmamis olan Os-
manli ilim gelenegine 151k tutacaktir. Bursa
Biiyiiksehir Belediyesinin katkilariyla Ulu-
dag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi tarafin-
dan gergeklestirilen Sempozyumun Kelam
Ana Bilim Dali Ogretim iiyeleri tarafindan
diizenlendigini ayrica belirtelim.

Acilis oturumu Prof. Dr. Mustafa Kara
ve Prof. Dr. Alan Godlas (Georgia Uni-
versitesi/ABD) tarafindan yapildi. Molla
Fenari’nin hayati, ailesi ve g¢evresine ilis-
kin biyografik nitelikteki hususlar Tuba
Nur Saracoglu’nun, ‘Bursa Kiiltiiriinde
Fenarizadeler’, Dr. Saadet Maydaer’in,
‘Molla Fendri ve Ailesinin Bursa’daki Va-
kiflari’, Ogr. Gor. Hicabi Giilgen’in, ‘Molla
Fendri Camii Haziresi Mezar Taslart’ Ko-
nulu basliklar altinda ele alindu.

Misafir katilimcilardan Prof. Dr. Mo-
hamad el-Geadi’nin (Madrid Universitesi/
Ispanya), ‘Molla Fendri in the Formati-
ve Period of the Ottoman State’ (Osmanl
Devleti’nin Kurulus Asrinda Molla Fenar)
baglikli konusmasi konuya bir giris niteligin-
dedir. Bu konuyu Vahdet-i Viicud ile irtibat-

landirarak ele alan Prof. Dr. Mustafa Askar,
‘Osmanli’'min Kurulus Doneminde Bir Ibn
Arabi Takipgisi: Molla Fendri ve Vahdet-i
Viicud Anlayist” bashikli bildirisinde Molla
Fenari’yi, Osmanli’nin “Kurulus Dénemi”
sayilan XIV. Yiizyilin sonuyla XV. Yiizyilin
basinda yagsamis 6nemli bir sufi-alim ola-
rak nitelendirdikten sonra Osmanli medrese
sistemini derinden etkileyen bir ilim adami-
nin Ibn Arabi’nin vahdet-i viicid sistemini
benimsemis olmasi, 6zellikle de Sadreddin
Konevi’nin eserine bir serh yazmis olmasi,
onun Osmanli diisiince hayatina kazandirdi-
&1 6onemli bir zenginlik olarak belirtilir.

Vahdet-i Viicud konusuna gelince Molla
Fenari’ye gore varlik birdir, o da Allah’in
varligidir. Biitiin kéinat ve esya vehimden
ibarettir. Onlarin gergek varligi yoktur. Bii-
tiin esya Allah’in sifatlariin tezahiirleridir.
Gergekte varlik birdir. Buna gore, var-
lik alemindeki g¢okluklarin sebebi, gergek
varligi isim ve sifatlarinin taayyiinatidir.
Bu sifat ve isimlerin i1ahi ilimde stretleri
vardir. A’yan-1 sabite denilen bu suretler,
Hakkin ezeli ilimdeki egyay1 taayyiin etme
keyfiyatidir. Molla Fenari ile vahdet-i viiciid
Osmanli fikir ve diisiince hayatina girmis ve
asirlar boyu Tiirk din ve diisiince hayatinin
baskin bir rengi olmustur. Bu diisiince haya-
tina Prof. Dr. Tahsin Gorgiin, ‘Tiirk Diigiin-
cesinin Temel Meseleleri Cihetinden Fendri
Diistincesi’, baslikli konugmasiyla deginir.
Molla Fenari’nin Metafizik, Fikih Usiili,
Tefsir Ustli, Dilbilimi ve Mantik alanla-
rinda telif ettigi eserler kendisinden sonraki
diistinceye meselelerini verdigi i¢in, tayin
edici bir konumdadir. Fahreddin er-Razi’nin
metafizigi ile Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin
tasavvuf metafizigini bir biiyiik sentezde
uyumlu hale getiren Molla Fenari dini ve
lisani ilimler yaninda felsefe ve tasavvufta
da genis birikime sahiptir.

Bu yoniiyle Molla Fenari Anadolu’da
filizlenmeye baglayan ve zaman igerisinde
Osmanli ilim zihniyetinin temelini olustu-



racak olan medrese-tekke biitiinliigiinii ilm1
kisiliginde temsil etmis ve mutasavvif-alim
tipinin David-i Kayseri’den (6. 751/1350)
hemen sonraki 6rnegini olusturmustur. Mol-
la Fenari’nin ilmi projesinde mantik, din
ilimleri metodolojisi ve tasavvuf metafizigi
birbiriyle ¢elismeden iliski i¢ine sokulmus-
tur. Bu projede usul ilmi mantikla biitiin-
lestigi gibi tasavvuf da ser’i ilimlerle uz-
lagtirilmaya caligilmistir. Cilinkii Fenari’nin
diisiincesinde klasik Islam diisiincesinin
beyan, burhan ve irfan seklinde isimlendiri-
len farkli alanlar1 birbirini biitiinleyen bakis
acilarini ifade eder niteliktedir. Misafir kati-
limcilardan Dr. Shahram Pazouki ise, ‘The
Role of Molla Fenari in the Development
of the School of Ibn Arabi in Iran’ (Molla
Fenari’nin Iran’da Ibn Arabi Ekoliiniin Ge-
lisimindeki Rolii) adli bildirisi bagligindan
anlasilacagi iizere Molla Fenari’nin Iran dii-
siincesine tesiri tizerinde durur.

Dr. Semih Ceyhan, ‘Molla Fendri nin
Mesnevi Tasavvuru: Serhu Dibaceti’l-
Mesnevi’, adli bildirisinde Molla Fenari,
hakkinda yapilan terciime ve serhler ile
genelde Osmanl Islam diisiincesinin dzel-
de Osmanl tasavvuf diisiincesinin kurucu
eserlerinden biri olan, Mevlana’nin Fars-
¢a Mesnevi’sinin birinci cildinin Arapca
dibacesi lizerine yazdigi serh ile Osmanl
Mesnevi Serh geleneginin onciisii oldugunu
belirtir. Dibace, kitabin hangi asillara (ustil)
—ki alt1 defterde ele alinan seriat-tarikat-
marifet meselelerinden miitesekkil mubhte-
vay1 inga eden epistemolojik 6gelerdir- da-

yandigini1 ve temel 6zelliklerini gostermesi
agisindan 6nem arzeder. Molla Fenari’ya
gore kitap, “Mesnevi kitabi, dinin usiliiniin
ustliiniin ustlidir” ciimlesinden hareket-
le, beyani-burhani-irfani ¢izginin diger bir
ifadeyle liigat-fikih (seriat), kelam-felsefe
(i’tikad, hikmet) ve tarikat ilimlerinin (ta-
savvuf, hal ve vicdan ilmi) temel kaidelerini
ve mesdilini manzim ve edebi (belagat, tah-
kiye) ustlle dile getiren bir eserdir. Fenari,
Mesnevi’deki bu kavaid ve mesailin Islam
diisiince tarihinde tesekkiil eden tiim ilim-
lerin gaye ve hedefi olan ilm-i kesf, ilm-i
hakayik, ilm-i ilahi (metafizik) de denilen
“hakikat ilmi” nokta-i nazarindan aydin-
latildig1 kanaatindedir. Fenari, bilindigi
iizere tasavvuf metafiziginin (ilm-i tahkik)
ilkelerini insa eden Konevi’nin Miftahu’l-
gayb’ i1 Misbdhu’l-iins adiyla da serhet-
misti. Fendri’nin Mesnevi’ye yonelik bu
idraki, O’nun Islam diislince tarihindeki
entelektiiel gelenekleri sahsinda mezcetme-
sinin ve Osmanli diisiince havzasina nakilde
kose taglarindan biri olmasinin neticesidir.
Molla Fenari’ye gore Mesnevi, ilk donem
(miitekaddimin) Islam diisiincesindeki akil-
nakil, nazar-kesf, seriat-tarikat tartismasini
asarak, ancak her ikisine de hakkini teslim
ederek, farkli ilmi gelenekleri kendisinde
mezceden, Islami ilimlerin temel kaide ve
meselelerini tahkik eden bir eserdir.

Fenari’ye gdre Mesnevi, Islam diisiince
tarihinde muhakkikun dénem denilen nazari
ve dini ilimlerin tedahiile sokulup varlik,
bilgi ve ahlaka dair ilkelerin ameli irfanla
tahkik edildigi bir eserdir. Bu tahkik, seriat,
tarikat ve marifete dair bilgilerin bir miir-
sidin rehberliginde kesfle elde edilmesiyle
gergeklesir.

Dog¢. Dr. Abdurrezak Tek, ‘Molla
Fenari’'nin Tasavvufi Kimligi’, baslikli bil-
dirisinde Molla Fenari’nin ¢esitli tarikatlara
nispet edilmesinin, goriismiis oldugu seyh-
lerden kaynaklandigi gibi silsilelerde yer al-
mas1 da ayn1 gerekge ile sonradan olusturul-
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dugu goriisiindedir; zira kendisinden sonra
silsileler devam etmemistir. Bununla birlik-
te Fenari’ye atfedilen tarikatlar i¢cinde onun
muhib ve yakin oldugu tarikat Zeyniyye’dir
ve bu yakmligim en 6nemli gostergesi de,
Zeyniyye’'nin Anadolu’daki temsilcisi Ab-
dillatif Kudsi i¢in kaleme aldig1 methiye
igeren siirinin yan1 sira mezar taginin Zeyni
mezar tasi olmasi ve haziresinde bir¢ok
Zeyni mezar tagmin bulunmasidir. Niha-
yetinde Molla Fenari’nin tasavvufi kimligi
icin sdylenebilecek en giizel tespit, kaynak-
larin ittifakla belirttikleri su manadaki cim-
ledir: “Molla Fenari, Muhyiddin Ibn Arabi
asaria ve meslegine pek mail ve mesayih-1
stfiyyeye pek muhib bir zat idi.” Dog¢. Dr.
Salih Cift, ‘Osmanli’da Sufi-Devlet Iligkile-
rinin Prototipi Olarak Molla Fenari’, bas-
likl1 bildirisinde Molla Fenari’nin tasavvufi
kimliginin 6n plana ¢ikmamasi ve daha son-
raki zamanlarda onun kimi Osmanli dénemi
tabakat miiellifleri tarafindan eserlerine dahi
kabul edilmemis olmasimnin baslica sebepleri
olarak oncelikle, Molla Fenéri, tipk: takip-
¢isi oldugu Sadreddin Konevi ve Daviid-1
Kayseri gibi, fikri acidan ibnii’l-Arabi’nin
yolunu izleyen, entelektiiel diizeyi yiiksek
bir tasavvuf anlayisinin temsilcisi olmasini
gosterir. Bu gelenegin hemen biitiin ilk mii-
messilleri gibi o da klasik manada bir tarikat
mensubu ve irsad faaliyeti yiiriiten bir seyh
degildir.

Bu baglamda Molla Fenari’nin degisik
tarikatlara mensubiyetine dair nakledilen
baz1 rivayetler ve dile getirilen 6rnekler
varsa da, bunlar1 yalnizca onun tasavvufi
nesveye bireysel diizeyde sahip bir sifi ol-
dugunun beyani olarak goriiliir. Zira daha
fazlasi icin bahsi gecen nakiller maalesef
yeterli degildir. Molla Fenari’nin tasavvuf-
la olan baglantis1 biiyiik oranda fikri-felsefi
diizeyde ve ferdi olup, bunun sistemli ve
organize bir pratiginden s6z etmek simdilik
miimkiin degildir. ifade edilmesi gereken bir
diger husus ise, vahdet-i viicidun yorum-
lanmas1 noktasinda sistemini benimsedigi

Konevi’nin aksine, Molla Fenari’nin fikhi
sahada sz sahibi bir stfi sifatiyla Osmanl
idari yapis1 igerisinde biirokratik gorevler
istlenmis olmasidir. Kisacasi o hem done-
minde hem de sonrasinda daha ziyade bu
kimligi ve miiderrisligi ile s6hret bulmustur.
Bu da sonraki tasavvuf erbabinin onu klasik
manada bir sifi olarak gérmelerini engelle-
mis olmalidir.

Her ne kadar menkibeleri nesilden nesile
aktarilan bir dervis degilse de, Molla Fenari
sonraki donemlerde 6zellikle Aziz Mahmud
Hiiday1’nin sahsinda en somut seklini bulan
ve Hiidayi tekkesiyle ilintili olan ¢evreler-
de belirgin bir bigimde miisahede edilen
“devletci” sfi tipinin ilk 6rnegi olarak tak-
dim edilebilir. Zira Molla Fenari’den 6nce
Osmanli’da devlet erkdm ile iyi iliskileri
olan sifiler bulunmakla birlikte, resmi-
biirokratik diizeyde istihdam edilen ve ayni
zamanda ilmiye sinifina mensup bulunan bir
stfiye tesadiif etmek hemen hemen imkansiz
gibidir. Kendisinden sonra ayni fonksiyonu
icra etmeyi deneyenler olmussa da, bunlar-
dan herhangi birinin Molla Fenari’nin gerek
sahip oldugu birikim gerekse yakalamis ol-
dugu fikri diizeye ulasabildigini sdylemek
zordur. Farkli bir boyut olarak Yrd. Dog.
Dr. Salih Pay — Dr. ilhami Orugoglu’nun,
‘Osmanhilar’da  Ulema-Siyaset  Iligkisi:
Molla Fenari ve Ivaz Pasa Ornegi’, baslikli
bildirisine konu olmustur.

Tefsir alanina iligkin Dog¢. Dr. Mus-
tafa Oztiirk, ‘Molla Fenari ve Tefsir'de



Senkretizm’ ve Dr. Mehmet Cigek, ‘Molla
Fenari’ye Gore Tefsir Ilminin Konusu Ola-
rak Kur’an’, baglikli bildiriler sunmuslar-
dir. Dog. Dr. Recep Cici, ‘Molla Fenari’nin
Hukuk Diistincesindeki Yeri’, baslikli bil-
dirisinde Osmanli Devleti’nin ilk resmi
miiftiisii/seyhiilislami olma payesine sahip
olan Molla Fenéari’nin gerek hayati ve kisi-
ligi gerekse Islam Hukuku ile ilgili eserleri
iizerinde durarak 6zellikle Osmanli klasik
donemi alimleri ile mukayeseler yaparak
onun Osmanli Hu-
kuk Diisilincesinde-
ki Yeri tespit edil-
meye calisilir. Dr.

Molla Fendri ile vahdet-i viiciid
Osmanl fikir ve diigiince hayatina girmis
ve asirlar boyu Tiirk din ve diigiince

ve Dr. Ulvi Murat Kilavuz, ‘Kelami Tartis-
malar Baglaminda Molla Fenari’de Esma-i
Hiisna’, konulu bildiriler sunmuslardir.

Molla Fenari’nin Mantik ve Tabiat Bilim-
lerine katkilar1 Dog. Dr. Ahmet Kayacik’in,
‘Islam Mantik Geleneginde Fenari Mantigi-
nin Yeri’, Prof. Dr. Jamil Ragep’in, ‘Molla
Fenari and Astronomy’ (Molla Fenari ve
Astronomi) ve Do¢. Dr. Ihsan Fazlioglu,
‘Ithaf’tan Enmuzec’e Fetih’ten Once Os-
manlt Ulkesinde
Matematik Bilimler’,
konulu bildirilerde
ele alinmigtr.

A him Kozal i

) bdurfa e hayatinin baskin bir rengi olmustur. Misafir katilimer-
Tanri’min Kudreti- lardan Dr. Omar Be-

Dogmanmin  Maku- naissa, ‘al-Misbah,

liyeti Paradoksunun Céziimii Konusunda
Hanefi Usulciilerin Yaklagimi: Fusulii’l-
Beddi‘ Ornegi’, adli bildirisinde baslik-
ta gecen “Tanri’’min Kudreti” ifadesiyle
Tanri’nin kadir-i mutlak olmasi, O’nun
iradesinin —kendisinden bagimsiz bir ahlak
yasast da dahil olmak iizere- hi¢ bir seyle
sinirlandirilamayacagi anlami vurgulan-
mistir. “Dogmanin Makuliyeti” ifadesiyle
ise Tanr’’nin emir ve yasaklarinin O’nun
adalet ve hikmetinin geregi olarak akl-1
selim sahiplerinin sagduyusu tarafindan
kabul edilebilir nitelikte oldugu kastedil-
mistir. Bu paradoksun aciklamasi ve ¢ozii-
mi konusundaki hassas ve mutedil izahla-
riyla Maturidi-Hanefi fikih usilii gelenegi
son derece basarili bir ¢izgi yakalamistir.
Bu ¢izginin tam bir miintesibi sayilabile-
cek olan Molla Fenari de bas yapiti olan
Fusilii’l-Bedai ‘de bu agiklamalar1 biiylik
bir vukifiyetle ele almis, yer yer bunlara
katkilarda bulunmus ve s6z konusu gele-
negin Osmanli’da yerlesip giiniimiize inti-
kal etmesinde 6nemli pay sahibi olmustur.

Kelam sahasia iligkin Dr. Orhan Sener
Kologlu, ‘Osmanli Kelam Gelenegi Cerge-
vesinde Molla Fenari’, Dog. Dr. Tevfik Yii-
cedogru, ‘Molla Fenari’nin Alem Goriigii’

a ray of the sun: Assessment of its Impact
on the Metaphysical Thought in Islam’ (el-
Misbah’m Islam Metafizik Diisiincesine Et-
kisi Uzerine Bir Degerlendirme), Dr. Heid-
run Eichner, ‘Intertextuality and Intellectual
Affiliations: The Case of Molla Fanari’s
Ontolgy’ (Metinlerarasilik ve Fikri Aidiyet-
ler: Molla Fenari Ontolojisi Ornegi) ve Prof.
Dr. Jules Janssens, ‘Elements of Avicennian
Influence in al-Fenari’s Theory of Emana-
tion’ (Fenari’nin Sudur Teorisinde ibn Sina
Etkisinin Izdiisiimleri), konulu sunumlary-
la Molla Fenari’nin diisiincesinin anlasilma-
sinda ayrica katkida bulunmuslardir. Aras.
Gor. Kadir Gombeyaz, ‘Molla Fendri’ye
Nispet Edilen Eserlerde Aidiyet Problemi
ve Molla Fenari Bibliyografyast’, baglik-
I1 bildirisinde c¢esitli kaynaklarda Molla
Fenari’ye nispet edilen eserlerin ne derece
ona ait oldugunu tespit etmeye ¢aligmig ve
Molla Fenari’ye dair bir bibliyografya sun-
mustur. Nihayetinde kapanig oturumu Prof.
Dr. Mustafa Tahrali, Prof. Dr. Hamdi Do6n-
diiren ve Prof. Dr. Hiiseyin Algiil tarafindan
gerceklestirilmistir. Sempozyumda sunulan
bildirilerinin kitaplastirilarak aragtirmaci ve
okuyucularin istifadesine sunulacagini ilgi-
lenenlere duyurmus olalim.
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Omer ibn Abdulaziz

Azad DADAYEV

s nkilab Yayinlarindan ¢ikan ve Prof.
Dr. Ahmet Agirakc¢a tarafindan ka-
leme alinan bu eser 1984 senesin-

de nesir edilmis ve “Omer ibn Abdulaziz”
hakkinda yapilmis ilk miistakil eser olarak
ilim diinyasina kazan-
dirtlmistir. Midellif
eserinde daha ¢ok
Ibn Kesir, ibn Esir,
Belazurl, Medayini
gibi ilk devir Islam

OMER IBN

doneminin ilk yillarmndan Siileyman Ibn
Abdiilmelik’e kadar gecen siire hakkinda
bilgi vermektedir. Daha sonra ise genis ¢ap-
ta Omer ibn Abdulaziz’in hayat: ve sahsiye-
ti ele alinmastur.

Omer Ibn Abdiilaziz Emevi halifeleri-
nin sekizincisidir. Tki bucuk sene hilafette
kaldig1 donemde Emevi saltanatini hilafete
cevirmistir. Omer Ibn Abdiilaziz’in hilafeti,
Islam tarihinde ilk “Ihya ve Tecdid” hareke-
tidir. Dedesi Omer Ibn Hattab’in, Hz. Ebi
Bekir (r.a)’in hilafeti doneminde Kur’an-1
Kerim’in cem edil-
mesinde biiytik rolii
oldugu gibi, torunu
Omer Ibn Abdii-
lazizin de Hadis-i

e . Seriflerin  tedvi-
alimlerinin kaynakla- . _— Li
naklardan) istifade VaI‘dlI‘.. A etiyle

.. : dedesi Hz. Omer
etmigtir.

Kitabimiz,  On-
soz (s.7) ve genis
mabhiyette olan Giris
kismindan  (s.11-64)
sonra dort bolimden
olusmaktadir. Birinci
bolimde, Dogumun-
dan Giiniimiize Kadar
Omer Ibn Abduaziz
(s.67-76), ikinci bo-
lumde, Hilafet Done-
mi (5.83-159), iiglincii

Ahmed Afmrakea

Ibn Hattab’a ben-
zedigi ve insanlara
Hulefa-i  Résidin
gibi Kitap ve Siin-
nete bagli olarak
muamele ettigi i¢in
besinci Rasid Hali-
fe olarak bilinmek-
tedir.

Yazar kitabinda,
bu adil ve besinci
Rasid Halife’nin iki
buguk yillik kisacik

e Al

bolimde, Sahsiyeti
(181-272), dordiincii
ve son bolimde ise
Omer Ibn Abdulaziz’in, Son Giinleri ve Ve-
fatr (s.281-287) anlatilarak kitap nihayete
erdirilmektedir.

Miiellif genis mahiyette olan Giris kis-
minda daha oncelere giderek, cahiliyetten
evvelki Arabistan, cahiliye doneminde Ara-
bistan hakkinda 6zet mahiyetinde bilgi ver-
dikten sonra, Hulefa-i Rasidin ve Emeviler

hilafet donemi igin-

de meydana gelen
1slahatlart incelemeye ¢aligmistir. Daha ¢ok
mali, askeri, sosyal ve kiiltiirel alandaki ic-
raatlar1 ele alinmistir. Halife Omer ibn Ab-
diilaziz daha 6nceki Emevi halifelerinin uy-
gulamalarini tamamen kaldirmis ve Umeyye
Ogullarinin pek alisik olmadiklart yeni bir
uygulama getirmistir. Hutbelerde Hz. Ali
ve evlatlarina yapilan kiifiirleri yasaklamis
ve Fedek arazisini Ehl-i Beyt’e iade etmis-
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tir. Halife Omer Ibn Abdiilaziz daha 6nce-
ki halifeler gibi Umeyye Ogullarini, diger
insanlardan farkli gérmemis onlara da ayni
muamelede bulunmus ve Beytii’l-maldan
herkese esit derecede taksimde bulunmus-
tur. Hatta esirleri dahi unutmamis onlara da
Beytii’l-maldan haklarina diiseni gonder-
mistir.

Yazar, kitabin son boliimiinde ise Omer
Ibn Abdiilaziz’in son giinleri ve vefatini ele
almistir. Omer Ibn Abdiilaziz baz1 tarihgi-
lere gore kendi eceliyle, bazilarina gore ise
Mervanogullari tarafindan Hicri 101 (Mila-
di 720) senesinde zehirlenerek Sldiriilmiis-
tiir. Omer Ibn Abdiilaziz’in iki yil bes ay
dort giin Hilafet gorevini siirdiirdiigii riva-
yet edilmektedir.

Bir Emevi halifesi olan Omer b. Abdii-
laziz hakkinda yazilmig olan bu biyografik
eser Emeviler donemini inceleyen tarihgiler
acisindan 6nemli bir kaynak olmaya giinii-
miizde de devam etmektedir.

OSMANLI’'DAN
GUNUMUZE ELITLER VE DIN

Osman ULKER

u kitap Kemal Karpat’in Timas
E yaymlarindan 2009 yili igerisinde

cikan ti¢c kitaplik serinin ilk ki-
tabidir. 1989 yilindan bu yana Wisconsin
Universitesi’nde dgretim iiyesi olan Karpat,
yurtdisinda ve yurticinde birgok {iniver-
sitede gorev yapmis, eserleri yirmi tilkede
yaymlanmis 6énemli bilim adamlarimizdan
birisidir.

Karpat’m cesitli yayinlarda yer alan ya-
zilarinin toplanmasiyla olusan bu eserin ana
konusu Tiirk toplumunun son yiiz elli yildan

Frof e

KEMAL H. KARPAT

beri gecirdigi kiiltiirel, sosyal, ekonomik ve
siyasi degisimlerdir. Bagka bir deyisle ki-
tapta Osmanli Devleti’nin son yarim yiiz-
yilda ¢ok uluslu, ¢ok dinli bir siyasi varlik-
tan milli bir devlete gecisini ve bu gecisin
yarattig1 siyasi, kiiltiirel, sosyal sorunlari
incelemektedir.

Kitap iki ana boliimden olugmaktadir.
Birinci boliimde Elitler ve Demokrasi bagli-
81 altinda Osmanli’dan giiniimiize modern-
lesme, sosyal siniflar ve elitler incelenmistir.
Ikinci boliimde Din ve Laiklik basligr altin-
da modernizm ve ilmiye sinifi ile laiklik ve
Islam arasinda iliskiler incelenmistir.

Kemal Karpat’a gore yapisal farklilag-
ma, sosyal ve siyasal gelismenin temel ne-
denidir ve farklilasma ¢ok sayida asamaya
boliinebilecek bir tarihsel siireklilik icinde
meydana gelmektedir. Bu iki yargiy1 Os-
manli imparatorluguna uyguladigimizda
devletteki gelisme agamalar1 sdyledir.

A. Ug Beyligi Asamasi: bu asamada Os-



manli devleti donemin bir¢ok Tiirk devleti
gibi sadece bir ug beyligiydi. Fakat gerilim-
ler sayesinde genislemeyi basardi. Merke-
zi otorite olusurken sosyal ve siyasal yapi
da degisecekti. Fatih’le beraber yar1 6zerk
konumdaki u¢ beylerinin yerine, tasradaki
biirokratik yapmin belkemigini olusturan
genis bir memurlar kadrosu ortaya ¢ikti. Bu
yapilanmayla beraber Osmanli Devleti yeni
bir agamaya girmistir.

B. Merkezilesmis Yari-Feodal Asama: yiiz-
yildan fazla bir siire boyunca Osmanli’daki te-
mel sosyal gurubu olusturan ug beylerinin ye-
rini on besinci yiizyilin ikinci yarisinda genis
capta bir merkezi biirokrasi aldi. Bu asamada
hiyerarside epey altta yer almalarina ragmen
beyler, tarimsal tiretimdeki rolleri ve kirsal
kesimdeki lider pozisyonlar1 ile iistlendikleri
ekonomik ve sosyal fonksiyon nedeniyle fev-
kalade etkin konumdaydilar. Osmanli ordu-
sunun on besinci ylizyilin sonundan itibaren
kiiglik atesli silahlar kullanmasi uzun vadeli
sonuglar yaratan bir teknolojik olaydi. Artik
toprak sistemi Oyle diizenlenmeliydi ki dev-
letin modern atesli silahlar satin almasina ve
say1st gitgide artan piyadeleri yani kapikulu
denilen sultanin kullarmi beslemesine yete-
cek olgilide gelir saglayabilmeliydi. Bu durum
Osmanli’y1 yeni bir asamaya itmistir.

C. Tasra’da Ozerklik ve Ayanlar: 1475°de
63 bin olan timarli sipahiler 1630’da sade-
ce 7-8 bin kalmigken aymi tarihler arasin-
da kapikulu askerleri 12.800°den 92.200°¢
cikmistir. Bu degisimle Osmanli devletinin
iizerine oturdugu eski yap1 neredeyse tama-
men ortadan kalkmistir. Burada sayilan se-
beplerden 6tiirii ayanlarm sosyal ve siyasal
etkisi belirginlesmesiyle liderlik bir sahis-
tan ziyade bir gurupla 6zdeslesmeye basla-
di. Iltizam sistemi sadece Anadolu’da degil
balkan uluslar arasinda da uygulaniyordu.
Ilgingtir ki bu uluslarmn ayanlar1 daha sonra
kendi milletlerinin bagimsizliginda biiyiik
rol oynamiglardir.

D. Ulusal Devlet Modern Biirokrasi ve

Aydinlar: 1826’da yenigerinin, 1831°de de
timarlarin kaldirilmasi ve vakiflarin devlet
denetimine alinmasi genis temellere sahip
bir orta sinifin dogmasina imkan sagladi.
Modernlesmenin de basladigr bu donemde
merkezilesmis ve ¢ok fonksiyonlu hale gel-
mis bir devlet yapisinin dogmus ve bunun
sonucunda bir dizi sosyal gurup ortaya ¢ik-
migtir.

Uretimi gelistirmek amaciyla 1858°de
¢ikarilan bir toprak kanunu ile miri arazi
neredeyse Ozel toprak statiisiine getirildi.
Bu durum tasrada yeni bir elitin olugmasi-
n1 sagladi. Modernlesme ile devletin teknik
egitim almis persolene duydugu ihtiyag ise
yeni bir aydin elitini ortaya ¢ikardi. Bu elit-
ler Osmanli’da parlamenter sistemin olus-
masini saglamiglardir. Fakat birinci diinya
savagi ile aydinlarin kurdugu parti dagilmis
ve isgale karsi verilen miicadele ise ortaya
yepyeni bir yapiy1 ¢ikarmistir.

Tiirkiye’de ilmiye, Devlet ve
Modernizm

Yukaridaki asamalardan gecen Osmanli
Devleti yirminci ylizyilin baglarinda yeri-
ni tek uluslu, laik, bir devlete birakmustir.
Kemal Karpat laikligin Osmanli’da basla-
digin1 ve zamanla modernlesmenin temel
tas1 haline getirildigini ifade eder. Ilmiyenin
konumu laikligin gelisimi ile ters orantili
olmustur.

1820’de evkaf nezaretini kurulmasiyla
birlikte biitiin vakiflarin denetimi devletin
eline gecti ve bundan saglanacak gelirin
devlet tarafindan kullanilmasina izin veril-
di. Bu durum medreselere biiyiik bir darbe
vurdu. Tanzimat ve Abdiilhamit dénemin-
de de modern egitimin ytikseligi, biirokra-
tik aydin sinifin hizli bir sekilde biiylimesi,
medrese sayisinin azalmasi, nizamiye mah-
kemelerinin hakimleri hukuk fakiiltesinden
almasi gibi reformlar ilmiye sinifin1 daha da
zayiflatmistir.
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II. Abdiilhamit’in tahta gecmesiy-
le birlikte devletin ilmiye ile iligkilerinde
cok ciddi degisiklikler meydana geldi. II.
Abdiilhamit’in hilafet makamini 6n pla-
na ¢ikarmasi bu degisimin sebeplerinden
biridir. Fakat bu durum uzun siirmedi.
1908°deki jontiirk devrimi ilmiyeyi tahtin
¢evresinden uzaklastirdi ve yerine tasradaki
dini kadrolar1 getirdi. Yine bu tarihten sonra
ilmiye sdzciigii yerini islamciya birakmaya
basladi. Jontiirk doneminde Islamcilar ara-
sindaki en 6nemli grubu Sebiliirresad ¢izgi-
si olusturmustur.

Bu grupta yer alan insanlar hem gelenek-
sel hem de modern okul mezunlariydilar ve
1liml1 modernist bir Islami ¢izgi takip ettiler.
Dergi genel itibariyle Abdiilhamit’in istibdat
yonetiminde kars1 olmakla beraber kalkin-
ma politikalari1 desteklemisglerdir. Toplu-
mu yenilemenin hem maddi hem de manevi
bir is olduguna inamiyorlardi. Mesrutiyet
rejiminin seriata uygun olduguna inaniyor-
lard1. Sebiliirresad c¢izgisinin asil onemli
tarafi ise Osmanli Imparatorlugundan Cum-
huriyet Tiirkiye’sine uzanan giiclii bag ve
stireklilik Sebiliirresad ¢evresinde toplanan
ilimli milliyetci Islamcilarla Cumhuriyet
Devleti arasinda isbirligi sayesinde saglan-
mas1 olmustur. Devletin giicli ve egitim sis-
temi {izerinde kurdugu denetim sayesinde
Sebiliirresad’in 1limli modernist kanadinin
savundugu Islam, Tiirkiye’de yasayanlarin
birgogunun inanci haline gelmistir.

Islam’in siirekliligi ile Kemalist rejim
arasinda bir uzmanlagma saglamayi ilk kez
Ahmet Hamdi Akseki basardi. Semsettin
Giinaltay, ismail Hakki Izmirli, M. Ali Ayni
gibi baska Islamcilarda Sebiliirresad’da
yazdilar ve Tirkiye’de bugiin gecerli olan
resmi Islam anlayisinin yaratilmasinda kri-
tik rol oynadilar.

Laiklik ve islam

Daha o6nce de degindigimiz gibi
Karpat’a gore laiklik Osmanlilarda ilk defa

16. yiizyilin sonlarinda Osmanli elitinde
goriilmiistlir. Daha sonra ydnetici elitin ezi-
ci ¢ogunlugu modernlesmeyi saglayan en
onemli (tek) laiklik oldugu fikrine varmais-
t1. Kemal Karpat modernlesmenin yoneti-
ci elit ile halk arasinda farkli algilandigini
savunur. Ona gore modernitenin yiizeysel
hedeflerinin ardinda bagimsiz bir Osmanl
-daha sonrada Tiirk- devletini siirdiirmek
seklinde bir arzu vardi. Bunun toplumun
kimligini, kiltliriinii, inancin1 koruyaca-
&1 varsayiliyordu. Ne var ki devlet kendi
bekasi ile o kadar mesguldii ki modernite
ylirllylislinii  engelleyecegi varsayimiyla
toplumun tarihini ve sosyo-kiiltiirel 6zel-
liklerini bu ugurda feda etmekten ¢ekinme-
di. Modernlige giden yol olarak segilen la-
iklik gitgide devletin kendisine yoOneltilen
elestirilere modernligin ve ¢agdas uygarli-
gin yadsinmasi damgasini vurarak, kendini
mesrulastirmasinin ve hakli ¢ikarmasinin
bir araci haline geldi.

Halkin geneli agisindan modernlesme
arzusu, laikligin 6ngordigi gibi, toplumun
kimligini, kiiltiiriinii ve her tiirlii gelenegi-
ni degistirmesini gerektirmiyordu. Siradan
Miisliimanlar i¢cin modernlik, daha ziyade
ekonomik gelisme, daha iyi bir haberlesme
sistemi daha etkili bir ydnetim tarzi demek-
ti. Laiklik ilkesi ekseninde yapilan reform-
lara karsin halk daha da dindarlast1.

Sonug olarak bugiiniin laik Tiirkiye
Cumhuriyeti’nde Islam, kayda deger bir sii-
rekliligin yan1 sira orgiitlenmesi ve diisiin-
cesi yoniinden bir dizi modernist degisimi
de yansitir. Bu degisim, sadece batili laik
ozelliklerin sisteme dahil edilmesinin degil,
ayn1 zamanda Islami sistemin kendi icindeki
diistinsel evriminin bir sonucu olarak ortaya
cikt1 ve Tiirkiye Islam1’nin, dini meselelere
karigmayacag1 varsayilan ve laik oldugunu
iddia eden devletle bir arada yasamasina
izin verdi.



Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisinin
24. sayisim seckin kitapcilarda bulabilirsiniz.
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Kiigiikgamlica Mah. Cilehaneyolu Cad. No: 12 Uskiidar ISTANBUL
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