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HABER-ILAM

IV. Gen¢ Akademisyenler Bulusmasi

Birincisi 2007 yilinda yapilan Geng Akade-

misyenler Bulugsmasi bu yil da dordiincii ola-
rak 18-20 Haziran tarihleri arasinda, Yalova’da bu-
lunan Thermalium otelinde, aralarinda ILAM basta
olmak iizere ILEM, ISAGEM, ISAR, ISM gibi ku-
rumlarda, ilmi ve akademik faaliyet gésteren yiik-
sek lisans, doktora ve doktora iistii arastirmacilarin
katilimi ve “Yeni Meseleler ve Coziim Arayislar1”
st baghigi ile gergeklesti. Bu yilki acilis konferansi-
n1 “Yeni Sorunlar Diinyasinda Diisiinmeyi Yeniden
Diisiinmek” baslikli konusmasiyla Dog. Dr. Omer
Mahir Alper yapti. Bunun yaninda iki panel ve bes
oturumda, toplamda 23 konusmacinin tebligi ile iki
giinliik yogun bir oturum silsilesinden sonra bir de-
gerlendirme ile Bulugsma nihayete ermistir. Diizen-
leyicileri tarafindan amacinin tanigma-kaynasma,
akademisyen adaylarina tecriibe kazandirma, ortak
bir séylem ve perspektif kazandirma olarak agikla-
nan Bulusma degerlendirme kisminda belirtildigi
ilizere amacina ulagmistir.

[lam arastirmacilarindan Eyiip Tasoz, Ridvan
Topgu, Fatih Oguzay ve Muhammet Okumus da bu
Bulusmaya tebligleri ile katilmislardir. Tagoz “Sos-
yal Bilim Arastirmalarinda Yeni Arayislar A¢isindan
Ideoloji Teorisinin Bir Degerlendirmesi” baslikli
tebliginde ideoloji ile ilgili kavramlan agikladiktan
sonra ideoloji ile sosyal bilimler arasindaki iligkiye
deginerek yeni arayislar agisindan bu ikisinin bir de-
gerlendirmesini sunmusgtur. Topgu “Bati1 Trakya’daki
Miiftiilerin Yetkileri” baslikl tebliginde Lozan Ant-
lasmasinda son seklini alan Bat1 Trakya’daki Miiftii-
lerin yetkileri konusunda giiniimiizde yapilan ciddi
tartigmalara ve taraflarin bu tartismadaki tavirlarina
deginmistir. Oguzay * Islam Toplumunun Insas1 ve
Bir Arada Yagsama” baglikli tebliginde bir arada ya-
sama meselesinin Hz. Peygamber (sav) tarafindan
nasil ele alindigini tahkik etmis ardindan da 6rnekler
vererek Islam toplumunun insa siirecinde bir arada
yasamanin keyfiyeti konusunu ele almistir. Okumus
“Arapca Ogretiminde Klasik ve Modern Ayrimi”
baslikl tebliginde Arapca egitiminde klasik ve mo-
dern yontemler hakkinda 6rnekli bilgiler verdikten
sonra bu iki yontemi mezcetme yoniinde yapilmasi
gerekebilecek ¢coziimleri ele almstir.

Abdullah Sacid Oksiiz (Ilam Arastirma)
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DEGERLENDIRMELER



ishak Emin Aktepe

Erken Dénem islam
Hukukcularinin Siinnet Anlayisi

insan Yayinlari, 2008, 336 sy.

Degerlendirme: Nail Okuyucu

flam aylik kitap miizakereleri progra-

minin nisan ay1 konugu “Erken Dénem
Islam Hukukgularmin Siinnet Anlayis1” ki-
tabinmn yazari Ishak Emin Aktepe idi. Ak-
tepe ile kitab1 lizerinden ilk dénemlerdeki
siinnet anlayisi ve bu anlayisin siire¢ igeri-
sinde yasadig1 degisiklikler, gelismeler gibi
konular miizakere edildi.

Islam hukukunun asli kaynaklar arasinda
yer alan siinnet malum oldugu iizere saha-
beden itibaren nesilden nesile aktarilmis ve
miisliimanlar islam’1 kendilerine intikal eden
bu siinnet birikimi tizerinden yasamiglardir.
Hz. Muhammed’in (sav) yirmi ii¢ y1llik risa-
let hayatinin her anina dair rivayetler ve or-
nekleri barindiran siinnetin aktarim siirecinde
yasanan farkliliklar daha sonraki nesiller ara-
sinda dogacak ihtilaflarin bir anlamda sebe-
bi olmustur. Amel yani uygulama iizerinden
yasanan dinin hem icra edilmesi hem de ayni
zamanda bu icra ile yeni nesillere aktarilmasi
stinnet malzemesinin edinilmesi ile miimkiin
olmustur. Goriildiigii iizere burada siinnet ile
ilgili olarak amel ve aktarim yani rivayet ol-
mak iizere iki kavram 6ne ¢ikmaktadir.

Stinnete yaklasimda bu kavramlardan
hangisinin takdim edildigi yoniindeki tercih
farkliliklar1 farkli stinnet/hadis telakkilerinin
dogmasima zemin hazirlanistir. ilk dénem-
lerde sehirlerde kendini gdsteren amel yani
dinin uygulanan, yasanan yonii ayn1 zaman-

Islam
Hukukcularinin
Siinnet
Anlayisi

darivayetlerle de desteklenerek Hz. Peygam-
ber (sav) ile arasindaki irtibat tesis edilmistir.
llerleyen dénemlerde bu irtibatin mahiyeti ve
amel-rivayet tearuzu gibi meseleler etrafinda
yasanan tartigmalar, erken donem alimlerinin
ozelde de Is1am hukukgularinin siinnet anla-
yiglarint gdstermesi agisindan Onem tasir.
Burada amel merkezli yaklasim ile rivayet/
isnad merkezli yaklasim olmak iizere iki
farkl1 yaklasimdan s6z etmek miimkiindiir.

Malum oldugu {izere amel merkezli yak-
lagim, Imam Malik’in de i¢inde bulundugu
Medine ekoliiniin hakim tavrini temsil et-
mektedir. Bu yaklasim hem Hanefi cevrele-
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rinden hem de Imam Safii’den gelen tenkit-
lerle karsilagmigtir. Hem kendisinden dnce bu
tavri temsil eden alimler hem de Imam Malik
ve onun yolundan gidenler, Hz. Peygamber
(sav) ve sahahenin Islamiyeti yasadiklar1 yer
olan Medine amelinin siinneti temsil eder bir
giice sahip oldugunu diistiniiyorlardi. Aslinda
bu anlayisin sadece Medine ehline 6zgii bir
anlayis olmadigini belirtmek gerekir. Halit
Ozkan’in Hicri Ilk Iki Asirda Farkl Sehirler-
de Amel Telakkisi Olusumunda Stinnet ve Ha-
disin Yeri baslkl doktora tezinde ortaya koy-
dugu iizere Medine’de oldugu gibi Kife ve
Sam gibi diger sehirlerde de amele ihtimam
gosterilmekte ve bir delil olarak siiregelen
amele isaret edilmekte idi. Diger sehirlerde
bunun seviyesi farkli oldugu ve sonraki fikih
literatiiriinde tartismalar Medine ameli tizeri-
ne yogunlastig1 icin bu durum goézden kagiril-
mustir. Mesela Imam Muhammed eserlerinde
Medinelileri tenkit ederken kime ait oldugu-
nun tespiti miimkiin olmayan muglak amelle-
rin delil olarak gosterilmesine itiraz ederken
bazi meselelerde Kiife amelini bir delil olarak
takdim ettigine de rastlanmaktadir.

Amel esasl siinnet anlayis1 karsisinda ri-
vayet/isnad merkezli siinnet anlayiginin daha
etkin hale gelmesinde Imam Safii’nin 6nem-
li etkisi olmustur. Safii’nin bu etkisinin ma-
hiyeti ve sonraki gelismelere ne dlgiide yon
verdigi modern hadis ve fikih aragtirmalariin
en 6nemli meseleleri arasinda yer almaktadir.
Oryantalist ¢evrelerde dile getirilen iddialarin
yani sira bazi miisliiman akademisyenlerin de
yer yer Safil’yi tenkit edici yaklagimlar sergi-
ledigi goriilmektedir. Halbuki Safii’nin Islam
diinyasimin kendisinden sonraki donemde ya-
sanan tecriibenin tek sorumlusu olarak goste-
rilmesi, ilk ylizyillarda ilimlerin izledigi seyir
hakkinda birtakim yanlis anlagilmalarin oldu-
gunu gostermektedir. Tabit ki Safii’nin sonraki
gelismelerde etkisi olmustur ancak onu biitiin
bir immet ulemasinin yoneliminin ve mesela
ticlincili asr1 hadis asr1 olarak isimlendirmeyi
hakl1 hale getiren gelismelerin tek aktorii ola-
rak gérmek yanlig bir yorum olacaktir.

Aktepe kitabinda bu konular etrafinda
yogunlagan meseleleri derinlemesine incele-
mekte ve kendi degerlendirmelerini de isin
icine katarak siinnet/hadis tartigsmalarina kat-
kida bulunmaktadir. Ikinci ve iigiincii yiiz-
yillardaki siinnet anlayiginin yani sira daha
Hz. Peygamber (sav) doneminden sahabe
ve tabiin donemlerine kadar uzanan tespit-
ler siinnetin mahiyetine dair 6nemli bilgiler
sunmaktadir. Siinnetin 1stilahi anlamda Hz.
Peygamber (sav) ve sahabe donemlerinden
itibaren kullanildigin1 gésteren tespitleri bu-
rada Ozellikle zikretmek gerekir. Sonradan
miistakil mezhebler haline gelecek olan er-
ken donem ilim cevrelerindeki hakim siin-
net anlayiglarmin ele alindigi boliimler de
yine erken donem siinnet anlayis1 hakkinda
onemli bilgiler ve tespitler igermektedir.

Veysel Akkaya

Seyh-i Ekber ibn-i Arabi’de
idris Peygamber Semavi Kutub-
Hakimlerin Piri

Erkam Yayinlari, 2010, 304 sy.

Degerlendirme:
Muhammed Bedirhan

flam biinyesinde yapilan aylik kitap

degerlendirmelerinin Mayis ay1 konu-
gu Veysel Akkaya oldu. Akkaya, tasavvu-
fun tartismasiz en biiyiik isimlerinden biri
olan Ibn-i Arabi’nin yorumuyla Hz. idris’in
tasavvufi anlami iizerine yaptigi1 doktora ¢a-
lismasini bizlere takdim etti.

Hz. idris bilindigi {izere Kur’an’da ismi
zikredilen peygamberlerden biridir. Kendi-
sinin tGfdndan Once yasadigi, tifdnin ola-
cagmi haber verdigi ve tlfanda ilimlerin
kaybolmasindan endise ederek bunlar kay-



da aldig1 rivayet edilir. Bu amagla ilk defa
piramitleri ingsa edenin de o oldugu gelen
rivayetler arasindadir. Yine ilk defa yazi ya-
zan ve ilk defa elbise diken kimsenin de o
oldugu sdylenmektedir. Hz. Idris’in bir di-
ger dikkat geken 6zelligi ise hikmetin baba-
s1 kabul edilmesidir. Bu anlamda Hz. Idris
ayn1 zamanda hikmetin de kurucusu olarak
kabul edilmistir. Yildizlar1 ve dogayi ince-
lemis ve bunlarla ilgili 6zellikleri iimmetin-
den zeki insanlara 6gretmistir. Bunlar da bu
bilgileri nesilden nesle aktarmislardir.

Tasavvufa ve ozellikle Ibn Arabi’nin
tasavvufl diisiincesine gelince, bilindigi iize-
re bu diislince sisteminde her peygamber bir
hikmetin ve bir ilahi kelimenin viicut bul-
mus halidir. Hz. Idris de takdis hikmetinin
yeryliziinde ete kemige biiriinmiis halidir.
Takdisin anlami ise bedenden soyutlanan
seylerin Allah hakkindaki bilgisidir. Bu
durumda Hz. Idris bedenden yani madde-
den kendisini soyutlayarak tenzihi bir bilgi
ile Allah’1 bilmistir. Bu yéniiyle Hz. Idris
marifetullah alaninda tenzihgi bilginin mii-
messillerinden biri kabul edilmelidir.

Ibn-i Arabi’nin sisteminde Hz. Idris’in
tenzihi bilgisi ylikseklik kavrami {izerinden
anlatilir. Ibn-i Arabi yiikseklik kavramini
iki itibar {izerinden degerlendirir: mekan
yiiksekligi ve mertebe yiiksekligi. Mekan
yiiksekligi bir seyin diger bir seyden mekan
bakimindan daha yukarda olmasini ifade
eden yiiksekliktir ve bu yiikseklik sadece
mekanda bulunan varliklar i¢in s6z konu-
sudur. Allah i¢in mekan yiiksekliginden s6z
etmek imkansizdir. Ciinkii Allah mekandan
miinezzehtir. Ikinci tiir yiikseklik ise merte-
be yiiksekligidir. Bu yiikseklik bir statii ve
mertebe yiiksekligidir. S6z gelimi bir insan
yonetici olabilir. Bu durumda yonetilen-
lerden iistiindiir. Ancak buradaki {stiinliik
mekansal bir istiinlik olmayip mertebe
bakimindan bir {stlinliiktiir. Yani ilkesel
anlamda ydnetici olan yonetilenlerden iis-
tiin olmak durumundadir. Allah’in alemden

iistiin olusu da bu tiir bir Gstiinliikle gercek-
lesir.

Bahsi gegcen bu dstiinliik nisbetlerinin
daha iyi anlagilmasi ise ilahi isimler teorisi-
ne baglidir. Bu nedenle Hz. Idris bir yoniiyle
ilahi isimler bilgisini de temsil eder. Bu ba-
kimdan Fusis’un Idris Fassinda ilahi isimler-
le ilgili bilgilerin verilmesi tesadiif degildir.

Akkaya, iste bahsi gecen bu konular
etrafinda Hz. Idris’in tasavvufi anlam
iizerinde durmus ve caligmasiyla teorik
tasavvuf alaninda 6nemli bir konu olan
tenzih-tesbih ikilisinin anlasilmasina katki
saglamistir.

BULTENILAM
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ibnii’l-Arabi

Terciime: Abdulaziz Mecdi Tolun

d Rabbi! O Muhammed ki Ama-y1 Rabbani’den ifizd olunan taayyiindt-1 ilahiyyenin
evveli, nev -i insdaniye ifdzd olunan tenezziildt-1 subhdniyyenin dahiridir.

Ya Rabbi! O Muhammed ki “Allah vardi ve O’nunla berdber baska bir sey yoktu”
Mekke’sinden “O hala da o hal iizeredir” Medine 'sine hicret etmistir.

Ya Rabbi! O Muhammed ki “Biz her seyi imdm-1 miibin’de zikrettik” dyeti miicibince
viicidundaki hazardt-1 hamse avaliminin ihsdiydatina tamamuyle vakiftur.

Ya Rabbi! O Muhammed ki “Biz seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik” dyet-i
kerimesi icabinca hazardt-1 hamse etvar idrakdatina talib olanlara ciid-1 atifeti baran-i latif
ve hakikatiyle merhametini yayicidur.

Ya Rabbi! O Muhammed ki olmus ve olacagi muhit olan besmele-yi camianin nokta-i
kudsiyyesi ve varlik dairelerinde cevelan eden “Ol!” emrinin lafza-i sirriyyesidir.
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Ya Rabbi! O Muhammed ki her seyde sari ve her seyden miicerred ve dari olan sirr-1
hiiviyettir.

Ya Rabbi! O Muhammed ki fevdzil-i ilahiyye hazinelerinin vediagahi ve bu hazinelerin
kabiliyet ve isti’ddtlara gére mukassim ve miivezziidir.

Ya Rabbi! O Muhammed ki kelime-i ism-i azam, fatiha-y1 kenz-i mutalsam, ubiidiyyet
ve rubtibiyyeti cami‘ olan mahzar-1 etemm, imkdn ve viiciba samil olan mense-i eamm,
tecelliyat kendisini sarsamayan Tiir-1 esemm, safd-yi1 yakinini gaflet cifeleri bulandirama-
yan bahr-i azamdur.

Ya Rabbi! O Muhammed ki “dyan-1 sabite” ile dyan-1 mezkiirede miindemic isti’ddt-1
muhtelifenin bdis-i taayyiinii olan feyz-i akdes-i zdti, ekvan ve ekvanda miinderic istimddddt-1

miitenevvianin badi-i tekevviinii olan feyz-i mukaddes-i sifati dir.

Ya Rabbi! O Muhammed ki Ahadiyyet ve Vahidiyyet kavisleri arasinda Hatt-1 vahdet ve
semd-yi ezeliyyetden arz-1 ebediyyete vukii bulan tenezziil-i ildhine vdsita-i kurbiyyettir.

Ya Rabbi! O Muhammed ki niisha-i kiibranin bdis-i tevelliidii olan niisha-i sugrddir.




Ya Rabbi! O Muhammed
ki avalim-i mevdddan ibaret
olan  yakite-i  hamrd’ya
tenezziil etmis diirre-i
mdneviye-i beyzd’'dir. Hare-
ket ve siikindan hdli olma-
yan havadis-i imkdniyye 'nin
cevhere-i asliyyesidir. “Ol!”
perdesinden ~ “Ve  olur”
sehddetine tulii’ eden kelime-i
mdneviyye maddesidir.

Ya Rabbi! O Muham-
med ki her sahis icin iki
def’a zuhiiruna imkan ol-
mayip, belki her insdan icin
bir def’a tecelll eden siiretin
“heyila "sidwr.

Ya Rabbi! O Muhammed
ki miimteni‘ ve mddiuma samil
olan Kur’dn-1 cem* ve hadis
ile kadim arasinda fasil olan
furkanii’l-fark tr. “Siiphesiz ben Rabbim katinda terbiye edildim” giindiiziiniin sdimi ve
“gozlerim uyur ama kalbim uyumaz” gecesinin kaimidir. “Tki denizin birlestigi yer” dyet-i
icdabina gore viicud ile adem arasinda vdsitadir. “Ama aralarinda bir berzah vardr, ka-
rismazlar” dyet-i medlince hudiis 'un kideme taallukuna rabitadir. Evvel ve dhir defterinin
fezlekesi, batin ve zahirdeki ihdtanin merkezidir.
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Ya Rabbi! O Muhammed ki taht-1 tecelliydt tizerinde cemdl-i zdt-1 ildhiyye nin bdis-i
incildst olan mahbiib-1 ildhi’ndir ve cami‘-i tedelliyydtta tevecciihdt-1 ildhiyyenin kible-i
mansubesidir. Sifat ve esmd hil’ati kendisine giydirilmis ve hildfet-i uzmd tdciyle taglan-
dirilmig ve cesed-i serifleriyle Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksd’ya uyaniklik halinde
isra olunarak sidretii’l-miintehd ’ya vasil ve kdbe kavseyni ev ednd sirrina terakkiye nail,
glindiizii ve gecesi olmayan bir yerde suhiid-1 zdat-1 ilahi ile kendisinin fuadinda suriir hasil
olmus, fuddimin rii yetindeki tecelliyatinda hata vukii bulmamig, “la-bald ve la-meld” de-
nilen medine-i ahadiyyette kariru’l- ‘ayn olmus, basarinda kayma ve fuadinda inhirdf vuki
bulmanustir.

Iste Ya Rabbi! Balddaki evsdf-i celile ve cemile ile mevsif olan habib-i celiline sila-i
salavatini, selamet-i teslimatini ifaza eyle.

O Muhammed’ine oyle bir saldt ile salat et ki o saldt sayesinde benim fer’im ashima,
ctiz’iim kiilliime muttasil olarak zdtim zdt-1 Muhammed’le sifatim sifdt-1 Muhammed’le
kesb-i ittisal ede ve ‘ayniyla ‘aymim mesrir olarak aramizda bir ayrilik kalmaya!...
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HZ. MUHAMMED (S.A.S.)’IN,
ALLAH ILE KULU ARASINDAKI

NISBET OLUSU

- r-_
e




=
=
=
Z
=
[
=
=

Abdiilkerim Cili

Terciime: Muhammed Bedirhan

Allah Tedla buyuruyor ki: “(Ey peygam-
ber!) Biz Seni ancak dlemlere pek yiice bir
rahmet olarak génderdik” (Enbiya, 107).

il ki, ayette gecen bu rahmet
E mevcidatin tamamim kapsar ve ku-

satir. Allah Tedla’ nin “Ve rahmetim
her seyi kusatmistir” (Aaf, 156) sOzl buna
isaret etmektedir. Yani Muhammed (s.a.s.)
Hakk’a ait durumlardan ve halka ait durum-
lardan kendisine gsey adi verilen her seyi
kusatir. Bu ylizden ayetin devaminda Allah
Teala “Ben onu (yani rahmetimi); sakinip
korunanlara, zekdti verenlere, ayetlerimi-
ze inananlara ve timmi peygambere (yani
Muhammed (s.a.s.) e) tabi olanlara yazaca-
gim” (Aaf, 156-157) buyuruyor. Bu ayet diger
insanlardan farkli olarak kendisine tahsis
edilmis makaminda Muhammed (s.a.s.)’e
tab1 olan kimseye isaret etmektedir. Bu kisi
daha sonra O’nun makamina katilacaktir ki,
bu nedenle Allah Teédla “Onu sakinan kim-
selere yazacagim...” buyurmaktadir. Yani
bu, kendilerine rahmet yazilan kimseler de
rahmet haline geleceklerdir, demektir.

Bil ki, rahmet iki tirlidiir: 6zel rah-
met, genel rahmet. Ozel rahmet, Allah’mn
0zel vakitlerde kullarmi onunla idrak etti-
gi rahmetidir. Genel rahmet ise Hakikat-i
Muhammediyye’dir. Allah Tedld esyanin
hakikatlerinin tamamina onunla rahmet eder.
Boylece her sey kendi varlik mertebesinde
zuhtr eder. Varliklarin kabiliyetleri feyz
ve comertligi kabule onunla hazir olur. Bu
ylizden Cabir (r.a.) hadisinde de belirtildigi
iizere kendisiyle dlemdeki varliklara rahmet

etmek ve bdylece onlar1 O’nun 6rnekligine
gOre yaratmak {izere Allah’in yarattigi ilk
sey, Muhammed (s.a.s.)’in ruhudur. Nite-
kim Allah, alemi Muhammed (s.a.s.)’in
varligindan ¢ikarmistir. Ars, Kiirsi ve diger
ulvi ve siifll varliklar1 O’nunla rahmete er-
sinler diye O’ndan var etmistir. Ciinkii onlar
O’nun yiice numineliginin benzeri bicimde
O’nun asil varolusundan yaratilmiglardir.

Bu nedenle Allah Teédlda’nin rahmeti ga-
zabini gegmistir. Zira dlemin tamami sevgi-
linin numtineligi tizere yaratilmistir, sevgili
ise kendisine merhamet edilendir. Rahmet
hiikmii varlikta zorunlu olarak bulunur, ga-
zap hikkmil ise arizidir. Cilinkii rahmet zat
stfatlarindandir. Gazap adalet sifatlarmdan-
dir. Adalet fiildir. Zati sifatlar ile fiil sifatlar

arasinda ise biiyiik bir fark vardir.

Bu mana nedeniyle Allah, er-Rahmén ve
er-Rahim diye adlandirilmis ve Gazban veya
Gazlib diye adlandirilmamistir. Allah de-
vamli sirette rahmet eder demen dogrudur.
Allah devamli siirette gazaplidir ve mutlak
manada hiddetlidir denmesi ise dogru de-
gildir. Biitiin bunlarin sirr1 ancak rahmetin
gazab1 gegmesidir. Cilinkii varligin sevgili
icin durumu siret i¢in aynanin veya zat igin
sifatin veya biitiin i¢in parcanin durumu gi-
bidir. Bu yiizden rahmet Muhammed (s.a.s.)
sebebiyle biitiin varliklar1 kapsar.

Alem Seninle buldu kiymet ey en hayir-
lis1 dlemin

Kokleriyle bulur giizellik dallar

Sen sevgilisin ve dlemin tamami numiinen
senin

Sevgilidir hep sevgiliye ait olanlar

Allah Teala su gizli hazineyi ortaya
cikarmay1 dilediginde kendisinin bilinme-
si i¢in bu alemi yaratmay1 istedi. Nitekim
bir hadis-i kudside Allah Tedla’'nin “Ben
gizli bir hazine idim. Bilinmeyi istedim/
sevdim bu nedenle mahliikati yarattim”



buyurdugu nakledilir. Bu
ezell tecellinin zatindaki
mevcidat, Allah’in ilminde
a‘yan-1 sabite olarak mev-
cut oldular. Allah onlarin
kabiliyetlerinden, onlarin
sonradan var olma (hudds)
ile varhigmin baslangict
olmama (kidem) durumla-
r1 arasindaki nisbetsizligi
bilemeyeceklerini  bilmis-
tir. Sevgi ise kendisini ta-
nimalart i¢in onlara zuhfir
etmesini  gerektiriyordu.
Bu yiizden bu sevgiden bir
sevgili yaratti. Onu zatinin
tecellisi icin secti. Yarat-
tiklar1 ile arasinda nisbet
olmasi i¢in alemi bu sev-
giliden yaratti. Boylece
onlar bu nisbetle O’nu ta-
niyacaklardi. Bu nedenle
alem, sifat tecellilerinin
mazhari, Sevgili (s.a.s.) ise
zat tecellilerinin mazhari-
dir. Sifatin zattan bir dal
olmasi gibi alem de Sevgili
(s.a.s.)’den bir daldir. Ciin-
kii O (s.a.s.), alem ile Allah
arasinda bir vasitadir.

Bu soyledigimiz s6ziin kanit1 Hz. Pey-
gamber (s.a.s.)’in  “Ben  Allah’tanim,
mii’minler ise bendendir” soziidiir. Bizim
icin bir diger kanit Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
Cabir’e soyledigi “Allah 6nce ruhumu yarat-
t1, sonra Ars’1, Kiirsi’yi, ulvileri ve siiflileri
toptan ondan yaratt1” soziidiir. Hadiste ge-
cen bu seylerin O’ndan yaratilis tertibi ga-
yet aciktir. Ruh-i Muhammedi’nin onlarin
asli oldugu ve onlarin O’nun dallar oldu-
gu konusunda karigiklik yoktur. Bizim bu
sOylediklerimizin delili Hz. Peygamber’in
“Adem su ve toprak arasindayken Ben
peygamberdim” soziidiir. Clinkii bu s6z-
den O’nun Adem ile Allah arasinda vésita
oldugu 6grenilir. Sonugta Adem’in zuhtiru

gerceklesmis ve varligr yetkinlik kazanmig-
tir. Muhammedi peygamberlik ancak yasa
koyuculuk giiciiyledir. Bu ise kul ile Allah
arasindaki vasitaliktan ibarettir.

Hadiste Adem’in ozellikle anilmasi
Resilullah (s.a.s.)’in Allah ile Adem arasin-
da vésita olduguna agik bir delildir. Sonugta
Adem Muhammedi nisbetten dolay1 pey-
gamber olarak gonderildi. Adem’in O’nun
yanindaki durumu bu sekildeyse ¢ocuklari-
ninki nasildir sen gerisini hesap et! Iste bu
evla olandir. Bu ylizden Allah O’na inanma-
lar1 ve yardim etmeleri konusunda peygam-
berlerden s6z almis ve sdyle buyurmustur:
“Allah, peygamberlerden soyle sz almig ve
‘Bakin, size Kitap ve hikmet verdim; imdi
yanmnizda bulunan (Tevrat)t dogrulayici
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bir peygamber geldiginde, ona mutlaka ina-
nacak ve ona mutlaka yardim edeceksiniz!
Bunu kabul ettiniz mi? Ve bu hususta agir
ahdimi iizerinize aldiniz mi?’ demigti. Onlar
da ‘Kabul ettik!’ dediler. Allah da ‘O halde
tanik olun, Ben de sizinle beraber tanik
olanlardanim’ dedi” (Al-i imran, 81).

’

Ayette “Bir peygamber...” soziiniin
nekre kalibinda gelmesi miifessirlerin ittifa-
kiyla bu bahsi gecen peygamberin saninin
ne kadar yiice oldugunu belirtmek igindir
yoksa fazileti bilinmeyen biri oldugu igin
degildir. Allah Teald’nin peygamberlere
soyledigi “O’na mutlaka inanacaksiniz...”
s0zii peygamberlerin Muhammedi kemalleri
kendi miisahedeleri ola-
rak kesf yolu ile idrak
etmediklerinin  delili-
dir. Bunun nedeni da-
lin kokii kusatmasinin
imkansiz olmasidir.

Allahpeygamberler-
den Hz. Peygamber’in
yetkinliklerine giyaben
iman etmek iizere soz
aldi. Ciinkii onlarin bu
yetkinliklere — giyaben
iman etmeleri onlar
icin zatl kurtuluslarma sebeptir. Boylece
onlar bununla miikemmellik mertebesini
elde ettiler. Onlar bu ilmi ancak Muham-
med (s.a.s.) vasitast ile idrak ettikleri igin
O’nunla O’nun ilmine katildilar.

Bu durumun sirr1t Muhammed (s.a.s.)’in
zatin  mazhart olmasidir. Peygamber-
ler isimler ve sifatlarin mazharlaridirlar.
Ummet-i Muhammed’in velileri disinda ka-
lan ulvi ve siifli alemin geri kalam da fiil
isimlerinin mazharlaridirlar. Cilinkii onlar
Hz. Peygamber’in “Ummetimin alimleri
Israilogullarmin  peygamberleri ~ gibidir”
sozii dolayisiyla peygamberler gibi isimle-
rin ve sifatlarin mazharlaridirlar.

Muhammed (s.a.s.)’in Allah ile pey-

gamberleri arasinda vesile oldugunu bil-
diginde bu bilgi O’nun Allah ile melekleri
arasinda da vesile oldugu bilgisini dogurur.
Ciinkii alimlerin ¢ogunun goriigiine gore
ademogullariin segkinleri meleklerin sec-
kinlerinden iistiindiir. Su halde O’nun Allah
ile insan ve meleklerin seckinleri arasinda
nisbet oldugu kesindir. Bu durumda bunla-
rin avami ile Allah arasinda nisbet olmasi
da gerekir. Mahlikatin geri kalan1 da bu iki
cins tizerine atfolunur.

Bizim anlattigimiz seyden bilindi ki, eger
O olmasayd1 higbir mahlik rabbini taniya-
mazdi. Hatta alem dahi var olmazdi. Ciin-
kii Allah Teéla alemi ancak bilinmesi igin
yaratmistir. Eger nisbet-
sizlikten dolay1 bilginin
olmayisi  mabhliklarin
kabiliyetlerinden bilin-
meseydi onlar yaratil-
mayacaklardi. Aksine
Allah once nisbeti ya-
ratti sonra o nisbetle
kendisini tanisinlar diye
onlar1 bu nisbetten ya-
rattt. Bu yilizden eger
nisbet olmasa alem var
olmazdi.

Hz. Peygamber hakkindaki “Sen ol-
masaydin, Sen olmasaydin, Ben felekle-
ri yaratmazdim” kudsi hadisi buna isaret
etmektedir. Restlullah efendimiz alemin
varliginin ve onlarin rahmete ermesinin
sebebidir. Allah ile alem arasinda vasitadir.
Ahiretteki vesile makami ancak O’na ait-
tir. Ciinkii mahlikat marifetullah igin
O’nu vesile edinirler. Varolus konusun-
da da O’nu vesile kilarlar ¢iinkii O’ndan
yaratilmiglardir. Goriinen ve gdriinmeyen
her tiirlii hayir konusunda da O’nu vesile
kilarlar. Ciinkii O “Vesile” makaminin sa-
hibidir. !

1 Miiellifin el-Kemalatii’l-ilahiyye isimli eserinden bir
boliimiin terctimesidir.
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imam Rabbani

Terciime: Necdet Tosun

azret-i Hace Bahdeddin Naksbend
(kuddise sirruh) buyurmuslardir ki:

“Mesay1htan her birinin aynasinda iki
yon (yliz) vardir. Benim aynam ise alt1 yonlii-
diir”. Herhalde bu miibarek sozii simdiye ka-
dar bu biiytik silsile halifelerinden (Naksbendi
seyhlerinden) hi¢ biri agiklamamigtir. Hatta
isaret ve remiz yoluyla bile ondan s6z etme-
mislerdir. Sermayesi az olan bu fakirin ne had-
dine ki bu sozii agiklamaya kalkisacak. Ama
Hak Teala sirf latfu ile bu bilmecenin sirrint bu
fakire acip hakikatini gerektigi gibi gosterince,
bu gizli inciyi ifade parmaklariyla yazi zinciri-
ne ¢ekmeyi, dil ile anlatim sahasina getirmeyi
diisiindii. Istihare yaptiktan sonra bu konuya
baslandi. Allah’tan af ve basar dilerim.

Bilmek gerekir ki, “ayna”dan maksat,
arifin kalbidir. Bu kalp, ruh ve nefs arasinda
perdedir. “Iki yon”den maksat da ruh ve nefs
yonleridir. Mesayih, kalp makamina ulastik-
lar1 zaman iki yonii ortaya ¢ikar. Bu iki maka-
min kalbe miinasip olan yiiksek ilimleri elde
edilir. Hazret-i Hace Naksbend’in ayricalikli
oldugu yol ise boyle degildir. Bu yolda son,
basa yerlestirilmistir (diger tarikat mensupla-
rinin sonda ulagtiklart haller, bu tarikatta bag-
langicta goriiliir). Bu yolda kalp aynasinin alt1
yonii ortaya ¢ikar. Ac¢iklamasi sudur: Bu ylice
tarikatin biiytliklerine kesfen bildirilmistir ki,
insanin biitiiniinde var olan alt1 letaif, sadece
kalpte de bulunmaktadir. Alt1 yon ifadesiyle;
nefs, kalp, ruh, sir, hafi ve ahfa latifelerini
(mertebelerini) kasdetmislerdir. Binaena-
leyh, diger seyhlerin seyri ve manevi ilerle-
mesi kalbin zahirindedir, bu biiyiiklerin seyri
ise kalbin batininda ve i¢ mertebelerindedir.
Bu seyr yani yolculuk ile kalbin i¢inin i¢ine
ulasirlar. Alt1 latifeden her birinin yiiksek
ilimlerini kalp makaminda kesfederler. An-

cak bunlar, kalp makamina uygun ilimlerdir.
Hazret-i Hace’nin s6ziiniin a¢iklamasi budur.
Bu fakir, bu makamda biiytiklerin bereketin-
den bol bol faydalanmus, isin ve halin hakika-
tine ulastiktan sonra mahiyetini arastirmaya
girmistir. “Ve Rabbinin nimetini dile getir”
(ed-Duha, 93/11) ayet-1 kerimesinin hiikkmiince o
bol bereketten bir remiz ve o arastirmadan bir
isaret gosteriyor. Giinahtan korunmak ve ba-
sartya ulasmak O’ndandir.

Bilesin ki, kalbe kiyasla kalbin kalbi (i¢i) de
letaifi ihtiva etmektedir. Ancak kalbin i¢inde,
dairenin (mertebenin) darligindan ya da baska
bir sirdan dolayi, adi gegen alti letaiften ikisi,
“nefs” ve “ahfa” miinferit olarak gériilmemek-
tedir. Uglincii mertebedeki kalpte de durum
boyledir, ancak orada “hafi” de goriilmez.
Dordiincii mertebedeki kalpte de durum bdy-
ledir, ancak orada oncekilere ek olarak “sir” da
goriilmez. Sadece “kalp” ve “ruh” goriiliir. Be-
sinci mertebede ise “ruh” da goriilmez, sadece
baska sifat1 olmayan basit (sade) “kalp” kalir.

Sonun sonuna ulasabilmek i¢in vasi-
ta olacak yiiksek bilgilerden burada bilinme-
si gereken bazilar1 sunlardir: Allah Teala’nin
basar1 ihsan etmesiyle derim ki: Alem-i kebir
olan kéinatta detayli olarak bulunan her sey,
Ozet halde alem-i sagirde (kiigiik evrende) de
bulunmaktadir. Alem-i sagir ile insani kas-
tediyoruz. Alem-i sagir olan insan cilalanip
nur ile aydinlaninca evrene ayna olmasi sebe-
biyle kainatta detayli olarak bulunan her sey
onda ortaya ¢ikar, goriiliir. Clinkii o cila ve
aydinlanma yoluyla kabini (tagima hacmini)
genigletmistir. Boylece kiiglikliigliniin hiik-
mii ortadan kalkmustir. Iste kalpte de durum
boyledir; kalbin insana nisbeti, detay ve dzet
olma yoniiyle insanin kainata nisbeti gibidir.
Daha kiiciik alem olan “kalp” cilalaninca ve
ona ariz olan karanlik giderilince, kii¢iik evren
olan insanda tafsilatiyla goriilen her sey, ayna
olmasi itibariyle onda (kalpte) da goriiliir.
Kalbe nisbetle kalbin i¢i hakkinda da durum
boyledir, saflagma ve aydinlanma sebebiyle
Ozet olanin detayli halde zuhlr etmesi gibi.



Ozet ve detay konusunda iiciincii ve dordiincii
mertebelerdeki kalp de boyledir. Onceki mer-
tebelerde detaylarin ortaya cikisi cilalanma
ve nurlanma sebebiyledir. Besinci mertebede-
ki kalp i¢in de durum aynidir. O, genisligine
ve lizerinde bir itibar (sifat) bulunmamasina
ragmen, tam bir arinma ve saflagsmadan sonra
anlatildig1 iizere dlem-i kebir (evren), dlem-i
sagir (insan), alem-i asgar (kalp) ve digerle-
rinde goriilen seyler onda da goriiliir. O kalp
hem dar hem genistir, hem sade hem ugsuz
bucaksizdir, hem az hem de ¢oktur. Bu giizel
latifeden (kalpten) baska bu ozellikte baska
higbir sey yaratilmamustir. Yaraticisiyla bu ka-
dar ¢cok miinasebeti olan bir sey yoktur. Baska
yaratilmislarda goriilmeyen yaraticisina dair
ilging alametler, onda goriliir. Bu sebeple
hadis-i kudside Allah Teald soyle buyurmus-
tur: “Yerim ve gogiim beni icine alamaz, ldkin

»»

mii 'min kulumun kalbi alir.

Alem-i kebir olan kiinat zuhdr (Allah’in
sifatlarinin goriilmesi) icin en biiylik ayna
olmasina ragmen, i¢indekilerin ¢oklugu ve
tafsili sebebiyle, kendisinde ¢okluk ve de-
taylilik olmayan (Allah) ile bir miinasebeti
yoktur. Allah ile miinasebete layik olan, dar
ve genis, sade ve yaygin, az ve ¢ok olandir
(kalptir). Nitekim bu konu apagiktir. Irfam
ve yiiksek bilgileri tam, miisahedesi de pek
kamil olan bir arif zor bulunan bu maka-
ma erdigi zaman, bu arif biitiin alemlerin
ve zuhlQratin kalbi olur. O Velayet-i
Muhammediyye’ye ulasmis ve Mustafa’nin
(as) davet makamu ile sereflenmis olur.

Kutublar, evtad ve abdal derecesindeki
evliya, onun velilik mertebesi altindadirlar.
Efrad, ahad ve diger evliya gruplart onun
hidayet nurlarinin altindadirlar. Ciinkii o,
Rastlullah’m (sav) vekili ve onun hidaye-
ti ile hidayete sevk edendir. Az bulunan bu
yliksek manevi hal muradlardan (Allah tara-
findan sevilen velilerden) birine mahsustur.
Miiridlerin (Allah’1 arayanlarin) bu yiiksek
makamdan nasipleri yoktur. Bu en biiyiik
nihayet ve en zirve hedeftir. Onun {izerinde

bir makam, ondan biiyiik bir nimet yoktur.
Binlerce yil sonra boyle bir arif viiciida ge-
lirse ganimet bilinir ve bereketi uzun zaman
stirer. Onun sozii deva, nazari sifadir. Bu ha-
yirli immet i¢inde Hazret-i Mehdi bu yiik-
sek makam tizere bulunacaktir. “Bu Allah in
bir litfudur, onu diledigine verir. Allah bii-
yiik bir lituf sahibidir (el-Hadid, 57/21). "

Bu zor nimetin elde edilmesi, seyr u
siilik ve cezbe yollarimi tafsilatiyla ve mer-
tebe mertebe tamamlamaya, tam fend ve
kamil beka makamlarin1 derece derece as-
maya baglidir. Bu da ancak peygamberle-
rin efendisi ve Rabbii’l-alemin’in sevgilisi
Hz. Muhammed’in (as) yoluna tam olarak
uymakla miimkiin olur. Bizi onun yoluna
uyanlardan eyleyen Allah’a hamd olsun.
Allah’tan dilegimiz, bu uymanin daha iyi ve
kamil olmasi, onun getirdigi din lzerinde
istikametimizin daimi olmasidir. Amin di-
yen kula Allah merhamet etsin. Bu arif, ince
sirlardan ve gizli rumuzlardandir. Biiyiik
velilerden higbiri bu konudan bahsetme-
mis, seckin insanlardan higbiri bu konuya
isaret etmemistir. Allah Tedla bu sirlar1 bu
kuluna (Imam-1 Rabbani’ye) mahsus kildi,
Habibi’nin (sav) sadakasi olarak bu sirlarin
ifsasini bu kuluna tahsis etti.

Su Farsga siirin manasi ne giizeldir:

Eger padisah yash kadimin kapisina gelirse
Ey hoca, sen buna dudak biikme!

Allah Teala’nin kabili (kulunu sevmesi
ve se¢cmesi) bir sarta ve sebebe bagh degildir.
Allah diledigini yapar ve diledigi hitkmii verir.
“Allah rahmeti ile diledigini secer (rahmetini
diledigine verir). Allah biiyiik lituf sahibidir.”
(el-Bakara, 2/105) Allah Tedld Efendimiz
Muhammed’e, ailesine, biitiin peygamberlere,
biiyiik meleklere ve salih kullarina rahmet et-
sin. Selam, hidayete (dogru yola) tabi olanlara
ve Mustafd’nin (as) yoluna uyanlara.

1 Miieellifin Mebde ve Mead isimli eserinden bir boliimdiir
(bkz. Rabbani Ilhamlar, Mebde ve Mead, Istanbul 2005,
s. 40)
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KUR’AN’LA KONUSAN KADIN:
ISLAM KULTURUNDE
VAHYE VERILEN DEGER



Mansur Koginkag

ilindigi gibi islam kiltiirtinde vahiy
E biiylik oneme sahiptir. Biiyliik One-

me sahip oldugundan dolayr Miis-
liman beyni vahiy merkezli ¢alismaktadir.
Selef alimlerimizin metoduna baktigimizda
bunu bariz sekilde gérmekteyiz. Ornegin ehli
hadis, kitabia alacagi haberleri 6nce Kur’an,
sonra merfu hadis, sonra mevkuf hadis, sonra
maktu’ hadis seklinde siralamaktadir. Kitabi-
na ilk Kur’an’1 almasinin nedeni direk vahiy
olmasindan kaynaklanmaktadir. Sonra merfu’
hadisi zikretmeleri ise vahyin ilk muhatab1
olan Hz. Peygamber’in sozii oldugu igin, son-
ra mevkaf hadisi zikretmelerinin nedeni ise
vahyin ilk muhatabi olan Hz. Peygamber’in
yakin arkadaglarinin s6zii oldugu igin, sonra
maktu’ hadisi zikretmelerinin nedeni ise Hz.
Peygamber’in yakin arkadaslarina arkadas-
lik edenlerin sozleri olmasindan kaynaklan-
maktadir. Usulu’l-fikih alimlerimiz de ihticac
noktasinda bazi usil farkliliklart olsa da ayni
siralamay1 gozetmektedirler. Once Kur’an’a,
sonra merfu’ hadise, sonra mevkif hadise bas-
vurarak Islam hukukunu temellendirmeye ¢a-
listiklarin1 gérmekteyiz. Arap dilbilimcileri de
ayni1 siralamay1 gozetlediklerini; konu hakkin-
da ayet varsa sahid olarak ayet, ayet yoksa Hz.
Peygamber’in sozii, hadis de yoksa eski arap
siiri ile delillendirdiklerine sahid olmaktay1z.

Ozet olarak Miisliiman beyni, akl-1 selim
dedigimiz vahiy ile terbiye edilmis bilgisa-
yar beyni gibi ¢alismaktadir. Islam kiiltii-
riinde vahye olan sevgiden dolay1 kullanilan
kavramlarin Kur’an’da zikredilmis olmasina
Ozel itina gosterilmektedir. Bunun sonucun-
da islam kiiltiiriinde kullanilan kavramlarin
geneli Kur’an ve hadis merkezli sozciikler
olmustur. Kiiltliriimiizde sadece Kur’an ayet-
leriyle konusanlar da bulunmaktadir. Abdul-
lah b. Miibarek ve yasl bir kadinin diyalogu
bu hususa giizel bir 6rnek teskil etmektedir.

Abdullah b. Miibarek ve Yasl Bir
Kadinin Kissasi

Abdullah b. Miibarek anlatiyor: Mescid-i
Haradm’a gidip hac farizami yerine getirmek ve
Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret etmek mak-
sadiyla yola ¢iktim. Yoluma devam ederken bir
karart1 gordiim ve (yaklastigimda) yasl bir ka-
din oldugunu fark ettim. Uzerinde yiinden bir
kiirk ve basortiisii vardi. “es-Selamu aleykiim
ve rahmetu’llahi ve berakatuhu” diyerek selam
verdim. Yash kadin da “Cok merhametli olan
Rab’den bir s6z olarak (kendilerine) “Selam”
(vardir)”! ayeti ile selamimi aldi. “Allah sana
rahmet etsin, burada ne yapiyorsun?” dedim.
“Allah kimi saptirirsa artik onu dogru yola ile-
tecek kimse yoktur” ayetiyle karsilik verdi.
Yolunu kaybettigini anladim ve kadina “Nereye
gidiyorsun?” dedim. Yash kadin da “Kulunu bir
gece Mescid-1 Haram’dan gevresini bereketlen-
dirdigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah’m
san1 yiicedir” ayetiyle cevap verdi. Kadinimn bu
soziinden onun hac farizasini yerine getirdikten
sonra Mescid-i Aksa’ya gitmek iizere oldugunu
anladim. Kadina, “kag glindiir buradasin?” diye
sordum. Yaslt kadin, “li¢ giin boyunca™ dedi.
Yash kadina “yaninda yiyecegin bir seyler go-
remiyorum” dedim. Yasl kadin, “O, bana yedi-
ren ve i¢irendir™ dedi. Yagh kadina, “(yaninda
su da yok) neyle abdest aliyorsun?”’ dedim. Yas-
I1 kadin, “su bulamazsaniz, o zaman temiz bir
topraga yonelin™ ayetini okudu. Yash kadina
“yanimda yiyecek var” dedim. Kadin, “aksama
kadar orucu tam tutun™® ayetini okudu. Kadina
“Ramazan ayinda degiliz (orug tutmaya bilir-
sin)” dedim. Kadin, “Her kim de gonliinden ko-
parak bir hayir islerse sliphesiz, Allah onu bilir,
karsiligin1 verir”” ayetiyle cevap verdi. Ben de
“yolculukta iftar etmek bize mubah kilinmigtir”
dedim. Kadin, “Eger bilirseniz orug tutmaniz si-

1 Yasin: 36/58.

2 A’raf: 7/186.

3 Meryem: 19/10.
4 Su’ara: 26/79.
5 Nisa: 4/43.

6 Bakara: 2/187.
7 Bakara: 2/184.
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zin i¢in daha hayirlidir”® ayetini okudu. Kadina
“Neden benim konustugum gibi konugmuyor-
sun?” dedim. Kadin, “Insan higbir s6z sdyle-
mez ki onun yaninda (yaptiklarini) gozetleyen
(ve kaydeden) hazir bir melek bulunmasin™
ayetini okudu. Kadina “nerelisin?” dedim. Yas-
I1 kadin, “Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadi-
gin seyin pesine diisme. Ciinkii kulak, goz ve
kalp, bunlarin hepsi ondan sorumludur”'® aye-
tiyle cevap verdi. Kadina, “Isterseniz deveme
binin, sizi kafilenize yetistireyim” dedim. Ka-
din, “Siz ne hayir yaparsaniz Allah onu bilir”"
ayetiyle cevap verdi. Binmesi i¢in hemen deve-
mi ¢okerttim. Kadin, “Mii’min erkeklere soyle,
gozlerini haramdan sakinsinlar”'? dedi. Gozle-
rimi kapattim ve yasli kadina deveye binmesini
sOyledim. Tam deveye binmek {izere iken deve
kostu ve kadinin elbisesi yirtildi. Yash kadimn,
“Basiniza her ne musibet gelirse kendi yaptik-
lariniz yiiziindendir”"?® ayetini okudu. Yasl ka-
dma, “Dur, deveyi baglayayim (kolay binesin)”
dedim. Kadin, “Bunu Siileyman’a &grettik”
ayetini okudu. Deveyi bagladim ve yash kadina
“Artik deveye binebilirsin” dedim. Yaslh kadin,
deveye bindiginde su ayeti okudu: “Bunu hiz-
metimize veren Allah’in san1 yiicedir. Bunlara
bizim giictimiiz yetmezdi. Siiphesiz biz Rabbi-
mize donecegiz.”'* Devenin yularindan tutup
hizli ve (hayvana) bagirarak ilerlemeye basla-
dim. Yash kadin, “Normal hizda yiirii, sesini
de algalt” ayetini okudu. Bunun {izerine ben
de yavas yavag ilerlemeye ve siir fisildamaya
bagladim. Yagh kadin, “Kur’an’dan kolayini-
za geleni okuyun!”'® ayetini okudu. Kendisine
“sana bir ¢ok hikmet verilmistir” dedim. Yash
kadin da (tesekkiir mahiyetinde) “Bunu ancak
akil sahipleri anlar”'” dedi. Yasli kadinla biraz
yiriidiikten sonra kendisine “evli misin?” diye

8 Bakara: 2/184.

9 Kaf: 50/18.

10 Tsra: 17/36.

11 Bakara: 2/197.

12 Nar: 24/30.

13 Sara: 42/30.

14 Zuhrudf: 43/14.
15 Lokman: 31/19.
16 Miizemmil: 73/20.
17 Bakara: 2/269.

sordum. Yash kadm, “agiklandig1 takdirde sizi
tizecek olan seylere dair soru sormayin”'® dedi.
Sustum ve kafileye yetigene kadar bir daha
konugmadim. Kafileye yetisince “Iste kafile!
kafile icinde kimin var?” dedim. Yash kadin,
“Mallar ve evlatlar, diinya hayatinin siistidiir”"
dedi. Kadinin ¢ocuklarinin kafile icinde oldu-
gunu anladim. Kafile i¢indeki gorevlerinin ne
oldugunu sordum. Kadin, “nice isaret ve yildiz-
larla insanlar yollarmi bulurlar™® ayetini oku-
yarak cevap verdi. Kafilenin klavuzlar1 olduk-
larmi1 anladim. Yash kadinla beraber c¢adir ve
meskenlere dogru ilerleyip “Bu cadirlar iginde
bulunan ogullarin kimlerdir?” dedim. Yash
kadin, “Allah Ibrahim’i dost edindi”, “Allah
Masa ile de dogrudan konustu™? ve “Ey Yahya
kitaba simsiki sar1l”? ayetlerini okudu. Ben de
Ibrahim, Musa ve Yahya diye seslendim ve ay
parcast gibi ii¢ geng ¢ikageldi. Gengler gelip
oturdugunda yash kadin, “Simdi siz birinizi su
glimiis para ile kente gonderin de baksin; (sehir
halkindan) hangisinin yiyecegi daha temiz ve
lezzetli ise ondan size bir rizik getirsin”* dedi.
Bir geng gidip yiyecek aldi ve oniime koydu.
Yash kadin, “Gegmis giinlerde yaptiklarmiza
karsilik, afiyetle yiyin, i¢in”* dedi. Ben de ¢o-
cuklara “Bu kadimin durumunu anlatmadiginiz
milddetce yiyeceginiz bana haram olsun” de-
dim. Cocuklar1 da soyle dedi: “Bu annemizdir.
Kendisi hata yapar da Allah’m gazabina maruz
kalir endisesiyle kirk senedir sadece Kur’an
ayetleriyle konusmaktadir. Her seye giicii ye-
ten Allah her tiirlii noksanliktan miinezzehtir.”
Bunun iizerine ben de “Iste bu, Allah’in liit-
fudur. Onu diledigine verir. Allah biiyiik liituf
sahibidir”? ayetini okudum.”’

18 Maide: 5/101.

19 Kehf: 18/46.

20 Nahl: 16/16.

21 Nisa: 4/125.

22 Nisa: 4/164.

23 Meryem: 19/12.

24 Kehf: 18/19.

25 Hakka: 69/24.

26 Cum’a: 62/4.

27 Sehabeddin, Ebu’l-Feth, el-Miistetraf, I, 128; Semeratu’l-
evrak, I, 71;
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Nail Okuyucu

O slami ilimlerin tesekkiill donemi
olan ilk ii¢ asir, yerli ve yabanci,
miisliman ve gayrimiislim bir¢ok
aragtirmaci tarafindan farkli agilardan in-
celemeye tabi tutulmus ve bu dénemi ay-
dinlatmaya yonelik 6nemli birgok caligma
ortaya konmustur. Tiirkiye’de de bu alanda
son donemlerde 6nemli arastirmalar yapil-
mis ve alana 6nemli katkilar saglanmistir.
Bu ¢alismalardan ikisi, Ali Hakan Cavusog-
lu ve Halit Ozkan tarafindan kaleme alinan
ve biri Islam Hukuku digeri de Hadis bilim
dalinda tamamlanan doktora tezleridir. Bu
yazida, miicavir alanlarda ve birbirine yakin
mevzular etrafinda hazirlanan bu iki calis-
ma lizerinden erken donem fikih ve hadis
tarihi hakkinda bazi degerlendirmelerde bu-
lunulacaktir.

Cavusoglu, “Irak Maliki Ekolii” baslikli
doktora tezinde erken dénem Malikiligi ice-
risinde 6nemli bir yeri olan Irak Malikiligini
incelemistir. Maliki mezhebi diger mezheb-
lerden kismen farkli olarak ilk dénemlerde
birgok farkli cografyada yayilma imkani
bulmus ve bu cografyalarla anilan mezheb
ici ekollere (medrese) sahip olmustur. Bu
ekoller; Medine ekolii, Misir ekolii, Kay-
ravan ekolii, Endiiliis ekolii ve Irak ekolii-
diir. Cavusoglu ¢alismasinin girig kisminda
mezheb i¢i ekolleri sahih bir sekilde anlaya-
bilmek i¢in gerekli olan bir takim paramet-
releri tespit ettikten sonra cografya esash
isimlendirmelerin anlami tizerinde durmus
ve ekoller arasinda esas ayrim Ol¢iitiiniin
takip edilen metodoloji olmasi gerektigini
belirtmistir.

Maliki mezhebinde daha ilk yiizyillarda
bu kadar farkli ekollerin ortaya ¢ikmasinin
kokleri imam Malik donemine kadar uzan-

maktadir. Donemin en biiyiik otoritelerin-
den birisi olan Imam Malik, Medine’ye ge-
len ¢ok sayida 6grencinin kendisinden ders
almak ve ilim elde etmek istedigi bir alimdi.
Cok uzun siire tedris makaminda bulunma-
s1 ve sayis1 binlerle ifade edilen 6grencileri
sayesinde onun ilmi ve fikih/hadis anlayisi
birgok bdlgeye yayillma imkani bulmustur.
Monique Bernards ve John Nawas ilk dort
asir lizerine yaptiklari istatistiksel arastir-
mada fukaha arasinda ¢ogunlugu Maliki
fakihlerin teskil ettigini tespit etmislerdir.
Malik’in talebeleri hocalarina farkli donem-
lerde 6grencilik yaptiklar icin elde ettikleri
birikim birbirinden farkliliklar arz edebili-
yordu. Ayrica imam Malik her &grencisi-
ne fikih dersi vermiyor, baz1 6grencilerine
sadece hadis okuturken bazilarma aym za-
manda fikih da talim ediyordu. imamdan
nakledilen bu fikhi birikime daha sonra
mezheb iginde mesail denmistir. Imamdan
nasil hadis nakledilebiliyorsa fikhi mese-
leler hakkindaki cevaplarmin teskil ettigi
bu mesail de nakledilmekteydi. iste farkli
zamanlarda imam Malik’e talebelik yapan
ve elde ettigi birikimle memleketine dénen
talebeler arasinda hem birikim agisindan
hem de araya giren zamanda dolay1 birta-
kim anlayis farkliliklar1 olabilmekteydi. Bu
anlayislar1 kabaca ehl-i hadis ve ehl-i re’y
yaklagimlari olarak nitelemek miimkiindiir.
Imam Malik’in talebeleri arasinda sadece
hadis ve eser nakleden ve re’ye kars1 olum-
suz bir tavra sahip olan isimler oldugu gibi
ondan fikih 6grenen ve hadislerin yan1 sira
bunu da nakleden isimler de vardi. Hatta
baz1 talebeleri sadece imamlarindan elde
ettikleri birikimle sinirli kalmamig, baska
hocalardan da ilim 6grenip farkli anlayislart
cem’etme ve kendileri de birtakim goriisler
ortaya koyarak fikhi zenginlestirme yoluna
gitmislerdir. Bu isimler arasinda ozellikle
Ibn Kasim’1n ismini zikretmek gerekir.

Imam Malik’in fikh1 birbirine yakin dé-
nemlerde farklibolgelere yayilmistir. Bubdol-
gelerde diger imamlarin talebeleri ve farkli



birtakim anlayislar da bulunmakla birlikte
ozellikle Kayravan ve Endiiliis bolgeleri
zamanla Maliki mezhebinin hakimiyeti alti-
na girmis ve diger mezhebler bu bdlgelerde
yol olma noktasina gelmislerdir. Kayravan
bolgesinde Hanefi mezhebinin temsilcileri,
Endiiliis’te de Imam Evzai’nin anlayisim
benimseyenler etkin iken Imam Malik’in
ikinci ve tigiincil nesil talebeleri vasitasiyla
Maliki anlayis bu bolgelerde hakim olmus-
tur. Medine Malikiligi ise ilk donemlerdeki
etkinligine ragmen zamanla etkisini kaybet-
mis ve mezhebin nostaljik kaynagi olmanin
Otesine gidememistir. Medine’den sonra
Misir Malikiligi 6ne ¢ikmis ancak Safiilerin
artan etkisi neticesinde Misir Malikiligi de
uzun dénem etkin olamamistir. ibn Hacib
sonras1 donemde Misir’da Malikiler tekrar
etkin hale gelmislerse de bir daha hakim
mezheb olma hiiviyetini kazanamamislar-
dir.

Cavusoglu’nun tezinde esas yeri iggal
eden ve teze de ismini veren Irak Malikiligi,
Basra iizerinden Irak’a yayilmistir. Imam
Malik’in  goriisleriyle Abdurrahman b.
Mehdi ve Hammad b. Zeyd gibi Basra ehl-i
hadisinin ilk temsilcileri arasinda birtakim
iligkiler ve mezhebin yayilmasinda bu isim-

leri etkin gosterme yoniinde ¢abalar olsa
da Cavusoglu’na gore gercek anlamda ilk
Basrali Maliki fakih ibn Muazzel’dir. Son-
raki birka¢ nesil boyunca Irak’ta yayilma
ve giiclenme siireci devam eden Malikilik
Kad: Ismail déneminde zirveye ulasmistir.
Kadi Ismail hem diizenli bir tedris halka-
sinin iirlinii ve devam ettiricisi olarak hem
de Bagdat kadilik makaminda uzun siire
bulunarak Malikiligi iistiin konuma getir-
mistir. Onun kirk y1l boyunca Bagdat’tan
Ebl Hanife’nin izini silmeye ¢aligtig1 ifade
edilmektedir. Ancak Kadi ismail’den sonra
Malikilik Irak’ta gerileme donemine girmis
ve Kadi Abdiilvehhab’dan sonra neredeyse
yok olmustur.

Cavusoglu’na gore Malikiligin bir mez-
heb olarak doktrine edilmesinde Irakli
Malikilerin katkisi ¢ok biiyiiktiir. Mezhebin
yayginlik kazandig diger bolgelerden farkl
olarak Irak’ta diger mezheb miintesibleri ile
bir arada yagamak durumunda kalan ve bu
ylizden mezhebin savunulmasi ve muhkem
hale getirilmesine yonelik gayretler i¢erisin-
de bulunmak zorunda kalan Irak Malikileri
hilaf, cedel ve en O6nemlisi de usil-1 fikih
alaninda mezhebin ilk ciddi eserlerini telif
etmislerdir. Onlarin a¢tig1 bu yol diger bdl-
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gelerdeki Malikileri de etkilemis ve bu bol-
gelerde de usil ve hilaf caligmalart kaleme
almmaya baglanmistir. Mezhebi nitelemek
acisindan son derece énemli olan bu ¢alig-
malar Cavusoglu’na gore Malikiligi anlaya-
bilmek i¢in oldukca énemli eserlerdir.

Maliki mezhebi malum oldugu iizere
amel, maslahat ve sedd-i zerla anlayislar ile
one ¢ikan ve diger mezheblerden bu alanlar-
da farklilasan bir mezhebdir. Maliki mezhe-
bi, sehir merkezli ve ¢ikisi itibariyle de bol-
gesel bir karakter arz ettigi i¢in bu bolgede
mevcut uygulamalara 6nem vermis ve bu
uygulamalar1 yani Amel-i Ehl-i Medine’yi
fikhin kaynaklar1 arasinda saymis, edile-i
ser’iyye arasina yerlestirmistir. Halit Ozkan,
“Hicri 11k Iki Asirda Farkli Sehirlerde Amel
Telakkisi Olusumunda Siinnet ve Hadisin
Yeri” baslikli doktora tezinde, Medine, Kife
ve Sam gibi Is1am tarihinin ilk dénemindeki
onemli merkezlerin siinnet ve hadis anla-
yislar1 ve bu anlayislarin amele olan etkisi-
ni incelemistir. Amele en ¢ok dnem veren
mezheb Malikilik oldugu ve Imam ve Malik
de Medineli oldugu icin tezde Medine ameli
ile ilgili kisim diger sehirlerin amelleri ile
ilgili kisimlara gére daha genis bir yer tut-
mustur.

Ozkan’in en 6nemli tespitlerinden biri-
si, amelin sadece Medine alimleri tarafin-
dan dikkate alinan bir sey olmadigi, ayni
zamanda Kifeli ve Suriyeli alimler tara-
findan da o bolgelerdeki amellerin dikkate
almarak ser’1 bir delil olarak goriildiigiidiir.
Ancak Malikiler bu hususta daha ileri oldu-
gu igin ve literatiirdeki tartismalar da daha
cok Medine ameli {izerinden yiiriidiigii i¢in
diger bolgelerdeki amel anlayislar1 goz ardi
edilmistir. Ozellikle ikinci asir fakihleri ara-
sindaki tartismalara bakildiginda bu durum
olduk¢a acik bir sekilde goriilmekte olup
mesela Seybani Medinelilere itiraz eder-
ken veya Evzal Hanefilere karsi cikarken
kendi bolgelerindeki ameli referans goste-
rebilmektedir. Ozkan bu tartismalar1 derin-

lemesine incelemis ve netice olarak ilk do-
nem siinnet ve hadis anlayiginda amelin ¢ok
onemli bir yeri oldugunu ifade etmistir.

Amel tartigmalarinda Safii’ye ayr bir
baslik agmak yerinde olacaktir. Safii, ilk
donemleri itibariyle Medine ilim anlayi-
sin1 benimsemekle birlikte daha sonralari
kendisini herhangi bir bolgeye nisbet et-
medigi i¢in bolgesel amellere —eger sahih
isnadlarla desteklenmiyorsa- karsi c¢ikmis
ve sahih rivayetlerle gelen hadislerin 6n-
celikle dikkate alinmasinin geregi iizerinde
durmustur. Safii, ahad hadislerin “kaynagi-
nin ne oldugu belli olmayan, kim tarafindan
ortaya kondugu tam olarak bilinemeyecek
olan” amel karsisinda feda edilmemesi ge-
rektigini, dinin ancak sahih isnadlarla gelen
habeler —ahad da olsalar- iizerine bina edi-
lebilecegini sdylemistir. Gerek Safii’nin bu
goriislerinin etkisi gerekse Islami ilimlerin
0 donem igerisinde bulundugu sartlar neti-
cesinde hadislerin derlenmesi yoniindeki
caligsmalar hiz kazanmis ve hadis asr1 olarak
nitelenen tgilincli asirda biiylik hadis kiilli-
yatlari ortaya konmustur.

Ozkan tezinde amelle ve siinnet-hadis ile
ilgili bircok meseleyi derinlemesine incele-
mis, donemin tartismalarina 151k tutmustur.
Ozellikle Leys b. Sa’d ile Imam Malik,
Seybani ve Medineliler, Safil ve Medine-
liler, Hanefiler arasindaki amel kaynakli
tartigmalara dair boliimlerde 6nemli bir cok
tespit yer almaktadir. Ayrica modern litera-
tirde amelle ilgili tartigmalara da giris kis-
minda girilmig ve bu c¢alismalarin tagidigi
zaafiyet ve yanlis anlamalar da masaya ya-
tirlmustr.

Halit Ozkan ve Ali Hakan Cavusoglu’nun
tezleri birlikte okundugu takdirde bir mez-
hebin ortaya ¢ikmasimi saglayan vasat ve
tarihi, bolgesel sartlar ile mezhebin daha
sonraki donemlerde yasadig1 gelismeleri
gormek, doktrine edilme donemindeki faali-
yetler ve de mezheb kavraminin bizzat ken-
disine yonelik 6nemli agiklamalara ulagsmak






=
=
=
Z
=
[
=
=

Fatih Oguzay

A slam diinyasinda tarih ilminin orta-
ya ¢ikist ve gelisimini; ilk donem
Islam tarihcilerinin tarihe ne anlam
verdiklerini ve metotlarin1 ne sekilde kur-
duklarini; bdylece Islam diinyasinda tarih
yaziciliginin nasil bir gelisme gosterdigini
saglikli bir sekilde ele alabilmek i¢in, 6n-
celikle tarih, siyer, megazi ilimlerinin ve bu
ilimlerin tesekkiiliinde etkin olan faktorlerin
tespit edilmesi yerinde olacaktir.

“Vaktin bilinmesi” manasinda Arapga bir
kelime olan “farih” teriminin Sami dilinde-
ki “v-r-h” kokiinden veya Fars¢a’daki “mdh-
riiz’dan almarak Arapcalastirildig: iddia edil-
mektedir. Bukokten olmak izere tarih bir olaymn
vaktinin tespiti ya da tarihi seyrinin bilinmesi
gibi anlamlara gelmektedir. Siyer ise, “sire” ke-
limesinin ¢oguludur. S6zliikk manasi; yol, adet,
tutum, davranis, ahlak ve yasant1 demek olan bu
kavram 1stilah da ise; kendine 6zgii yontemleri
ile Hz. Peygamber’in hayatini inceleyen bilim
dalina verilen addir. islam éncesi devirlerden
itibaren meshur sahislarin hayatlarmi derleyen
biyografi tiirii eserler yazilmaktaydi. Ancak bu
eserler kapsam ve yontem agisindan asla siyer
ile es tutulamazlar. “Magza” kelimesinin ¢cogu-
lu olan “megazi” ise; savas yapilan yer, savas,
savas destanlar1 gibi anlamlara gelmektedir. Bir
terim olarak ise Hz. Peygamber’in savaslarini
konu edinen bilim dalina verilen addir.

Siyer ve megazi yazicihgi Islam Tarih-
¢iliginin temelini olusturdugu i¢in 6ncelikle
bu ilimlerin ortaya cikisinda etkili olan se-
bepleri, Isldm diinyasinda tarihgiligin dogu-
su ve gelisimine etki eden faktorler olarak
kisaca zikretmek istiyoruz.

Stiphesiz Kur’an-1 Kerim Miisliimanlarin
tarih ilmine olan ilgi ve alakalarinin temel
kaynaklar arasinda yer almaktadir. Ge¢gmis

kavimler ile ilgili haberler, insanlar1 yeryii-
ziinde gezmeye ve ibret almaya ¢agiran me-
sajlar, onceki peygamberler ile ilgili ifadeler
ve benzeri daha pek ¢ok unsur Kur’an’in
Miislimanlart tarih ilmine sevk eden amilleri
arasinda zikredilebilir. Fakat bununla birlikte
“tarih” kavrammin Kur’an-1 Kerim’de yer
almadig1 goriiliir. Kur’an-Kerim’de bir olaya
tanik olma neticesinde ger¢eklere uygun bilgi
verme anlaminda “haber” kelimesi kullanil-
maktadir. Ayrica Allah Teala’nin isimlerin-
den biri de “her seyden haberdar olan” ma-
nasindaki “habir’dir. Haber kelimesiyle ayn1
manada “nebee’” ifadesinin de kullanildigi
goriilmektedir. Gegmiste yasanmig olaylarin
bilgisini ihtiva eden “kissa™, heniiz olmus
olanin bilgisini tastyan “hadis”, mitoloji an-
laminda “ustiire”nin ¢ogulu olan “esdtir™ ke-
limelerin kullanildig1 goriilmektedir. Kur’an-1
Kerim’de “mitoloji” anlamindaki “ustiire”
daha ziyade miisriklerin vahye ve vahiyle ha-
ber verilen ge¢cmise ait bilgiler konusundaki
yaklagimlarini yansitmak i¢in kullanilmig-
tir. Bunlara ilave olarak Kur’an’da yer alan
“Allah’in giinleri’™ ifadesinin tarih manasin-
da kullanildigini iddia edenler de olmustur.

Gerek tarihi olaylar hakkinda verdigi bil-
gilerle gerekse kendine has tarih {islubuyla
Kur’an-1 Kerim Islam diinyasinda, tarihgili-
gin ortaya ¢ikiginda ve gelismesinde olduk-
¢a 6nemli bir etken olmustur. Onun evrensel
tarih anlayisi sayesinde, ilmi manada diinya
tarihini bir biitiin olarak ele alan tarih eserleri
ilk defa islam diinyasinda kaleme almmistir.
Diger taraftan siyer ve megazi ilimlerinin ana
kaynagi olmasi bakimindan bu ilimlere de
onciiliik etmis, onun olaylara bakis agis1 ve
yorumlayis tarzi Islam tarihgilerinin metotla-
rinin olusumunda énemli bir rol oynamustir.

Bunlarin haricinde ayrica Kur’an’in top-
lanmas1 ve yazilmasi olay1 bizzat bir tarih-

Neml 27/7; Kasas 28/29.

Maide 5/27; En’am 6/34.

Al-i imran 3/62; A’raf 7/176; Yusuf 12/3.
Enfal 8/31; Nahl 16/24; Furkan 25/5.
ibrahim 14/5.
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cilik faaliyeti olarak degerlendirilmektedir.
Yine Kur’an tefsiri ¢galigmalarinin baglama-
styla sebebi niizll aragtirmalart ilk donem
Islam tarihinin bilinmesini gerekli kilmustur.

Hadis kitaplarinda farkli ravilerden gelen
rivayetler sened zincirleriyle birlikte zikredi-
lerek kayit altma almmaktaydi. Bu nedenle
hadislerin toplanmas isinde sened zincirinde-
ki her bir ravinin taninmasi, onlarin hayatlari-
nin arastirilmasi ve bdylece giivenilirliklerinin
aragtirllmasi bir zaruret haline gelmisti. Ayrica
raviler arasindaki zaman farklarinin da deger-
lendirilmesi senet zincirindeki kopukluklarin
tespiti agisindan 6nem arz etmekteydi. Iste ha-
disgilerin naklettikleri rivayetlerin dogrulugu-
nu ve saglam kaynaklar vasitasiyla kendilerine
ulasmis olmasini arastirmalarinin bir sonucu
olarak hadis nakleden ravilerin hayatlarini an-
latan ve onlarin naklettikleri haberlerin sihhati
konusunda fikir veren rical kitaplart olustu-
rulmaya baslanmistir. Bu baglamda ilk hadis
toplama ve yazma islemlerinin ayn1 zamanda
tarih ilmine katki saglayan ¢alismalar oldugu-
nu da ifade etmek yerinde olsa gerektir.

Ayrica Islam 6ncesi Araplarda tarih yazi-
ciligini tesvik edecek bazi unsurlara sahipti-
ler. Zira biitiin toplumlarda oldugu gibi onlar
da ge¢mislerinin haberlerini ve 6nceki devir-
lerde yasamis biiyiik sahsiyetlerin bilgilerini
nesilden nesle aktarirlardi. Mesela Fil Va-
kas1, Kabe’nin insas1 gibi... Yine Araplarin
siire olan diigklinliigii ve bu alanda ortaya
koyduklar iiriinler, &ncekilerin haberlerini
tastyan “Eyydmu’l-Arab” tiiri haberler ve
ailelerin, kabilelerin soy kiitiiklerini tasiyan
“neseb” secereleri muhakkak tarih yazicili-
gina etki eden faktorler arasinda yer alirlar.

Islam oncesinden itibaren Fars, Bizans
gibi giiclii devletler ve medeniyetler, Yahu-
di ve Hiristiyan kiiltiirleri ile yakm iliskiler
icersinde bulunan Araplarin biitiin bu etki-
lesimlerden tarih yaziciligi noktasinda da
etkilenmis olacaklari agiktir. Ozellikle Arap
Yarimadasi’nda yasamakta olan Yahudi ve
Hiristiyan kimseler araciligiyla ehli kitap

kiiltiiriiniin bu konuda etkin bir tesirde bu-
lunmus olmas1 muhtemeldir.

Islam tarihgiliginin dogusuna etki eden
faktorleri kisaca bu sekilde ele aldiktan
sonra ilk dénem Islam tarihgiliginin genel
karakteri hakkinda baz1 bilgiler vererek ilk
Islam tarihgileri iizerinde durmak konunun
anlasilmasi agisindan faydali olacaktir.

Oncelikle belirtmek gerekir ki ilk donem-
lerde ilim geleneginin anlagilmasi1 agisindan
“tahammulu’l-ilm” tabirinin bilinmesi gere-
kir. Ilim alma yollar1 olarak ifade edilebilecek
olan bu kavram ¢esitli sekillerde rivayetlerin
sonraki nesillere aktarilmasi anlamina gel-
mektedir. Sema, kiraat, arz, icazet, miinivele,
1’1am, miikatebe, vicade gibi ¢esitli yollar ile
yapilan bu aktarma iginin yazili kaynaklar
iizerinden yiiriitiildiigli anlagilmaktadir.

Isnad yénteminin kullanilmasinda sonra-
lar1 tarihgilerin daha farkli bir yontem izledik-
leri ve bu nedenle hadisciler tarafindan elesti-
rildikleri goriilmektedir. Ahmed b. Hanbel’in,
Ibn Ishak’a yonelttigi elestiriler bunun en
acik drnekleri arasinda yer almaktadir. Onlar
ayni olayla ilgili farkli rivayetleri tek sened
ile nakletmeyi yeterli gérmiislerdir. Boylece
farkl rivayetler ile olayn eksik yonleri ta-
mamlanmis ve bir biitiinliik gézetilmistir. Ta-
rihgiler bu sekilde sened zincirleri ile olayin
uzatilmamasi ve asil anlatilmak istenenin on
plana ¢ikarilmasimni hedeflemislerdir. Olayin
her yoniinii ele alan detaylar i¢in ayr1 ayri se-
netlerin zikredilmesi konunun anlasilmasini
zorlagtiracagi gibi dikkatin de dagilmasina
sebep olacaktir. Tarihgiler i¢in ise asil Gnem-
li olan sened kopukluklarin1 gidermek degil
kronolojik bosluklar1 doldurmaktir. Bu ne-
denle onlar gerektiginde bu bosluklart doldu-
racak olan rivayetleri ve bilgileri ehli kitaptan
dahi almaktan ¢ekinmemislerdir. Halbuki bu
yontem hadisgilerin asla kabul etmeyecekleri
bir metod olmustur.

Islam tarihgilerin elestirildigi bir diger hu-
sus yeterince tenkid etmeden haberleri olduk-
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lar1 gibi kullanmis olmalaridir. Burada ifade
etmek gerekir ki tarihgiler icin 6nemli olan
olaylar1 bir biitiin arz edecek sekilde sonraki
nesillere iletmekti. Bu amagla onlar kendilerine
gelen rivayetleri aktarmiglar ve adeta sonraki-
lere nesillere bu bilgileri ulagtirmak i¢in gayret
sarf etmislerdir. Bu diisiinceden hareketle onlar
s6z konusu bilgilerin ayiklanmasi ve tizerinde
tefekkiir edilmesi isini de okuyucuya birakmig-
lardir. Mesela Taberi, “Tarihu’l-Umem ve’l-
Muliik” adli eserinin girisinde bu durumu agik-
ca ifade etmekte ve kendisine gelen rivayetleri
eserine aldigini bunlar arasinda bir se¢im yap-
madigim aym sekilde bunlar1 kendisinin de
uydurmadigini ilave etmektedir. Tabi bu biitiin
Islam tarihgilerinin takip ettigi bir yontem de-
gildir. Rivayetleri ciddi anlamda tenkide tabi
tutan ve onlar hakkinda degerlendirmelerde
bulunan Islam tarihgileri de mevcuttur. Bizim
burada anlatmak istedigimiz; eserinde bulunan
zayif rivayetler nedeniyle tarihgileri yermenin
dogru bir tutum olmadigidir. Zira bu onca ¢a-
baya ragmen, hadis kitaplarinda mevzu‘ riva-
yetler oldugu i¢in hadis alimlerini ve onlarin
caligmalarini degersiz addetmekten farksizdir.

Islam tarihgileri i¢in énemli olan bir diger
husus yorum meselesidir. Bu olay nakledilen
bilginin yogrulmasi ve dogru bir sekilde an-
lagilmasini hedeflemektedir. Islam tarihgileri
yorum yapmadiklar1 gerekgesiyle elestiril-
mislerdir. Ancak su bir gergek ki onlar, olayin
bilinmeyen ve hakkinda yeterli bilgi olmayan
yonleriyle ilgili konularda bir seyler soyle-
mekten ¢ekinmiglerdir. Buna kars1 rivayetler
arasinda degerlendirmeler yapma ve sebep
sonug iliskileri kurarak olaymn biitiinliiglinii
tespit etme konusunda ciddi gayretler sarf
etmislerdir. Tabii ki biitiin bunlara ragmen
Islam tarihgilerinin bu giiniin tarih {islubu ve
prensipleri acisindan yetersiz olduklar1 soy-
lenebilir. Ancak Islam tarihgileri bu anlamda
tarih yaziciligima yon verecek sekilde done-
min gereklerini yerine getirmislerdir.

Tarih¢iden beklenen bir diger 6zelik ob-
jektif olmasidir. ilk dénem Islam tarihgile-

rinin bu konuda gayet basarili olduklarini
sOylemek gerekir. Hatta onlarim bu giiniin
siyer yazarlarindan daha objektif olduklarini
bile soyleyebiliriz. Mesela ilk siyer yazarla-
rindan olan Ibn Ishak, eserinde miisriklerle
ilgili pek ¢ok konuyu rahat bir sekilde isle-
mis ve olaylarin daha net anlasilabilmesini
saglamak i¢in gerektiginde Miisliimanlarin
aleyhine, miisriklerin lehine olan siirleri ve
haberleri de aktarmaktan ¢ekinmemistir. An-
cak bu durumun biitiin Islam tarihgileri i¢in
gecerli oldugunu iddia edemeyiz. Mesela
onun eserini nakleden Ibn Hisdm, yukarida
bahsettigimiz tiirden olan ifadeleri eserden
¢ikarmig veya degisikliklere tabi tutmustur.
O biitlin bunlar miistehcen ve agir ifadele-
rin giderilmesi olarak gérmiis ve bu durumu
da eserin ilgili kisimlarinda agiklamigtr.

Bunlardan sonra Islam tarih yaziciliginin
safhalarindan bahsedebiliriz. Oncelikle bas-
langic asamasinda Ka’bu’l-Ahbar (6.652),
Abdullah b. Selam (6. 663) ve Vehb b. Mii-
nebbih (6. 732) gibi ehli kitap kiiltiiriiniin
etkin oldugu bir tarih yazicilifindan soz
edebiliriz. Daha sonra Hz. Peygamber’in
hayatinin belli kesitlerini konu edinen ya da
belirli sahislara ait rivayetlerin toplandigi ri-
saleler donemi gelmektedir. Urve b. Ziibeyr
(6. 713), Surahbil b. Sa’d (6. 740), Abdullah
b. Eb{i Bekir b. Hazm (6. 752) gibi miellif-
lerin risaleleri bu donemin 6rnekleridir. Bun-
dan sonraki donem ise bu risalelerde daginik
vaziyette bulunan bilgilerin bir araya getiril-
mesi dénemidir. Bu dénemin en énemli tem-
silcisi ise Ibn Sihab ez-Ziihri’dir. O yaptig1
toplama g¢alismalar1 ve belirledigi iislup ile
sonraki siyer miielliflerine dnciiliik etmistir.

Bu asamalardan sonra artik telif donemi-
nin bagladigr gorilmektedir. Cesitli risale-
lerden cem edilmis olan bilgiler bu donemde
kronolojik bir siraya gore konulara ayrilmig
ve bdylece ilk derli toplu siyer eserleri kaleme
alinmistir. Masa b. Ukbe (6. 758), Ibn Ishak
(6. 768) bu donemin temsilcileri olmuslardir.
Bundan sonra Ibn Hisam’in yaptig1 gibi 6n-



ceki eserlerin lizerinde bazi ilaveler yapilarak
nakledilmesi donemi gelmektedir. Daha son-
ra ise Onceki kaynak eserlerin karsilagtirmali
olarak degerlendirildigi kitaplar kaleme alin-
mustir. Taberd, Ibn Esir, Ibn Kesir gibi miiellif-
lerin ¢aligmalar1 buna ornektir. Onlar eserle-
rinde Ibn Ishak, Vakidi, Ma’mer b. Rasid gibi
kaynaklarda yer alan bilgileri karsilastirarak
kullanmiglar ve tetkiklerde bulunmuslardir.
Yaklagik olarak bu sekilde bir gelisme goste-
ren Islam tarih yaziciliginin tam olarak bu isti-
kamette ilerledigini sdylemek miimkiin olma-
makla birlikte bir fikir vermesi agisindan bu
tasnif onemlidir. Simdi bu tarih¢ilerimizden
bazilarini ele alarak ilk dénem Islam tarihgili-
&i hakkinda daha fazla bilgi edinebiliriz.

[k dénem siyer calismalar1 yapan kimse-
ler arasinda zikredilen Ka’bu’l-Ahbar aslen bir
Yahudi idi ve Hz. Omer zamaninda Miisliiman
oldugu nakledilmektedir. Bu kimsenin ilk d6-
nem Islam tarihi ile ilgili rivayetler aktarirken
ehli kitaptan ¢okca alintilar yaptigi bu nedenle
ciddi anlamda elestirildigi goriilmektedir. Bu-
nunla birlikte onun degerli bir alim oldugu pek
¢ok biyografi kitabinda belirtilmektedir. Yine
Beni Kaynuka Yahudilerinden Abdullah b.
Selam’da Hz. Peygamber zamaninda Miislii-
man olmustu. Bu sahis da Yahudi kiiltiiriiniin
etkisinde kalmakla ve ehli kitaptan nakiller
yapmakla elestirilmekle birlikte onun hakkin-
daki siiphe ve tenkitlerin daha az oldugu ve
daha giivenilir bir kimlik tasidig1 goriilmekte-
dir. Ayrica o erken Miisliiman oldugu ve Hz.
Peygamber donemi olaylaria miisahit oldugu
icin verdigi bilgiler deger tasimaktadir. Vehb
b. Miinebbihin de igersinde yer aldigi bu grup
ozellikle diinyanin yaratilis, ilk insandan iti-
baren diinya tarihi gibi alanlarda Yahudi ve Hi-
ristiyan kaynaklarina dayanan bilgiler vermek-
tedirler. Yine onceki peygamberler hakkinda
verdikleri bilgiler i¢in ayni kaynaklarin yani
sira Kur’an’t da kullanmiglardir. Onlarm bu
caligmalari sayesinde Hz. Peygamber’in hayati
diinya tarihinin bir parcasi olarak goriilmeye
baslanmis ve sonraki siyer yazarlari, 6ncelik-
le diinya tarihinden ve Islam 6ncesinden bah-

setme zorunlulugu hissetmiglerdir. Bu sahislar
arasinda 6zellikle Vehb b. Miinebbih sayesinde
Tevrat ve Incil Islam tarihinin kaynaklar ara-
sina girmistir diyebiliriz. Ancak genel diinya
tarihi yaziciligr agisindan onemli olmakla bir-
likte siyer yaziciliginda Vehb’in ciddi bir yer
isgal etmedigini de vurgulamak gerekir.

Siyer sahasindailk risale yazarlari arasinda
zikredilen Urve b. Ziibeyr’in bu alanda isnad
gelenegini baslatan kimse oldugu da sdylen-
mektedir. Urve’nin bazi haberlerin kaynagini
zikretmedigi goriilmektedir. O ikinci kez an-
latt1ig1 haberlerin tekrar kaynaklarin1 vermez
yine herkesi malumu tiirlinden olan olaylar1
anlatirken de kaynak zikretmez. Ayrica Urve
olaylar anlatirken sik sik Kur’an’dan alinti-
lar yapar ve hadislerle ayetleri birlikte zik-
rederek konuyu desteklerdi. Ayrica konuyla
ilgili bilgileri en yakin miisahidlerden alma
noktasinda titiz davranirdi. Rivayetlerin yani
sira Hz. Peygamber’in vesikalarina da ulag-
mig ve onlar1 nakletmistir. Ayrica yine siir
konusunda yetenekli olan Urve olaylarin iza-
hinda siirden istifade etmistir.

Ik cem faaliyetlerinde bulunanlardan
biri olan Ziihri ise haberlerin naklinde isna-
da biiyiik 6nem vermistir. Ayrica o da ha-
berleri bizzat sahit olan kimselerden alma
konusunda gayet titiz davranmistir. Yine
onun da oOncekiler gibi ehli kitaptan hatta
bir piskopostan alintilar yaptig1 da sdylen-
mektedir. Saray ile muhabbetinin iyi olma-
st dolayistyla vesikalara ulagsmakta sikinti
¢ekmedigi anlasilan Ziihri ayrica siirlere de
onemli Olciide yer vermis ve onlar1 kaynak
olarak kullanmistir. Olaylarin agiklanma-
sinda ise bazen nakiller kullanmig bazen de
kendi yorumlarini igin igine katmustir,

Son olarak Ibn ishak ve metodu ile ilgili bil-
giler vererek bu konuyu tamamlamak istiyoruz.
Dedesi h. 12 senesinde, Halid b. Velid tarafin-
dan fethedilen Aynu’t-Temr de bir manastirda
egitim gormekteydi. Esir alimp Medine’ye ge-
tirilmisti. Boyle bir aileden gelmesi hasebiyle
Ehl-i Kitab kiiltiiriine sahipti. Ayrica gengligin-
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de yaptig1 ziyaretleri ve ¢aligmalar1 sayesinde
Incil ve Tevrat’s dgrenmisti. Siiryanice dilini
biliyordu. Bazi konularda biraz rahat davran-
dig1 disiiniilmiis ve azarlanmig hatta Medine
valisi tarafindan cezalandirilmigti.

Ibn Ishak, megizi’yi ilk defa bir araya
toplayan ve bu alanda derli toplu bir eser te-
lif eden kimse olarak kabul edilmektedir.
“Stretii Ibn Ishik”, “el-Miibtede’ ve’l-Meb as
ve’l-Megdzi” isimleriyle bilinen bu eser diin-
ya tarihini bir biitiin olarak ele almis ve Hz.
Peygamber’in hayatin1 da diinya tarihinin bir
pargasi ve peygamberler silsilesinin sonuncu-
su olarak devam ettirmistir. Ibn Ishak eserinde
ozellikle Islam oncesi donemle ilgili konularda
ehl-i kitaptan alintilar yaptig1 gibi, mesela Kay-
nuka, Nadir, Kureyza ve Hayber savaglarinda
sonradan Miisliiman olmus olan Yahudilerin
bilgilerine de basvurmaktan c¢ekinmemistir.
Bir tarih¢i olarak farkli kaynaklar1 degerlen-
dirme konusunda gayet objektif davranan mii-
ellif, gayr-i Mislimlerden alintilar yapmakla
suclanmustir. Ozellikle hadisgiler bu durumu
tenkid etmigslerdir. Ancak hadis¢ilerin tenkid
ettikleri tek mesele bu degildir. O hadis aldig1
ravi ve seyhi atlayarak (tedlis) ilk ravinin adiy-
la nakillerde bulunmasi yoniiyle agir elestirile-
re maruz kalmigtir. Halbuki bu, hadisciligi ile
tanman Ibn Sihab ez-Ziihri ve Urve b. Ziibeyr
gibi tarihgiler tarafindan da uygulanan bir yon-
temdi. Diger taraftan [bn Ishak, hadis ilmindeki
derinligi ile de tanman birisiydi. Astm b. Omer
b. Katade, Abdullah b. Omer’in mevlas: Nafi’,
Ibn Sihab ez-Ziihri gibi 100 kadar sahabe ¢ocu-
gundan hadis almistir. Megazi diginda 17.000
kadar rivayette bulundugu, Buhari, Miislim,
Eba David, Tirmizi, Nesai, ibn Mace, Ahmed
b. Hanbel gibi muhaddisler ondan hadis aldik-
lart bilinmektedir. Onun tedlis yapmasi ancak
tarihgiligi ile ilgili idi. Asla yeterli hassasiyeti
gostermedigi ya da hadis ilminde yeterli olma-
dig1 anlamina gelmezdi.

Ibn Sihab ez-Ziihri, Imam Safii, Siifyan b.
Uyeyne gibi donemin alimleri tarafindan siyer
ve megazi ilminin en bilyiik temsilcisi olarak

gosterilen Ibn Ishak, kaleme aldig1 eseriyle,
kendisinden sonraki siyer, megazi ve diinya
tarihi yaziciligina ornek teskil etmistir, On-
dan sonra gelen ibn Hisdm, Vakidi, Ibn Sa’d,
Belazuri, Taberi, Ibn Esir, ibn Kesir gibi ta-
rih¢iler muhakkak ondan bir yoniiyle de olsa
etkilenmiglerdir. Biitiin bunlardan hareketle
ifade etmek gerekir ki her ne kadar konuyu
ele alig tarzlari, yontemleri farkli olsa da ilk
siyer ve megazi miielliflerinin en 6nemli kay-
naklart Kur’an ve hadisler olmustur. Siyer,
megazi ve tarih yazicilig1 sahabe doneminde
baslayan faaliyetler ile emekleme asamasini
siirdiirmiis ve Tbn Ishak’m (6. h. 151/m. 768)
telifi ile olduk¢a erken bir donemde usiil ve
icerik acisindan sonrakilere Ornek olacak
olan meyvelerini vermeye baslamistir.
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Yasar Destanov &

Giilsen Dalipova

7. yuzyilin yetistirdigi biiyiik din
alimi ve sairlerinden Seyhiilislam

Yahya Efendi, 1552 (960)’de
Istanbul’da dogmustur. Babas1 Sultan III.
Mehmet devri seyhiilislamlarindan Ankara-
1 Bayramzade Zekeriya Efendi, annesi ise
Rukiye hanmim’dir. lk tahsilini babasindan
gordiikten sonra Abdiilcebbarzade Dervis
Mehmet Efendi’nin derslerine devam etmis-
tir. 1580 (988)’de Seyhiilislam Maldlzade
Seyyid Mehmet Efendi’nin mesihati zama-
ninda da alimler arasinda yerini almigtir.! 27
yasinda iken Istanbul’da ilmiyye meslegine
intisap etmis ve Atik Ali Pasa, Haseki Sultan
ve Sehzade miiderrisliklerinde bulunmustur.
Uskiidar’daki Valide miiderrisliginden son-
ra Sam, Misir, Bursa, Edirne, Istanbul kadis1
olmus; Rumeli kazaskerligi yapmis ve niha-
yet seyhiilislamlik mevkiine getirilmistir.?

Yahya Efendi 1634’te IV. Murat ile bir-
likte Revan ve Bagdat seferlerine katilmig-
tir. Revan’da Sultan imaminin 6lmesi iize-
rine yerine tayin edilen Sami Yusuf Efendi
gelinceye kadar da imamlik etmistir. Bagdat
fethinden sonra padisah, imam-1 Azam ile
Abdulkadir Geylani’nin mezarlarinin tamir
isini Yahya Efendi’nin nezaretine birakmig
ve o da gururla bunu yaptirmis ve tiirbeleri
kiymetli egyalarla siisletmistir. Bunun igin
de su tarihi kitasin1 yazmistir:

“Mu’ammer ede Hak Sultan Murdad:

Imam-1 A ’zamu ¢iin etdi ta’zim

1 Ertem, Rekin, Seyhiilislam Yahyd Divani, Akgag yay.,
1995 Ankara, s. 1.

2 Banarli, Nihad Sami, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi II,
MEB. yay., Istanbul 1971, s. 661-662.

Giimiisden yapdi babin tiirbesinin
Edip ol hazrete iclal ii tekrim
Dedi Yahyd bu kdr-1 hayra tarih

Kapusunu mezdrmn etdi hep sim’”

Yahya Efendi’nin ulema meslegine gir-
mesi Ma’lilzade’nin mesihat makamini
isgal ettigi siralarda olmustur (1580). Bu
devir, ulemanin saygiyla anildig1 ve yiicel-
tildigi bir devirdi. Kazasker Baki Efendi’nin
giizide siirleri, Tiirk hissini yiiksek ve ulvi
fikirlerle terbiye ediyordu. Devrin en biiyiik
ve en hassas sairleri ulemadandi. Bu devirde
Istanbul parlak zamanlarmi yastyordu. Yah-
ya Efendi, bu yiiksek devirde, ince duygu-
larla Tiirk siirine sanat saheserleri ilave etti.
Siirleri herkesin, hatta {inlii sair Nef’i’nin
bile takdirini kazandi.

“Ey pddisah-i serir-i danis
V’ey Hiisvev-i bargdah-1 ma’'na”

beyti ile baslayan kaside, Zekeriyazade
Yahya Efendi’nin faziletini ve sairligini 6v-
mek i¢cin sOylenmisti. Gergekten de Yahya
Efendi’nin siirleri saglam ve akiciydi.*

Seyhiilislam Yahya Efendi, Kanuni
devrinden itibaren II. Selim, III. Murat,
III. Mehmet, I. Ahmet, 1. Mustafa, II. Os-
man, IV. Murat ve 1. Ibrahim gibi sekiz
padisahin devrini gérmiis ve IV. Murat’in
en parlak devrinde siirleriyle gontlleri fet-
hetmis bir sairdir. Yalniz 17. ylizyilin degil
yedi asirlik divan edebiyatinin en biiytik
gazel ustalar1 arasinda sayilir. 18. ylizyilin
meshur sairi Nedim, Yahya Efendi’nin bu
kudretini;

“Nef’i vadi-i kasdidde suhan perdazdir
Olamaz amma gazelde Baki vii Yahya gibi”

beytiyle belirtmistir.’

Ertem, Rekin, a.g.e., s. 4-5.
Refik, Ahmet, Osmanli Alimleri ve Sanatkarlari, Timas
yay., 1997 Istanbul, s. 128-129.

5 Ertem, Rekin, a.g.e., s. 10-11.
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Yahya’nin lisan1 hayli sadedir. Siirlerin-
de kelime oyunlar1 yapmak gibi sanat dtesi
endiselere kapilmamigtir. Manzumelerinde
daha ¢ok rindane ve asikane bir eda goriiliir.
Tasavvuf onun siirlerinde asikane sdyleyis-
lere katilan zevkli ve bilgili bir ¢esnidir.® Bu
bakimdan devrinde herkesin 6rnek olarak al-
diklar1 Hint ve Iran sairlerini taklit etmekten
uzak durmustur. Sair, duydugunu, diistindii-
giinii taze fikir ve hayallerle ifadeye ¢aligmis-
tir. Bundan dolay1 lisani temiz, hayali zengin
ve zariftir. Giizel gazelleri ilmi kudretiyle de
birlesince Fuzuli’nin belirttigi gibi saglam
temeller {izerine kurulmus mitkemmel bir bi-
naya benzemislerdir. Baki’nin yolunda giden
Yahya Efendi’nin bazi siirlerinde Baki’den
gelme plastik Gslibun izleri goriiliir. Bunun
yaninda daha sonra Nedim’de goérecegimiz
suh Uslip da agiktir. Diger bir ifadeyle sdyle-
yecek olursak, sairimiz eski devirle yeni de-
vir arasinda kopri roliinii yapmustir. Gibb’in
de zikrettigi gibi Baki, Yaya, Nedim bu ii¢
kiymetli sima Osmanl siirinde tekamiil zin-
cirini muhafaza etmislerdir.’

Niikteleri ve sohbetinin giizelligi de mes-
hur olan Seyhiilislam Yahya’nin sair Nef’1
ile yakin dostlugu vardir. Nef’i’nin: “Bize
kdfir demis miifti Efendi” misraiyla basla-
yan meshur kitasi, Yahya’nin kendisi hak-
kinda soyledigi su zarif kitaya karsiliktir:

“Simdi hayl-i suhanverdn icre
Nef’i manendi var mi bir sdir
Sozleri Seb’a-y1 Muallakadr
Imriiil-Kays kendidir kdfir”®

Gazelleri  okundugu  zaman  bir
seyhiilislamin yazamayacag1 derecede rin-
dane ve asikane bir ruh sezilir. Hatta bir giin
Fatih Camii’nde Hursit Cavusoglu adindaki
seyh, sairin o giinlerde yazdigi;

“Mescidde riya piseler etsin ko riyayi

6 Banarli, Nihad Sami, a.g.e., s. 662.
7 Ertem, Rekin, a.g.e.,s. 11.
8 Banarli, Nihad Sami, a.g.e., s. 662-663.

Meyhaneye gel kim ne riya var ne
miirdyi”

beytini okumus ve “Ummet-i Muham-
med! Her kim bu beyti okursa kafir olur.
Zira bu beyit kiifr-i sarihtir. Bunu yazan
adam hala fetva makaminda bulunuyor.”
diyerek halki Yahya Efendi aleyhine kis-
kirtmak istemistir. Beyitteki manay1 anla-
yan cemaatin bir kismi “Boyle bipervalik ve
miifti-i asr1 tekfir etmek ne demektir.” diye
kizarak camiden ¢ikip gitmistir.’

Seyhiilislam Yahya Efendi’ye edebiyat
tarihinde sayfa actiran eseri, biitiin yenilik-
leri toplayan divanidir. Divanda, hemen her
divanda bulunabilen nazim sekillerine rastli-
yoruz. Fakat bize sairin asil edebi hiiviyetini
veren parcalari gazelleridir. 16. ylizyilda Baki
ile baglayan gazel ve kaside sekli, miikemmel
halini bir asir sonra Yahya ve Nef’i gibi iki
sairde bulmustur. Bugiin edebiyat tarihinde
kaside tiirtinde Nef’i’nin kazandig1 sohret ne
ise, devrinde de Yahya Efendi’nin gazeldeki
s6hreti o idi. Gazellerindeki konular, bizzat
kendisinin gordiigli, duydugu ve yasadigi
seylerdir. Hayata bu kadar bagli olan sair ve
onun tesiri altinda kalanlar “Meslek-i tabii-
ye” ekoliinde saymislardir. Gazelleri dikkatle
okundugu zaman, ask, zevk, heves, mey, tas-
vir, tabiat manzaralar1, mahalli hayat, tasav-

9 Ertem, Rekin, a.g.e., s. 13.
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vuf ve medh gibi konularn islendigi goriiliir.
Zorla soylenmis birka¢ parcadan bagka ga-
zellerin hepsi birbirinden giizeldir. Iglerinde
bilhassa goniil redifli 218. ve 219. gazelleri,
sairin biitlin inceligiyle sanatin1 gdsteren par-
calar olarak kabul edilir.'’ Hele vefasizliktan
yakindig1 su gazeli meshurdur:

“Benimle hagre ol kaddi kiyamet mdil olmaz mi
Kiydmet var demez mi yohsa hagre kdil olmaz mi
Vefd tohumu ekilmez mi bu ‘alem kist zarinda
Safalar kesb olunmaz mi ferahlar hasil olmaz mi
Visalin mihri togmaz mi zildm-1 hicr gitmez mi
Saadet subhu ermez mi geb-i gam zdil olmaz mi
Umid-i vasl edersin cismini sad ¢dk kilmazsin
Visal-i ydre ey dil came-i ten hail olmaz mi
Feleklerde melekler ah ii zarimdan oturmazken

O serve kdr kilmaz yohsa Yahya vasil olmaz mi”"

10 Ertem, Rekin, a.g.e., s. 17.
11 Ertem, Rekin, Seyhiilisldim Yahyd Divani, Akgag yay.,
394. gaz. 1995 Ankara, s.222.

Yahya’nin diger bir eseri Sékinamedir.
Bu eser 77 beyitten ibaret kiiciik bir
mesnevi’dir. Sair bunlardan bagka Muhsin
Kayseri’nin Ferdiz manzumesine bir serh
yazmig; ibn-i Kemal’in Nigaristin’mi ter-
cliime etmis ve Kaside-i Biiri’e’ye bir tah-
mis sOylemistir. Sultan ikinci Osman za-
manina ait bir tarihgesi de olan Yahya’nin
Seyhiilislamlig1 yillarinda verdigi fetvalar,
Seyhiilislam Bursali Mehmed Efendi tara-
findan Fetava-y1 Yahya adiyla bir araya ge-
tirilmistir.

Yahya Divani, Ibniil Emin Mahmud
Kemal Inal tarafindan, saire dair yazil-
mis kiymetli bir 6nsoz ilavesiyle 1918’de
Istanbul’da nesredilmistir. Sair hakkinda
daha genis bilgi i¢in bu nesre ve onun bibli-
yografyasina miiracaat edilmelidir."

12 Banarli, Nihad Sami, Resimli Tiirk Edebiyat Tarihi 11,
MEB. yay., Istanbul 1971, s. 663.



KUR’AN-I KERIM’E GORE
TEVRAT’IN TAHRIFI MESELESI
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Cabir Osmanov

enel itibariyle Hz. Misd’ya indirilen

kitap olarak bilinen Tevrat Kur’an-1

Kerilm’de on alt1 ayette, on sekiz
defa gecmektedir. Bu ayetlerde Tevrat'in
anlami1 ve kapsami acik degildir. Ayetlerden
Israilogullarina indirilmis bir kitap oldugu
anlasilmakla birlikte, Hz. M{isd’ya verildigi
meselesi kapalidir." Ancak Kur’an-1 Kerim’de
Hz. Misa’ya suhuf verildigi bildirilmektedir.?
Hz. Miisd’ya verilen suhuf (sahifeler), ona at-
fedilen Tevrat degil, Tevrat’tan 6nce verilen
On Suhuf olarak ifade edilmektedir.’ Allah
tarafindan gonderilen dort bilyiik kitaptan ilki
olan Tevrat’in iginde, hidayet, nur ve Allah’in
hiikiimlerinin bulundugunu bildiren Kur’an-1
Kerim, Hz. {s4 ve Hz. Muhammed’in onu dog-
rulayici olarak gonderildigine isaret eder.*

Kur’an-1 Kerim’de Tahrifle ilgili
Kavramlar.

Kur’an-1 Kerim, Tevrat’1 Yahudiler tara-
findan farkli sekillerde tahrif ettiklerini bir-
cok defa sdz konusu etmektedir. Bu kisa pa-
sajlar Kur’an’da farkl yerlerde yer almakta
ve bir¢ogunda tahrif konusuna telmihte bu-
lunmaktadir. Kur’an-1 Kerim Tevrat’in bo-
zulmasi konusunu ifade etmek igin kullan-
dig1 terimler asagidaki sekillerdedir.

a) Tahrif

Tahrif® kavrami ile Kur’an-1 Kerim’de
su ifadeler yer alir: “Yahudilerden bir kis-
mi, (Allah’in kitabindaki) kelimeleri esas

1 Baki Adam, Kur’an’in Anlagilmasinda Tevrat’in Rold,
Islami Arastirmalar Dergisi, 1996, cilt: IX, say1: 1-2-3-4,
s. 167.

2 A‘la, 87/19.

3 Elmalili Hamdi Yazir, Hakk Dini Kuran Dili, cilt: IX,
s.162.
Maide, 5/43-46, Saf, 61/6.

5 Bu kelime etimolojik olarak “birka¢ seyi yanlamasina
¢evirme olay1” manasina gelmektedir.

mdnasindan kaydirip; dillerini egerek ve dine
saldwrarak, “Soziinii isittik, emirlerine isyan
ettik, dinle, dinlemez olasi ve rdina (bizi go-
zet)” diyorlar. Halbuki onlar, “Isittik ve itaat
ettik; dinle ve bize de bak”’ deselerdi bu, ken-
dileri icin daha hayirli ve daha dogru olurdu.
Fakat Allah, kiifiirleri yiiziinden kendilerini
lanetlemistir. Artik onlar, pek azi miistes-
na, iman etmezler”.> Ayni kavram Kur’an-1
Kerim’de 2/75; 5/13 ve 5/41. ayetlerde ii¢
defa ayn1 manada kullanilmistir ve hepsi de
Medine Yahudileri hakkindadir. Fakat bunun
bir metin tahrifi mi yoksa yazi hatasi m1 ol-
dugu hususunda kesinlik yoktur.’

b) Tebdil

Bir kelimeyi, bir sozii ve ya bir metni,
bir bagkasiyla degistirmek demektir. Bu ke-
limede Kur’an’da 2/59 ve 7/162. ayetlerde
acik bir sekilde yer almaktadir.

¢) Kitman

Miisliimanlarin gérmemeleri, sahit olma-
malar1 igin Kutsal Kitabin boliimlerinden ya
da sozlerinden bazilarimi gizleme, saklama ola-
yidir ki, Kur’an’daki “Hakk 1 batila karistirip
da, bile bile hakki gizlemeyin* ayetinde buy-
rulmaktadir. S6z konusu edilen tahrifgiler ise

Medine Yahudileri ve Hiristiyanlardir.’

6 Nisa, 4/46.

7 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Bakara sGresinin 75.
ayetini agiklarken tahrif konusundaki goriisiinii su sekilde
belirtmektedir: Onlar Allah’in kelamini1 yani Tevrat’t
isitirler, bellerlerdi de yine onu tahrif ederlerdi, manasini
degistirecek bir stirette kelimelerin ve harflerin yerlerini ve
manalarini degistirirlerdi. Hem bunu anlayamadiklarindan,
akil ve idrak noksanligindan degil, akillar1 erdikten, ne
manasinda, ne de Allah kelam1 oldugunda asla siipheleri
kalmadiktan sonra bile bile ve kasden yaparlardi. $imdi
vay o yazicilara ki, kendi elleriyle kitaplar yazarlar da
sonra “bu Allah katindandir” derler. Allah’a iftira ederler.
Bu suretle eski kitaplar1 biiyiik tahrife ugratmislardir.
Bunun igin Allah onlar hakkinda “Evet, o ellerinin
yazdif1 yalanlar yiiziinden vay onlara!” (Bakara, 79)
buyurmaktadir. Boylece hakikati tahrif eden, gercegi
saptiran, yalan yanlis yazilarla, propagandalarla halki
igfal ederler (Bkz. Hak Dini Kuran Dili, I, 327-328).

8 Bakara 2/42.

Ayrica Bkz. 2/140; 2/146; 2/159; 2/174; 3/71 ve 187.
ayetler bununla ilgilidir.



d) Lebs

Lebs, “Ortmek, sivamak, kaplamak, ¢ar-
pitmak, bozmak” kelimeleriyle ifade edilir
ve “ Hakki batilla ortmek, degistirmek”
mandsina gelir. Kur’an’m 2/42 ve 3/71.
ayetleri bu konuyla ilgilidir.

e). Leyy'"

“Kutsal Kitabi okurken dili agzin icinde
dondiirmek” demektir ki, bundan maksat
dinleyicinin okunan metinden bir sey anla-
mamasini ve ya yanlis bir sey anlamasini sag-
lamaktir. Bununla ilgili Kur’an-1 Kerim’de:
“Ehl-i kitaptan bir grup, okuduklarin kitap-
tan sanasmiz diye kitabi okurken dillerini
egip biikerler. Halbuki okuduklar: Kitap tan
degildir. Soyledikleri Allah katindan olmadi-
81 halde: Bu Allah katindandw, derler. Onlar
bile bile Allah’a iftira ediyorlar™"' ayetler
konuyu “tahrif” olarak agiklamaktadir.

f). Nisyan

Kutsal Kitabin bir boliimiinii unutmak
manasima kullanilir. Bu unutma olayini ger-
ceklestirenler biiylik ihtimalle Hz. Misa za-
manindaki Yahudiler'?, sonra Medine Yahu-
dileri® veya daha bagska bir ihtimalle de, Hz.
Muhammed zamanindaki Hiristiyanlardir'.

10 “Leva” fili ve bundan miistak bir isim olan “leyy”
kelimesi, “6rmek i¢in bir ipi egip biikmek” demektir.
Buradan esinlenerek, “ Birisiyle alay etmek icin dili
agizda dondiirmek” manasina gelir.

11 Ali Tmran, 3/78; Ayrica bkz: Nisa, 4/46.

12 “Peki, Kitapta Allah hakkinda gergekten baska bir sey
soyleyemeyeceklerine dair onlardan so6z alinmamis miydi
ve onlar Kitaptakini okumamiglar miydi?” (Arat 7/169).

13 “Sozlerini bozmalar: sebebiyle onlar: lanetledik ve
kalplerini  katilagtirdik. Onlar kelimelerin yerlerini
degistirirler (kitaplarini tahrif ederler). Kendilerine
ogretilen ahkamin (Tevrat'in) énemli bir béliimiinii de
unuttular...” (Maide 5/13).

14 “Biz Hiristiyanlariz” diyenlerden de kesin sozlerini
almistk ama onlar da kendilerine zikredilen (verilen
ogiitlerin veya Kitab’in) énemli bir béliimiinii unuttular.
Bu sebeple kiyamete kadar aralarina diismanlik ve
kin saldik. Yakinda Allah onlara yaptiklarini haber
verecektir.” (Maide 5/14). i1k hiristiyanlar da yahudilerin
amansiz takipleri ve iskenceleri karsisinda darmadaginik
yasamislar, Allah tarafindan Hz. Isd’ya vahyedilen Incil’i
muhafaza edemeyip kaybetmislerdi. Miladi tigiincii asrin

Bilinmektedir ki Kur’an igin sadece tek bir
kutsal kitap vardir. Bu, Tanrinin yaninda bulu-
nan ve ezeli-ebedi olan “Ummii’l-Kitab”dir ki,
kelamcilar bunu hakli olarak, ‘“kelamin kutsal
niteligi” ile tarif etmektedirler (Kur’an, 13/39;
43/4 ve 3/7; 85/22)". Bu ezeli-ebedi kitap in-
sanlik tarihinde bir ¢ok peygamber sayesinde ve
farkli sekiller altinda vahyedilmistir. Israil top-
lumu i¢in Hz. Miisa’ya Tevrat (Tora) seklinde,
yine Israil toplumu i¢in Hz. Davud’a Zebur sek-
linde'®, sonra Huristiyanlar i¢in Hz. Isa’ya Incil
seklinde ve en son olarak da Hz. Muhammed’e,
Araplar ve tiim insanlik i¢cin Kur’an seklinde
indirilmigtir. Fakat bu pes pese gelen kitaplar
ayn1 ezeli-ebedi kitabin belirtisidir. Bu kitap-
lar genel olarak ayni1 muhtevaya ve 6zellikle de
monoteist (tevhidi) mesaja sahiptirler. Ihtilaflar
oldugunda Kutsal Kitabin en son belirtisi olan
Kur’an, onceki kitaplarin metinlerinin gergek
olup olmadig1 noktasinda bir kriter olur!’.

Tahrifin Kur’ani verilerini tamamlamak
icin sunu da ilave etmeliyiz ki, Kur’an Hz.
Muhammed’in peygamberlik gorevinin Tev-
rat ve Incil’de bildirildigini nakletmektedir:
“Ibrahim onu bildirdi”*®, “isa da onu Ah-
med ismiyle haber verdi”"” ve “O Tevrat ve
Incil’de yazildi”.° Hz. Peygamberin ismi bu

baslarinda Roma imparatoru Konstantin’in Hiristiyanliga
meyletmesinden sonra rahatlayan Hiristiyanlar, mukaddes
kitaplarini yazmaya tesebbiis etmisler, bunun neticesinde
ortaya, birbirini tutmaz yiizlerce Incil ¢ikmustir. Hz.
isa’min yolundan gikan, Allah’a verdikleri sézde durmayan
Hiristiyanlar boylece ihtilafa diismiis, ayr1 dinlermis gibi
mezheplere boliinmils, asirlarca birbiriyle didigmislerdir.
(Kur’an Meali, Diyanet [sleri Vakfi Yayinlart).

15 Bunlar igerisinde en dikkat c¢ekicisi R ad stresindeki su
ayettir: “Allah diledigini siler, (diledigini de) sabit birakir.
Biitiin kitaplarin asli Onun yamindadir” (Rad 13/39). Bu
ayet, Kur’an’in gelisiyle Yahudi ve Hiristiyanlarin kutsal
kitaplarinin neshedildigine delil olarak kabul edilmistir.

16 David’a vahyedilen Mezmurlar kutsal kitaplarin klasik
listesinden bir bolim olusturmaktadir. Zebur, Kutsal
Kitap konusundaki Miisliman diisiincesi noktasinda
ancak kii¢iik bir rol oynamaktadir.

17 “(Restliim!) Kendilerine Kitap>tan bir pay verilenleri
(Yahudileri) gérmez misin ki, aralarinda hitkmetmesi i¢in
Allah>m Kitab>1na ¢agirilryorlar da, sonra i¢lerinden bir
gurup cayarak geri doniiyor?” (Al-i imran 3/23), Ayrica
Bkz. Nisa, 4/105; Maide, 5/44-48; Beyyine, 93/1-3.

18 Bakara, 2/29.

19 Saf, 61/6.

20 A‘raf, 7/157.
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kitaplarda veya Eski Ahid’in Mesihi metinleri
ve Yeni Ahitde Paracletin (Faraklit) gonderi-
lisinin haber verilmesi yoluyla m1 belirtilmis-
tir? Her ne olursa olsun, Hz. Muhammed’in
bu sekilde haber verilisi, meselesinin tahrif
probleminde dnemli bir rol oynadigini gor-
mek sasilacak bir durum degildir.

Tevrat Pasajlarindaki Celiskiler.

Hz. Misa doneminde Tevrat tek niisha halin-
de idi. Ancak ezberleme gelenegi olmadigindan
da ¢ogaltilmamisti. Ancak onun, 3 veya 7 senede
bir, Ahit Sandigindan ¢ikarilip halka okunma-
st Hz. Misa tarafindan vasiyet edilmistir. Ezra
(Hz. Uzeyr) zamanina kadar Tevrat kaybolmus,
bulunmus, Yahudiler siirgiine gonderilmistir.
Mabet yikilmig ve siirgiin doniisii tekrar onaril-
mistir. Yahudi ve Hiristiyan bilginler, Tevrat’m
Ezra zamaninda (M.O. V. Yiizyil) yeniden il-
hamla yazildiginda ittifak etmektedirler. M.O.
II. Yiizyilda Suriye Krali Antiyokos Epifanes,
Mabedi yakip yikmus, eldeki Tevrat niishalarini
pargalamistir. Mabet, M.S. 70°’te Romalilar tara-
findan da yikilmustir. Biitiin bu olaylar sebebiyle
Yahudi kutsal metinlerinin ilk sekilleri goniimii-
ze gelmemistir. Bugiin Yahudilere ait Ibranice,
Hiristiyanlara ait Yunanca ve Samiri’lere ait
Samiri dilinde metinlerin verdigi bilgiler birbi-
rini tutmamaktadir. Ayrica her bir niisha iginde-
ki bilgiler arasinda da geligkiler ve farkliliklar
vardir. Bunlardan birka¢ misal verilecektir:

Tekvinin ilk iki babinda Tanrinin adi bir
yerde Elohim digerinde Yahve olarak gegmek-
tedir. Yine 1. ve II. bablarda yaratilis hikayesi
birinde insandan baslayarak, 6tekinde insanda
biterek verilmektedir. insanin yaratilis1 da, bir
tarafta Tanrinin insam1 kendi suretinde, “erkek
ve disi” olarak birden; Gteki tarafta ise 6nce er-
kek ve onun kaburga kemiginden kadinin yara-
tildigr seklinde yer almaktadir.

Iki defa On Emirden?, iki defa yasak yi-
yeceklerden? ve iki defa da Israil lakabiyla
Ya‘kiib’un adlandirilisi®olayindan bahse-

21 Cikis, 20/1-7; Tesniye, 5/6-21.
22 Levililer, 2/1; Tesniye, 14/1-29.
23 Tekvin, 7/24-31; 35/10.

dilmektedir. Ancak verilen bilgiler arasinda
fark ve ¢eliskiler mevcuttur.

Tufan olaymimn anlatilmasinda Tufanin
bir yerde 40, oteki yerde 150 giin siirdigii;
Nih’un gemisine getirilen hayvanlarin her
cinsinde bir yerde 2, 6teki yerde 7 ¢ift alindi-
&1 sOylenmektedir.**

Hz. Ibrahim’in ve Hz. Ishak’in karisini
kiz kardesi olarak takdim ettigi yer almakta
ve bu birkag yerde de tekrarlanmaktadir.?

Hz. Liat’u kizlarinin sarap igirerek sar-
hos etmeleri ve onunla zina yapmalar1 yer
almaktadir.?6

Yiice Allah insani nitelikler verilmekte-
dir. Onun alemi alt1 giinde yaratip yedinci
giin dinlendigi, ruhunun sularin stiinde es-
tigi, Hz. Ya‘kib’la giirestigi, Ya‘kiib’un onu
yenip Israil adini aldig1 zikredilmektedir.”’

Hz. Misa’ya nispet edilen Tevrat’in son
boliimiine de (Tesniye) onun olimil ve go-
miilmesi yer almaktadir.?®

Tanri, Israil’in sayimi icin, bir yerde, Hz.
David’u gorevlendirmekte; bir bagka yerde,
aynt konunun, seytanin tahrikiyle oldugu
belirtilmektedir.?

Allah’a ve peygamberlere yakismayacak
nitelikler verilmesi, ¢eliskiler ve tutarsizliklar,
Yahudilerin (Israilogullari) kutsak kitaplarmin
geldigi gibi muhafaza edilmediginin, farkl
sekillerde yorumlandiginin, degisik zamanlarda
degisik kimseler tarafindan yazildiginin delili
sayllmistir. Bu hususlar, Kur’an-1 Kerim’de
yer alan, Tevrat’in yanlis yorumlanmasi,
kelimelerin yerlerinden oynatilmasi, onun
hiikiimlerine uyulmamas: ile ilgili beyanlar
dogrulamaktadir.”

24 Tekvin, 7/4,12,17,24; Tekvin, 7/9-10, 14-16.
25 Tekvin, 12/10-13; 20/1-3; 26/6-12.

26 Tekvin, 19/30-36.

27 Tekvin, 2/2; 12/10-13; 26/6-12.

28 Tesniye, 34/4-8.

29 II. Samuel, 24/1-6; Tarihler, 21/1-7.

30 Maide, 5/13, 44-48, 68; Cuma, 62 /5.
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Eyip Tasoz

Giris

s nsanlik tarihinde insana doniik ta-
nimlamalar her zaman olagelmis-
tir ve devam edecektir. Bu yolla
insanlar kendilerini konumlandirmaktadir-
lar. Her kiiltiiriin, her felsefenin ve her di-
nin bir insan anlayisinin oldugu, dogrudan
ya da dolayli olarak insani konu edinen
aragtirma alanlarmin belli bir yontemden
hareket ettigi asikardir.! Bu konumlan-
dirmalardan birine gore her insanin ii¢
farkli sekilde tanimlanacagini ongdrmek
miimkiindiir. S6z konusu siniflamanin ilk
maddesi, 6zetle herkesin herkesle ayni in-
sani karakter 6zelliklerini paylastigi, insa-
nin evrensel 6zelliklerini vurgulamaktadir
(universal characteristics of the species).
Ikincisinde herkesin baska hi¢c kimse ile
paylasmadig1 bazi o6zellikleri gelmekte-
dir (mizac-idiosyncratic characteristics).
Ugiinciisii ise herkes sadece bir grup in-
sanla aynm1 Ozellikleri paylastig1 yonlerini
gostermektedir ki, buna genel anlamda
“kiiltiir” denilmektedir.?

Kiiltiir, tabiatiyla bir toplumun zaman
icinde gecirdigi doniisiimlere ve biinyesin-
de barindirdigi dinamiklere gore sekillen-
mis bir sistemdir. Boyle bir sistem temel
karakteristiklerini dil, din, gelenek, ekono-
mi ve benzeri unsurlardan almasina ragmen;
ideolojinin de devreye girmesiyle bu unsur-
lar {izerinde diizenleyici islev de gorebilir.
Sosyolojik tabanda kiiltiir, kendini olus-
turan Ogeleri birbirinden farklilagtirabilir;

1 http://dusundurensozler.blogspot.com/2007/11/
insann-anlam-ve-david-humeun-insan.
html(indirme:24.06.2010)

2 Ali Safak Bali, Cok Kiiltiirliiliik Ve Sosyal Adalet
-Oteki ile Baris icinde Yasamak-, Cizgi Kitabevi,
Konya, 2001, s. 191-192)

ekonomik kiiltiir, sanat kiiltiirii, din kiltiiri
vb. alt, ama birbirinden farklilagmig unsur-
lar olusturabilir. Bunlardan biriside siyasal
kiiltiirdiir.

Siyaset literatiiriinde siyasal kiiltiir ta-
biri ile genellikle, kiiltiirlin siyasal yonleri
anlasilmakta ve bunlarin kendi i¢inde an-
lamli ve sistemli bir biitiin teskil ettikleri
diistiniilmektedir. Kiiltiiriin bir alt parcasi
olan siyasal kiiltliir genelde sdyle tanim
bulmaktadir: “Siyasal kiiltiir, siyasal sii-
rece diizen ve anlam veren ve siyasal sis-
temde davranisi diizenleyen temel diisiin-
ce ve kurallar1 saglayan tutumlar, inanglar
ve duygular biitiinlidiir.”” Bu nedenle si-
yasal kiiltlir, inanc¢lar1, simgeleri, siyasal
eylemin konumunu belirleyen degerler
sistemidir’

Siyasal kiiltiir aragtirmalarinin siyasetin
bilimine dahil olmasi, ayni zamanda resmi
kurumlarm yapisina doniik ¢aligmalardan
bir kopusu gostermek yerine, bu kurum-
larin igerisinde var olan gayri resmi dav-
raniglarin ve siireclerin inceleme konusu
yapilmasini ifade etmektedir. Dolayisiyla
kavramin temel iddias1 sOyle 6zetlenebilir;
“kurumlar ve yapilar1 inceleyerek siyase-
tin nasil isledigini anlayabilmek miimkiin
degildir. Siyasetin isleyisini ve ger¢ek ma-
hiyetini anlayabilmek i¢in yap1 ve kurum-
larm var oldugu toplumsal zemine bak-
mak gerekir. Zira siyaseti isleten kurumlar
toplumsal zeminde isleyen dinamikler ta-
rafindan sekillendirilmekte ve anlam ka-
zanmaktadir.” Siyaset siireglerinin sosyal
anlayislarla analize tabi tutulmasi, genel
olarak toplumsal kiiltiirii de siyasal unsur-
lara dahil etmekte ve siyasetin yapisina
dair zengin bir birikimi kullanilabilir kil-
maktadir. Denilebilir ki siyasal kiiltiir aras-

3 Abdullah URAL, Siikir Bagdatli, Hakan Altintas,
Stratekjik Arastirmalar Dergisi, sy. 13/2009
s.73-74; Saban Sitemboliikbasi, Siyasal Kiiltiir"Un
Kavramlastirilmasinda Karsilasilan Bazi1 Giigcliikler,
Siileyman Demirel Universitesi, Iktisadi ve Idari Bilimler
Fakiiltesi Dergisi, sy.. 2 (Giiz) / 1997s. 251-254.



tirmalari, siyasal giiciin, siyasal kurumla-
rin ve siyasal siireglerin daha ¢ok “gizli”
ve “nedensel” yapisi ile ilgilidir. Klasik
siyaset bilimcilerin ana sorusu “Bir siyasal
sistem nasil calisir?” yaklasimiyken, siya-
sal kiiltlir arastirmacilart “Bu siyasal sis-
tem nasil ortaya ¢ikt1?”, “Siyasal siirecleri
belirleyen etmenlerde toplumsal kiiltiiriin
hangi unsurlan etkili olmuslardir?” “Siya-
sal kurumlar, kiiltiirde mevcut olan hangi
catisma ve uyumsuzluklarin veya uzlagsma
ve bitiinlesmelerin neticesi olarak ortaya
cikmiglardir?” gibi sorular sorarlar. Bu
nedenle siyasal kiiltiir calismalar1 “siyasal
olanla toplumsal olan arasindaki karsilikli
etki tepki iliskisini” agiklamaya calisirlar.
Siyasal kiiltiir “tolumdan veya siyasetten
gelecek tek yonlii belirlenim” mantigina
kars1 ¢iktig1 i¢in, toplumsalin siyasali be-
lirledigi alanlar kadar, siyasalin da toplum-
sali etkiledigi alanlar1 da arastirmaya ve
izah etmeye c¢aligir.

Siyasal kiiltiir hem makro agidan, hem
de mikro bakis ile degerlendirilebilir. Mak-
ro yaklasimda kiiltlirel biitiinii géz Oniine
almir. Genis kapsamli, etki-tepki iliskile-
rini biitiin bir sistem igerisinde goriilmeye
calisilir. Bu yaklasimda toplumsal kiiltiiriin
siyasal {istyapi iizerindeki etkisini degerlen-
dirme esastir. Olay ve olgularin biitlinciil
(toplumsal) bir sekilde degerlendirilmesi
makro yaklagimlardir. Mikro yaklasimlarda
ise, toplumsal kiiltliriin birey davranislari
tizerindeki yon verici 6zellikleri esas alinir.
Mikro yaklagim kisisel davranis ve tecriibe-
leri esas alir.*

Sentezci bir yaklagimla, makro ve mikro
yaklagimlar birlikte ele alindiginda, siya-
sal kiiltirtin hem toplumsal anlayisla hem
de kisisel tecriibe ve davranislardaki ortak
yonleri degerlendirilir.

4 Fider Balta, Evliya Celebi Seyahatnamesi’nde Siyasal
Kiiltiir Unsurlary,Cumhuriyet Universitesi S.B.E., YL.
Tezi, Sivas, 2006, s.16
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SIYASAL KULTURUN FARKLI
TANIMLARI

Genelde kabul edilen dort farkli tanimla-
ma mevcuttur. Bunlar David Easton’in nes-
nel siyasal kiiltiir kavramlastirmasi, Gabriel
A. Almond, J. Bingham Powell ve Sidney
Verba’min “Psikolojik” veya “Oznel” si-
yasal kiiltiir kavramlastirmalari, ampirik
bir temellendirmeye dayanan Lucian. W.
Pye’in bulgusal kavramlastirmasi ve Ric-
hard Fagen ve Robert Tucker’in “kapsayic1”
kavramlastirmasidir.

SINIFLAMALARIN TEMEL
VURGULARI:

1- Nesnel Kavramlastirma

David Easton’in nesnel siyasal kiiltiir kav-
ramlagtirmast, siyasal sistem ile siyasal kiiltiir
arasindaki baglantilar1 esas alan degerlendir-
meler tizerine kuruludur. Easton’da nesnel-
likle kastedilenin “bireyleri asan ve onlardan
bagimsiz ve ayni zamanda onlar1 bir arada
tutan bir biitiinlik anlatilmak istenmesidir.”
Nesnel kavramlagtirma tabiri, yiiriirliikteki
siyasal sistem ile o sisteme uygun olan siya-
sal kiiltiir arasindaki iliskiye yoneliktir. Nite-
kim Easton’a gore; -bu anlamda- “her toplum
amagclar1 ve varsayimlari ¢ok kutsal ve ihlal
edilemez olan kendi siyasal-kiiltiirel totem ve
tabularmna sahiptir. Bunlar tartisma dist olup
belirli bir sayg1 gerektirir.” Bu alan toplumun
siyasal sisteme iliskin genel uzlasmasini da
belirtir. Bu cercevede, siyasal kiiltiir diisiin-
me, hissetme ve davranma kilavuzu olarak,
inanglar, fikirler, normal ve degerler dizi-
sinden olusarak, siyasal sistemin girdi-gikti
iligkisine etki etmektedir. Ona gore siyasal
sistem ile siyasal kiiltiir arasinda bir uyum ol-
mazsa sistemin isleyisinde problemler yasa-
nir. Yani belirli bir sistemin basarisi, siyasal
kiiltiirle uyumlu olup olmamasina baglidir.”

5 Fider Balta, Evliya Celebi Seyahatnamesi’nde Siyasal
Kiiltiir Unsurlary,Cumhuriyet Universitesi S.B.E., Y.
Tezi, Sivas, 2006, s.17-18

2-Psikolojik Veya Oznel
Kavramlastirma

Almond, Powell ve Verba’nin “Psikolo-
jik” veya “Oznel” siyasal kiiltiir kavramlas-
tirmalart ise yukarida izah edilen Easton’in
“nesnel” kavramlastirmasimin ziddidir. Bu
kavramlagtirmaya gore, bireylerden bagim-
siz onlar1 asan/transandantal bir siyasal kiil-
tiirin mevcudiyeti reddedilmeli ve bunun
yerine bireyde temellendirilen bir siyasal
kiiltiir kabul edilmelidir. Bu yazarlara gore
siyasal kiiltiir, “bir siyasal sistemin iiyeleri-
nin diislince, duygu ve yargilarinda temel-
lenen siyasal siirece yonelik bireysel tutum
ve yonelimlerin bir Oriintiisii” olarak ele
almmalidir. Bu yaklagim dahilinde siyasal
kiiltiirden s6z etmek, aslinda siyasal siste-
min lyelerinin diigiincelerindeki ve duygu-
larindaki igsellestirmeye atifta bulunmaktir,
Siyasal kiiltiiriin bireysel temelde anlam ka-
zandigini belirten bu goriis, kavramin genel-
gecer olmadigini; aksine her bireyde farkli
bir bigimde sekillenebilecegini 6n goriir.®

3-Bulgusal Kavramlastirma

L. W.Pye’in “bulgusal” kavramlastirmasi,
ampirik bir temellendirmeye dayanmaktadir.
Buna gore, siyasal kiiltiiriin mahiyeti ancak
bir arastirma neticesinde ortaya ¢ikarilabilir.
Pye tarafindan savunulan tarihi-sosyolojik
aragtirmalara dayali “bulgusal” yaklagim,
mikro ve makro olarak adlandirilabilecek
perspektifler arasinda, siyasal kiiltiiriin olu-
sumunda “0znel” yoniin vurgulandigi psi-
kolojik egilimlerin 6nemini takdir etmekle
birlikte, tarihi boyutta sosyo-kiiltiirel faktor-
lerin 6nemine 6ncelik verir. Ona gore siyasal
kiiltiir, bir toplumun geleneklerini, kamu ku-
rumlarmin ruhunu, yurttaghk bagini, kollek-
tif akil yiirlitmeyi, liderlerin siyaset iislubunu
icerir. Bu yaklasima gore, siyasal kiiltiiriin
ozelligi, bilesenlerini olusturan unsurlarin
tarihi deneyim icinde tesadiifi bir iliskiden

6 Fider Balta, a.g.e., s.18



ziyade, anlamli, 6zgiil bir biitiin olusturacak
sekilde birbirlerine uymalar ve agik, anlasi-
lir bir iligkiler ag1 meydana getirmesinde or-
taya ¢cikmaktadir. Yani siyasal kiiltiir kendine
hem bir toplumun topyekiin tarihinden hem
de bireylerin sosyo-ekonomik yasantilarin-
dan gelen sentezci bir yol bulur.”

4-Kapsayici Kavramlastirma

Fagen ve Tucker’in “kapsayic1” kavram-
lastirmasinin 6zelligi ise onun en kapsamli
siyasal kiltir kavramlagtirmasi olmasidir.
Bu anlayista “siyasal kiiltiir” dendiginde, bu
kavrami meydana getiren nitelik ve 6zellik-
lerin tiimii anlasilir. “Siyasal kiltiir, toplum-
da hali hazirda var olan ve kiiltiirel anlam1
bulunan biitiin unsurlari; inanglari, deger
yargilarini ve ritiielleri kapsamaktadir.” Si-
yasal kiiltiire yonelik bu kavramlastirmada,
bireylerin zihin yapilarindan kiiltiirel de-
gerlere degin tiim unsurlar siyasal kiiltiir
dahilinde kabul edilmektedir.

Siyasal kiiltiir terimine ydnelik olan bu
dort temel yaklasim basta olmak {izere,
kavrama dair agiklamalarda siyasal kiiltiir
tabiri ile genellikle kiiltiiriin siyasal yonleri
isaret edilmekte ve bunlarin kendi i¢lerinde
sistemli bir biitlin olusturdugu diistiniilmek-
tedir. Bu agidan siyasal kiiltiiriin 6zelligi,
kendini olusturan unsurlar olan toplumun
geleneklerinin, kurumlarinin ruhunun, men-
suplariin ortak ¢ikar ve 6zlemlerinin ve li-
derlerinin siyasi tislubunun, tarihi deneyim
icinde tesadiifi bir iliskiden ziyade, anlamli,
0zgil bir biitlin olusturacak sekilde birbirle-
rine uymalar1 ve agik, anlasilir bir iligkiler
ag1 meydana getirmesidir.?

Sonuc¢

Yukaridaki tanimlardan da gorilebile-
cegi gibi, tanimlarin ¢ogu siyasal kiiltiiriin

9% ¢

“siyasetle ilgili”, “siibjektif yonelimler” ol-

7 Balta, a.g.e., s.18-19
8 Balta, a.g.e., s.19-20

dugu noktasinda birlesmektedirler. Siibjek-
tif yonelimler, toplumdaki bireylerin sahip
oldugu inanglar, degerler, tutumlar, algilar,
beklentiler, duygular, bilgiler, idealler ve
duygular gibi zihinsel durumlardir. Ancak
tanimlar, bu siibjektif yonelimlerin siyaset-
teki islevinin ne oldugu konusunda degisik
goriigler ileri sirmektedirler.

Siyasal kiiltiir kavraminin taniminda ge-
nellikle goriis birligine varilan noktalarin
yaninda 6nemli bazi goriis ayriliklarinin da
oldugu asikar bir 6zelliktir. Bu goriis ayri-
liklarinin merkezinde, davranisin siyasal
kiiltiir i¢inde sayilip sayillmamasi, siyasal
kiiltiiriin, kiiltiiri asan bagimsiz bir alana sa-
hip olup olmamasi, siyasal kiiltiiriin siyaset
bilimi terminolojisi i¢inde kullanilip kulla-
nilmamasi gibi tartigmalar yer almaktadir.

Siyasal kiiltiir kavraminin arastirmalarda
onemli bir aragtirma unsuru olarak son yillar-
da ¢okga kullanilmasi, onunla ilgili kavram-
sal sorunlar1 da beraberinde getirmistir. En
basta da siyasal kiiltiir kavraminin igerigi ile
ilgili sorunlar oldugunu ortaya koymaktadir.

BULTENILAM







Ridvan Topcu

at1 Trakya’da bahar aylarmin gel-
E mesiyle birlikte Miisliiman-Tiirk

toplumunu ayr bir hava sarar. Bu
aylarda Bati Trakya’nin dort bir yaninda
bulunan Miisliimanlari coskulu bir heyecan
kaplar. Bu hava bahar ¢igeklerinin getirdi-
g1, Kur’an’la yetisen giillerin bahsettigi bir
havadir. Bat1 Trakya’da bahar ve yaz ayla-
r1, bu giillerin kiiciik yastan itibaren gor-
diikleri Kur’an egitiminin sonucunu basta
ebeveynleri olmak lizere biitiin Bat1 Trakya
Miisliiman-Tiirk toplumuna gosterme za-
manidir...

Hatim merasiminin gergeklestirilece-
gi giinden uzun bir siire 6nce hazirliklar
baslar. Gelecek olan misafirlere en iyi hiz-
metin sunulabilmesi igin gerekli tim ¢alig-
malar birer birer yerine getirilir. Bu denli
biiyiik bir organizasyon bir tek ebeveynle-
rin omuzlarina birakilmaz, hatim merasi-
minin gergeklestirilecegi bolge halkinin ta-
mami maddi manevi tiim destegini seferber
eder. Gazetelerde ve camilerde merasim
gilinli ve saati bildirilir ve tiim Bat1 Trakya
Miisliiman-Tiirk toplumu merasime davet
edilir. ..

Merasimden bir giin 6nce bolge halkinin
katilimi ve kismen de bolge disindan gelen
misafirlerin katilimiyla tekbirler esliginde
ertesi giin ikram edilmek iizere kurbanlar
kesilir. Kalabalik bir katihm gerceklese-
ceginden oOtiirli ¢ok miktarda biiyiik veya
kiigiikbas hayvan kurban edilir. Bunun ger-
¢eklesebilmesi igin de bolge halkinin biiyiik
bir fedakarlik gosterdigi, kiigiik biiyiik de-
meden imkani olan herkesin yardim ettigi
gorilir. ..

Merasim giinii bolge halkinin tamami
ayaktadir. Kimi gelen misafirleri kargilamak

icin yollara diiser, kimi merasimde hiinerle-
rini gdsterecek Kur’an kursu 6grencileriyle
ilgilenir, kimileri de cami ve etrafinda dii-
zenlenecek olan biiyiikk organizasyon igin
son hazirliklar1 yerine getirir. ..

Ve nihayet Bat1 Trakya’nin dort bir ya-
nindan gelen misafirlerin katilimiyla prog-
rambaslar. Ogrencilerin okuduklar1 Kur’an’1
Kerim ve mevlid-i serif, soyledikleri siirler
ve ilahiler, anlattiklar1 kissalar ve hikayeler
biiyiik bir begeniyle dinlenir ve takdir edi-
lir. Dini ve milli degerlerimizi yansitan,
hatirlatan ve dnemini vurgulayan ¢ocuklar,
adeta bunlar1 muhafaza etmek ve sonraki
nesillere aktarmak i¢in hazir olduklarini1 ve
bunun i¢in de gerekli her seyi yapacaklarini
gosterir. Programin sonunda 6grenciler teb-
rik edilir ve hediyeleri kendilerine takdim
edilir...

Toplumun 6nde gelen isimlerinin selam-
lama konusmalarindan sonra ikramlara ge-
¢ilir ve gelen tiim misafirlere yemek ikram
edilir. Merasimlerin geleneksel yemegi etli
pilav ve ayran muhabbet arasinda yenir ve
son olarak yemek duasiyla birlikte yavas
yavas kalabalik da dagilir...

Bati1 Trakya Miisliiman-Tiirklerinin
milli ve manevi duygularinin muhafaza
edilmesinde, birlik ve beraberliginin pe-
kismesinde ¢ok O6nemli rol oynayan bu
merasimlere ortalama ii¢-dort bin kisinin
katildigr gorilmektedir. Neredeyse her
hafta sonu bir bolgede hatim merasimi ya-
pilsa da halk bikmadan, sikilmadan, iisen-
meden onlarca kilometre yol kat ederek
merasim bolgesine gitmeye caligmaktadir.
Bu da bizlere, Bat1i Trakya Miisliiman-
Tirklerinin biitiin olumsuzluklara ragmen
birlik ve beraberligini muhafaza etmeye
kararli oldugunu ve sartlar ne olursa olsun
kiiltiiriine ve degerlerine sahip ¢ikacagini
gosteriyor...
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GUNEY AFRIKA IZLENIMLERI



Siileyman Dal

frika kitasi iilkemizde ¢ok iyi ta-
ninmayan  bolgelerden  biridir.

Sanki bilingli bir sekilde bu bolge
bize hep uzak gosterilmis. Halbuki geg-
miste Osmanli, basta Kuzey Afrika ol-
mak tizere tiim bolgede giiclii ve etkinmis.
Halihazirda, Afrika bolgesinden esinlene-
rek sOyledigimiz birkag¢ s6z, kullandigimiz
deyim var. Daha iyisine sahip olmak iste-
nirken elde bulunanlarin da kaybedilme-
sini anlatan “Dimyat’a pirince giderken
evdeki bulgurdan olmak” ve kizdigimizda
sOyledigimiz “Fizan’a kadar yolun var”
sozleri bunlardan sadece birkagidir. Dim-
yat Misir’da bir kent, Fizan ise Osmanlinin
siirglin yeri olarak kullandig1 Libya’da bir
bolgenin adidir.

Afrika denince insanin aklina vehle-i
ulada egzotik hayvanlar ve meyveler, si-
yah derili insanlar gibi seyler gelir. Bu-
nunla birlikte Afrika devletleri diinya si-
yasetinde stratejik 6nemi haiz ilkelerdir.
S6z gelimi gegtigimiz donemde Tiirkiye,
BM Gegici Giivenlik Konseyi Uyesi oldu.
Bunun arkasindaki saik 53 Afrika iilkesin-
den 52’sinin bu oylamada evet oyu kul-
lanmastydi. Bu evet oyu ise 2005 yilinda
Tirkiye’nin Afrika iilkeleri ile baslattigi
karsilikli iligkilerin neticesiydi. Yani Tiir-
kiye bir nevi ‘Afrika Acilimi’n1 baglatmig-
t1. Bu meyanda iilkeler arasi {ist diizey zi-
yaretler gerceklestirildi, ticari anlagsmalar
saglandi. Iste biitiin bu iliskiler Tiirkiye’ye
BM Giivenlik Konseyi tiyeligini getirdi.
Daha neler yapilabilir, varin gerisini siz
diisliniin, hayal edin... O kadar ki Afrika,
Tiirkiye’yi BM ve AB nezdinde temsilci
olarak goriiyor.

Bu kisa girizgahtan sonra Giiney Afrika
ile devam edelim:

Osmanlilar Cape Town’da!

19. yiizyilda Ingiltere somiirgesi olan
Giiney Afrika’da birgok Miisliiman yasa-
maktadir. Bolge insan1 immetin hamisinin
Osmanli oldugunu bildiginden, meselele-
rine ¢dziim iiretilmesi ve Isldm hakkinda
dogru bilgileri 6gretmesi igin Osmanli tilke-
sinden bir alim getirtilmesi taleplerini Gii-
ney Afrika somiirge valisine iletirler. Talep
kabul goriir ve istek Osmanli yonetimine
acilen bildirilir. idare Eba Bekir Efendi’yi
gondermeyi kararlagtirir: Uzun yillar med-
rese egitimi almis, Islami ilimlerde ehil
Bagdath Kiirt alim, 1860’1 yillarda Umit
Burnu’na yol alir. Kalic1 hizmetler gergek-
lestiren mezkiir zat-1 muhteremin torunla-
1 hala oralarda yasamaktadir. Efendi’nin
ilgiye muhtac kabri, Cape Town’da Long
Street’in tstiindeki Miisliimanlarin yogun
olarak yasadigi Bo Kaap semtindedir.

Yorucu Bir Yolculugun
Ardindan...

Istanbul’dan Dubai’ye 4.5, Dubai’den
Cape Town’a 8,5-9 saat olmak iizere top-
lam yaklagik 13-14 saat sonra Giiney
Afrika’dayiz. Dubai havaalaninda 7-8 saat
beklemek de isin tuzu-biberi... Bu arada
hemen belirtelim ki Giiney Afrika adin-
da Afrika gecen iki iilkeden biridir. Afrika
ismini kullanan diger iilke ise Orta Afrika
Cumbhuriyeti’dir.

Giiney Afrika denince aklimiza zengin
elmas yataklar gelir. Elmas yataklarinin ta-
mamina yakini Johannesburg’dadir. Bu ne-
denle basta ingiliz ve Hollandalilar olmak
lizere Batil1 devletler tarafindan bdlge uzun-
ca bir donem somiirgelestirilmistir.

1948 yilinda Giliney Afrika’da irklarin
ayrimina dayanan apartheid doénemi bas-
lar ve bu siire¢ 1994°e kadar devam eder.
1990°da siyasi yasaklarin ortadan kaldiril-
mastyla demokratiklesme siireci hizlanir
ve 94 yilinda ilk bagimsiz se¢imler gergek-
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lestirilir. Uzun siire o6zgiirlik miicadelesi
veren, 27 sene hapiste kalan avukat Nelson
Mandela devlet baskani segilir. 5 senelik
baskanliktan sonra bir daha aday olmaz ama
partisi Afrika Ulusal Kongresi (ANC) hep
iktidardadir. Kendisi su anda miinzevi bir
hayat yagsamaktadir. En son segimler 22 Ni-
san 2009°da yapild1 ve su anki devlet baska-
n1 Jacob Zuma.

Hint ve Atlas Okyanusu ile gevrili tilke-
nin iklimi olduk¢a mutedildir. Bundan dolay1
halk bu iklimi doktor havasi olarak adlandir-
mistir. Cok biiyiik hastane binalar1 yapilmis
olsa da ¢ogu bostur. Ulke niifusu 50 milyon.
Baskenti Pretoria. Onemli sehirleri; Cape
Town, Johannesburg. .. Malumunuzdur 2010
Diinya Kupasi maglar1 Cape Town sehrin-
de oynandi. Ulke niifusunun %?2’si, Cape
Town’in %5°1 Miisliiman. Misliiman niifu-
su Hindistan, Malezya ve Endonezya’dan
gelen gdcmenler olusturuyor. Zengin birgok
Miisliman var. Genel olarak iilkenin maddi
refah diizeyi iyi degil. Orta simif yok, gelir

dagilim1 arasinda ugurum var. Ulke halki ya
¢ok zengin ya da c¢ok fakir... Niifusun bir
boliimii Homeless yani evsiz.

Bugiin, Giiney Afrika’da Cape Town,
Johannesburg ve Durban sehirlerine da-
gilmig yarim milyonun iistiinde miisliiman
yasamaktadir. Bunlardan ¢ogu Asyali ve
melezdir. Bununla birlikte 15 bin dolayin-
da Afrika kokenli ve ¢ok az sayida beyaz
Miisliiman’a da rastlanmaktadir.

Miisliiman ¢ocuklarin dini egitimi daha
¢ok camilere bitigik olarak faaliyet gosteren
ozel okullarda yapilmaktadir. Ulkede tah-
minen 250 cami-okul vardir. Durban’daki
Mescid-i Cuma bunlarin en biiytigiidiir.

Ulkede Islami yiiksek egitim kurum-
lar1 ise 1960’lardan itibaren hizla artmis
kaydetmistir. Bugiin iilke Miisliimanlari
tarafindan yapilmis 16 dolayinda yiiksek
okul faaliyettedir. Alt1 tanesi Dariilulim
adiyla anilan bu okullarin en verimli ¢ali-
sanlar1, Ingilizce egitim yapan Newcastle



(1971) ve Urduca egitim yapan Azadville
(1982) Dariilulimlaridir. Her iki kurum,
Hindistan’da Urduca egitim yapan Diyibend
Dariilulimunu 6rnek almistir.

Cape Miisliimanlari, iilke siyasetinde
aktif rol almiglardir. 1948°de hiikiimet degi-
sikligiyle baglayan ve 1954’de siddetlenen
itk ayrimciligina en sert tepkilerden biri
Miisliimanlar tarafindan verilmistir. Bundan
dolay1 1960°’ta ¢ikarilan bir yasayla Miislii-
manlar yerlerinden siiriilmiiglerdir. Devrin
yOnetiminin bu karar1 neticesinde Miislii-
manlar birer merkez gibi faaliyet gosteren
camilerden uzaklagtirilmislardir. Bunun
iizerine Miisliimanlar ¢esitli gruplar1 “The
Call of Islam” cemiyeti ¢atisi altinda topla-
ma karar alirlar. Cemiyet bagkanligina ise
Imam Abdullah Harun isimli bir sahis geti-
rilir. Ancak Imam Abdullah Harun, 1969°da
tutuklanir ve tutuklulugunun tigiincii ayinda
esrarengiz bir sekilde vefat eder. Kurulan bu
teskilat bugiin hala giicliidiir. Giiney Afrika
Cumhuriyeti’nde resmen tanmmis Islami
teskilatlarin basinda {i¢ biiyiik eyaletteki
Jamiatu’l-Ulama of Natal, the Muslim Judi-
cal Council of Cape ve Madjlisu’l-Ulama of
Port Elizabeth gelmektedir.

Bu teskilatlar bir yandan Miisliimanlar1
egitmek icin faaliyet gdsterirken diger taraf-
tan Islam] teblig faaliyetleri de yapmaktadir-
lar. Ozellikle Durban’da Islamic Propagation
Center ve Johannesburg’da Islamic Mis-
sionary Society adli kuruluslar bu konuyla
dogrudan ilgilenmektedirler. Bu kurum ve
kuruluslarin yani sira daha birgok Islami te-
sekkiilden s6z etmek de miimkiindiir.

Ulkenin ticaret ve medya sektdriinde
de Miisliimanlarin 6nemli bir etkinligi var.
Yukarida zikrettigimiz teskilat ve cemiyet-
ler, icraatlarini basin ve yayi diinyasina da
yansitmiglardir. The Muslim Digest, biitiin
diinya Misliimanlarinin makalelerinin ya-
yinlandig1 taninmig bir dergidir. The Mus-
lim News gezetesi, daha ¢ok hiikiimetin
aldig1 kararlan elestiren bir yayin organi

gorlinlimiindedir. Inqgilaab, el-Qalam ve The
Majlis Miisliimanlar tarafindan c¢ikarilan
oteki 6nemli yayinlardir.

Ulkedeki Islam izerine yapilan arastirma-
lar, Durban-Westville Universitesi’ne bagh
Arapca, Urduca, Farsca Boliimii ile Islam
Aragtirmalart Bolimii’nde; Cape Town
Universitesi Din Arastirmalar1 Béliimii’nde;
Johannesburg Rond Afrikaans Universitesi
Islam Arastirmalar1 Merkezi’nde ve Preto-
ria Giiney Afrika Universitesi Dini ilimler
Boliimii’nde yiiriitiilmektedir.

Ulke halkinin ¢ogunlugu zenci olma-
sia ragmen, Cape’in %60’a yakin1 beyaz.
Bu sebepten son segimlerde Cape eyaletinin
baskanligina beyaz bir Yahudi kadin se¢ildi.
Camiler minareli, ezanlar okunuyor, Miislii-
manlar 6zgiir, erkekler takke takip cellabiye
giyerek rahatca dolasabiliyor, kadinlara ba-
sortiisii her yerde serbest. Diinyanin en 6z-
giirliik¢ti 4. anayasasinin Giiney Afrika dev-
letinin anayasasi oldugu soylenmektedir.

Ulkede Dil Egitimi

Resmi dili Ingilizce olan Giiney Afrika
Ingilizce egitimi konusunda da oldukga ba-
sar1l1 bir alt yapiya sahiptir. Bu nedenle In-
gilizce 6grenmek amaciyla tilkeye gelen 63-
renci sayist oldukga fazladir. Cape Town ve
Juannessburg dil okullarinin bulundugu ve
ogrencilerin dil egitimi almak i¢in tercih et-
tikleri iki 5nemli merkezdir. Ozellikle bizim
de egitim programina katildigimiz dil kursu
hayli kaliteli ve popiiler: English Language
Centre. Ancak belirtmekte fayda vardir ki,
Giiney Afrika’da dgretilen Ingilizce British
Ingilizcesidir. Miikemmel dogal giizellikler
ve modern sehirlerin bir arada bulundugu
Giliney Afrika ‘da dil egitimi almak olduk-
¢a ekonomiktir. Dil okullarmin fiyatlarmin
uygun olmasinin yani sira konaklama gider-
leri ve yasam masraflar1 da diger ingilizce
konusulan iilkelere kiyasla daha ekonomik-
tir. Bu nedenle iilke dil 6grenmek isteyenler
icin oldukga cazip goriinmektedir.
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Mehmet Pacaci

CAGDAS DONEMDE KUR’AN’A
VE TEFSIRE NE OLDU?

Klasik, 2008, 208 sy.

Tanitim: Enver Sahin

nsozde yazar, bu kitab1 “Kur’an ve
E Ben Ne Kadar Tarihseliz” ¢alisma-

sindan farkli olarak Islam Cagdas-
lig1 hakkindaki eski fikirlerinden hali bir
sekilde, simdi halihazirdaki anlayisi ile bi-
raraya getirmis oldugu maka-
lelerden olusturdugunu aktar-
maktadir. Bu minval {izere
kitapta dokuz makale yer al-
maktadir. “Din Bilimleri ve
Cagdas Sorunlar Uzerine”
makalesinde, cagdas doneme
kadar dini diinya goriislerinin
hayatin merkezinde oldugu,
cagdas donemle birlikte sekii-
lerlesmenin etkisiyle, dini ha-
yat algisinin diinyanin merke-
zinden c¢iktigma ve bu
anlayisin yerine hayatta dine
yer tayin etmeyen diisiincenin yerlestirildi-
gine, bu baglamda eskiden dini hayat igeri-
sinde Islami ilimlerin ne anlam ifade ettigi,
hangi alanlar1 konu edindigi, ne tiir bosluk-
lar1 doldurdugu, ilk donem Miisliiman ku-
rucu neslinin sosyolojik agidan 6nemi, siin-
netin, sahabe sozlerinin ve icmanin bu
cergevede baglayici deger tasidigi, gelene-
gin kaynaginin nelerden miirekkep oldugu
aciklandiktan sonra geleneksel diisiince ile
karsilagtirmali olarak cagdas donemim dii-
siince kodlar1 verilmektedir. Cagdas donem
bilgi iiretim seklinin modern diinya goriisii-
nii hakli kilma etrafinda dondiigii, bu gaye
icin ¢agdaslasma ve sekiilerlesme ile birlik-

te kutsal metinleri yorumlamak amaciyla
hermenutikin metot haline getirildigi, ve
boylelikle dinin Tirettigi diinya algisinin
devre dis1 birakildigi, dinin konu alaninin
birka¢ boliime hapsedilerek etkisinin sinir-
landirlldigr  ve oryantalizm {izerinden
Kur’an’mn ve dini ilimlerin sekiiler diinya
amaci dogrultusunda nasil tanimlandirildik-
lar1, modern ¢agda Islami ilimlerle istigal
halinde olanlarin ne ile yaftalandirildiklari,
alimlerin degerinin cagdaslasma ile birlikte
yok sayildigi, c¢agdas din egitiminin ne za-
man basladigi, medresede okutulacak ders-
lerin nasil belirlendigi, Islami ilimlerin
miifredatlarinin ¢agdaslik ekseninde nasil
hazirlandig1, ¢agdas donemde Islamin ele
aldig1 konularin kadinin sahitligi, faiz vd.
olmak tizere ii¢ bes meseleden ibaret oldu-
gu izlenimi yerlestirilmeye
calisildign ifade edildikten
sonra makale, Miisliimanlara,
cagdas dayatmalara kars1 an-
cak Islami ogretilerin savu-
nuculugunu istlenerek karsi
koyabilecegi o6gtidiinii vere-
rek son bulmaktadir. Ikinci
makale “Oryantalizm ve Cag-
das Islamc1 S6ylem” bashgimi
tasimaktadir. Bu makalede,
her insanin bir kavram diin-
yasinda yasadigi, disiincele-
rinin kavram diinyasina gore
sekil aldig1 ifade edildikten sonra 19. yy
cagdas Islam diisiincesinin de iginde bulun-
dugu bir anlam diinyasi tarafindan belirlen-
digi, Misliimanlarin anlam diinyalarinin
oryantalizm tarafindan tayin edildigi, or-
yantalizmin Doguyu Bati1 degerleri tizerin-
den tanimlanmas1 ve Dogu dinlerinin ilerle-
meye mani oldugu telakkisinin zihinlerde
uyandirma cabasi oldugu, Islam diinyas:
icerisinde 19. yy’da oryantalizmin etkisi ile
geri kaligin nedenlerinin arastirildigini, bu-
nun neticesinde iki farkl diisiince blogunun
olustugu, bunlarin birincisinin Istanbul’da
yer aldigini digerinin ise Hint Alt Kitasinda
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cereyan ettigini, her iki diisiincenin de geri
kalisin nedenlerini farkli gordiigii, Hint Alt
Kitasindaki goriisiin, salt Kur’an’m yeterli-
gine vurgu yaptig1 ve aydinlanma ile Hiris-
tiyan diinyasinda gergeklestirilen reformun
Islam diinyasinda da gergeklestirilmesinin
gerekligine dair inanci, ileri ve geri kaligin
izafi degerleri ihtiva ettigi, Islamc1 yoru-
mun gelenek¢i ve modern olmak tizere iki-
ye ayriliginin hangi kistaslardan dogdugu,
cagdas yorumun gelenege hangi ithamlarda
bulundugu, cagdas yorumun her ne kadar
kendi igerisinde farkli yorumlar1 barindirsa
dahi aym sdylemi dile getirdigi, cagdas Is-
lami diisliniirlerin Batida varlik bulan de-
mokrasi, uhuvviyet gibi kavramlarmin Is-
lam icerisinde var oldugunu iddia etseler
dahi bu kavramlarin Bati tarafindan i¢inin
doldurulmus oldugu, Miisliimanlarin kurtu-
lus recetesinin Bati tarafindan giindem hali-
ne getirilmis tekeslilik, kolelik gibi mesele-
lerin ele alimiginda degil baslarma gelenin
iyice tahlil edilmesinde ve bunlarin ¢6ziime
kavusturulmasinda sakli oldugu islenmek-
tedir. “Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tef-
sire Ne Oldu?” boliimiinde Miisliiman zih-
ninin gelenek ve ¢agdas diisiince arasinda
sikistigina, gelenegin Kur’an’a bakisina,
gelenekte tefsir, kelam, fikih gibi Islami
ilimlerin iglevlerine, islami din bilimlerinin
gelenekte diinyaya istikamet tayin edici yo-
niine, klasik donem ilimlerinin akli ve nakli
olmak {iizere ikiye ayrildigina fakat ¢agdas
donemle birlikte biitiin bilimlerin sekiiler
diinya goriislerini haklilastirma ¢abasina gi-
ristigine ve bu ugurda nakli ilimlerin akli
ilimlerin hizmetine sunulduguna, tefsirin
geleneksel yorumda Kur’an’n orijinalligini
koruyucu mabhiyette gorev lstendigine ve
Kur’an’a dair 6znel yorumlarm oniinii ka-
payici kurallar koyduguna, ¢cagdas donemle
birlikte islam uygarligmin eski etkisini gos-
teremedigine, cagdas donem Kur’an algisi-
nin sadece Kur’an bize yeter zeminde sey-
rettigine ve bu yaklagimin Batidan tevariis
ettirildigine, cagdas donem Kur’an yakla-

simlarinda “Gelenek”in Kur’an’in anlasil-
masinda en biiyiik engel haline donistiigii-
ne, cagdas Kur’an yorumcularin goriislerine
bu baglamda ¢agdas Kur’an yorumcularinin
goziyle tefsirin ¢cagdas donemde ne anlam
ifade etmesi gerektigine, salt akla olan vur-
gularina elestirel bakis agisi ile degindikten
sonra kelamin gorevinin Miisliimanlarin
giincel sorunlarin1 esas almasi ile gercekle-
sebilecegine belirterek makale tamamlan-
maktadir. “Bir Yorum Elestirisi Cagdasci
Kur’an Yorumu Uzerine” bashig1 altinda ya-
yimlanan makalede ¢cagdas donemde izlenen
Kur’an yorumlarina karsilik Kur’an’in han-
gi amaglar dogrultusunda yorumlanabilece-
gi, yorumlara yon veren kistaslarin ne ol-
dugunu, cagdas donem caligmalarinda ele
aliman konularin neler oldugu Kur’an ayet-
leri 15181 altinda analize tabii tutularak ince-
lenmektedir. “Cagdas Degerler Uzerine Bir
Ehli Siinnet Degerlendirmesi” ¢aligmasin-
da Kur’an’in konumu, siinnetin degeri, ic-
manin delil haline gelisi, kiyasin edile-i se-
riyyenin i¢ine dahil olusu, ilmihalin tanimi
ve igeriginin nelerden miirekkep oldugu si-
ralandiktan sonra giinliimiiz algi diinyasini
sekillendiren diisiincenin arka planinda ya-
tan saiklere, Aydinlanma ile birlikte hayati-
mizda yer edinen kapitalizm, liberallesme,
bireyselcilik gibi kavramlarin iceriginin ne
sekilde doldurulduguna, Fransiz Ihtilali ile
birlikte hayatimiza giren sézde degerlerin
Islamim asli kaynaklarmin nasil etkisizles-
tirdige, Miisliimanlarin bu kavramlarin ge-
kim giiciine kars1 nasil bir direng igerisinde
olduklarma, Miisliimanlarin ancak Islami
degerlere sarilarak bu kavramlarin etkisin-
den kurtulabileceklerine yer verilmektedir.
“Klasik  Tefsir Neydi” makalesinde
Kur’an’in tanimindan, gelenegin olusumu-
na olan katkisindan, Kur’an’in islamin ye-
gane kaynag1 olmadigindan bunun yaninda
stinnetin, sahabe s6zlerinin, icmanin yer al-
mis oldugundan, gelenegin islamin bir par-
¢asi oldugu, devamlilig1 esas aldigin1 ve bu
amag i¢in ¢esitli disiplinleri biinyesinde ba-



rimdirdigindan, Kur’an’in metin haline gelis
stirecinden, Kur’an’1 1iyice anlamanin
Kur’an’a dair rivayetlerden hareketle Rasu-
lullah ve Sahabe donemini iyi anlamaktan
gectiginden, tefsirin klasik donemde, ayetin
nazil oldugu ortama dair rivayetlerin aktari-
m1 seklinde islev gordiigii cagdas donemde
ise tefsirin tamamen Kur’an’in lafzi yoru-
muna indirgenmis oldugundan s6z edilmek-
tedir. “Tefsir’in Yontemi Acgisindan Tefsir
Uriinlerinin  Siniflandirilmas1  Tartismas1”
calismasinda Suyuti’nin “itkan” adl1 eserin-
den hareketle tefsirin konusu, amaci, kapsa-
mi ve yontemine cevaplar aranmakta, tefsir
ve te’vil’in sartlarina yer verilmekte, tefsire
nicin ihtiya¢ duyuldugu belirtilmektedir.
Ayrica tefsir i¢in bilinmesi gereken ilim
dallar1, tabilin s6zleri arasindaki ihtilaflarin
nedenleri, tefsirde Oznenin konumu,
Suyuti’ye gore yanlis tefsirin sebepleri ve
tefsir ¢esitlerinin ortaya c¢ikis nedenleri
konu edinilmektedir. “Kur’an’in Neligine
Dair” galismada Kur’an’in tanimi, mahiye-
ti ve otoritesi belirtildikten sonra Kur’an’in
vahye dokiilmeden o6nce bulundugu yer,
varlik alemine diisecek biitiin bilgilerin ya-
zili oldugu gayb aleminin mevcudiyeti

ayetler 1s18inda  zikredildikten sonra,
Kur’an’mm melekut aleminden yeryiiziine
inerken  ge¢irmis  oldugu  sathalara,

Kur’an’in vahyedilen ilk kitap olmadigina,
topluma niifuz edisine, Kur’an’in hafizalar-
da ve Mushaf halinde korunusuna,
Kur’an’m bir beser sozii olmayip miiteal
kaynaga sahip olduguna, Kur’an tarihi ile
alakali zayif haberlerin dahi bir deger ifade
etmis oldugu ve yakin dénemde bu haberle-
rin art niyetli amaclar dogrultusunda kulla-
nilmig olduguna, siinnetin bu muvacehede
baglayici yoniine, siinnetin otoritesinin ¢ag-
das donemle birlikte tartisilmaya agildigina,
Kur’an’in ve siinnetin ilk déonemin {izerinde
icma ettigi vakalardan arindirilarak anlagi-
lamayacagina dikkat cekilmektedir.
“Kur’an’da Ehl-i Kitab Anlayis1” Ehl-i Ki-
tab kavrami ile Kur’an’da Hicaz’da bulu-

nan Yahudi ve Hiristiyan cemaatin kast
edildigi, Yahudi ve Hiristiyanlarin
Arabistan’a yerlesim siirecleri, Thlas sure-
sinde tevhid tanimimin Yahudi cemaatine
bir mesaj niteligi tasidig1, Kur’an’in Yahudi
ve Hiristiyanlar1 elestirirken esas aldig: te-
melin, ¢ikar c¢atismalar1 sonucu birbiri ara-
larinda boliinmeleri oldugu, Kur’an’in miis-
riklere kars1 her zaman Ehl-i Kitab tarafinda
yer aldigi, Kur’an’da Yahudilerle ve Hiris-
tiyanlarla olan iligkilerin zaman gore degis-
tigi lizerinde durularak Miisliimanlarin gii-
niimiizde Yahudiler ve Hiristiyanlarla nasil
bir iliskide olmasi gerektigini ogiitleyen
oneriyle makale son bulmaktadir.

Chase F. Robinson
ISLAMIC HiSTORIOGRAPHY

Cambridge Universty Press, 2003,
237 sy.

Tanitim: Fatih Oguzay

3 slam dleminde tarih yaziciliginin
ne zaman ve nasil basladig, ilk
Miisliiman tarihgilerin ortaya ¢i-
kiglari, Islam diinyasinda kaleme alman ilk
tarih eserleri son donemlerde yapilan ¢a-
ligmalarla giin yiiziine ¢ikarilmaktadir. Bu
tetkikler Miisliiman bilim adamlar tarafin-
dan yapildig1 gibi oryantalistlerin de calis-
ma sahasi igerisine girmistir. Islam diinyas1
arastirmalar1 konusunda oldukga etkin olan
Cambridge Universitesi’nin bu yaymi bazi
eksik yanlariyla birlikte Islam tarihgiligi ile
ilgili derli toplu bilgiler vermesi bakimin-
dan dikkat cekmektedir.

Islam tarihciligi ismini tasiyan bu eser
li¢c ana boliimden olusmaktadir. “Kaynaklar
ve Kategoriler” (s. 3—83) basligini tasiyan
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ilk boliimde ‘kaynaklar”,
“ yazim tarzinin ortaya ¢i-
kis1”, “li¢ kategori: biyog-
rafi, tabakat ve kronoloji”
bagliklarini tasiyan alt bo-

limler yer almaktadir.

“Baglamlar/Etkile-
simler” (83-159) baslikli
ikinci boliimde “tarih ya-
zicihgr ve gelenekgeilik”,
tarih yazicilig1 ve toplum”,
“Tanr1 ve tarih modelleri”
ve “tarihgiler ve gercek”
basliklar1 altinda alt konu-
lar ele alinmistir. “Tarih-
cgilerin Caligmalar” (159-
190) bashigiyla ele alinan iigiincii boliimde
ise “meslekleri ve is kollar1” ve “tarih ya-
zim1” konular alt bagliklarla ele alinmastir.
Yazar ¢aligmasina ufak bir sonu¢ kismiyla
son vermekte ve bu konuyla ilgili ileri oku-
malar icin bir bibliyografyay1 okuyuculara
sunmaktadir.

IIk boliimiin ilk kismi olan “kaynak-
lar” konusunda Robinson, oncelikle Ibn
Nedim’in Fihrist adli ¢alismasimi1 ele al-
makta ve eserin ilk donem Islam tarihi kay-
naklarinin tespitindeki 6nemini 6rnekleriy-
le zikretmektedir. Ik dénem Islam tarihi
kaynaklar ile ilgili birkag eseri ele aldiktan
sonra Kur’an’in Miisliimanlarin tarih algisi
iizerine yaptig1 etkiyi gostermeye caligir.
“Allah’n her seyi bilmesi” ve Miisliiman-
larin Kur’an gretilerine iman ettikleri vur-
gulanir. “Yazim tarzinin olugmasi” basligi
ile ikinci kisma gecis yapan Robinson, Is-
lam diinyasinda yazinin kullanimiyla ilgili
olarak hadis ve ahbar ilimlerini konu edinir
ve hadislerin yazilisindan bahseder. Bundan
sonra ilk siyer miiellifleri arasinda yer alan
sahislar1 ve onlarin ¢alismalarini etraflica
tanitmaya calisir. Urve b. Ziibeyr ve Musa b.
Ukbe’yi bu alanda ilk ¢alisma yapan kimse-
ler olarak degerlendirir. Ancak kanaatimiz-
ce o0, bu boliimde Kur’an’in yaziya gegirilisi

slarmie
listoriography

ve Islam’m ilk yillarinda
yazinin kullanildigma dair
diger bulgular1 gézden ka-
¢irarak hadislerin ve haber-
lerin yazimini1 daha geg bir
devreden baglatmaktadir.
Bu degerlendirmelerden
sonra Zihri, Ibn Ishak,
Ibn Hisam ve Vakidi gibi
meshur miiellifleri ve on-
larin eserlerini kaleme alis
tarzlarini tartisir. Robinson
ilk boliimiin {giincii alt
konusu olarak “modeller”
bashg: altinda islam tari-
hinin yazim tiirlerini ele
almaktadir. Oncelikle Me-
dine ekoliine bagli olarak gelisen tarihgiligi
ve “ahbar” ilmini ele alir. Daha sonra 1rak
taraflarinda yetisen tarihgiler arasinda yeni
yazim tiirlerinin tiiredigini dile getirir. Bu-
nalara ornek olarak “manakib”, makatil” ve
futdh” tiirlerini zikreder. Daha sonra doku-
zuncu yiizyildan itibaren Islam tarih yazi-
ciliginin yeni bir boyut kazandigin1 Emevi,
Abbasi ve Endiiliis medeniyetleri ile birlikte
tarih¢iliginde gelismeler kaydettigini beyan
eder. Saraylarda tarih yaziciliginin destek-
lendigini, tarih ilminin ve tarihgilerin sara-
yin begenisini kazanmasi ile yeni atilimlar
yaptigini bu donemlerde ayrica halife tarih-
lerinin de yazilmaya baslandigim belirtir.

Robinson, Ik béliimiimn son kisminda
li¢ ana tiir tarih yazim iislubunu ve bu alan-
da yazilmig olan ¢aligmalari ele almaktadir.
Bu ii¢ tiirden ilki, bir insanin dogumundan
Olimiine kadar biitiin hayatin1 konu edinen
“biyografi”lerdir. Tarihin ilerleyen donemle-
rinde bazi halifeler i¢in biyografiler yazildi-
gin1 sdyler. Tkinci yazim tiirii ise “tabakat™tir.
Ibn S’ad’1n tabakati, Ibn Hallikkan’in eseri ve
daha bunlar gibi kaleme alinmis pek ¢cok taba-
kat eserinin varligim hatirlatmaktadir. Bun-
lar bazen tabibler, fakihler ve safiler tabakati
gibi 6zel bakis acilartyla kaleme alinmis ola-
bilmektedir. O bunlar 6rnekleriyle genisce



zikretmektedir. Onun {izerinde durdugu son
yazim tiirii ise kronolojidir. Kronolojik bir
iislup ile tarih yaziminin Miisliimanlar ta-
rafindan kullanildiginin agik¢a goriildiigii-
nii 6rnekleriyle gostermektedir. Vakidi, Ibn
Esir, Mesudi, Taberi gibi tarihgiler bu bag-
lamda 6rnek olarak ele alinmakta ve eserleri
tanitilmaktadir. Ilk bolimde Robinson, tarih
yaziminin olusumu ve yazim tiirleri hakkin-
da toparlayici yorumlar yapmustir.

“Baglamlar” baglikl1 ikinci boliimde 6n-
celikle, tarih yaziciligmin gelenekle olan
iligkisi lizerinde durmustur. Zira gerek hadis
ilmi baglaminda gelistirilen isnad ve diger
yontemler gerekse toplumda mevcut olan
haber anlayis1 tarih yaziciligimi etkileyen
unsurlardir. Ilerleyen donemlerde ortaya ¢1-
kan “ulema” yine tarih yaziminda etkin rol
oynamustir. Islam gelenegi tarih yaziminin
ve tislubunun olusum siirecinde daima ken-
di etkisini gdstermistir. Miisliiman tarihgile-
rin bu gelenekten bagimsiz olarak eserlerini
kaleme aldiklarini iddia etmek miimkiin de-
gildir. Tarihgiligin gelenekle olan iligkisini
tanittiktan sonra, bir diger baslik altinda Ta-
rihgilik ve toplum arasindaki iliskiyi ele alir.
Zira tarih kitaplar1 sayesinde donemin top-
lumsal yapistyla ilgili detaylar gézler 6niine
serildigi gibi toplumun diisiince yapisinin ve
kiiltiiriiniin tarih yazimina etki ettigi agiktir.
Ornegin bu baglamda sonraki donemlerde
kurulan medreseleri ve bu miiesseselerde
yapilan egitimin tarih¢ilige etki ettigini be-
lirtmektedir. Yine tarih yaziciliginda siya-
set ve menfaat etkisinin varligt malumdur.
Bu etki Islam tarihgiligi icin de gecerlidir.
Degisik zaman dilimlerinde cesitli Islam
devletlerinde yazilan tarih kitaplarmin ayni
olaylara farkl agilarla baktig: ve farkli an-
lamlar yiikledigi vakidir.

Ikinci bdliimiin {i¢lincii alt bashg altinda
Kur’an’1n tarih ilminin metotlarina etki eden
prensipler 6rnekleriyle ele alinmistir. Zira
Allah’m her seyi bilmesi, iradesinin sinirsiz
olmasi, yeryiiziinde meydana gelen her se-

yin onun iradesi dahilinde olugmas1 Miislii-
man tarihgilerin tarihe bakiglarini etkileyen
amillerdendir. Yine Allah teala’nin halifeler
gondermesi, insanligi tarihi siire¢ igersinde
zaman zaman doniisiimlere ugratmasi gibi
temel prensipler Islam tarihgisinin 6n ka-
bulleri arasinda yer almaktadir. Bu kabuller
onlarin islubunda ve eserlerinde kendisini
gostermektedir. Bunlara ilave olarak Kur’an
ilk insandan itibaren ge¢mise ait bilgiler
ihtiva etmesi bakimindan evrensel bir tarih
anlayisini da tarihgilere kazandirmigtir. On-
dan alman ilhamla Islam diinyasinda, yara-
tiligtan itibaren insanlik bir biitlin olarak ele
almmig ve bu sekilde diisiiniilmeye baslan-
mistir.  Robinson burada Kur’an’m tarihe
nasil kaynaklik ettigini ve Islam Tarihgileri-
nin slubuna ne derece etkide bulundugunu
gostermek amaciyla oldukca giizel tespitler
yapmaktadir.

Robinson ikinci boliimii tarihgi ve ger-
¢ek Dbilgi tartigmalariyla kapatmaktadir.
Burada hadislerin yazilmasi ve isnadla il-
gili baz1 bilgiler vermekle birlikte ilk islam
tarihi ¢alismalarinin sekiz ve dokuzuncu
ylizyillarda yapildigini1 dolayisiyla pek ¢ok
bilgi kaynaklarinin yazili olmayan yollarla
gedigini bildirmekte ayrica israiliyyatin bu
haberler iizerinde ne derece etkili oldugu-
nun arastirilmasi gerektigini sdylemektedir.
Buna karsin Islam’da yazinin tarihi ile ilgili
ciddi tetkikler yapmamaktadir. Zira hadisle-
rin yaz1 yoluyla rivayet edilmesi, ayrica Hz.
Peygamber zamaninda pek ¢ok yazili vesi-
kanin bulunmasi gibi tetkikler onun bakigini
degistirecek bir nitelik arz edebilir.

Tarihgileri konu edinen tigiincii boliim,
oncelikle onlarin nasil calistiklarini, han-
gi meslekleri icra ettiklerini, ailelerini ve
toplum igersindeki statiilerini ele alarak bu
ilimle ugragan kimselerin giinliik hayattaki
yerlerini saptamaya calisir. Bunu yaparken
zaman zaman Roma, Bizanz, Fars ve Islam
tarihcilerinin karsilastirildign  goriiliir. In-
sanlarin tarih 6grenmek ya da ¢ocuklaria
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ogretmek icin bazen yiiklii masraflar yap-
tiklar1 ayn1 sekilde saraylarda da tarihgilerin
bulundugu, bu bélimde zikredilen 6rnekler
arasindadir. Tarihgilerin sahsi hayatlar1 ve
toplumdaki yerlerinden sonra tarih yazici-
l1ig1 Robinson tarafindan islenen son konu
olarak ele alimmaktadir. Bu konuda &nce-
likle Islam kiiltiiriiniin toplumda hakim ol-
masiyla birlikte tarih yaziminda da direkt
bir etkiye sahip oldugu belirtilir. Zira Islam
kiiltiirii Arap toplumu iizerinde kokli degi-
siklikler meydana getirmisti. Robinson diin-
yanin farkli bélgelerinde gelisen islam tarih
yazicilig1 hakkinda bazi bilgiler vererek ca-
lismasini toparlamaktadir.

Robinson’un bu c¢alismasi anlasildigi
kadartyla Islam Tarihgiligi ile ilgili orijinal
bulgular igermemektedir. Bu ac¢idan onun
soylediklerini konuyla ilgili olarak yapilan
son donem calismalarinda gérmek mim-
kiindlir. Bununla birlikte konuyu isleyisi,
kendine 6zgii sistemi ve yorumuyla bu me-
seleyi oldukga derli toplu bir sekilde ortaya
koymaktadir.

Georg Simmel
MODERN KULTURDE CATISMA
iletisim, 2003, 136 sy.

Tanitim: Enver Sahin

Diisiincelerin makes buldugu kitap:

M smin miisemmayi delaleti ciheti ile
Simmel’in kaleme aldig1 “modern
kiiltirde catisma” adli kitap da

bize gliniimiiz modern toplumu igerisinde
var olan, kendini bariz bir sekilde belli et-
meyen, insanlarin evvelemirde anlamakta
zorlandigi, etkisini gerceklestigi andan zi-
yade, zamanin ilerlemesiyle hissettirdigi

bir ¢catismadan s6z etmektedir. Bu ¢atisma;
modern kiiltiiriin kabul ettigi, insanlig1 da
bu kabullerin dogrultusunda anlamlandir-
maya sevk eden degerlerle klasik donem-
den tevariis ettirilen ve modern doneme
kadar aktarilan degerler arasinda davam
etmektedir. Simmel bunu: “en genel kiiltii-
rel baglamda, biitiin bu hareket, insanligin
ve evriminin mutlak ideali olarak klasiz-
min reddi anlamma gelir. Cilinkii klasizm-
de form hakimdir; ahenkli, tamamlanmis,
berrak ve durgun, kendine yeten, hayatin
ve yaraticiligin saglam formu” ifadele-
riyle 9zetlemektedir. Simmel kitapta bazi
kavramlar1 izah ederken klasik ve modern
donemde bu kavramlarin nasil bir karsilhi-
ga tekabiil ettiklerini derinlemesine tahlil
ederek izah etmektedir. Hayat kavraminin
ortaya ¢ikis amacini “gercekligin ve deger-
lerin —metafizik, psikolojik, ahlaksal ya da
sanatsal degerlerin- hem ortaya ¢iktig1 hem
de kesistigi merkezde” gormektedir. Sana-
tin var olma nedenini “ bagka bir boyuttan
tasan, kendisine uzak bir seyin kuvvetine
maruz kalmak” olarak goriirken metafizik
icin de aymi durumun gecgerli oldugunu
amacimin ise hakikatin bilgisine ulagmak
oldugunu sodylemektedir. Fakat metafizi-
gin icinde de, bilginin 6tesinde duran bir
seyin var oldugunu, “sesini duyurmaya ca-
lisan, daha biiylik, daha derin ya da daha
baska bir sey; hakikati kendi kuvvetine ma-
ruz birakan, paradoksal, kolayca giiriitiile-
bilir iddialar 6ne siirerek kendini gdsteren
bir sey” climlesi ile ortaya koymaktadir.
Simmel, modern dénem toplum kusaklar
icerisinde genglerin davraniglarinin igeri-
gini; bireysel hayatlarimi koruma kaygisi,
0zgiin olma g¢abasi ve gosteris merakinin
doldurdugunu, yashlarin ise hayata karsi
tutumlarinin zayiflamasi ile birlikte haya-
tin anlam1 pesinde oldugunu ifade etmek-
tedir. Modern hayatin, gencleri kars1 kar-
stya biraktig1 degerden mahrum igler acisi
durumu “neredeyse yasal bir kurum haline
gelen fahiselik, gen¢ insanlarin ask hayat-



larinin degersizlesmesine
neden olur- agk hayati,
en derin dogasina aykiri
bir karikatiir haline gelir.
Dolaysiz ve sahici ha-
yatin isyan ettigi form-
lardir bunlar” sozleri ile
Ozetlemektedir. Modern
hayatin ¢atigmaci dogasi-
ni, bireyin, varolusunun
ozerkligini ve bireysel-
ligini koruma talebi ug-
runda ezici toplumsal
glicler, tarihsel miras,
digsal kiiltir ve hayat
kargisinda verdigi miica-
deleyle orneklendirirken,
glinimiiz modern insan
profilini, ilkel insanin maddi kaygilar i¢in
verdigi cabayla G6zdeslestirmektedir. Mo-
dern donem algisinin insanlara devletten,
dinden, ahlaktan, tarihi baglardan kurtulma
gereksinimini dayattigini bunun da insanin
tabiatinda mevcut bulunan kétiiye meyyal
yaninin harekete gecirilme isteginden dog-
dugunu Ongdérmektedir. Modern yasamin
kullandig1 en Onemli argiimanin insanin
biricikligine yapilan vurgu oldugunu vur-
gulayan Simmel metropoliin, kisiligin ruh-
sal temeline ve sinirler lizerinde meydana
getirdigi etkilere deginmektedir. Metropol
yasaminin i¢inde bulundugu kesmekes ve
kosusturmacanin kirsal kesimin yagamina
nazaran insanin psikolojisinde daha derin
etkiler biraktigini belirtmektedir. Metropol
yasamin insan lizerinde silinemez iz bi-
rakma gayretinde olmasim zihinsel olarak
gelismis bir kimsede bireysellik duygusu-
nun azalacagma baglamakta ve bunun da
modern hayatin dayatmis oldugu dogrulara
mubhalif olacagina igaret etmektedir. Giinii-
miiz modern toplumunda paranin islevini
sorgulayici bir uslupla ele alarak, paranin,
nitelik boyutunda ele alinan insani iligkile-
1i niceligi esas alic1 seviyeye indirgedigini,
insanin paray1 adeta kendinden bir parca

haline doniistiirdiigiinii,
paraya dayali ekonomik
iligkilerin bikkinlik psi-
kolojisinin  olugmasina
zemin hazirlamis oldugu-
nu, aydinlanma dénemi
ile birlikte batida dogaya
karsz siirdiiriilen miicade-
lenin kent hayatindaki iz-
diistimiiniin ise; insanlar
arasindaki kazan¢ miica-
delesi oldugunu, met-
ropol hayatinin sunmus
oldugu formun bireysel-
ligi 6ngodrdiigii ve “birey”
diistincesinin insanlarda
yapmacik ve kalici olma-
yan davranis kaliplari olus-
turdugunu, modanin genele ve 6zele hitap
etme yoninii; insan dogasindaki genelle,
zihne hitap etmek suretiyle saglanan siiku-
nete, Ozelle ise de zihnin degiskenlik arz
eden tarafinin amag edinildigini, modanin
kisiye 6zgiinliik saglama gayesi giitmedigi-
ni, modanin sunulmus bi¢imlerin taklidini
ongordiigiinii, modanin bu sebeple de bir
yoniiyle bireye herkesin takip ettigi yolu
izlemeyi tembihlerken diger bir yoniiyle
de bireye seckin olma, insanlardan farkli
gorliinme temayiilii islemekte oldugunu,
modanin sinif farkliliklar1 neticesinde ne-
set ettigini, modanin degisme ile varlik ka-
zandigini, 0zii itibari ile bir zamanlar moda
dis1 atfettigi argiimanlart bir bagka zaman
tekrar moda haline getirdigini, modanin
yayginlik kazanmasi halinde, sonunun ha-
zirlanacag1 dusilincesiyle siirekli yenilen-
meyi mecbur kildigini, modanin siradan
insan1 bile bir gii¢ tabakasina ilhak etmek
suretiyle ona konum kazandirdigini kitapta
ortaya koymaktadir. David Frisby’nin mo-
dernitenin ilk sosyologu olarak tanimladigi
Georg Simmel’in 6ngoriilerinin nazari dik-
kate alinmasinin gerekli olusu, 6liimiinden
yaklasik yiiz sene gegmesine ragmen top-
lumu betimlemesinde sakli olsa gerektir.
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