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HABER-ILAM

2011 yilina yogun seminer ve
kitap miizakere programlari ile
basladik

2011 yih itibariyle Arastirma mer-

kezimiz farkli alanlarda doktora ve
akademik ¢aligmalar yapan arastirmacila-
11 agirlayarak seminer ve kitap miizakere
oturumlari1 yapmaya devam ediyor. Yapi-
lan seminerler; Ahmet Hamdi YILDIRIM;
Ibn-i Zerrik ve “Kavaidu’t-tasavvuf’
adli eseri; Dr. Halit Ozkan, Hicri Ilk Iki
Asirda Farkli Sehirlerde Amel Telakkisi;
Muhammed Okumus, Arap Edebiyatinda
Kaside ve Biusiri’nin Kaside-i Biirde’si;
Dr. Soner DUMAN, “Safii’nin K1yas An-
lay1s1” Kitabiin miizakeresi; Dr. Ali Ha-
kan CAVUSOGLU, Maliki Mezhebinin
Tesekkiilii; Ilir RUGA, Kominizm’den
sonra Arnavutluk’ta Islam (1991-2010)

V. Gen¢ Akademisyenler
Bulusmasi

2007 yilindan itibaren her y1l orga-
N nize edilen ve bu yil “bilgi ve top-
lum” iist baslig1 ile diizenlenecek olan
Gen¢ Akademisyenler Bulusmasi’na
bu yil ILAM ii¢ teblig ile katilacak.
17-19 Haziran 2011 tarihleri arasinda,
Mardin’de yapilacak olan bulugmaya,
aralarinda ILAM basta olmak {izere
ILEM, ISAGEM, ISAR, iSM, GENC
Akademi gibi kurumlardan ilmi ve aka-
demik faaliyet gosteren yiiksek lisans,
doktora ve doktora iistii arastirmaci-
lar katilacak. Ilam arastirmacilarindan
Eyilip Tasoz, “Sosyal ve Ahlakilik”;
Abdilmecid Yasir Eksici, “Fakihlerin
Sehir Algis1 (Cuma Namazinin Sart-
lar1 Baglaminda)” ve Engin Bedir,
Tasavvufi Tecriibe I¢inde Riiya Bilgisi-
nin Yeri: “Kostendilli Siileyman Seyhi
Efendi’nin Gortisleri” adli tebligleri ile
bulusmaya katilacaklar.

=
<
=
Z.
[LLJ
=
e
/M




DEGERLENDIRMELER




islam Siyaset Diisiincesi
Hizir Murat Kose

Degerlendirme:
Abdulmecid Yasir Eksici

Ilmi Arastirmalar Merkezi (ILAM)

bilinyesinde gergeklestirilen miizakere
etkinliginin Aralik ay1 konugu Istanbul Sehir
Universitesi’nden Yrd. Dog. Dr. Hizir Murat
Kose oldu. Kose’nin kaleme aldigi “Islam
Siyaset Diistincesini Yeniden Okumak: Eles-
tirel Bir Giris” baslikli makale ile DIA’da yer
alan “Siyaset” maddesinin miizakere konusu
oldugu seminerde, Islam siyaset diisiincesi-
nin bugiiniin telakkisindeki karsilig1 ve sahih
ve sakim olmayan bu telakkinin arkasinda
yatan saikler lizerinde duruldu.

Kose’nin makalesinde, giincelligini her
zaman muhafaza eden Islam siyaset dii-
slincesinin nasil okunacagi, sorusuna yanit
aranmaktadir. Modern donemde bu soruya
kimi oryantalistler tarafindan cevaplar ve-
rildigini belirten Kose, ¢agdas miisliiman
ilim adamlarinin da onlarin belirledigi teo-
ri perspektifinden meseleye yaklastiklarini
dolayisiyla da ayni sekilde yanilgiya diis-
tiiklerini ifade eder. Bu alandaki islam kla-
siklerine ulasmada onlarin katkilar1 inkar
edilmemekle birlikte, ortaya koyduklar fi-
kir ve caligmalarm, Islam siyaset diisiince-
sine saglikl1 bicimde niifuz etmenin 6nilinde
ciddi engeller olarak yer aldigini ifade ede-
rek, bu meselede sahih bir diigiinceye ula-
sabilmek icin bunlardan siyrilmanin elzem
olduguna dikkat ¢ekmektedir. Ote yandan
bdyle bir adimi Islam siyaset diisiincesinin
saglam bir sekilde okunmasi yolunda bir
‘alan temizlemesi’ olarak tavsif etmekte
ve bunun gerceklestirilmemesi durumunda
saglikli bir diisiinceye ulagsmanin miimkiin
olmayacagini vurgulamaktadir. Gergekten

Islam’mn tarih boyunca Emeviler, Abbasiler,
Memliikler, Osmanlilar, Babiirler gibi genis
cografyalara hilkkmetmis devletleri barindir-
dig1 ve miitecanis olmayan topluluklarin bir
arada yasadig1 on bes asirlik tarihi ve siyasi
tecrilbenin mevcud bulundugu dikkate ali-
nirsa, “Islam siyaset diisiincesinin bulunma-
dig1” seklindeki yarginin sorunlu ve haksiz
bir yargi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zira
bdyle uzun bir tarihi ve siyasi tecriibenin
diistinsel/sistematik bir arka plana sahip
bulunmamas1 tasavvur edilemez. Iste bu
tarihi hakikatten hareketle miisliimanlarin
kendi din ve kiiltir tasavvurlar igerisinde,
bizatihi Islam’dan nes’et eden bir ‘siyaset
diisiincesine’ sahip olduklari, bu ¢ergevede
referans aldiklar1 bir takim asli ilkelerin ve
temel 6zelliklerin mevcut bulundugu sonu-
cuna ulasilir.

Bu tarihi gergekligi esas alan Kdose, bir
sonraki asamada “Islam siyaset diisiincesi
ile kurulacak sahih irtibatin Oniindeki en
ciddi engel” olarak gordiigii ‘oryantalist ba-
kisa’ gétiiren saikleri tahlil ederek bu bag-
lamda yanilsama olarak niteledigi iki temel
husus tizerinde dnemle durmaktadir. Bu iki
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hususa esasen, daha genelde Islam tarihinin
ele alinmasinda Oniimiize ¢ikan engeller
olarak da bakilabilir.

Bati’ya has olan, ortacagdan modern
doneme geciste din-bilim-diinya ¢atisma-
s1 olarak nitelenebilecek tarihi tecriibenin
genellestirilerek Islam tarihine uygulan-
mas1 “tarihsel yanilsama”, belli bir me-
deniyet tasavvurunun iiriinii olan sosyal
bilimlerde meydana gelen disiplinlerarast
ayrismanin getirdigi bir zihin yapisi ile
boyle bir farklilagsmanin s6z konusu ol-
madigi bir ilim ve zihin diinyasini okuma
girisimi de “disipliner yanilsama” olarak
tavsif edilmistir. Avrupa’da felsefi dii-
siincede, daha Ozelde siyaset felsefesinde
‘olmasi gerekenden olana dogru evrilen
degisim’ ile kilisenin hayatin degismeye
acik yoniinii dogmatik esaslarla sabitle-
meye c¢aligmasi tarihsel yanilsamaya, mo-
dern bati diisiincesinde oldugu gibi laik ve
salt hukuk1 bir perspektifle meseleye yak-
lagsma da disipliner yanilsamaya ornektir.
Halbuki Islam siyaset diisiincesinde ‘ol-
mas1 gereken’in mevcudiyeti, katiyyat
ve zanniyyét bigiminde teorik bir zemine
sahip olunmasi, dogas1 geregi laik bir ta-
biatin s6z konusu olmamasi, bdylesi bir
okumaya izin vermemektedir. Diger bir-
¢ok alanda oldugu gibi burada da Bati’nin
diinyanin merkezinde konumlandirilarak,
o zaviyeden meselelere bakis yapilmasi,
sahiplerini bahsedilen ‘yanilsamalara’
sevk ettigi ve Islam dini ve tarihi hakkin-
da carpik tasavvurlar1 beraberinde getirdi-
gi goriilmektedir.

Sonug olarak Kése, Islam siyaset diisiin-
cesinin giliniimiizde anlasilabilmesi i¢in si-
yasi tecriibe ve literatiir ile oryantalist bakis
acisinin yanilsamalarinin getirdigi engel-
lerden arinmis bir bi¢imde sahih ve saglikli
bir irtibata gegmenin gerekli oldugunu yani
kendi i¢ mantig1 ve biitiinliigii icerisinde bu
diisiincenin okunmasi gerektigini ifade et-
mektedir.

VARLIK VE INSAN
Omer Mahir ALPER

Degerlendirme: Mesut Sandikgi

ILAM biinyesinde yazarlarla yapilan ay-

lik kitap miizakerelerinin Kasim aymdaki
konugu istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi, Islam Felsefesi boliimii 6gretim gorevlisi
Dog. Dr. Omer Mahir Alper’di. Alper’le son
kitab1 Kemalpasazadde Baglaminda Varlik ve
Insan’1 konustuk. Yazar, varlik ve insan mo-
dern Bati diisiince bigimine karst Osmanli
diislince ve bilim geleneginin en 6nemli tem-
silcisi olan Kemalpagsazade iizerinden yeni-
den bir okumaya ve ingdya tabi tutuyor. Bunu
Kemalpagazade iizerinden yapma gerekgesi
olarak ise Kemalpsazade nin kendinden on-
ceki Islami birikimi iyi bilip Felsefe, Kelam
ve Tasavvufun kavramlarim kullanarak variik
ve insam bu li¢ temel disiplin ¢ergevesinde
yeniden yorumlamasini zikrediyor.

Kemalpasazade 15. ve 16. yiizyillarda ya-
samis, metafizikten tibba, doga felsefesinden
etige, dil felsefesinden hadis ve fikih ilimle-
rine, dil biliminden tefsire, mantik ilminden
tarih ilmine kadar pek ¢ok alanda yetkinlik
kazanmis ve bu alanlarda eserler vermis veltd
bir diisiiniirdiir. Onun bu ilmi seviyesi, done-
minde pekgok degerli hocalardan ders alma-
smin neticesidir. Kemalpagazade nin hocalari
arasinda iinlii bilgin ve matematige dair eser-
leri bulunan Molla Liitfi ki, Sinan Pasa ve Ali
Kusgu’nun dgrencisi olmustur, felsefi ilimler-
de yiiksek seviyeye ulasan ve Ibn Sina’nin
eserlerini ciddi anlamda inceleyen Kesteli
Muslihuddin Mustafa, tinlii filozof Ali Tusi ile
matematikei ve astronomi bilgini Hizir Bey’in
talebesi olan Hatipzade Muhyiddin Efendi ve
biiyiik filozof ve bilgin Devvani’nin talebesi
olan Miieyyedzade Abdurrahman Efendi sa-
yilabilir. Kemalpasazade aldig1 bu giiclii egi-
timle onceki felsefl ve kelami birikimlere de



yer yer elestiriler getirerek Islam diisiincesinin
lig temel sacayagini olusturan Felsefe, Kelam
ve Tasavvufu ortak bir noktada bulusturmaya
calisir. Bu baglamda varlig1 ve varliga bitisik
olan insan1 ve insanin varolusuna iliskin bii-
tiin meseleri inceler. Dolayistyla Omer Mahir
hocamizla sohbetimiz insan ve insanin varlik-
la olan iligkisi olmustur.

Kemalpasazade’de ilk olarak varlik an-
layis1 ortaya konmaya g¢alisilmistir. Cilinkii
kiilli bir tarzda variik anlagilmadan ve varli-
ga kars1 koklii bir bakig kazanilmadan insan1
ve insanin varlik alaninda konumu ve degeri
tam olarak anlasilmaz. Varlik hem ontolojik
anlamda varolani tayin eden asli unsur ola-
rak ve hem de epistomolojik anlamda bilgi-
lerimizin temelini insd etmesi bakimindan
insan1 Onceler. Bu bakimdan varlik tasavvu-
runa sahip olmadan gercek anlamda bilgiden
bahsedilemeyecegi gibi viiciid olmadan da
viicidsuz mevciddan bahsedilemez. Varli-
g1 ele aldigimizda ise karsimiza ¢ikacak en
temel soru; “Nigin var olan var da yok de-
§il?” olacaktir. Bu soru bizi “zorunlu var-
lik” ““miimkiin varlik” ayrimina gotiirecek-
tir. Kemalpasazade bu sorular ¢ergevesinde
varlika dair meseleleri Ibn Sina, Ibn Arabi
ve miitekellimlerden aldigi kavramlarla ve
Islam diisiincesine ait mirasin imkanlarini
kullanarak etraflica yanitlamaya calisir.

Kemalpasazade zorunlu varligi yani Tan-
rinin mutlak yetkinligini ve zenginligini ele
aldiktan sonra miimkiin varlig1 ele alir. Tanr
mutlak yetkinligini ve zenginligini isimleriy-
le mevchdat alemine tecelli ederek gosterir.
Yani bu mevciidat O’nun mazhari olur. Ilahi
isimlerin toplandig1 ve en yetkin bir sekilde
bu zuhtiratin gergeklestigi yer, insandir. Biitiin
bir alem insan i¢in var kilinmigtir. Bu anlam-
da Kemalpasazade sisteminde insan ontolojik
bir ilkedir. Ayn1 zamanda insan epistemolo-
jik bir ilkedir. Ciinkii insanin nihayi amaci
“Tanr1’y1 bilmektir”. Bu bilis siirecinde daya-
nak noktas1 da kendisi olacaktir. Dolayisiyla
Tanr1’dan insana doniik bir yon varsa insan-
dan da Tanr1’ya doniik bir yon vardir.

Kadim geleneklerde ve 6zelde Islam dii-
siincesinde insan varligin bir ciiziidiir. Bu
diistincenin Osmanli diisiince geleneginde
en iyi temsilcisi Kemalpasazade’dir. Omer
Mabhir Alper hocamizin bu ¢alismas1 onun-
da belirttigi sekilde Bati’da Descartes’le
baslayan insan1 varligin bir pargas1 degil de
varligi O6zne yani insan lizerinden deger-
lendiren bir anlayisla ortaya ¢ikan modern
diisiinceye karsi ciddi bir elestiridir.

Ayrica hocamizla Kemalpasazade iizerin-
den Osmanli diisiincesinde serh gelenegini
konustuk. Oryantalistlerin sikca dile getirdik-
leri Osmanli diinyasinda 6zgiin bir diisiince
olmadig1 ve Osmanli diisiincesi serh ve hasi-
yelerle eskiyi tekrar ettigi gibi fikirlerin ne ka-
dar da mesnetsiz oldugunu Kemalpagazadeyi
incelemekle agikca gordiik. Kemalpasazade
Hocazade’nin Tehafiit’ine yapmis oldugu
hasiyede kilasik metinlere ve Ibn Sini’dan
Tusi’ye, Razi’den Ici’ye ve Ciircani’ye ka-
dar pek cok kisiye atiflarda bulunur. Bu
Kemalpasazade’'nin klasik diinyaya nekadar
hakim oldugunu gosterir. Ayrica Hocamiz
biitiin serh ve hasiye gibi ¢alismalarin 6zgiin
bir ¢alisma oldugunu hatta hasiyelerde az bir
katki bile olsa bunlarm 6zgiin ¢alismaya gi-
recegini ifade etti.
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Abdiilkerim Cili

Trc. Muhammed Bedirhan

Rahmdn ve Rahim Olan Allah’in Adwyla

Allah’tim! Mahliklarimin en sereflisi olan
Efendimiz Muhammed’e, O nun ev halkina
ve sahdbesine saldt ve selam eyle!

M@ nsani yaratan, ona beyani 6greten,
onu eksiksiz bir niisha kilan, yeryii-
ziiniin ihtiva ettigi seyleri ona ihtiva
ettiren, onu kendisine delil kilan, en yakin
nimetlenme yollarindan kendisine dogru
siilik yolu kilan Allah’a hamdolsun! Oyle
bir hamd ki, onunla bilginin ¢ogalmasinin
devamu dilenir. Allah’tan bagka tanri olma-
digina, O’nun birligine ve O’nun ortaginin
bulunmadigina taniklik ederim! Zira sdyle-
digini miisdhede edenin sahitligi gozle gor-
me sahitligidir. Yine Muhammed (s.a.s.)’in
O’nun kulu ve elgisi olduguna da taniklik
ederim! Allah’tan O’na her zaman salat ol-
sun! Ciinkii O (s.a.s.) Rabbinden gelen bir
terciimandir.

Bundan sonra... Imdi ben bu risilede
vecd yoluyla buldugum bir seferden bahset-
mekteyim. O sefere zamansal olarak gittim.
Onu goziimle miisahede ettim. Bu sefere
kendimden ¢iktim. Onu kendimden kendi-
me Orttiim. Ciinkii o ¢ok kiymetli ve ozet
bir seferdir. Varis, muhakkik, kamil, imam,
seyh, seyhimiz Muhyiddin Ibnii’l-Arabi
(ra.)’nin el-Isfar an Netdici’l-Esfar isimli
eseri elime gegtiginde bu eserin ulvi ve sifli
seferlerin hepsini kusattigini ve topladigini
gordiim. Seyh bu eserinde peygamberler
(s.a.)’in, meleklerin, ilahi isimlerin, ulvi ve
siifll alemlerin seferlerini zikretmistir. Hig-
bir seyi geride birakmadan anlatmistir. Bu

kitab1 ortaya koymus ve onu pek giizel yap-
mistir. Ben de az 6nce zikrettigim seferi bul-
dum. Onu buldum ve miisahede ettim. Bu
seferi Seyh Muhyiddin (r.a.) de zikretmistir.
Su kadar1 var ki, o sefer daginik ve rumuz-
lu sozlerin igine gizlenmistir. Bildim ki, bu
Seyh’in izzeti, yiiceligi ve mertebesi nede-
niyle o sefere karsi bir gayretidir. Bunun
iizerine o seferin dostlarimizin ve miisahede
ve tahkik sahibi olan ihvanimizin kendisin-
den faydalanmasi i¢in bu risalede toplu ve
gOriiniir bigimde ortaya ¢ikarilmasi ve yazi-
mi1 konusunda Allah’a danigip istihare yap-
tim. Bu risaleyi bu seferin yakinligi, beyani
ve cem‘i i¢in yazdim. Bu sefer senden O’na
dogrudur.

Bu yazdigim risaleyi el-Isfiru’l-Garib
Neticetii’s-Seferi’l-Karib diye isimlendirdim.
Ciinkii o sefer senden uzak degildir. Senin
disinda da degildir. Allah o seferi sana ko-
laylastirmis ve onu senin muhkem kitabinda
yaziya dokmiistiir. Allah’tan yardim isterim.
Zira O yardim edicidir. Tevekkiil de O’nadir.
Isin tamami O’na doner.

Allah Teala’nin yolunun ehli olan dost-
larimiz ve kardeslerimiz biliniz ki, bu yakin
sefere Hz. Ali b. Ebi Talib (r.a.) baz1 beyit-
lerde isaret etmis ve bu konuda miibalaga
yapmustir. O beyitler sunlardir:

Dermdnin sendedir ama bilmiyorsun

Derdin de kendinden ama gormiiyorsun

Harfleriyle gizlinin dsikar oldugu
Apagik kitapsin sen

Yazilmislar: bilmen konusunda

Senin digariya ihtiyacin yok

Sen kendini kii¢iik bir ciisse saniyorsun

Halbuki sende diiriilmiistiir dlem-i ekber
sk

O halde dostlarimiz bilsinler ki, bu seferin
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saliki olan, ulvi latifeleri ve gizli hakikatler
ile tahakkuk etmeyi ve hazirlik yapma-
y1 ister. Salikin alemleri, siifli ve bedeni
alemlerdir. Bu nedenle kalbi latifesini hazir-
lar. Ciinkii o Rahman’m Arg1’dir.

Insani latife de serefli Kiirsi’dir. Ciinkii
salikin Ars’inda emr miicmeldir. Kiirsi’sinde
emr mufassal olur. Salikin latif ve kesif
stiretleri ve alemlerinin hepsi de Sidretii’l-
Miinteha’dir. Boylece salikin bedenin arzi
uygun olur. Hareket etme, hazmetme, tut-
ma, bosaltma ve iireme kuvvetleri Allah
Teala’nin, hayvan ve bitki olmasi bakimin-
dan salikin bedeninde yarattigi seylerdir.
Allah, bedenin deri, et, yag, damar, sinir,
kas ve kemikten olusan yedi tabakasini na-
sil da ayirmistir? Hakk’mn bedendeki Ars’a
istivasinin anlami ise bedene ruh iiflemesin-
den kaynaklanan ve ona yayilmis olan ilahi
sirdir.

Allah, salikin bedeninden ulvi mertebe-
lere dogru yedi gogii ayirmistir. Buna gore
diinya gogii histir. Allah bu go6gii siislemis-
tir. Mesela iki gz bu siislerdendir. Hayal
gogi, miifekkire gogii, akil gogi, miizekki-
re gdgi, hafiza gogil, vehim gogii ise diger
goklerdir. Allah her bir goge o gdgiin emrini
vahyetmistir.!

Allah bu yedi gokte [gercek gokteki] geze-
genlere karsilik gelen gezegenler de var etti.
Bunlar hayat, isitme, goérme, kudret, irade,
bilme ve konusmadir. insanda meydana gelen
seyler bunlarla gézlemlenir. Bu sefer salikin
hayat siirdiigli yerden seferidir. Boylece Rab-
binin ona olan ihsan1 ortaya ¢ikar. Nitekim
insan bu hakikatler ile tahakkuk ettigi ve bu
yollar uygun oldugunda kendi madenliginden
bitkiligine, hayvanligina, insanligina, nefsine,
aklina, ruhuna, sirrina, hakikatinin hakikati
ve mutlak kiillilik mertebesine sefer eder. Bu
mertebeye ulastiginda bu mertebede bogulur
ve fenasindan bile fani olur.

1 Fussilet, 12.

Fena onun bir sifatindan, beka ise bas-
ka bir sifatindan kaynaklanir. Ciinkii fena
hakikatlerin hakikatinin sifatlarindan birdir.
Bundan dolay1 ondan kaynaklanan hakikati
onun gorevleriile var olur. Hz. Peygamber’in
“Allah’im! Bu seferde yoldas ve aileme kar-
st vekilim Sen’sin.”” s0zii buna isarettir.
Alemlerin ve ulvi ve siifli hakikatlerin se-
nin ailendir. Kadmil muhakkik® “Sen dlemsiz
varsin, ¢ciinkii sen O’sun” sozii ile bu mer-
tebeye isaret etmistir.* Stfiler fenddan sonra
gelen beka mertebesi ile bu mertebeye isaret
etmislerdir.

Allah’tan bagka fail yoktur diyen kisi-
nin s6zii bu mertebede dogruluk kazanir.bu
mertebenin diginda bu s6zii soyleyen kisinin
bu sozii laftadir, gercek degildir. Allah beni
bu mertebede ikamet ettirdiginde iki beyit
sOyledim ki soyledir:

Allah’a yemin olsun ki, hepsini kendimden

gordiigiim halde

Eger size ait, sizinle ve sizden biri olsam

Fend bunu def eder, fend sizinle birliktelik
sifatimdir

Ancak siz benden bekd vasfi ile var oldunuz
k3k

2 Miislim, Hacc, 425; Tirmizi, Daavat, 41. Hadisin tamami
su sekildedir: Abdullah b. Omer naklederek demistir ki;
«Restlullah (s.a.s.) bir yolculuga c¢ikarken devesinin
lizerine yerlestiginde {ic defa tekbir getirir, sonra da
sOyle derdi: ‘Bunu (binegi) bizim hizmetimize veren
Allah’1 tiim noksanliklardan tenzih ederiz. Yoksa (boyle
yapmasayd1) biz buna gii¢ yetiremezdik. Siiphesiz
ki biz, Rabbimize donecegiz. Allah’im! Senden, bu
yolculugumuzda iyilik ve takva, (bizden) razi olacagin
amel dileriz. Allah’im! Bu yolculugumuzu bize
kolaylastir ve onun uzakligini bize yakin kil. Allah’im!
Sen, yolculukta dost ve ailemiz i¢in vekilsin. Allah’im!
Yolculugun mesakkatinden, liziicii manzara (gérmekten),
ailem ve malimda kotii degisiklikler (ile karsilasmaktan)
sana sigmirim.”Yolculuktan doniince bu duadyla birlikte
sunu da ilave eder: ‘Biz, (yolculuktan, vatanimiza
selamet igerisinde) donenler, tevbe edenler, ibadet
edenler, Rabbimize hamd edenleriz.””

3 Ibnii’l-Arabi kastedilmektedir.

4 Bu ifadeye benzer bir ifade Ibnii’l-Arabi’nin Kitdbu 't-
Tecelliydt isimli eserinde “Mertebelerin  bilinmesi
tecellisi” boliimiinde aktarilmaktadir.



Seyh Kutbuddin ibn Seb‘in (r.a.)’ bu ma-
kama su siiri ile igaret etmistir:

Heva kaselerini tavaf eden ve ulagtiginda onun

Sarabindan icen kigiye soyle ki

O’na vuslaty bulanik kisi

Vuslata erene kadar seyr ettirilen gibi degildir

Ya da O’na vuslata isaret eden

O’na ulagana degin seyreden gibi degildir.

Hayw kavusmakta kesinlikle bana gére

Kapiyi ¢alan ve eve dahil olan bir degildir

Ve bir degildir bana gore dahil olanla

Sirlarin mahalli olan génlii yiiriiyen gibi

Degildir gonlii yiiriiyen senden
Bizzat hastaliklari defeden gibi

Onun mahvi O’ndanduy, bu yiizden imha eder

Sonra nice yok olani o var kilar

Bu, kalbin kendisiyle baglandig: bir seydir

Eger ondan halka bir tecelli olsa éliirler

5 Ebu Muhammed Kutbuddin Abdulhakk b. Ibrahim b.
Muhammed b. Nasr b. Muhammed el-Akki el-Gafiki
el-Miirsi er-Rakiti. 1217°de Ibnii’l-Arabi’nin de dogum
yeri olan Miirsiye’de dogmustur. Soyu, Halid b. Velid’in
de mensubu oldugu Kureys’in Beni Mahzum kabilesine
dayanir. Cocukluk ve genclik yillarini  Endiiliis’te
gecirmistir. 1242’de bir grup Ogrencisiyle beraber
Magrib’e (Fas) gegerek Sebte sehrine yerlesmis, burada
bir miiddet inzivaya ¢ekilerek itikafa girmistir. Felsefe ve
tasavvuf kitaplarin1 burada okumus eserlerinin ¢ogunu
burada kaleme alarak felsefi —tasavvufi goriislerini
yaymaya baglamistir. Donemin Sicilya Krali I1. Frederick
Von Hohenstaufen’in Islam diinyasma génderdigi
inlii sorulara cevap vermek iizere donemin Muvahhidi
Sultan1 Abdiilvahid er-Resid tarafindan gorevlendirilmis
ve meshur eseri E/-Cevdibu’s-Sikilli bu sekilde meydana
gelmistir. Olduk¢a macerali ve seyahatlerle dolu bir dmiir
stirdiirdiikten sonra 1270’te Mekke’de vefat etmistir.
Tasavvufta Mutlak Vahdet fikrinin temsilcisi ve hatta
kurucusudur. Ayrica Hermetizm ve Sahte-Empedoklesci
anlayisin Islam diinyasindaki 6nemli temsilcilerinden
biri kabul edilir. Baz1 goriisleri Ibnii’l-Arabi iizerinde
etkili olmustur.

Her fihrist yapan kalbe yaklagir

Her hiikmii kalkanin ondadir mahalli

Her kulun Allah’tan gelir zenginligi
Ben ise muhiblerin sarhos kuluyum

Ey sevgilim, o muhiblerin adlarint Allah
ogretti bana

O, onlara gozle degil aksine ecelle nisan alir
kek

Bu mertebe ve makam bu seref ve yii-
celikle birlikte oldugunda Hakk yaratikla-
rim1 peygamberi Hz. Muhammed (s.a.s.) ile
ornek olarak o makama yonlendirir. Ciinkii
Hz. Peygamber’i bu makamda ikdme etti-
ginde O’na ve timmetine elli vakit nama-
z1 farz kilmistir. Halbuki Allah Teala ilahi
hiikiim ve rabbani tedbirden dolay1 onlar1
icinde ikame ettigi mertebede buna giicle-
rinin yetmeyecegini biliyordu. Bu yiizden
onlarin yiikiinii hafifletti. Namaz1 giinde
bes vakit yapti. Namazda temizligi emret-
ti. Bu temizlik “Hadesi® gidermeye niyet
ettim.” demendir. Hades giderildiginde
yokluk da olumsuzlanmis olur. Bu durum
ilah1 saflik ile baki olmak demektir. Bu ne-
denle bu mertebenin diliyle denilmistir ki;
“Zahirinden bdatimina sefer kildin.” Sonra
namaz icin kalktin. Thram tekbiri’ olarak
“Allahu ekber!” dedin. Bu tekbir batin ve
zahir emrinle makamini mukaddes kilman-
dir. Sonra bu mertebenin diliyle Kur’an’in
Fatiha stresini okursun. Bu nedenle sana
yakin gok acilir. Boylelikle Allah’in ona
tevdi kildigt sirlar1 goriirsiin. Sonra riikk{i‘a
egilirsin ve ikinci kat goge ylikselirsin.
Bdylece ondaki tuhaf seyleri ve onda olan-
lar1 goriirsiin. Sonra riikii‘dan dogrulursun
ve tciinci kat goge ylikselirsin. Sonra sec-
de edersin ve dordiincii kat goge cikarsin.

6 Hades, abdestsizlik veya ciiniipliik sebebiyle insanda
meydana geldigi var sayilan hitkkmi kirliligi veya bu
kirliligin sebebini ifade eden fikih terimidir.

7  ihrAm tekbiri, namaza baslarken alinan tekbirdir. Boylece
namaz siresince diinya islerini yapmak yasaklanmis
olur.
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Sonra secdeden dogrulursun ve besinci kat
gbge yiikselirsin. Tekrar secde edersin ve
altinci kat goge ylikselirsin. Sonra secdeden
kalkarsin ve yedinci kat goge yiikselirsin.
Boylece sana el-Beytii’l-Ma‘miir goriiniir.
Sonra orada ikinci rek‘atta okunan Fatiha’y1
okursun. Ciinkii ikinci rek‘at onu senin var-
lik dlemlerinden ayirir. Boylece el-Beytii’l-
Ma‘mir’dan alemin manevi hakikatlerine
dogru yolculuk baslar. Sonra Sidretii’l-
Miinteha’ya ulagmak igin, ikinci rek‘atta

rika egilirsin. Sonra riiki‘dan dogrulur-
sun ve Kiirsi’ye yikselirsin. Sonra Ars’a
ulasmak icin secde edersin. Sonra Rahmani
istivagah’1 miisahede etmek {izere secdeden
kalkarsin. Sonra Refref i¢in secde edersin.
Sonra yiice mertebe i¢in secdeden dogrulur-
sun. Sonra bekad mertebesinin kapisi {izerine
secde edersin. Ki bu alem-i emr’dir. Sonra
kendinden kendine bu makamin diliyle “et-
Tahiyyatii lillahi” dedigini duyarsin. Cilinkii
sen fani olmus olursun ve O seni vasfeder.




Ciinkii beka Allah’a aittir. Bu ytlizden beka
diliyle “et-tahiyyatii lillahi ve’zdkiyyatu
mine’l-a ‘mali ve’t-tayyibatii mine’l-akval”
diye zikredersin. Saldt Allah’indir ancak
senden dile getirilir. Sonra yiiksek bir ses
ki, o bu mertebedir sdyle der: “es-seldmu
aleyke eyyiihe 'n-nebiyyii ve rahmetulldhi
ve berekdtuhti es-seldmu aleynd ve ald
‘ibadillahi’s-sdlihin” Bunun lizerine ylice
latifelerin, manev1 hakikatlerin ve siifl1 top-
raksal varligmin alemleri bu mertebenin
diliyle selama karsilik verirler ve “eshedii
en la ildhe illalldhu vahdehii 1a serike leh
ve eshedii enne muhammeden abduhii ve
rasilluh” derler. Sonra sen bu mertebenin
diliyle “allahiimme salli ‘ald muhamme-
din ve ‘ald ali muhammed” dersin. Boyle-
ce seferin tamamlanir, seferinin sonuglari
ortaya cikar, sirlart ve nurlarn yetkinlesir.
Sonra bu mertebenin diliyle kendinden ken-
dine donersin ve “es-selamu ‘aleykum ve
rahmetulldh” dersin. Bdylece bu lisanla
zahirl ve hissi dlemlerini sagindan ve so-
lundan selamlamis olursun. Sonra kendinde
fiilleri ve s6zleri gostermek iizere donersin.
Halbuki hakiki fail ve kail Allah’tir. Sen ise
gark ve helak olmussundur. Nitekim kamil
varis olan Seyh Muhyiddin ibnii’l-Arabi
(r.a.) da boyle soylemistir. Ciinkii o sozler
ve fiiller velinin tizerinde tipki renkli elbise-
deki resim gibi goriiniirler.

Hz. Peygamber bu mertebenin ve maka-
min yiiceligini 6grendi ve Allah Teéla’nin,
seckinlerinden ve sevdiklerinden kendisine
ait olmalar1 i¢in bu mertebeyi istedigini bil-
di. ¢linkii bu mertebenin sahipleri bu merte-
bede tasiirlar ve kendilerine bagislarda bu-
lunulur. Bu nedenle Hz. Peygamber (s.a.s.)
iimmetinin bu mertebede ¢ok olmasini is-
tedi. Bu yiizden sabah namazinin siinneti,
israk, kusluk namazlan ile 6gle namazinin
siinnet namazlarimi siinnet kildi. Denilmig-
tir ki, bes vakit namaz ve aksam ve yatsi
namazi arasindaki namazlar, vitr ve gece
namazi, bayram namazlari bu mertebenin
Hz. Peygamber’in iimmetinin genelini ve

Allah’mn diledigi kimseyi kapsamasi igin-
dir.

Iste bu Hz. Peygamber (s.a.s.)’in iim-
metine karsi sefkatinden ve Ozen goster-
mesinden  kaynaklanmaktadir.  Allah’a
hamd olsun! Allah bizi ve sizi bu makamda
miikafatlandirsin ve bizi ve sizi bu latifenin
hakikatiyle ikdme etsin!

Bu risdle tamamlandiginda bu riséleyi
yazmadan 6nce yazdigim bazi beyitleri bu
risaleye eklemek istedim. Ciinkii bu beyitler
bu risalenin anlamina uygundur. Bu yiizden
bu beyitleri risalenin sonu olarak yazdim. O
beyitler sunlardir:

Yok oldu dlem ve sirlar bilinmedi

Ben ise O’nun askinda tutkun ve perdeli

Isaretlere tabi oldum da

Bana diisman oldu Basralilar

Baskast goriilmez ve duyulmaz baskast

Goriinstin diye sevgili her yerden

Yok ettik alemindeki izleri
Baéylece perdelenen seyde tecelli etti

Asla perde yoktur ve

Asla zuhiir etmemistir Cebrdil
skkosk

Allah bizi ve sizi sirlarina muttali kilsin,
nurlari ile kusatsin ve bu mertebenin halleri
icin en yetkin sekilde toplasin! Ciinkii O’nun
her seye giicii yeter. Bu dua icabete layiktir.
Allah’a hamd olsun! Salat ve selam topluca
efendimiz Muhammed, O’nun ev halki ve
sahabesi {izerine olsun! Hata ve siirgme-
den, is yapmaksizin s6z s0ylemekten dolay1
Allah’tan kusurlarimin ortiilmesini dilerim!
Allah bize yeter o ne giizel vekildir! Yiice
ve azametli olan Allah’tan baskasinda gii¢
ve kuvvet yoktur!
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Muhammed Z3hid el-Kevseri

Trc. Bayram Pehlivan

Osteris ve popiilerlik ihtirasina ka-
pilan kendini bilmezlerin bir¢ogu,

yaptiklar1 hezeyanin tasidigi celis-
kinin hangi boyutlara vardigmin farkinda
olmadan Allah’in diniyle ilgili baz1 konula-
11 tutarsiz sozlerle ele aliyorlar. Onlarin bu
hezeyanlarina tanik olan bilingli kisiler ise,
omuz silkmekle yetiniyor; aldirig etmiyor-
lar. Mesela bugiin bunlardan insanlar bii-
tiin dinlere ¢agiran birini gordiiglinde, onun
kendisini biitiin dinlerin istiinde tuttugun-
dan siiphen olmasin; aslinda o hepsinden
uzaktir. O bu tavriyla, Yahudilerin ticarete
sartlmalaria, Hiristiyanlarin manastirlarda
ruhban hayati siirmelerine, Sabiilerin' hey-
kellere ve semavi varliklara tapmalarina,
Mecisilerin kendilerini atese atmalaria ve
Miisliimanlarin islam dinine baglhliklarina
ayni anda alkis tutmaktadir. Misliimanlar
bir yana, sdziinl ettigimiz diger gruplarin
hi¢biri bu kisinin higbir soziine itibar et-
medigi gibi, onun bdylesi bir anlayisini da
kesinlikle kabul etmezler. Zira bu tiir ¢ir-
kin ve sagma goriislerle ¢igirtkanlik yapan
bir kisinin, herkesin nazarinda 6énemsiz bir
duruma diigsmesi kaginilmazdir. Ciinkii boy-
le bir kisi, bu gruplardan her hangi birinin
yolunu biitiiniiyle benimsemedigi siirece o
gruba dahil olamaz.

Hangi Miisliiman Allah’m su ayetleri-
ni bilmezlikten gelebilir ki!: “Bugiin size
dininizi ikmal ettim, tizerinize nimetimi ta-
mamladim ve sizin icin din olarak Islam”

1 Sabiiler, baz1 miifessirlere gore Yahudilik ve Hiristiyanlik
arasinda bulunan ve tevhid inancina dayanan bir dinin
mensuplaridir. islam bilginlerinin gogunlugu ise, bunlarin
kitap ehlinden olmadig: gorisiindedir. Bir rivayete gore
ise Sabiiler, Hz. Ibrahim’in dinine mensup kimselerdir.
[miitercim]

begendim.””, “Kim Islam dan baska bir din
ararsa, (bilsin ki o din) ondan kabul edil-
meyecek ve o ahirette hiisrana ugrayan-
lardan olacaktur.?, “Allah nezdinde hak
din Islam’dir: Kitap verilenler, kendilerine
ilim geldikten sonradir ki, aralarindaki kis-
kanglik yiiziinden ayriliga diistiiler. Allah'in
ayetlerini inkdr edenler bilmelidirler ki,
Allah ' hesabi ¢cok ¢cabuktur.

Ote yandan hangi suurlu bir kisi, dinde
fakih olmanin degerini ¢igneyerek, fikih il-
minin methumu, kapsami ve tahakkuku iti-
bariyle Allah’in kitabinda [bahsettigi] dine
aykir1 oldugunu sdyleyebilir. Halbuki fikih
ilmi, dini bilmekten ibarettir. Oyleyse din
biliminin dine aykir1 olmasi, dahasi [genel
olarak] bilimin kendi bilgisiyle ¢elismesi,
ancak, kavramlar bir yana, insanlar1 ve hat-
ta agir1 gafleti sebebiyle O6nce olan ile sonra
olani1 birbirinden ayiramayan kigilerin tasav-
vur edebilecegi bir keyfiyettir. Ayrica, “(Ne
var ki) mii’minlerin hepsi toptan seferber
olacak degillerdir. Oyleyse onlarin her ke-
siminden bir grup da, din konusunda koklii
ve derin bilgi sahibi olmak ve dondiikleri
zaman kavimlerini uyarmak icin geri kalsa
yva! Umulur ki sakinrlar.”” ve “Allah, bir ki-
sinin hayrni isterse, onu dinde fakih (dog-
ru anlayis sahibi) yapar” seklindeki bir¢ok
ayet ve hadise ragmen, dinin Miisliimanlarla
diger dinlere mensup insanlar arasindaki or-
tak bir kelimeden ibaret oldugunu ileri siir-
mek ne kadar da sagmadir. Akl1 baginda bir
insanin, dini inkar etmeden fikih ilmini ta-
mamen inkar edebilmek amaciyla, bir seyle
0 seyi bilmenin birbirine aykir olabilecegi
gOrilislinii savunabilmesi sagmalikta varila-
bilecek son noktadir.

Bununla birlikte bilginlerin fikhi mesele-
lerinin dortte tiglinde goriis birligine vardik-
tan sonra, anlay1s farkliliklar1 ve hiikiimlerin

2 Maide 5/3.

3 Ali imrén 3/85.
4 Ali Iimran 3/19.
5 Tevbe 9/122.
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delillerinin farkli anlamalara miisait olmasi
sebebiyle dortte birlik boliimde ihtilafa diis-
meleri, kesinlikle fikhin degerinin ¢ignen-
mesine zemin teskil etmez. Zira Islam dini,
[ictihadinda] hata eden miictehidin hi¢bir
sorumlulugunun bulunmadigin1 ve {istelik
sevap kazanacagini, isdbet eden miictehidin
ise iki kat miikafatlandirilacagini agikca be-
lirtmistir.

Allah’m kitabinda [bahsettigi] din ise,
emrettigi dogru inang, salih amel ve giizel
ahlak gibi hususlarda O’na itaat edilmesi an-
lamina gelmektedir. Buna gore, fikh1 “Kigi-
nin lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesi”
seklinde tanimlayan bir bilgin, bu {i¢ unsuru
onun kapsamina dahil etmis olur. Diger ta-
raftan dini, “Insami her iki diinyada da ken-
disi i¢in en haywh olana ulastiran ilahi bir
kanun” olarak tanimlayan bilgin de yine bu
tic unsuru [bu sefer], dinin kapsamina dahil
etmig olur. Allah soyle buyurmaktadir: “O
(Allah), miigrikler hoslanmasalar da (kendi)
dinini biitiin dinlere tistiin kilmak icin Resu-

liinii hidayet ve Hak Din ile gonderendir. ",

6 Tevbe 9/33.

“Dini dosdogru tutun ve onda ayriliga diis-
meyin! diye Nith’a emrettigini, sana vahyet-
tigini, Ibrahim’e, Miisa’ya ve Isd’ya emret-
tigini size de din kild1.” Burada din kavramu,
sadece tasdik edilmesi gereken hususlara
iman edilmesini degil, bunun yani sira iba-
det, muamele ve ahlak alanlarindaki hiikiim-
lerinde Allah’a itaat edilmesini de kapsa-
maktadir. Bu saglam temel prensipler tim
peygamberlerin seriatlar1 arasinda ortaktir.
Bunlar sapasaglam ayakta tutan kisi, dini
ayakta tutmus sayilir. Bunlardan her hangi
birini dnemsiz gorerek bir kenara atan kim-
se ise, dinde ayriliga diisenler arasina kari-
sir. Allah, her peygamber i¢in bir seriat ve
bir yol koymus ve peygamberlerinin seriati
devam ettigi siirece her immetin onlara siki
sikiya bagl kalmasini saglam delillerle iste-
mistir. Iste Muhammed iimmetinin fakihleri-
nin, -itikat, amel ve ahlak konularinda O’na
itaat edilmesine hiikkmeden- bu temel pren-
siplerin detay konularmi, Allah’in bu immet
icin belirledigi delillerden [yola ¢ikarak]
ogrenmeleri fikihtir. [Buraya kadar yapilan
aciklamalara gore], s6z konusu delillerin hii-
kiimlerine itaat edilmesi dinin ta kendisidir.
O halde, mevcut delillere gore fikhi mese-
lelerde ortaya ¢ikan goriis ayriliklar1 dinde
ayriliga diisme anlamina gelmemektedir.
Aksine bu durum, tam anlamiyla dini ayakta
tutmaktir. Zira Allah sdyle buyurmaktadir:
“Sizden her biriniz i¢in bir seriat ve bir yol
koyduk.”

Hem nefyi hem de ispati miimkiin olan’
tartismali meselelerin dini delillere dayan-
digin1 kabul ettikten sonra, bir delil dne
siirmek suretiyle tercihte bulunmadan ilgi-
li goriislerin tamamini 6nemsiz gorerek bir
kenara atmasi bir alime yakismaz. Bununla
birlikte alimin ehil olmasi halinde, bu go-
rislerden tistiin olan1 hakkinda bir delil ge-

7 Sara 42/13.

8 Maide 5/48.

9 Bu ifadeyle, hem olumlu hem de olumsuz y6nde hitkme
baglanabilecek nitelikteki meseleler kastedilmektedir.
[miitercim]



tirip tercihte bulunmasi durumu bu ifadenin
kapsami disindadir.

Ote yandan bilginlerin kavaid ve esbah-
nezdir kitaplarinda ortaya koyduklari;
zaman ve mekan degisikligine bagl ola-
rak hiikiimlerin degisebilecegi seklinde-
ki kabulleri, kesinlikle bir ihtilaf olmayip
durumlardaki degismeler g6z oOniinde bu-
lundurularak s6z konusu hiikmiin agikliga
kavusturulmasindan ibarettir. Bu hususun
Onemsiz ihtilaflara'® dahil edilmesi, ancak
konunun anlagilmasi ve etraflica diisiiniil-
mesindeki bir aksakliktan kaynaklanabilir.
Bununla birlikte, bilginlerin agiklamalari
dikkatlice incelenmeden her haliikarda za-
manin degigsmesiyle hiikiimlerin de degise-
ceginin diisiiniilmesi, Allah’in dininin po-
zitif hukuk seviyesine indirilmesi anlamina
gelecektir ki, bu, din bilginlerinin kag¢indig1
bir husustur.

Dinde birlik ve beraberligin bozulmasi
ise, Allah’mm “O,arzusuna gore de konug-
maz. O (bildirdikleri) vahyedilenden baskast
degildir. " ayeti yalanlanircasina, Kitap ve
Siinnet’te beyan edilen hususlarin bir kismi-
na iman edilirken diger bir kisminin ¢esitli
suni bahanelerle inkdr edilmesinde ortaya
¢ikmaktadir. Ancak, “Dinlerini parca par-
ca edip guruplara ayrilanlar var ya, senin
onlarla hi¢hir iligkin yoktur. Onlarin isi an-
cak Allah’a kalmistir. Sonra Allah onlara
yaptiklarint bildirecektir ' ayeti ise, dinin
s6z konusu temel prensiplerine inatla karsi
¢ikan [inkarci]larla ilgili olup bunun, delilin
delaletteki agiklik ve kapalilik durumlarina
dayanan fikhi meselelerdeki goriis ayrilik-
lartyla en ufak bir iligkisi bulunmamaktadir.
Geride de gectigi gibi bu husus, Allah’a
itaat kapsamindadir. Ote yandan Hamza ile
Kisai’nin bu ayetteki “Ferrakii dinehiim:
Dinlerini parca parca edip guruplara ayir-

10 “Onemsiz ihtilaflar” ifadesiyle, bilginler arasinda goriis
ayriliklarimin bulundugu fikhi meselelerin dortte birlik
boliimiine isaret edilmektedir. [miitercim]

11 Necm 53/3-4.

12 En’am 6/159.

dilar” ifadesi yerine, “Farakii dinehiim:
Dinlerini terk ettiler” seklindeki kiraatleri
de yine miitevatirdir. O halde s6z konusu
ayetin, bu iki farkli kiraatin birlestikleri an-
lama yorulmasi gerekmektedir.'?

Naslar karsisinda 6rfiin belirleyici kabul
edilmesi [yoniindeki goriis] ise, [bugiine
kadar] hi¢bir Misliiman tarafindan savu-
nulmamustir, bundan sonra da savunulma-
yacaktir. Misliimanlar arasindaki madeni
paralarla tartilmadan yapilan alig-veris ise,
gerceklestirilen siki bir denetim ile [bu pa-
ralarin] agirliklar1 bilindiginden [mesrQ
goriilmekte]dir. Bu durum kesinlikle 6rfiin
belirleyici kabul edilmesi anlamina gelme-
mektedir. Daha once iki makalede' orfiin
hiikiimlerini ana hatlariyla ele aldigimdan,
onlar1 burada tekrarlamaya gerek duymuyo-
rum.

Fakihlerin tartismalarin1 dikkatli bir se-
kilde tetkik etmeyen bir kisi, nasil olacak
da, bazi1 bilginlerin Kitap ya da Siinnet nas-
sina dayanmayan bir ictihadla harami, “ha-
ram li zatihi” ve “haram [i gayrihi” sek-
linde kisimlara ayirmasina itimat ederek,
kimi durumlarda [sadece] insanlarin ihtiyag
duymasini dikkate almak suretiyle harami
helal kabul edebilecektir. Bu ise kesinlikle,
kapatilmaz ser kapilarinin agilmasina neden
olabilecek bir ihtirastan ibarettir.

Allah’in “Peygamber size ne verdiyse
onu alin, size ne yasakladiysa ondan da sa-
kimin. Allah ’tan korkun. Ciinkii Allah i aza-
bi getindir. " ve “... Bu sebeple, onun em-
rine aykiri davrananlar, baslarina bir bela
gelmesinden veya kendilerine ¢ok elemli bir

13 Yani her iki kiraate gore de mezkir ayetin muhataplari,
dinin temel prensiplerine inatla kars1 ¢ikan inkarcilar
olmaktadir. [miitercim]

14 Ser‘ullahi fi nazari’l-Miislimin ve el-Lamezhebiyye
Kantaratii’l-ladiniyye. Bkz: Kevserl, Muhammed Zahid
(1371/1951), Mekalatii’I-Kevseri, Kahire: Daru’s-selam,
Ikinci Baski, 1428/2007, s. 79; 106.

15 Hasr 59/7: 1 1,815 o 1,456 & 156 U3 8,44 55 £SUT U5
;.JLE.:JI Ji.’\..: Al (J! o
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azap isabet etmesinden sakinsinlar. 9 ayet-
leri, [ortaya ¢ikan yeni] ihtiyaglar ve asrin
istekleriyle ortlismeyen hususlarini terk et-
meye zemin hazirlama amacina matuf olan,
Stinnet’in tekrar gézden gegirilmesi yoniin-
deki aldatic1 ¢abalar1 engelleyecektir. Zira

bu ayetteki emir (f) kelimesi, muzaf mas-

tar olmasi sebebiyle, dil bilginlerine goére

umim ifade etmektedir. Ote yandan, bir

onceki ayette gegen (Lo) lafz1 da yine umim
ifade eden bir lafizdir. Bu agiklamalardan
net bir sekilde anlagilmaktadir ki, Stinnet’in

biliyiik bir bdliimiiniin 6nemsiz goriilerek
bir kenara atilmasi amaglanarak peygam-
berlerin efendisi Hz. Muhammed (s.a.v)’in

emirlerinin revize edilmesi imkén dahilinde
degildir. Miisliimanlara diigsen gérev, O’ nun
tim emirlerini yerine getirmektir. Ciinkii
[yukaridaki ayetlerde yer alan] sert tehdit,
O’nun her hangi bir emrini umursamaya-
rak ona aykirt davranan kisilerle ilgilidir.
[Bu nedenle] mezkir ayetten umimun sel-

bi [seklinde yanlis bir mana] anlagilmamasi

16 Nr 24/63: imal 51 &85 sl 81 o 1 56 5,05 Gt Lindl
o s ’ ’

i¢in s6z konusu umim lafiz'” nefyin ya da

nehyin baglaminda zikredilmemistir.'

Kemalden sonraki noksanliktan Allah’a

sigmiriz..."

17 Isaret edilen lafiz, yukaridaki ikinci ayette gecen emir
(5!) lafzidir. [miitercim]

18 Burada selbii’l- ‘umim ve ‘umiimu’s-selb kavramlarina
aciklik getirmek yerinde olacaktir. ‘Umiimu’s-selb
kavrami, olumsuz bir climlenin igerdigi anlamin kapsami
itibariyle genel nitelikli lafzin biitiin fertleri hakkinda
gecerli oldugunu ifade ederken, selbii’l- ‘umiim kavrami
ise, s0z konusu lafzin bir kisim fertlerinin genel anlamin
kapsami diginda tutuldugunu ifade eder.

Selbin umiimu ve umimun selbi kavramlari bu sekilde
tanimlanabilirse de, verilen bir ciimlede bu iki anlamdan
hangisinin kastedildigini belirleyen genel geger bir kuralin
bulundugunu sdylemek miimkiin degildir. Bu yiizdendir ki,
amm ya da nekre bir lafzin nefyin veya nehyin baglaminda
zikredildigi dini metinlerin nasil anlagilmasi  gerektigi
hususunda bilginler arasinda goriis ayriliklart olusmustur.
Iste Kevseri, “Mezkiir ayetten umiimun selbi [seklinde
yanls bir mana] anlagiimamast icin soz konusu umim lafiz
nefyin ya da nehyin baglaminda zikredilmemistir.” diyerek
bu hususa isaret etmektedir. Meseld Hanefi usil bilginleri,
SNl $,5% Y ¢ “Gézler O’'nu goremez” ayetinde umimun
selbi amaglandigini ileri siirerek ayetin, “Her géz O’nu
goremez” seklinde anlagilmasi gerektigini savunurlar. Zira
onlara gore, Allah’in gorillemeyecegi hitkkmii her gozle ilgili
degildir. Nitekim miiminler O’nu goreceklerdir. Fakat Allah’m
gorilecegi gorisiine kars1 ¢ikan Mutezili bilginlere gore ise,
soz konusu ayette selbin umiimu amaglanmaktadir. Bu nedenle
ayetin, “O’nu hi¢hir goz goremez” seklinde anlamlandirilmast
gerckmektedir. (Bkz: Taftazni, Sa’diiddin Mes’ad b. Omer
b. Abdullah, (791/1388), et-Telvih ild kesfi haka ik 't-Tenkih,
thk. Muhammed Adnan Dervis, Beyrit: Daru’l-Erkam b. Ebi’l-
Erkam, [t.y.], I, 96).

Bununla birlikte umam ifade eden lafizlar arasinda sayilan
Js lafzinin kullamldigi menfi bir ciimlede ummun selbi
ve selbin umimu manalarindan hangisinin kastedildiginin
belirlenmesi hususunda dil bilginlerinin {izerinde goriis
birligine vardiklar1 6zel bir kural bulunmaktadir. Bu gore,
sy J OOl Js Orneginde oldugu gibi y< lafzini ciimlede
olumsuzluk (nefiy) edatindan 6nce yer almasi halinde, selbin
umimu kastedilmis olmaktadir. Bu nedenle ornek ciimle;
«Higbir 6grenci basarili olamadi» seklinde anlamlandirilmasi
gerekmektedir. Buna gore, basarili olamama» amm lafzin
istisnasiz biitiin fertleriyle ilgili bir hiikiimdiir. Diger taraftan,
Ol S mavy oI Grnegindeki gibi, < lafzmimn ciimlede nefiy
edatindan sonra gelmesi halinde ise, bu kullanim umiimun
selbi kabilinden kabul edilmektedir. Bu durumda ciimlenin
anlami; «Ogrencilerin hepsi basarili olamadi» seklindedir.
Dikkat edilirse, bu ikinci anlamlandirmanin dogru olabilmesi
i¢in dgrencilerin bir kisminin basarili olmasi gerekmektedir.
(Bkz: Zerkesi, Bahru’l-Muhit, Beyrut: Vizaratii’l-Evkaf
ve’s-Sii*inii’l-Islamiyye, 1413/1992, 111, 67.)

Benzer sekilde, s6z konusu 6zel durumu sebebiyle amm
lafizlar gibi miitalaa edilmesi gereken (,«f) lafzinin, nefyin
ya da nehyin baglaminda zikredilmesi suretiyle metinde
gecen mezkir ayetten «umimun selbi» seklinde bir anlam
elde edilmesi halinde, Rasil-i Ekrem’in emirlerinin bir
kismina aykiri davrananlarin her hangi bir tehditle karsi
karstya kalmayacaklart sonucuna varilacaktir ki, bu,
kesinlikle yanlis bir ¢ikarim olacaktir. [miitercim]

19 Tirmizi, “Deavat”, 41.
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Murat Saritas

tkih mezhepleri, miintesiplerinin

kelami tercihleri géz oniinde bu-

lunduruldugunda homojen bir go-
rinlim arzetmeyip kendi iginde cesitlilik
gostermektedir. Biitlin fikth mezhepleri igin
gegerli olan bu durum Hanefi mezhebi s6z
konusu oldugunda daha da belirgin hale
gelmektedir. Keldmi tercihlerindeki farkli-
liklar dikkate alinmaksizin fiiri® meselele-
rinde Ebli Hanife (150/767)’yi taklit eden-
lerin olusturdugu grup seklinde tanimlanan
Hanefilik! Mutezililikten Siilige kadar uza-
nan genis bir yelpazede kelami agidan ¢ok
farkli egilimleri i¢inde barindirmaktadir.

Ebu Hanife’yi taklit edenleri iki ana gru-
ba ayiran Leknevi (1304/1886), bunlardan
hem fikih hem de keldm alaninda onun ta-
kipcisi olanlara “kadmil Hanefiler” denil-
digini, sadece fikihta ona tabi olup kelam
sahasinda onunla uyusmayacak goriisleri
savunanlardan sz edildiginde ise “Hanefi”
ifadesinin yanina kelamda izlemis olduklari
yolu izah eden bir kayit getirildigini ifade
eder.? Leknevi’nin devaminda yapmis oldu-
gu aciklamalardan fikihta “Hanefi” olarak
tamimlanan kimselerin 1itikadi tercihlerine
gore bes gruba ayrildiklar goriilmektedir:

Kamil Hanefller
Mutezili Hanefiler
Miircii Hanefiler
Zeydi Hanefiler
Sii Hanefller?

1 Leknevi, Ebii’'l-Hasendt Muhammed ‘Abdulhayy
(1304/1886), er-Ref* ve't-tekmil fi’'l-cerh ve't-ta dil,
(thk. Abdiilfettah Ebu Gudde), Beyrit: Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, 1425/2004, s. 385.

2 Age.,s. 385.

3 Age,s. 385-386.

Itikadi agidan oldukga farkli egilimlere
sahip olmakla birlikte Hanefl iist kimliginde
birlesen mezkir gruplarin her biri, mesrhiyet
aray1s1 cabalarmin bir sonucu olarak islam
tarihi icerisinde ¢cok onemli bir figiir olan
s6z konusu ¢izginin onciisii Eba Hanife’yi
kendileriyle ayni itikadi goriisleri savunan
biri olarak takdim etmeye c¢aligmiglardir.
Yukarida zikri gegen bes grup igerisinde
Mutezililerin bu yondeki c¢abalar1 dikkat
¢ekmektedir. Onlarin bu g¢abalarina dikkat
ceken Kerderl (827/1423), Mutezililerin,
Ebt Hanife’yi kullanarak itikadi goriislerini
mesrilastirma amaglarint gerceklestirmede
engel olarak gérmelerinden dolay1 Ehl-i siin-
net ve’l-cemaat mezhebinin inang esaslari-
nin aciklandigs el-Fikhu I-Ekber ve el-‘Alim
ve’'l-miite ‘allim gibi Ebl Hanife’ye nisbet
edilen eserlerin aslinda ona ait olmadig id-
diasini ortaya attiklarini ifade etmektedir.*

Hem Mutezili-Hanefilerin anilan c¢aba-
lar1 hem de mihne siirecinde Ehl-i hadisin
kargisinda onlarla miicadele edenlerin ba-
sinda Mutezili-Hanefilerin gelmesi sebe-
biyle, bu olaydan zaferle c¢iktiktan sonra
ehl-i hadisin elestiri oklarinin kendilerine
s0z konusu siirecte yasanan sikintilar ¢ek-
tiren Mutezili-Hanefi kadilarin yaninda
onlarin fikihta takipgisi olduklar1 ¢izginin
onciisii Ebi Hanife’ye de yonelmesi do-
layisiyla®, Ebli Hanife’nin halku-1-Kur’an

4 Kerderi, Hafizuddin Muhammed b. Muhammed b. Sihab
el-Bezzazi  (827/1423), Mendkibu’l-Imdmi’l-A ‘zam,
Haydarabad: Matba‘atii Meclisi Daireti’l-Me‘arifi’n-
Nizamiyye, 1321, s. 107-108.

5 Kevseri, halife Miitevekkil zamaninda mihne siirecinde
uygulanan baskinin kaldirildigim1 ve bundan sonra
muhaddislerin tenkit kilictm1 hakli olarak kendilerine
bu sikintilar1 yagatan kadilara yoneltmelerinin yaninda
bu olayla higbir ilgileri olmamasmma ragmen anilan
kadilarin fikihta ‘imam’ olarak benimsedigi Ebti Hanife
ve ashabini da haksiz yere hedef tahtasina oturttuklarini
ifade ettikten sonra bagkalarinin isledigi sugun cezasini
¢eken Ebi Hanife ve ashabimin adetd lisan-1 haliyle su
siiri soylediklerini kaydetmektedir:
pedl Bl SIS (Siie C3ladl Uy o g2 (Sugu isleyen
bagkasi, ginah kecisiymisgesine cezalandirilan ise
benim.) Bkz. Kevseri, Muhammed Zahid b. el-Hasan b.
Ali (1371/1952), Te’nibii’l-Hatib ‘ald mad sdkahii fi Ebi
Hanife mine’l-ekdzib, y.y.: Matba'atii'l-Envar, 1990, s.
15-16.



meselesi gibi konularda hangi goriisleri
benimsedigiyle ilgili olarak zaman zaman
cesitli iddialar giindeme gelmis ve bu iddi-
alara Leknevi’nin “kamil Hanefiler” olarak
isimlendirdigi alimler tarafindan cevaplar
verilmistir. Iste bu cevaplardan biri de ken-
disinden sonraki Hanefl usiil yazim gelenegi
iizerinde ciddi etkisi bulunan Fahru’l-Islam
el-Pezdevi (482/1089)’ye aittir.

Pezdevi, Kenzii 'l-vusil ild ma ‘rifeti’l-usiil
adindaki meshir usil eserine Eb{i Hanife’ nin
Mutezill oldugu iddialarina cevap vererek
baslamaktadir. Ilmi, tevhid ve sifatlara dair
olan ilim (kelam ilmi) ve mesra kilian sey-
ler ve hiikiimlerle ilgili olan ilim (fikih ilmi)
olmak tizere iki kisma ayiran Pezdevi, ilk ki-
simda kural olarak heva ve bid‘atlerden ka-
cinip Kitap ve Stinnet’e sarilmak ve sahabe,
tabiin ve selef-i sdlihinin yolu olan ehl-i slin-
net yoluna girmek gerektigini ifade ettikten
sonra sunlar1 kaydetmektedir:

“Selefimiz, yani FEbu Hanife, Ebi
Yasuf (182/798), Muhammed b. el-Hasan
(189/805) ve onlarin ashabinin geneli (Allah
onlara rahmet etsin) bu yol iizereydiler. Ebii
Hanife kelam ilmi alanminda el-Fikhu'l-
ekber isimli eserini telif etmis ve bu eserde
Allah in sifatlarimin siibitiini, haywr ve ser-

rin Allah’tan olup bunlarin tamaminin onun
dilemesiyle (mesiet) oldugunu ifade etmistir.
O, ayrica istitdatin® fiille beraber oldugu ve
kullarin fiillerinin tamamwmn Alldh’in ya-
ratmasiyla oldugu goriislerini benimseyip
viictibu’l-aslah’ goriistinii reddetmigstir. Bu-

6 Istitdat terimi klasik literatiirde a) fiilin islenmesini
saglayan vasitalar veb) fiilin gerceklestirilmesini saglayan
giic olmak iizere iki farkli anlamda kullanilmistir. Birinci
manastyla istitdatin insanda fiilden Once var oldugu
hustisunda kelam alimleri hemfikirdir. Fiilin asil illetini
ve sartin1 olusturan ikinci manadaki istitdatin insanda
fiilden 6nce bulunusu konusunda ise ii¢ farkli goriis
ortaya ¢ikmistir. Mu'tezile’nin ¢ogunlugu ve bazi Sii
alimler s6z konusu anlamiyla istitdatin insanda fiilden
once bulundugunu savunurken, Selefiyye, Esariyye
ve Maturidiyye fiille beraber oldugunu sdylemislerdir.
Cebriyye ise insanin ger¢ek anlamda fiil sahibi oldugu
diistincesini  kabul etmediginden insanda istitdatin
bulunmadig1 goriisiindedir. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz,
“Istitaat”, DIA, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2001,
XXIII, 399-400. Buna gore, burada istitdat terimiyle
kastedilen, Mu'tezile ile Ehl-i Siinnet arasinda ihtilafa
konu olan ikinci manadaki istitaattir.

7 Terim olarak kullar hakkinda en uygun, en faydali ve
en iyi olan sey anlaminda kullanilan aslah’a ridyet
etmenin Allah hakkinda vacip olusu (viiciibu’l-aslah)
meselesi, Ehl-i Siinnet ile Mu'tezile arasindaki tartismali
konulardan biridir. Mu'tezile kelamcilar1 Allah’m aslah
olan1 gozetmesinin vacip oldugu goriisiinii savunurken,
bu terim yerine daha ¢ok ddetullih ve siinnetulldh
tabirlerini kullanan ve Allah’in fiilerindeki hikmet
ve maslahatt onun hiir iradesine bagli bir ikram ve
ihsan olarak goren Siinni kelamcilar Mu'tezile’nin bu
diistincesindeki viicb fikrine siddetle karsi ¢ikmiglardir.
Bkz. Avni ilhan, “Aslah”, DIA, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1991, 111, 495-496.
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nun disinda el-‘Alim ve’l-miite ‘allim ve er-
Risdle’ gibi baska eserleri de bulunan Ebii
Hanife, bunlardan el- ‘Alim ve’l-miite ‘allim
adindaki eserinde giinahi sebebiyle hi¢ kim-
senin imandan ¢ikmis kabul edilip tekfir
edilemeyecegini ve boyle kisiler igin s\ as>,
‘Allah ona rahmet etsin’ seklinde dua edile-
bilecegini belirtmistir.

Ebiit Hanife keldm ilminde biiyiik bir
imamdi. Ebi Yasuf'un ‘Ebu Hanife ile
halku’l-Kur’dn meselesi hakkinda alti ay
tartistik. Sonunda, Kur’dn’in mahlik ol-
dugunu savunanlarin kdfir oldugu goriisii
tizerinde uzlastik.’ dedigi rivayet edilmistir.
Ayni s6z Imam Muhammed’den de rivéyet
edilmigtir. Mebsiit'ta’® ve diger eserlerde
Ebii Hanife ve ashabindan bize nakledilen
cesitli meseleler de onlarin Mu tezile 'nin

8 Bu eser Ebl Hanife’nin bazi itikadi konularda kendisine
yoneltilen suglamalara cevap olarak Basra kadis1t Osman
el-Betti (143/760)’ye yazmis oldugu bir mektuptur.

9  Kitdbu l-aslolarakdabilinenbueser, Imaim Muhammed’in
Zdhiru r-rivaye kapsamindaki eserlerinden birisidir.

goriislerine ve heva ve hevese dayanan di-
ger goriislere meyletmeyip Alldh’in dhirette
baslarda bulunan gozlerle goriilecegi, onun
dilediklerinin kabir azabi ¢ekecegi ve Cen-
net ve Cehennem 'in yaratilmis olup su anda
mevcut olduklar: goriislerini benimsedikle-
rini gostermektedir. Hatta Ebu Hanife, [tar-
tismalart uzayip da bunlari delilsiz olarak
inadina kabul etmedigini anlayinca] Cehm
b. Safvan (128/745) a'’, ‘Benim yamimdan
¢k, git, ey kdfir!’ demigtiv. Ebii Hanife ve
ashabi, Kur’dn ve Siinnet tarafindan ifade
edilen diger dhiret ahkdmimin da hak oldu-
gu goriisiinii savunmuglardir”™"

Sonug olarak, Ebi Hanife nin alimler ara-
sindaki konumunu Yahudiler, Hristiyanlar
ve Miisliimanlar tarafindan sahiplenilen ib-
rahim (a.s.)’1n peygamberler arasindaki ko-
numuna benzeten Kerderi’nin Ibrahim (a.s.)
hakkindaki 15 5535 6158 5 G 54 anl 3 O
Wles Ges “Ibrahim, ne Yahudi idi, ne de H -
ri:vtiyar{. Fakat o, hanif (Allah’t bir taniyan,
hakka yonelen) bir miisliimandi.”ayetinden'?
miilhem olarak dedigi gibi, Wjs plo¥1 OIS L

La-low 0 WSl L,0Y 5“Imam [Ebu Hanife]
ne Mu ‘tezill idi, ne de Kaderi. O, ancak

stinni bir hanefi idi.”"

10 Cehmiyye’nin kurucusu olan Cehm b. Safvin’in,
Allah’a siibati ve haberi sifatlarin nisbet edilemeyecegi,
insanlarin ihtiyar ve iradelerinin olmayip fiilerinde
miicber olduklari, ahirette Allah’mn goriilemeyecegi,
cennet ve cehennem’in bir siire varligim siirdiiriip daha
sonra yok olacagi, imanin sadece bilgiden ibaret oldugu
goriislerini savunup kabir azabini, mizan ve sirat1 inkar
ettigi ileri stiriilmektedir. Bkz. Serafettin Golciik, “Cehm
b. Safvan”, DIA, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993,
VII, 233-234.

Pezdevi, Ebii’l-Hasan Ebii’l-'Usr Fahru’l-islam Ali b.
Muhammed b. Hiiseyin (482/1089), Kenzii’l-vusil ild
ma ‘rifeti’l-usiil (Kesfii’l-esrar iginde), Beyrat: Daru’l-
Kiitiibi’l-'Tlmiyye, 1418/1997, 1, 15-22.

12 Al-i imrén 3/67.

13 Kerderi, a.g.e., s. 108.
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Emrah Eker

in olgusu insanlik tarihi boyunca litera-
tiirde hep bas siralarda yerini almigtir.

Her inang sisteminin kendine 6zgii bir
tanri, kdinat, ahlak ve hayat anlayisi1 bulunmak-
la beraber miintesiplerinin yerine getirmesini
istedigi emir ve nehiyleri/yasaklar1 bulunmakta-
dir. Cogu zaman, bu emir ve yasaklarin miikafat
veya ceza olarak karsiliklar1 s6z konusudur.

Hemen hemen tiim inang sistemlerinde insan
basta olmak tiizere tiim canlilarin yasama hakla-
rina saygl, iizerinde durulan bir konudur. Kimi
dinlerde ise tiim kainat, yaraticinin eseri olmasi
sebebiyle saygiy1 hak etmekte ve buna muhalif
bir davranisin mukabilinde ise cezanin s6z ko-
nusu olacag belirtilmektedir.

Diger yandan da, kimi inang sistemlerinde
canlilara zarar vermeme ve onlar1 6ldiirmeme
konusunda uyarilar bulunmakla birlikte ¢elis-
kili bir sekilde, en azindan geligkili goziikecek
sekilde insan ve diger canlilarin hayatlarmin
sonlandirilmasini veya onlara zarar verilmesini
miimkiin kilan, buna ruhsat veren ve hatta kimi
zaman bunu emreden dini s6ylem ve yazitlar ile
karsilasabilmekteyiz. Bu baglamda, celiskinin
s6z konusu olup olmadiginin incelenmesi i¢in
her bir inang sistemi kendi 6z referanslari ile bir-
likte tek tek masaya yatirilmasi gerekmektedir.

Bu caligmamizda bizler, zellikle Caynizm’de
olmak tizere, Hinduizm ve Budizm’de de 6nem arz
eden Ahimsa Ogretisi ni ele alacagiz. {lerleyen satir-
larda detayli bilgiler sunacagimiz bu dgreti, yukarida
kisaca degindigimiz iizere, bireyin diger bireylerle,
tabiatla, kisaca ve en genel manada tiim kainatla olan
iligkisine emir-nehiy suretiyle bir miidahalesi olarak
veya daha anlagilir bir ifadeyle, mezklr inang sis-
temlerinin bir prensibi olarak degerlendirilebilir.

KAVRAMSAL BOYUT

“Ahimsa” kavrami, Caynist ve Budist dille-
rinde gegen Sanskritge bir kelime olup kaynak-

larda gesitli tanimlarina sahit olmaktayiz. Ancak
temelde tiim tanimlar birbirlerine yakin manala-
11 ifade etmektedirler.

Kaynaklarda “Ahimsa” kavrami i¢in su se-
kilde tanimlar yapilmistir;

“Hicbir canli varligi incitmemek”,
“Siddet kullanmakta kacinmak”,
“Hicbir varligin yasamina engel olmamak”,

“Hi¢bir canlyn yaralamamak ve oldiirme-

2

mek”,
“Mahlikata eziyet etmemek”,

“Yasamin en kiiciik zerresine kadar asirt
saygi gostermek ve siddetten kacinmak”,

“Her c¢esit canli varliklart oldiirmenin ve
fena muamele etmenin yasaklanist”,

Kisaca Ahimsa, “hayata saygr” olarak ifade
edilmekle birlikte buradaki hayattan kastin sa-
dece insan hayati olmadigi, biitiin ruh sahipleri-
nin hayati oldugu vurgulanmaktadir.

AHIMSA OGRETISI

Ahimsa Ogretisi genel cercevede Hint
Dinleri’nde s6z konusudur. Tarih boyunca Hint
Yarimadasi’nda ortaya ¢ikan ve yayilan dinlere
Hint Dinleri denmektedir. Bu dinlerin basinda
Hint Yarimadasi’nin geleneksel dini Hinduizm
gelmektedir. Budizm, Caynizm ve bunlara bagh
kollar yine Hint Dinleri kapsamina girmektedir.

Ahimsa, Hinduizm, Caynizm ve Budizm dinle-
rinde tavsiye ve tesvik edilen bir fazilet hareketidir.
Genel manada Hindu 6gretisinde yer almakla bera-
ber Caynizm etiginde birinci mevkiyi isgal ettigi
goriilmektedir. Ancak Caynistler ahimsa dgretisinin
mucidi degildirler. Bu 6gretinin koklii bir gegmisi
bulunmaktadir. Ahimsa, 6zii itibari ile hayatin Va-
naprastha (ormanda ikamet edenler anlamina ge-
len Vanaprastha, bir brahmanin hayatindaki iigiin-
cti safhadir) ve Samnyasa (brahmanin hayatindaki
son safhadwr ve bu safhada, aile de dahil olmak
tizere her tiirlii miilkiyet terk edilir) sathalarmn te-
melini olusturur. Ancak son tahlilde, Ahimsa’y1 te-
mel 6greti yapma serefi Caynizm’e aittir. Caynist-
ler ahimsa konusunda uzmandirlar. Bu sebeplerden
dolay1 oncelikle Caynizm’de Ahimsa &gretisini is-



leyecek ve sonrasinda Hinduizm’de ve Budizm’de
Ahimsa 6gretisine kisaca deginecegiz.

CAYNIZM ve AHIMSA OGRETISI

M.O. VL
Yarimadasi’nin kuzeyinde Ganj havzasinda yer
alan Bihar eyaletinde geleneksel Hindu anlayi-
sindaki kast sistemine ve kanli kurban tdrenle-

Caynizm' yiizyllda  Hint

rine bir tepki olarak ortaya ¢ikmis olup?, adini
tenasiih c¢arkindan kurtulanlara verilen isim
olan “Jina” kelimesinden almaktadir. Jinag,
Sanskritce’de “ihtiraslardan kurtulmus olan,
muzaffer, galip” manalarina gelmektedir.

Ulasilabilen kaynaklara gore Caynizm’in
kurucusu veya sistemlestiricisi olan Vardhama-
na Mahavira® tahminen M.O. 540 yillarinda
Hindistan’in kuzeyinde, bugiin itibariyle Bihar
eyaletinin baskenti olan Patna sehri yakinlarin-
da Vaisali’de dogdu. Otuzlu yaslarda ebeveynini
kaybedince evinden ve ailesinden ayrilip uzlete
¢ekilerek nehir kenarinda bir agag altinda yakla-
sik on iki/on {i¢ y1l boyunca inziva hayati yasadi.
Kimi kaynaklara gore, riyazetin, donemin yaygin
bir gelenegi olmasinin da, Vardhamana’nin uz-
lete ¢ekilmesinde etkisi bulunmaktadir. Vardha-
mana, bir siire sonra iizerindeki elbiseyi ¢ikartip
¢iplak olarak yasamina devam etmeye basladi.
Nihayet Samsara’dan kurtulmay1 basardi ve ken-
disine bundan sonra Jina (muzaffer/galip), Tirt-
hankara (ge¢it acan), Mahavira (kahraman),
Bagavat (kemdle ermis) gibi isimler verildi.
Omriiniin kalan kisminda kesfettigi hakikatleri
ve kendisinden 6nceki yirmi {i¢ Tirthankara’nin
ogrettiklerini yeniden yorumlayip dgrencilerine
anlatarak gecirdi. Oliimii ile ilgili olarak Avru-
pali aragtirmacilar basta olmak {izere kimi dinler
tarihgileri, M.O. 447 veya 467 tarihlerini ver-
mektedirler. Oldiigiinde yetmisli yaslarda oldugu
ve Parapuri’de 61diigii tahmin edilmektedir.

1 Kaynaklarda“Caynacihk”, “Jainizim”, “Jini Mezhebi”
olarak da gegmektedir.

2 Ancak tarihi siirecte Caynistler fiilen kast sinirlamalarina
o6nemli 6lgiide boyun egmislerdir.

3 Caynistlere gore, kendi Ogretileri Mahavira ile
basglamamaktadir. Zira o, yirmi dordiincii Tirthankara’dir.
“Tirthankara”, dinyada huzur ve mutluluk arayan
insanlara yardimeci olan, onlara 6rnek olmak tizere ¢okiis
ve sikintt devrelerinde ortaya ¢ikan ruhani liderlere
verilen isimdir.

Vardhamana’nin 6liimiinden sonra rahipler-
den bir kismu elbise giymeme adetini terk ettiler.
Bu yaklagimlar1 basta olmak tizere farkli goriis
ayriliklart sonucu bir ikilem olustu ve Digamba-
ra (hava/bosluk giyenler)? ile Svetambara (beyaz
giyenler)’ isimlerinde iki ayr1 grup/mezhep olarak
boliindiiler. M.S. 1. yiizyilda ise bu ayrigim iyice
keskinleserek nihai bir ayrilik meydana geldi.

Caynizm kimi siyasi giliglerin destegiyle
Kuzey Hindistan, Dekkan, Giiney Hindistan ve
Gucarat’da oldukga fazla sayida miintesibe ulas-
sa da, Budizm’in ve Islim’m yayildig1 dénem-
lerde bu say1 gerilemistir. Gliniimiizde ise, Cay-
nistlerin sayisi yaklagik iki milyon® civarindadir.

Caynizm, Hint Dinleri baglaminda Hinduizm
ve Budizm ile ayn1 kategoriyi paylagsmakla bir-
likte; perennial felsefeyi cagristiran din anlayisi,
Tirthankaralar1 ve heykelleri etrafinda sekillenen
ritiielleri, tim varliklarin ruh sahibi olduguna
inanmalar1 ve ontolojik goriisleri ile Budizm’den;
“Ahimsa, sadece insanlara degil, tiim canlilara
karstuyulmasi gereken bir yasadr” ve “diinyanin
yaratilmasi, devami ve yok edilmesinden sorum-
lu bir tanri veya tanrisal varliklar yoktur, ancak
insani simirlamalarin olmadigi, nihai kurtulusa
ulasanlara uygun bir tanrisal varlik kategorisi
vardir” inanglari ile de geleneksel Hinduizm’den
farkl1 bir yapi sergilemektedir.

Caynizm’de her bir Caynist’in yerine getir-
mesi gercken ibadetler olmakla beraber cemaatin
ruhani yonetimi rahip ve rahibelerin elindedir.
Hinduizm’in din adamlar1 Brahmanlarin, ticretle
Caynist mabetlerde c¢alistigi da goriilmektedir.
Ibadetleri ilahiler sdylemek, tefekkiir etmek,
tovbede bulunmak, mabedlerdeki heykelleri

4 Digambara  mezhebi  Svetambara  mezhebinin
Siddhanta isimli kitabin1 apokrif (gayri sahih) sayarak
kabul etmezler. Zira onlar igin kutsal ve makbul eser
Vedalar’ dir.

5 Bu gruba (Svetambara) gore aslolan viicudun ¢iplak
olmasidir. Tam ¢iplakligauymayanlarmise nihai kurtulusa
erigemeyecegini savunmakta ve dolayisiyla kadinlarin da
tam kurtulusa erisemeyeceklerine inanmaktadirlar.

6 Caynistlerin giiniimiizdeki say1s1 hakkinda farkli goriisler
de mevecuttur; 1,5 milyon, bkz.: Eliade, Dinsel inanclar
ve Diisiinceler Tarihi-2, s. 266.; 3 milyon, bkz.: Aydmn,
Dinler Tarihine Giris, s. 79.; 4 milyon, bkz.: “Caynacilik”
Dinler Tarihi Ansiklopedisi, s. 230, C.1.
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takdis ve tazim etmek, bu heykellere meyve ve
sebzelerden kurban sunmak, yanlarina tiitsiiler
koymak, onlar1 yikamak, yaglamak ve ¢icekler-
le siislemek olarak siralanabilir. Yine Parasnath
Dag1, Shantrunjaya, Girnar ve Abu gibi Caynizm
inaniginda 6nem arz eden daglara ziyaretler de
yapilagelen ibadetler arasinda yer almaktadir.

Caynizm’in arkaik yapisini 6ne ¢ikaran ayirici
bir 6zelligi, panpsisizmdir. Buna gore hayvanlar,
bitkiler, taslar, su damlaciklar1 dahil olmak {izere
tlim varliklar ruh sahibidirler. Bundan dolay1 can-
I, cansiz, en kiiciik ve gereksiz seylere bile sert
davranmamak, incitici olmamak gerekmektedir.

Hinduizm’de oldugu gibi Caynizm’de de fe-
nasiih (ruh gocii/reenkarnasyon) inanigi bulun-
maktadir. Ancak Caynistlere gore bir sonraki sefer
diinyadaki durumumuzu bir Tanr1 degil, zorunlu-
lugunu dogal yapisindan alan nedensellik yasasi
yani Hindularin deyimiyle karma yasasidur.

Caynizm’e gore her varlikta, iki ruhtan olu-
san Jiva (Civa) mevcuttur. Nedenselligi dile ge-
tiren Karma(n) ise latif olmakla birlikte yine de
maddi bir ruh olarak diistiniiliir. Jiva’ya sizarak
ona engel olan Karma(n), tenasiihiin kaynagi
gibi goriinmektedir. Bundan kurtulmanin tek
yolu kurallara’ bagl yasamaktir.

Varliga canlilik veren Jiva; insanlar, hayvan-
lar ve bitkilerle sinirlanmaksizin su, kaya, tas
ve toprak gibi nesnelerde de bulunmaktadir ve
ahimsa ogretisinin Caynizm’deki stimulliligi-
niin temelinde bu anlay1s yatmaktadir.

Caynizm’e gore insan i¢in en faziletli davra-
nis ahimsa ilkesidir ki bu sayede en temel gérevi
olan ruhunu ve ¢evresindeki canlilar1 gelistirme
gorevini yerine getirebilecektir.

Caynist kesigler ahimsa konusunda ¢ok titiz-
dirler ve bu nedenle hayata asir1 derecede saygi
duymaktadirlar. Oyle ki, bocekleri ezmemek igin

7 Bu kurallar 12 tanedir: Et, bal, meyve yememek, sarap
icmemek; siddete, yalana, hirsizliga bagvurmamak;
karisina iyi davranmak, az milk edinmek, hareket
alanimnt dar tutmak, cezalardan kaginmak, eglenceden
uzak durmak, agirbasli olmak, orug tutmak, kesislere
ve bagkalarina hediyeler vermek, fiziksel nedenlerle
yeminlere uymayacak duruma gelindiginde kendini ag
birakarak (samlekhana) riza ile 6liime gitmek.

yiiriirken 6nlerini siipiirtirler, agizlarina herhan-
gi bir canlinin girmesini 6énlemek i¢in bir bezle
kapatirlar, elbiselerini sabah ve aksam dikkatlice
silkerler ve hatta kimi Caynistler bir yumurtanin
icindeki bir canliy1 dahi 6ldiirmekten sakinirlar.
Bundan dolay1 da keskin bir vejetaryendirler.

Hint Yarimadasi’nda ahimsa dgretisinin yaygin-
lasmasinda Asoka’nin (M.O. 273-232) énemli bir
katkist s6z konusudur. Zira Asoka’nin bu yondeki
cabalarina kendi yazitlarinda sahit olmaktayiz.

“Burada (bagkent Pataliputra’da) higbir can-
I1 oldiiriilmeyecek, solen verilmeyecektir. Ama
bazi s6lenlere izin vardir. Eskiden kralin mut-
faklarinda hazirlanan yemekler i¢in yiiz binlerce
(yani ¢ok sayida) hayvan kesilirdi. Bu yazitin di-
kildigi su giinlerdeyse bazen giinde {i¢ hayvan:
iki tavus, bir geyik; bazen sadece iki tavus kesil-
mektedir. Gelecekte bunlar da kesilmeyecektir”.

Ahimsa, biitiin kanli kurbanlarin kaldirilmasi
ve et yememe gibi bir hedefe sahiptir. Dolayisiy-
la kurban amaci ile hayvan kesimini reddeder.

Caynizm, kainati tanr1 inancina ayricalik tani-
madan canli ve cansiz varliklar olarak ikiye ayir-
maktadir. Yaratici bir tanri tasavvuru sz konusu
degildir. Kainattaki varolusun kaynaginda alt1
unsur [Pudgala (maddi unsur), Jiva (ruh/canlilik
unsuru), Akasa (mekan), Dharma (hareket) ve
Adharma (duraganlik/siikiinet)] rol oynamakta-
dir. Caynistlere gore bizimle beraber tiim varlik-
larm bulundugu bu alem ezeli ve ebedidir. Bun-
dan dolay1 diger dinlerde rastlanabilen kiyamet
ogretilerine Caynizm’de yer verilmemektedir.

Caynizm ziiht hayatin1 6n planda tutan mis-
tik bir felsefeye sahip olup ¢ileci bir hayat tarzini
benimser ve dgiitler. Dolayisiyla Caynizm kesis
dini olarak da isimlendirilmistir ki Caynizm’de
bu cileli hayat1 benimsemeyenler, kisacas1 kesis-
ligi secmeyen halk i¢in yapacak is, kurtuluslari-
n1 gelecek yasamlarina ertelemektir.

HINDUIZM VE BUDIZM’DE AHIMSA

OGRETISI

Hinduizm’de insanlarin yasina, kast siste-
mindeki statiisiine bakmaksizin her bireyin yii-
kiimlii oldugu gorev ve sorumluluklara topluca



Sadharana dharmas denilir. Bunlarin basinda
ise “hi¢hir canlyn yaralamama-éldiirmeme” an-
lamindaki “Ahimsa Prensibi” gelmektedir®.

Ahimsa, Hindu seriatinin bes ana faziletin-
den biri olmakla birlikte Yoga pratiklerindeki bes
engellemeden de biridir. Ayrica Lingayatlar’da
da ahimsa bir fazilet olarak karsimiza ¢ikar. An-
cak diger yandan Shiva, Vishnou, Krishna ve
Rama gibi Hindu Tanrilar1 ahimsa’y1 uygula-
maya koymamislardir.

Hindular, hayvanlarin kurban edilmemesinin
her zaman tatbik edilemeyecegine inanirlar zira
eski veda metinlerinin uygulandigi dénemlerde
hayvanlar1 kurban ediyorlar ve et yiyorlardi.
Ayrica ahimsa’nin  Upanisadlar’dan itibaren,
gercek dindarlik faziletleri arasinda goriilmeye
baslandig1 ve bu dénemden itibaren hakimler ve
azizler tarafindan tatbik edilmeye baslandig1 be-
lirtilmektedir.

Caynizm, Budizm ile yakin benzerligi se-
bebiyle ¢ogu kez onun bir kolu veya farkli bir
stirlimii olarak addedilmistir. Ayrica Caynizm’in
kurucusu olan Vardhamana, Budizm’in kurucu-
su olan Budda ile ayn1 yiizyilda yasamis olup
Buddha metinlerinde Nataputra (Natalarin
oglu) olarak gegmektedir.

Kansiz Kurbant benimseyen Budizm, bu
baglamda oOnciiliikk goérevini istlenenlerdendir.
Zira Hinduizm’deki kati1 kast sistemine ilave
olarak, Hindu din adamlar1 olan Brahmanlarin
¢ok fazla hayvan kurbani sunmalarina da siddet-
le karst durmuslardir.

Tasvirlere tapinma noktasinda Caynizm
ve Budizm benzerlik gostermektedir. Hem
Budda’nin hem de Vardhamana’nin tasvirleri
ayniniteliktedir. Ancak Islamiyet’in Hindistan’da
yayilmaya baslamasi ile bazi Caynist kollarinda
tasvir diismanlig1 boy gostermistir.

Budist 6gretisinde de yeri olan Ahimsa se-
bebiyle bir Budist hicbir canliy1 incitmemekle
yiikiimlii olmakla beraber et yemez, uyusturucu

8 Sadharan dharas prensipleri ahimsa ile birlikte; satya
(dogruluktan ayrilmama), asteya ( hirsizliktan kaginma),
brahmacharya (zinaya yaklagsmama), aparigraha
(diinya malina tamah etmeme) olmak iizere bes adettir.

ve zehir imal etmez, savas aletleri iliretmez ve
zorda kalan, sikintiya diisen kimselerin ihtiya-
cim gidermeye caligir. Yine Budizm’in ahlak
Ogretisinin temelini olusturan bes maddenin bi-
rincisi de “dldiirmemek”tir ve ahimsa baglamin-
da degerlendirilir. Pratik olarak bakildiginda ise
Budizm’de Negatif (6ldiirmemek, alkolden ka-
cinmak, yalan séylememek, vb.) ve Pozitif (mer-
hamet duygusuna sahip olmak, sabwrli olmatk,
vb.) olmak tizere iki cepheli bir ahlak sistemi
s6z konusudur.

Caynizm’in Budizm ve Hinduizm’e olan
benzerlikleri noktasinda; hayvan kurbanlarimi
reddetme ve dini Ogretide halkin diyalektigi-
ni kullanma gibi konular baglaminda Budizm’i
andirmakla birlikte; jiva gibi siirekli varliklart
kabul etme, asketik sertligin uygulanmasi ge-
rektigine inanma ve Nirvana’nin olumlu yorumu
gibi konularda ise Hinduzim’e yakin bir tablo
¢izmektedir.
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Engin Bedir

ostendilli Siileyman Seyhi Efendi,
Hieri 1163/1750 yilinin ortalarinda,

Kostendil’de diinyaya gelmistir. Ba-
basinin adi Hasan’dir. Kdstendilli Mollazade
Hasan Efendi (6. 1165/1752) diye bilinen
Hasan Efendi, I. Mahmud zamaninda (1143-
1168/1730-1754) istanbul’da Cizye Katipligi
veya Istanbul Cizyedarh@ ve Basbaki Kulu
gorevlerinde bulunmustur. Annesi ile ilgili
ise bir bilgi bulunmamaktadir. Celebi Ibrahim
Efendi, Emin Aga ve Abdullah Aga isminde
ti¢ kardesi vardir. Siileyman Seyhi Efendi’nin
ailesi kendisinin de zaman zaman kullandig1
“Mollazade” lakabiyla taninmustir.

Siileyman Seyhi Efendi’nin mensub ol-
dugu Mollazade ailesi, halk arasinda itibarli,
mabhalli idarelerde sozii gecen varlikli bir ai-
ledir. Sahip olduklar ¢iftliklerinde gok sayi-
da kisi calismaktadir.

Siileyman Seyhi Efendi heniiz iki yas-
larinda iken babasini kaybetmis, bu sebeple
biiyiik agabeyi Celebi ibrahim’in himayesin-
de biiyiimiistiir. Ik ve orta derecedeki tahsili-
ni Kostendil’de ikmal etmis, medrese tahsili
i¢in Istanbul’a gelmis ve burada zamanimin
medrese alimlerinden dersler alarak tahsilini
tamamlamistir. Miiellifin nerede kimden na-
sil tahsil gordiigiine dair bilgi yoktur. Hatta
eserlerinde verdigi bazi malumatlara gore de
yiiksek tahsilini de Kdstendil’de ikmal etmis,
Istanbul’da tahsil gérmiisse de bu tahsili daha
sonra bazi dersler okumak seklinde olmustur
sonucu da ¢ikmaktadir.

Yine eserlerindeki bazi ifadelerden hareket-
le miiellifin uzun siire bekar yasadigini, otuzlu
yaslarda evlendigini, Mustafa Arif isminde bir
oglu ve Sofya Miiftiisii Mevlana Abdurrahman
Efendi ile evli bir kizinin oldugunu anltyoruz.

Siileyman Seyhi Efendi medrese tahsilini ta-
mamladiktan sonra memleketi Késtendil’de ta-
lebe okutmanin yan sira, bazi devlet kademe-
lerinde resmi gorevler almigtir. Bu vazifelerden
biri “dyanlik”tir. Itibarli bir ailenin mensubu
olmasi sebebiyle basta babasi ve kardeslerinin
yiriittiigli halk ile hiikiimet arasindaki temsil-
cilik gorevi olarak nitelenebilecek bu vazifeyi
bir siire de Siileyman Seyhi Efendi devam et-
tirmistir. Ama eserlerindeki bazi ifadelerde bu
vazifeden c¢ok hoglanmadigi anlasilmaktadir.
Diger bir vazife olarak da “miitesellimlik” g6-
revinde bulunmus, mutasarrif adina veya muta-
sarrif olmadig1 i¢in vali adina, Kostendil’i idare
etmekle memur miitesellim olmustur.

Bu vazifeleri siirdiiriirken 1191/1777 y1-
linda 6nce hamisi ve en biiyiik destek¢isi aga-
beyi Celebi ibrahim Efendi’nin, ardindan da
1193/1779 yilinda 16 yaslar civarinda intisab
ettigi seyhi Samizdde Mustafa Efendi’nin
vefat: iizerine zaten istemeyerek devam ettigi
bu vazifeden de ayrilarak dmriiniin sonuna ka-
dar siirdiirecegi mesthat ve tedris faaliyetlerine
baglamustir. Stileyman Seyhi Efendi, 1191/1777
yilinda Mustafa Sami Hazretlerinden aldig1 hi-
lafete binaen Seyhinin vefatindan sonra onun
yerine, kendi yaptirdigi tekkesinde tasavvufl
faaliyetlere baglamis, Kostendil ve gevresinden
kendisine intisab eden miiridlerini irsad etmis-
tir. Bu arada yine kaynaklardan anlagildigina
gore Mollazade Medresesi’'nde de ilmi faali-
yetlerini stirdiirmiistiir.

Miiellif, tasavvufi faaliyetleri ve med-
resedeki dersleri yaninda zaman zaman se-
yahatlere ¢ikmisg, basta Sofya olmak iizere,
Dobnice, Devince, Edirne, Istib, Norokob,
Ohri, Palanka, Samako, Selanik, Uskiib,
Yanya ve Yenice gibi sehirleri ziyaret ederek
buradaki mutasavviflar ve 6zellikle de kendi
halife ve miiridleriyle goriismiistiir.

Ayrica onun en 6nemli eseri diyebilece-
gimiz Bahrii’l-Velaye’nin son kisimlarinda
hayat hikayelerini ve bircok harikulade hal-
lerini naklettigi zatlarin her biriyle bir araya
gelme firsatin1 bulmustur. Muhitini sadece
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tasavvuf erbabiyla sinirli tutmayan miiellif
-yine eserlerindeki bazi hatiralarindan hare-
ketle- muasir1 olan ¢evresindeki birgok ilim
erbabi ve o ¢evrede taninmis kisilerle de go-
rlisiip konugmustur.

Zaten 6nceden de gerek ailesi ve gerekse
icra ettigi vazifeleri sebebiyle bilinen ve ta-
ninan biri olan Siileyman Seyhi Efendi, bir
Naksi seyhi olarak da gerek Kdstendil’de ge-
rekse ¢evre beldelerde kisa zamanda tanin-
mig ve mutasavvif olarak da sevilen sayilan
biri olmustur.

Omriiniin sonuna kadar mensubu bulun-
dugu Naksi tarikat: lizerine tasavvufl terbiye-
ye devam etmis, ilim ve irfanim yetistirdigi
miiridleriyle paylastigi gibi birgok eser telif
ederek de gelecek nesillere aktarmigtir. Tespit
edebildigimiz kadariyla 32 eser telif etmistir.
1235/1819-1820 yilinda dogdugu ve yasadi-
&1 sehir olan Kostendil’de vefat etmis, ken-
di yaptirdigi dergdha defnedilmistir. Ancak
Bulgaristan’in miistakil bir devlet olmasindan
sonra kabrinin de i¢inde bulundugu dergah yi-
kilmig ve yerine bagka binalar insa edilmistir.

Siileyman Seyhi Efendi’nin énemli eserle-
rinden biri olan Lemadt-1 Naksbendiyye, onun
ilk telif ettigi eseridir, bu eserini 1197/1779 yili
Safer ayinin sonlarina dogru tamamlamustir.

Lemadt-1 Naksbendiyye'nin esas yazilis ga-
yesi, seyr U siiliika giren miiridlerin istifade ede-
bilmeleri igin tasavvufi istilahlari izdh etmek
ve bir araya toplamaktir. Silleyman Seyhi Efendi
bu maksatla kitabmi yazarken, bunu vesile kabul
edip, “azizlerimiz” dedigi seyhi Samizade Mustafa
Efendi ve ikinci seyhi durumundaki agabeyi Cele-
bi Tbrahim’in menkibelerini ve gesitli hallerini de
anlatmustir. Bunlara ilave olarak da kendisine kadar
gelen Naksbendiyye silsilesini ve ¢ok gesitli riiya
tabirlerini alarak eserini bir hayli genisletmistir.
Buhaliyle Lemadt-1 Naksbendiyye menakipname,
silsilendme, 1stildhat kitabr ve tabirndme olma
oOzelliklerinin tiimiinii tagimaktadir.

Siileyman Seyhi Efendi bir mukaddime, bir
hatime ve birkag fasil daha ilave ederek, Lemadt-1

Naksbendiyye’yi daha da genigletmek istemis,
ancak seyhinin bu kadarla yetinmesini belirten
manevi isaretiyle bundan vazge¢mistir.

Dolayisiyla Lemadt-1 Naksbendiyye mu-
kaddime ve li¢ babtan olugmaktadir. Bu ti¢ bab
da toplam on bes fasla ayrilmstir:

Bab-1 Evvel:

Fasl-1evvel: Hice Mustafa Sami -aleyhirrah-
me- Hazretlerinin keyfiyyetleri beyanindadir.

Fasl-1 sani: Hace Celebi -aleyhirrahme-
tezvikleri beyanindadir.

Fasl-1  salis:  Silsile-i
beyanindadir.

Naksbendiyye

A

Miiellif bu boliimde “‘azizlerimiz” dedigi
seyhi Hace Mustafd Sami Hazretlerinin kim-
ligini, sahsiyetini, diisiincelerini, halifelerini
ve kerametlerini anlatmigtir. Ayni sekilde ikinci
seyhi durumundaki Agabeyi Hace Celebi Ibra-
him Hazretlerinin tarikata girisini, icazet aligi-
ni1, sahsiyetini, diisiincelerini ve kerametlerini
nakletmistir.

Yine miellif buradaki menkibeleri hem ¢ok
sevdigi seyhlerinin hatiralarmi ta’ziz etmek hem de
onlarm dgiiniilecek giizel is, hareket ve davra-
niglarini ve izhar ettikleri harikulade olaylart
miiridlerinin yetismesi gayesiyle nakletmigtir.

Burada zikredilen menkibeler, gercege da-
yanan ve gergekten yasanmus tarihi vakalar-
dan olusmuslardir. Anlatilan olaylar belli bir
tarihte ve cografi mekanda vukua gelmistir.

Siileyman Seyhi Efendi bu béliimde seyhi-
ni tanitirken ilgisi dolayisiyla, tarikata girisini
ve hilafetini de anlatmistir. Ayni sekilde Celebi
Ibrahim’i anlatirken kendi hayat: hakkinda da
dolayli olarak bilgiler vermistir.

Bununla birlikte miiellif bu bdlimiin so-
nunda kendi tarikat silsilesini Hz. Muhammet
(s.a.v.)’e kadar uzanan bir sema halinde vermis-
tir. Bu semada isimler daireler i¢indedir. Esas
silsileye dahil olanlar ortada biiylik daireler
i¢ginde, bunlardan bazilarmin halifeleri kiigiik
daireler i¢cindedir.



\[/

Silleyman Seyhi Efendi’nin bizzat kendi-
sinin takdim ettigi bu silsile, Hz. Eb Bekir
vasitasiyla Hz. Peygamber>e ulagir. Silsilede
Imam-1 Rabbani Ahmed Fariki’den sonra ge-
len Firaki Muhammed Bedreddin hakkinda bilgi
bulunamamis olmakla beraber, bu silsile sthhatli
bir Naksbendiyye silsilesidir. Bununla birlikte
Siileyman Seyhi Efendi kendisi ayr1 bir naks1 su-
besi kurmus degildir. Onun bu silsilesi Naksben-
diyye subelerinden “Miiceddidiyye” subesinin
bir devamidir. Mamafih Siileyman Seyhi Efendi
ismini tespit edebildigimiz on alt1 halifeye icazet
vermis ve kendisinden sonra Mevlana el-Hacc
Mustafa Uskibi’yi gorevlendirmistir.

Bab-1 Sani:

Istilahat-1 stfiyye beyanindadir ve bu
bab, yedi fasli miistemildir:

Fasl-1 evvel: Dort Kapi: Seriat, tarikat, mari-
fet, hakikat beyanindadir.

Fasl-1 sani: Bilginin Asamalar1: Ilmelyakin,
aynelyakin, hakkalyakin beyanindadir.

Fasl-1 salis: Murdkabe, tevecciih, rabita,
ilm-i lediin beyanindadir.

Fasl-1 rabi’: Beseri Duygular: Havass-1 asere
ve tabiat-1 beseriyye beyanindadir.

Fasl-1 hamis: Varlik Mertebeleri: Hazerat-1
hamse ve eflak-i tis'a beyanindadir.

Fasl1 sadis: Tasavvuf Siirinde Imgeler:
Hadd i hal, ziilf-i riy, cesm-i leb, put, ziinnar,
kiifr ii Tméan beyanindadir.

Fasl-1 sabi’: Naksbendiligin Esaslar1:
‘Ibarat-1 semaniyye beyanindadir.

Siileyman Seyhi Efendi bu boliimde seyr i
stilika yeni baglayan her bir salik ve miiridin
cok iyi bir sekilde bilmesi gereken temel ta-
savvufi kavramlar1 izah etmistir. Bu temel
kavramlar1 yukarida gectigi sekilde yedi gu-
ruba ayirarak agiklamistir.

Silleyman Seyhi Efendi bir kisinin, seriat
dairesi i¢inde sayilabilmesi igin gerekli sartlar
misallerle agiklamigtir. Buna gére bir kisinin
zahiren, dilini grybetten, kotii ve kotiilige sev-
keden sozlerden korumasi; bunun gibi, diger

azalarmi da kotiliiklerden ve kotiiliige sebep
olacak seylerden uzak tutmasi; iyi ve iyilige
gotiiren seyleri yapmasi ve onlara tabi olmas,
seriat dairesinde sayilmasi i¢in yeterlidir. Fakat
bunlara bazan ridyet eder, bazen etmezse veya
bir kismina itina gosterir, digerlerine goster-
mezse, seriat dairesinde sayilamaz.

Yine ona gore bir kisinin, bir kotiiliige miib-
tela iken birakmasinin ve tekrar yapmak aklina
gelse dahi yapmamasiin, ehl-i seriatten olmasi
icin kifayet edecegini, ancak tarikat mertebe-
sinde sayilabilmesi igin de, o kotiiliigiin, aklina
gelmesine ve diisiince olarak dahi, gonliinden
gecmesine mani olmasi gerektigini tarikat mer-
tebesi i¢in drnek gosterir.

Bab-1 Salis:
Ta'birat-1 vaki’at beyanindadir ve bu bab,

bes fasli miistemildir:

Fasl-1 evvel: Suhlid-i cemadat. Cansiz
varliklar1 gérmek.

Fasl-1 sani: Suhtid-i nebatat. Bitkileri gor-
mek.

Fasl-1 salis: Suhtd-i hayvanat. Hayvanla-
11 gérmek.

Fasl-1rabi’: Suhtid-i insan. Insam gormek.

Fasl-1 hamis: Suhiid-i semavat ve ma-leha.
Semalar ve i¢indekileri gérmek.

Siileyman Seyhi Efendi bu boliimde seyr i
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siilika giren her bir miiridin, riiya tabiriyle
ilgili olarak bilmesi gereken 6nemli ve temel
bilgileri agiklamigtir.

Ona gore riiya haktir, bilgi kaynagidir ve onu
saghkli bir sekilde tabir etmek gerekir. Yine ona
gore riiya iki tiirlii tabir edilir: Biri enfiis? (i¢
alem) ve biri afaki (dis alem). Afaki tabi-
rin sonu yoktur. Bazen olur ki, rilya gérenin
haline gore tabir olunur ve bazen olur ki rii-
yada goriilenin héline gore ve bazen de vakit
itibariyle tabir olunur.

Bununla birlikte Stileyman Seyhi Efendi’ye
gore riiya yedi hal iizere goriiliir. Bunlarin
dordiine itibar yoktur, iigii ise muteberdir.

Biri bir seyin fikir ve zikri gesmis olup
riiyada zuhiir eder.

Ikincisi muhabbetten.

Ucgiinciisii ¢ok yemenin buharindan ¢esit-
1i hayaller zuhir eder.

Dordiinciisii edgas u ehlam derler ki,
seytani ve nefsanidir, bunlara itibar yoktur.

Besincisi 1kaz rityasidir ki, salike uyaridir.
Beseriyyet hasebiyle kendinde zuhiir eden
uygun olmayan ameller ve ¢irkin hatiralardan
kacinip ve bunlardan kendini koruyup ve
tenezziile ugramamak icin siirekli temkinli
olup, kabih seylerden uzak durmasi gerekir.

Altincis1 miijde riiyasidir. Salik siilik
esnasinda Allah’in rizasia uygun olan ame-
li gerek sozlii gerek fiili islediginde cesitli
haller zuhtir eder. T4 ki salik onu anlayip o
amelin tekrarina gayret edip, ibadetlerinde
halavet ve sevk hasil edip, siilikuyla zevk
hasil edip, o vesileyle ddima en agagidan en
yukariya ilerleme ve yakinlik elde etsin.

Yedincisi rabbani ilhamdir ki, hal ehline
mahsustur. Salik vahi menzilindedir. Bu da
¢ kisimdir:

Birincisi riiya-y1 sadikadir. Ustl {izere ta-
bir olunursa ¢ogunlukla hata olmaz.

Ikincisine vakia’dir. Vakiaya uygun olarak
ve tabir edilmeden zuhilir eder. Zuhtrundan

sonra riiyay1 goren dahi bunu anlar.

Ucgiinciisii kesiftir. Levh-i mahfiiz miivek-
kili olan melek vasitasiyla salike ilham zuhiir
olunur. Riiyanin zuhtrundan once, riiyanin
dogrulugu hususunda salik, yakin sahibi
olup, riiyanin eksiksiz ve ziyadesiz olarak
zuhlruna sahit olur. Zird riiydyr salihanm,
niibiivvetin 46 mertebesinden bir mertebe
olduguna hadis-i serif varit olmustur.

Yine bununla birlikte Siileyman Seyhi
Efendi’ye gore riiya tabiri ¢ tiirliidiir:

Birincisi nefs-i emmare riiyasi.
Ikincisi nefs-i levvame riiyasi
Ugiinciisii nefs-i mutmainne riiyasi.

Ona gore aslinda nefsin yedi mertebesi
vardir. Ancak bu husustaki gercek taksim tii¢
oldugundan ve digerleri de bu ii¢ taksimde
bulundugundan, ayrintidan kaginilarak bu 6z
ile iktifa olundu. Zira s6ziin takdir ve tercih
edileni muhtasar olanidir.

Siileyman Seyhi Efendi insanin kemale er-
mesi i¢in tasavvufun ve bir seyhe baglanmanin
zaruri oldugunu dile getirmekte; insanin asil
gayesinin kemale ermek oldugunu, buna eri-
sebilmesi i¢in de bir kdmile baglanmas1 ge-
rektigini savunmaktadir.

Tasavvufi konular1 derinligine bilen ve bir-
¢ok mutasavvifta oldugu gibi, o da “vahdet-i
viicud” diisiincesini benimsemis ve eserlerin-
de bu diisiincesini dile getirmistir. Bu hususta
Ibn Arabi’den etkilendigini; daha kiigiikken
onun kitaplarin1 okudugunu ve ona biiyiik
bir sayg1 ve hiirmet duydugunu belirtmekte-
dir. Eserlerinde de sik sik ona atifta bulunup,
onun ifadelerine yer vermektedir.

Sonu¢ olarak Lemadt-1 Naksbendiyye,
18. ylizyilin sonu 19. yiizyilin basinda, done-
min kiiltir merkezi olan Istanbul’un disinda,
Balkanlar’da, bir Naksibendi seyhinin, seyr i
stiltika giren bir miiridin bilmesi gereken temel
bilgileri hakkindaki goriislerini ve yorumlarini
yansitmasi bakimindan énem arz etmektedir.
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Seyfullah Demir

bii’l-Hasendt Muhammed Abdiilhay b.
Muhammed Abdilhalim b. Muhammed

Eminillah es-Sihalevi el-Leknevi. 1848
yilinda Banda’da (Hindistan) dogdu. Soyu Ebi
Eyyub el-Ensari’ye dayandigi i¢in Ensari nisbesiy-
le de anilir. Babasi hadis, fikih ve akli ilimlere dair
otuzdan fazla eser vermis bir alim olan Mevlana
Muhammed Abdiilhalim’dir. Leknevi, babasini bir-
¢ok meshur kitabin ve {istiin vasiflarin sahibi sek-
linde methetmistir. Ayrica “Hasretii 'I-alem bivefati
merci’i’l-dalem” adl bir risale kaleme alarak baba-
sinin hayatini genis bir sekilde anlatmigtir.

Leknevi bes yasinda Kuran’1 Kerim’i ezber-
ledi. Cocuklugundan itibaren saglam bir ezber
yetenegine sahip oldugunu, cocuklugunda dahi
vuku bulmus olaylart agik ve net bir sekilde
hatirladigin1 bizzat kendisi soylemistir. Hafiz-
lik doneminde babasindan bazi Farsga kitaplar,
kompozisyon, hat vb. konularda dersler aldi.

On yedi yasina gelinceye kadar yasadigi se-
hirden Haydarabat’a ve Haydarabat’tan Mekke
ve Medine’ye yaptig1 iki seyahat nedeniyle tah-
silinde meydana gelen kesintiler hari¢ stirekli
okuyarak, resmi miifredatta yer alan sarf, nahiv,
meani, beyan, mantik, hikmet, tip, fikih, usul-ii
fikih, ilm-i kelam, hadis, tefsir ve diger derslerin
kitaplarint okumay1 bitirdi.

On dokuz yasinda babasiyla ilk kez hacca
gitti (1863), 1868 senesinde amcast Muhammed
Mehdi’nin kiziyla evlendi.

Leknevi ikinci hacci sirasinda Ahmed b.
ZeyniDahlan ve IbnHumeyd’den Mekke’de
Muhammed b. Muhammed el-Arab el-Magribi
Abdiilgani b. Eb Said el-Omeri el-Miiceddidi
ve Ali el-Hariri el-Medeni’den Medine’de bazi
eserlerin rivayeti igin icazet aldi. Babasmin
dayist Muhammed Ni’metullah b. Nirullah el-
Ensari’den matematik ve akli ilimler, Muham-
med Hadim Hiiseyin el-Muzafferpiiri’den Farsca

ve riyaziyyat 6grendi. Hamidiiddin Ferahi’den
fikih okudu. Kisa dmriine ragmen Zahir Ahsen
en-Nimevi, Muhammed Abdiilbaki el-Leknevi,
Idris b. Abdiilali en-Nekrami gibi pek ¢ok 6g-
renci yetistirdi. Leknevi 30 Rebiiilevvel 1304’te
(27 Aralik 1886) vefat etti.

Kendi kalemiyle yazdigi biyografisinde su
ozelliklere sahip oldugunu ifade etmistir:

“Allah geng¢ligimin baharmmda hatta ¢ocuk-
lugumdan beri kalbimi hocalik ve yazarlik sev-
gisiyle doldurdu. Bir kitabr okuduktan sonra
muhakkak onu ogrencilerime okuturdum. Boyle-
ce, Allah’in yardimiyla, biitiin ilimlerde tam bir
kabiliyet sahibi oldum. Artik hangi ilim olursa
olsun benim igin zorluk teskil etmiyordu.

Ders kitaplarina bir¢ok agiklama ve ilaveler
ekledim. Bunlarin hepsi rabbimin bana ihsanidr.

Allahin bana liituflarindan biri de sudur: O,
ilim sevgisini kalbime asiladi, makam sevgisini
benden uzaklastirdi. Hatta Dekken bdlgesi ka-
dist olan allame babam (mekdni cennet olsun)
vefat ettikten sonra dostlarim kadilik gorevini
tistlenmem konusunda israr ettiler fakat ben bu
isin manevi sorumlulugunun biiyiikliigiiniin yani
swra, hocalik ve ders verme faaliyetlerimi aksa-
tacagin diisiinerek siddetle kagindim ve az ile
yetinip ¢ogu biraktim. Allah séylediklerimizin
sahididir.

Allah ruhuma hadise ve hadis fikhina yonelik
bir egilim koydu. Ayet ve hadislerden bir delil bu-
lamadigim hi¢bir konuya giivenmem. A¢ik ve sa-
hih bir hadise muhalif fikhi bir hiikmii terk eder,
bu hiikmii veren miictehidleri mazur sayar, hatta
bununla sevap kazandigini da kabul ederim. An-
cak ben stiriiye benzeyen avam tabakasimin kafa-
s karistiranlardan degilim,; aksine insanlarla
akallarina gore konusurum. Iste bu hususlar yiice
Allah’in bana liitfettigi 6zelliklerimdendir.

AKli ilimlerden ¢ok nakli ilimlerle ugrasma
ozelligim de Cendab-1 Allah’in bana bahsettigi
nimetlerden biridir. Nakli ilimlerde, ozellikle
hadis ve hadis fikhinda ders ve eser vermekten
aldigim hazzi ve duydugum mutlulugu digerle-
rinde bulamadim.



Allah, Litfu ile ifratla tefrit arasinda bir yol iz-
leyen bir kulu olmami nasip etti. Fikirlerin ¢atus-
g1 bir konu oniime geldiginde daima o konudaki
orta yol bana ilham edilmistir. Ser’i delillerle ¢a-
tissa bile fakihlerin goriislerini birakmayacak se-
kilde salt taklit yolunu segeneklerden olmadigim
gibi, onlari su¢layip fikhi tiimiiyle terk edenlerden
de degilim

Yine yiice Allah bana éyle bir ozellik verdi ki,
bu sayede riiyalarim ¢ikar. Hi¢hbir olay olmaz ki,
ben onu riiyamda ya agik¢a ya da igaret yoluyla
haber almis olmayayim.”

ESERLERI

120’ye yakin ¢alismasi bulunan Leknevi’nin
tahkik ederek nesrettigi kitaplara mukaddimeler
yazmak eserin miiellifi sarihleri o sahada yazi-
lan diger eserler hakkinda bilgi vermek eserin
muhtelif niishalarina bagvurarak giivenilir bir
niisha ortaya koymak ve gerekli yerlere notlar
diismek suretiyle o zamana gore yeni bir tahkik
usulii gelistirdigi kabul edilmistir. Belli bash
eserleri sunlardir:

Hadise Dair

1. et-Ta’liku’l-miimecced ald Muvatta’i’l-imam
Muhammed: imam Malik’in el-Muvatta’inin Mu-
hammed b. Hasan es-Seybani rivayetinin serhidir.

2. er-Ref ve’t-tekmil fi’l-cerh ve’t-ta’dil: Cerh ve
ta’dil konusundaki belli bagh yanilgilar ortaya
koyan eser Leknevi’nin sagliginda Mizanii’l-
itidal’in eki olarak yayimlanmis daha sonra
Abdiilfettdh Ebi Gudde’nin tahkikiyle nesre-
dilmis, Ebu Gudde sonraki bakilarda esere hac-
minden daha genis dipnotlar eklemistir.

3. el-Ecvibetul-fazila: Hadis meselelerine dair
kendisine sorulan on sorunun cevabini ihtiva
etmektedir.

Fikha Dair

1. Umdetii’r-ridye f1 halli Serhi’l-Vikaye: Eser-
de Sadriisseria’nin  Serhu’l-vikaye’sindeki
goriiglerin kitap, siinnet ve sahabe kavlinden
delilleri kaydedilmekte, Hanefi imamlarimin
farkli kanaatlerine de isaret edilmektedir.

2. Miizeyyiletii’d-diraye li-mukaddimeti’l-Hidaye:

Burhaneddin el-Merginani’nin  el-Hidaye’si
iizerine yazilan eserde Hidaye’nin 1. cildinde
gecen alimlerin hal terciimeleri verilmis ve ka-
palt goriilen bazi hususlar agiklanmistir. Kitap
el-Hidaye’nin Hint baskilarinin bag tarafinda
nesredilmistir. Leknevi ayrica Mukaddimetii’l-
Hidaye adiyla bir eser daha yazmig burada
Merginani, eseri, metodu, bazi fikhi terimler-
le eserin ikinci yarisinda gecen rical hakkinda
bilgi vermistir. Babasinin el-Hidaye’ye yazdig1
notlar1 Hasiyetii’l-Hidaye adiyla genisletmis bu
caligmada el-Hidaye ile birlikte yayimlanmistir.

Tabakat’a Dair

1. Tarabii’l-emasil
Hanefi olmak {izere ¢esitli mezheplere mensup
399 alimin hal terciimesiyle meshur eserleri hak-
kinda bilgi verilmistir.

bi-teracimi’l-efadil: ~ Cogu

Diger Bazi Eserleri

1. et-Tibyan fi serhi’l-Mizan: Mizanii’s-sarf adl1
Farsca bir esere yazdigi serh olup bu eseri tize-
rine Farsca olarak yazdigi Tekmiletii’l-Mizan
ve serhuhi adli bir ¢aligmasi1 daha vardir.

2. Ta’likalahasiyeti’r-Residiyye serhi’s-Serifiyye:
SeyyidSerif el-Ciircani’nin miinazara ilmine
dair es-Serifiyye adli eserine Abdiirresid el-
Cavnp(ri’nin yazdig1 er-Residiyye adli serhi
tizerinde yapilan bir ¢aligmadir.

3. el-Hidayetii’l-muhtariyye serhu’r-Risaleti’l-
adudiyye: Adudiiddin el-ici’nin miinazaraya
dair risalesinin gerhidir.

4. Halli’l-muglak fi bahsi’l-mechili’l-mutlak:
Bihari’nin  Sillemt’l-Ulim adli kitabindaki
“mechilii’l-mutlak” kavramini agiklamak {izere
kaleme alinmis reddiye mahiyetinde bir calig-
madir. Leknevi ayni kitap iizerine Hidayetii’l-
vera ila livai’l-hiidda ve Misbahu’d-diica fi
livail-hiida adiyla iki eser daha kaleme almustir.
Leknevi’nin hayatina dair Veliyyiiddin

‘Abdiilhay el-Leknevi

‘allametii’l-Hind ve imamii’l-muhaddisin ve’l-

fukaha (Dimask 1415/1995), eserleri hakkinda

da Abdiilfettah Ebt Gudde Miiellefatii’l Imam
el-Leknevi (Halep ts.el-Matbaatii’l islamiyye )
adryla bir ¢alisma yapmuslardir.

en-Nedvi  el-Imam
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Nuir-1 alemsin bugiin hem dahi mahbiib-1 Hudd

Eyleme ‘asiklarin bir lahza kapindan ciida

Gitmesin nam-1 serifiii bu dilimden dem-be-dem

Dertli goniliime devddwr can bulur andan safd

Umaram her bir adufi baska sefd’at eyleye

Ahmed ii Mahmid Ebii’l-Kasim Muhammed Mustafa

Clinki denildi afia ve’s-sems dahi ve 'd-duhad

Riyuiia alnifia mihr i mahi benzetsem n’ola

Bu libas u hdy u hiiy ii tantana nediir dila

Egnine hil at yeterken bir palds i bir aba

Ciirm ii isydnim birindur ger¢i hadden serverd

Sen sefd’at kanisin geldim safia sefd’at uma

Bu Muhibbi tevbe eyler tevbesin eyle kabiil
Fitne-i seytdndan sakla ant Ya Rabbend
skesksk

Tanrinin has kulisin bir adin oldu Mahmud

Sende cem’ old1 seha vii kerem ihsan ile cid

Kim ire dergehiine ire muradina o dem

Dii-cihan icre ¢ii ‘asiklara sensin maksid

Da vet-i hakka yeter ger¢i bugiin iki giivah
Hak resiil olduguna ¢ar kitab old: siihiid

Riisen itdiin bu cihdn zulmetini nurun ile

Zindediir ab-1 ‘atan ile bugiin bag-1 viicid

Hdk-1 rahuna varup cdn ile kim siirdi yiizin
Iki ‘dlemde sa’ddet buluben eyledi siid

Bilmeyiip togri yoli sana muti’ olmadilar

Kaldilar ndr-1 cehim i¢re Nasdra vii Yehiid

Kim boyin sunmadisa emriine ey sah-1 giizin

Eyleye anit Hudad kahr ile ¢iin kavm-i Semiid

Yedi iklimi musahhar idesin himmet ile

Empr-i Hakk ile melekler sana ¢iin old ciiniid

Umariz bize sefd’at idesin yevm-i cezd

Ta ola menzilimiz dar-1 siirur ile hiiliid

Bak Muhammed yiizine bakma yiiziim karasina
Ola ol niir Muhibbi’ye sefi’ ey Ma’biid

Ideliim cén ile biz de ezeli eyledi Hak
Sana vii dluna ashabuna bin kez diiriid
kkck

Nebiler serveridiir ¢iin Muhammed
Miibdrek ismidiir hem dahi Ahmed

Cii tutdun damenini cdn u dilden

Sakin olma bu diinydya mukayyed

Sefd’at abi ile yu sefid it

Giindhumdan yiiziim olmaya esved

Goziim yagi gibi oldum revine

Umaram kuyun ola bana ma’bed

Muhibbi can ile ister kapun

Kapundan idesin hdsa ani red

kksk

Ah kim vardwr beniim basumda bin diirlii hevd
Ger ‘indyet itmesen 6mriim olur ciimle hebd
Sen ‘indyet kanisin ¢ek ctirmiimi afve kulam

Umaram senden sefd’at idesin yevm-i cezd

Cesm-i ‘dlem ciimle nurundan miinevverdir seniin

Olsa bin canum idem yolunda ser-ciimle feda

Ha mim harfi dii-ndmundan isdretdiir seniin
Haya Ahmed didiler mime dahi hem Mustafd

Tut eliimi ayaga diisdiim gel ey din serveri

Eyleyem diniin yolunda cdn u dil ile gazd

Hak miiyesser eylese varsa Muhibbi ravzana

Gozlerine eylerdi hakipdyun titiya
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Musatafa Armagan

iirrem Sultan’t nasil bilirsiniz? Yil-
lar 6nce sinif arkadaslarimdan biriy-

le Istanbul’daki Siileymaniye kiilli-
yesini gezmeye gittigimizi hatirliyorum.

Soguk bir kasim giinliydii, Hali¢’in
puslar1 {izerimize yapisiyor, biz karmasik
duygular esliginde bagdas kurmus Sinan’a
benzettigim camiden tiirbelere dogru se-
girtiyorduk. Arkadasim da, kardesi de
“hizli” Islamci. Bir yandan Kanuni tiir-
besini geziyoruz, bir yandan da onlarin,
Kanuni’nin hatirasina agkettikleri lekeleri
zihinlerinden silmeye ugrastyorum. Iddi-
alar1 pek bildik gelecek size: Yok Kanuni
“zirvedeki ciice” imis, yok “Osmanli esas
onun zamaninda batmaya baglamis”, yok
devlet islerinde “Hiirrem Sultan’a teslim
olmus”.

Eksi bir yiizle ¢ikiyorlar Kanuni tiir-
besinden. Yandaki tiirbenin kapisinda ise
vaziyet iyiden iyiye vahamet kesbediyor.
Arkadasimin kardesi, tiirbenin kapisinda
“Hiirrem Sultan” yazisin1 goriir gormez
birakin iceriye girmeyi, afedersiniz, yere
tilkiirerek tepkisini kogyigitler gibi ortaya
koymustu. Oyle anlagiliyordu ki, Hiirrem
Sultan’in onun goziinde bir fahiseden farki
yoktu! (Isin tuhafi, tiirbenin kapismna tiikii-
ren bu “hizli” gencin memurluk hayatindan
stirekli kotii kokular yiikseldigini bizzat
kardesinden dinlemistim sonralar1.)

Nedenmis efendim? Osmanli sarayi-
na kadin parmagi onun zamaninda girmis,
Kanuni’ye oglu Mustafa’y1 dldiirterek dev-
letin bahtin1 karartmus, tiirlii dolaplar gevi-
rerek kendi oglu Selim’i tahta ¢ikartarak
duraklama devrini baglatmis.

Hayir, hemen bu genci kinamayin. Tarih
karsisinda benzer tavirlar hangimizden sadir
olmadi ki? Bu bizim “hiizn-i umumi”’miz
aslinda. Giilben Ergen’in basrolii oynadigi
son Hiirrem Sultan melodrami da aynmi 6n-
yargilarin yatagindan pijamalariyla kagmis
degil miydi?

Bu nasil bir kaderdir Hiirrem abla?

Olumsuz bir imaj saganagina tutulmus
bulunan Hiirrem Sultan’in comertlik ve
hayirseverlik cephesi neredeyse silinmigtir
tarihlerden. Oyle ki, Istanbul, Aksaray’daki
Haseki semtinin, ismini bir zamanlar Haseki
olan Hiirrem’in hayir eserlerinden aldigini
semt sakinleri bile bilmez. Oysa Istanbul’un
sur icindeki en biiyiik hastanelerinden birisi
olan Haseki Hastanesi’'nin temellerini, yap-
tirdig1 Dariigsifa ile Hiirrem Sultan atmgtir.
Ayn1 semtte cami, medrese, sibyan mektebi
ve imaret yaptiran da ondan baskas1 degil-
dir. Keza Ayasofya ile Sultanahmet Camisi
arasindaki Haseki Hamami da bu hayirsever
kadinin hayrat1 ctimlesindendir.

Lakin Hiirrem, eserlerini sadece bas-
kente yigmamis, tasra sehirleri de onun
hayirseverliginden nasiplerini almistir. Isra-
illi Osmanli tarihgisi Amy Singer’in “Cons-
tructing Ottoman Beneficence” adli kitabi
(SUNY Press, 2002), bize Hiirrem Sultan ve
onun Kudiis’te yaptirdig1 imaret hakkinda
ilging bilgiler sunuyor. (Tiirk¢eye terciime
edilmekte olan bu kitap hakkinda yazariyla
yapilan bir konusma i¢in bk. Toplumsal Ta-
rih, Kasim 2003.)

En biiyiik patronige Singer, bizi iki sasir-
tic1 olguyla yiiz yiize gelmeye davet ediyor.
Birincisi, hayirseverligin Osmanli toplumu-
nu anlamada ¢ok 6nemli bir boyut teskil et-
tigi. Osmanl toplumunun zenginlerinin, na-
sil olup da, bir zorlama olmadan, adeta bir
farz1 eda ediyorlarmig¢asina mal ve parala-
i1 bu yogunlukta fakir fukaraya dagittikla-
11, iistelik bunu yaparken dini bir cogku ve
heyecan duyduklar1 sorusu iizerinde duran
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yazar, hayirseverligin Osmanli toplumunun
merkezinde yer aldigin1 soyliiyor. Dahasi,
bunu adeta bir hayat tarz1 haline getiren ha-
yirseverlerin hi¢ de az olmadigini s6zlerine
ekliyor.

Singer’in yakaladig1 ikinci 6nemli nok-
ta ise Hiirrem Sultan’in o zamana kadar
baska Miisliiman yoneticilerin bile aklina
gelmeyen bir devlet agevi (matbah-1 amire)
kurmay1 nasil akil ettigi. Hiirrem Sultan’in,
yalmz Harem’deki kadinlarin aklim devlet
islerine gelmekle kalmadigi (bu, gogumuzun
sandig1 gibi kotii bir sey olmayip aslinda bir
tiir saray devrimidir!), ayn1 zamanda kendi-
sinden dnce ve sonra gelen biitiin Osmanli
saray kadinlarin1 geride birakacak derecede
hanedanin toplumla temasini sagladigi, Os-
manl tarihinde hayir ve imar islerinde en
aktif ve goriiniir “patronice” unvanini hakli
olarak kazandig1 ortadadir.

Hikayenin gerisi de ilging: Meger tam
Hiirrem’in imareti yaptirdigi yerde vaktiy-
le Bizans Imparatoru Konstantin’in annesi

Hurrem Sultan’in Tiirbesi

Helena’nin da bir hayrati varmis. Hatta onun
kurdugu hastane, Hiirrem Sultan tarafindan
Dariigsifa olarak ihya edilmis ve bu hasta-
nede miislim-gayrimiislim kim gelirse geri
cevrilmeyecegi vakfiyesinde kayitliymus.
Daha da ilginci, Orta Asya’dan kdle olarak
Kudiis’e getirilen Sitti Tunsuk adli kadinin,
14. yiizy1l sonlarinda ayni yerde biiyiik bir
ev yaptirmig olmasi. Evin mutfaginda pisen
yemekler sufilere oldugu kadar halka da
ulagirmis.

Bdylece Hiirrem Sultan, asevini kurmak-
la Helena ile Tunsuk ile birlikte Kudiis hal-
kinin hayir dualarini alma gelenegine ortak
olmay1 tercih etmis. Tarihin bir sehrin igine
ordiigii ¢oziilmesi zor diigiimlerden birisi
daha.

Osmanli toplumunun karsisina gegip
“Kimse yok mu?” programini sunan, daha-
s1, yapacag1 yardimi en giizel sekilde yerine
ulastiran bu hayirsever ve akil dolu kadina
yaptigimiz onca iftiray1 bosaltacak “temiz”
bir arsa goziiniize ¢carpiyor mu yakinlarda?



TASAVVUF ILMINE

*

GIRIS

“et-Tedbiratu’l-ilahiyye” isimli ese

rinden terciime edilmistir.

u boliim Ibnii’l Arabi’nin
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ibnii’l-Arabi

Trc. Ahmet Dursun

llah Teala seni saf kilsin! Tasavvu-
fun isi tuhaf, durumu garip ve sirr

latiftir. Ancak indyet ve sidk kademi
sahibine ihsan olunur. Tasavvufun, tizerlerine
kabul ve inkar ortiileri Ortiilen isleri ve sirlar
vardir. Biz bu mukaddimeyi tasavvuf ilimleri
icin genel bir girig olarak ifade ettik. Ciinkii
tasavvufa karsi inkar kuvvetlidir. Bizim ifade
ettigimiz sey hakkinda onun bir karsit sey-
tan1 vardir ki o seytan ¢ok inatgidir. Biz bu
kitapta bu ilimlerin ancak pek az bir kismini
ifade ettik. Bu serefli yolun sirlarinin tani-
mini bizim eserlerimiz ile 6grenmek isteyen
kisi Menahicu’l-irtika ila Iftizdzi Ebkari’n-
Nukd el-Muhadderat bi-Hayemati’l-Lika
isimli kitab1 incelesin! Biz o kitab1 {i¢ yiiz
boliim ve ii¢ bin makam iizere yazdik. Her
bir bolim on makam igerir. O makamlarin
tamami, bazisi bazindan stiin olan sirlardir.
Allah Teéla seni muvaffak kilsin! Bu kitaba
ilave gibi olan bu mukaddimenin gelisinde
biz ilk 6nce salikin onu kavramasini umduk.
Boylece salik tarikat ehlinin sdzlerini inkar
etmekten korunur, bu kitapta anlayiginin ere-
medigi seyi kabul eder ve yan1 baginda duran
sirlar ona agilir ve silik o sirra teslim olur.
Iste onu bu yiizden sdyledik. Allah Tela biz-
leri islam’1 giizel olan ve bilgisinin ulasma-
dig1 seyi kabul eden kimseler kilsin! (Amin)
Allah Teala senin sineni a¢sin!

Bil ki, bu tarikat teslimiyet ve kabul {ize-
re kurulmustur. Oyle ki yolun biiyiiklerinden
biri “Bin siddik onun zindik olduguna sahit-
lik etmedikge, insan hakikat derecesine ula-
samaz.” Sonra bu biiyligiin sézii Hz. Ali’nin
torunu Serif er-Radi’nin sozii ile desteklendi:

Gergekten de ben ilmimden nice cevherle-
ri gizlerim

Cehalet sahibi olan kisi Hakk’r goriip fit-
neye diismesin diye

Hasan’in babasi (Hz. Ali) bu konuda
Hiiseyin’in oniine ge¢cmistir

Hiiseyin’den 6nce Hasan da tavsiye etmig-
tir.

Ey Rabbim bende bir ilim cevheri var ki
onu actklasam

Sen puta tapanlardansin denilirdi bana

Ve Miisliiman adamlar kanimi helal sayar
Yaptiklar1 en kotii isi giizel goriirlerdi

Boylelikle bu giizel alakanin inkar edil-
mesi konusunda “Miisliimanlar” olarak
isimlendirilen adamlar1 ortak yapti ki o
adamlar tahayyiil ve Hakk siiretinde goriin-
mek tizere kaldilar. Bu yol nasil inkar edil-
mesin; Hakk ortaya ¢ikinca batilin izi kalir
mi1? O halde Hakk’tan sonra geriye ne kalir?
Ancak sapiklik...! “De ki, Hakk geldi batil
yok oldu.” (Isra, 81) Siir:

“Gormez misin muhakkak Allah Teala
sana bir mertebe verdi ki, sen onun asagi-
sindaki bir miilkii tereddiit i¢inde goriirsiin.
Clinkii sen glinessin ve yildizlar ise padisah-
lardir. Giines dogdugunda onun etkisinden
yildizlar goériinmezler.”

“Sen ‘Allah!” de, sonra onlar1 birak!
Varsin kendi dedikodulariyla oyalansinlar!”
(En‘am, 91) Ebrarin iyi amelleri mukarreb-
lerin giinahlaridir. “Bazen kalbime bir karar-
t1 geldigi i¢in Ben gilinde Allah’a yiiz defa
istigfar ederim.” Oyleyse Duyu aleminde
sinirliligin algakligi altina giren bu iki seye
bak! Artik melekat alemi nasildir?

Bunun iizerine bu makamdan baskasin-
dan konusan kimse gercekten karigik rii-
yalar sahibidir. Ciineyd’in “Hadis, kadime
yaklastiginda kendisinden iz kalmaz.” s6zii-
ne bakmaz misin? Kendi zannindan ve ken-
dinden konusan kisi ile Rabbinden nakleden
kimse arasinda fark vardir ve Rabbinden s6z
nakleden kisi hevadan konusmaz.



Disaridan delil istemekten sakin! Yiik-
selis basamaklarina karsi ihtiyacini hisset!
Delili zatin i¢in zatindan talep et! Hakk’1
zatinda bulursun. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
peygamberligi sabit oldugunda ve akil sa-
hiplerinin nefslerinde Hz. Peygamber Efen-
dimizin, nefsinin bos heveslerinden degil de
Allah tarafindan konustugu diisiincesi karar
kildiginda onlarin nasil kulluk boyunduru-
guna girdiklerini ve teslimiyet gdsterdik-
lerini gérmez misin? Nitekim onlara ser’i
yani dini yiikiimliiliikler yiiklenmistir. An-
cak onlar bu ser’1 yiikiimliiliiklerin delilinin
ve sebebinin (illet) ne oldugunu sormamis-
lardir. Ayrica sahabelerden bazilari Allah
Teadla’nin “Ey iman edenler! Aciklandigi
takdirde hosunuza gitmeyecek seyleri sor-
mayim.” (Maide, 101) buyruguyla yasakla-
nana kadar Hz. Peygamber’e her seyi sordu-
lar. Bu ayetten sonra ise “Hz. Peygamber’e
soru sormak bize yasaklandi.” dediler.

O halde ey irsad olunmayi isteyen kar-
desim, senin tarikattan uzaklagmani isteyen
bir kisi sana stfilerin ilahi sirlar hakkinda
soyledikleri seyler konusunda sifilerden
delil ve burhan iste diyerek satasirsa sen o
kimseden yiiz ¢evir! Bu durumun karsiligi
olarak ona cevap vererek de ki: “Balin tatli-
ligina ve cinsel iligkinin zevkine v.b. seylere
delilin nedir? Bana bu seylerin hakikatinden
haber ver!” O adam sana kesinlikle sdyle di-
yecektir: “Bu ancak tatmakla elde edilen bir
bilgidir. Bu bilgi tanimlanamaz. Bu bilgiye
delil getirilemez.” O halde sen de ona “Bu
bahsettigin sey de ayni durumdur.” de!

Sonra ona yeni bir 6rnek ver ve de ki;
“Senin kendi elinle yaptigin bir evin olsa,
senden bagka kimse o ev hakkinda bilgi sa-
hibi olmasa, bu evden bahsedilse ve bu evle
ilgi haber halkin kulagina gitse; sen de en
yakin dostlarindan birini se¢sen ve onu bu
evi gorsiin diye eve soksan, insanlar arasin-
dan onu secip bu eve soktugun vakit senin
bu ev hakkinda bildigin seyi miisahede ede-
rek bu bilgiyi kusatsa; sonra bu adam halka

¢iksa ve oturup onlara evde gordiiklerini
vasfetse; o adamin ‘O ev su niteliktedir...’
diye bahsettigi sey konusunda ‘Bu hususta
delilin nedir?’ diye sormak dogru olur mu?
Bu dogru degildir. birisi boyle bir sey iste-
se halk onu ahmaklikla suc¢lar ve kit akilli
goriirler ve ‘Bu kendisi i¢in delil getirilme-
yen seydir.” derler. Sonugta biz ev sahibinin
eve soktugu adami gorditkk. Bu adam ¢ikti
ve evde gordiigii seyleri anlatti. Su halde
bu adama hiisnii zan besleyen ve dogru bir
adam olarak kabul eden onun soziinii dog-
rular. Bu s6zii dogrulamayan kimse dogru-
lamak i¢in zorlanmaz. Hi¢ kimse de onun
sOziiniin yalanlanmasini hos karsilamaz. O
halde sen bu eve giren kimsenin iddialari-
nin aslini bilmek istersen ev sahibine yonel.
Boylece o seni eve soksun, sen de goresin.
Bundan baska care yoktur.”

O halde ey kardesim, takvanin sonucu
olan bu serefli ilim de bunun gibidir. Biz
bir adami1 Allah’tan sakinmis ve takva iizere
olmus, Allah’in koydugu smirlarda durmus,
ziihd ve vera‘ v.b. vasiflarla vasiflanmis son-
ra bu 6zelliklerden sonra bizim akillarimiza
sigmayan bir bilgi ile konusmus oldugunu
goriirsek ki Allah Teala lediinni ilmi ancak
ona bagislamistir, bu durumda o adamin
iddia ettigi konuda kendisine teslim olmak
ve sozilinli dogrulamak, ona hiisnii zan bes-
lemek ve karsi ¢gikmamak tizerimize vacip
olur. Ciinkii Allah kullarimdan diledigi kim-
seleri bazi ilimleri i¢in secer. Nitekim Allah
“Hikmeti diledigine verir.” (Bakara, 269)
ve “Biz ona katimizdan bir ilim 6grettik.”
(Kehf, 65) buyurmaktadir. Bu se¢gme konu-
sunda Hz. Misa ile Hizir meselesi ikna edi-
cidir. “O yaptigindan sorumlu degildir fakat
onlar sorumludurlar.” (Enbiya, 23).

Hig¢ sahabeden sadir oldu mu veya Hz.
Peygamber (s.a.s.)’e “Oglenin dort ve aksam
namazinin ii¢ rekath olusunun illeti nedir?”
“Neden bazisinda gizli, bazisinda agiktan
okunur?” diye sorduklar1 duyulmus mudur?
Biz bunu isitmedik ve bdyle bir durumda
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asla olmadi. Ciinkii Hz. Peygamber’in gii-
nahsiz oldugu kesinlik kazanmistir, dogru
sozlii oldugu agiktir ve kendinden konus-
madig1 bilinmektedir. O hélde biz seni ne
zaman peygamber varisi olan ve miicizenin
peygamberin dogru sdyledigine delil olma-
s1 gibi bilgisinin dogruluguna delalet eden
takvaya simsiki bagli olan kimse hakkinda
delil ve illet istedigini goriirsek; biliriz ki,
senin katinda dogruluk (sidk) sifatinin ka-
rar kilmadigini biliriz. Hatta sende dogruluk
sifatindan az bir miktar dahi yoktur. Su du-
rumda onlar1 kendi haline birak ve onlarin
sozlerini inkar etme! “Rabbim bilgimi ar-

tir!” (Ta-Ha, 114) de! Umulur ki sana O’nun
katindan bir kapr agilir.

Fasil

Allah Teala seni muvaffak etsin! Allah
Teala’nm senin i¢in var ettigi duyulur or-
neklere Tman etmenle birlikte onlar hakkin-
da gayb ile konugmay1 da inkar etme! Siip-
hesiz ki, bir ayna silindigi ve cilalandiginda
ondan pas gider ve o aynaya bakan kisinin
stireti aynada goriiniir. Boyle bir aynaya ba-
kan kisi kendisini aynada giizel veya ¢irkin
olarak gérmez mi? Bu sahsin arkasina biri




geldiginde sireti aynaya yansir. Adam bu
aynaya baktiginda yanindakilere “Arkamda
bir insan var.” veya “Su sekilde bir sey var.”
der. O kisi bu gordiigii seyi bilinen sekilde
gozilyle gormedigi halde yeterli derecede
anlatir. O halde onu dogrulamak zorunlu-
dur. Ciinkii 0 adamin gordiigii sey duyularla
algilanan bir seydir.

Akledilir seyler de duyularla algilanir
seylerin benzeridir. Insan kalbinin aynasi-
na yonelir ve o aynay1 Allah’mn disindaki
seylerin pasindan temizler. Cesitli riyazat
ve miicahedeler sebebiyle kalbini akledi-
lirler dlemi ve gayb alemine dair seylerin
stiretlerinin tecellisinden perdeleyen biitiin
perdeleri ondan uzaklastirir. Kalb saflastigi
ve cilalandiginda gayb alemine ait seylerden
kendisinin karsisinda yer alan herhangi bir
sey kendisinde goriiniir. Bunun {izerine bu
kalbin sahibi miisahede ettigi sey hakkin-
da konusur ve gordiigiinii vasfeder. “Goniil
gOrdiiglinii yalanlamadi1.” (Necm, 11).

Iste bu yaklasik bir ornektir. Eger soz
uzamayacak olsa biz miikasefenin kisimlari
ve siiflarindan da bahsederdik. Ancak bu
kadar1 yeterlidir. Miikasefenin kisimlar1 ve
siniflar1 hakkinda yeterli bilgi edinmek is-
teyen kimse bizim eserlerimizden biri olan
Cilaw’l-Kulab adli kitabi iyice tetkik etsin.

Hem sonra bakalim bu miisdhede edilen
bilgiye kanit isteyen kimse Allah’mn kitab1
ve Hz. Peygamber’in siinnetini bilgi olarak
kusatti m1 ki bu miisdhede olunan bilgiye
sunun benzeridir denilsin? Veya akli bir ka-
nit m1 onu imkansiz goriir?

Miikellef olmak icin gerekli olan akla
sahip olan ve aklin zorunlu, miimkiin ve
imkansiz gibi hiikiimlerini kabul eden akil
sahibi kimsenin nihai ulasacagi nokta bu
stfinin sdyledigi seyi miimkiin gérmektir.
Ancak bu sifinin sdyledigi seyi, kendisi
bakimindan degil de sdyledigi seyin ken-
disiyle gerceklesecegi kadim ilim bakimin-
dan kabul etmek stfiler katinda zorunludur.

Ciinkii peygamberlik ve velilik akil merte-
besinin iizerindedir. Akil ancak bu hiikiim
karsisinda ya durur veya bunu kabul eder.
Cilinkii stfi tevhidin temel esaslarindan bi-
rini veya seriatin temel esaslarindan birini
yikan herhangi bir seyi getirmez.

Saflyi dinleyen kisiyi sOfinin sézleri-
ni inkér ettiginde ancak tasdik eksikligi bu
sozlerini dogrulamaktan kendisini mahrum
birakir. Bu 6zellik kendisine doner. Siifi ise
kendisine nisbet edilen seyden uzaktir.

Ey anlayis1 kuvvetli olan kardesim, helak
gelmeden Once hazirlik yap! Zira insan bu-
lundugu hal iizere dliir ve 6ldiigii hal tizere
hagredilir. Bu sirlar1 kagirmaktan sakin! Bu
nurlar ile aydinlan! Ey sevgili 6grenci, tes-
lim olma yaygisini yay ve hiirriyet ile inkar
boyundurugundan kurtul! Tefekkiir kiirsii-
stine otur! Miicahede elbisesini giy ve yar-
dim ve muvafakat tdcini basina koy! S6ziin
mahallinin disindan sdze bak, Hakk’1 bulur-
sun! Ve dinleyene nazar et, onu dinleyen ve
dinlenen, hitap eden ve hitap edilen olarak
goriirsiin. O halde o konusan ve konusulan,
dinleyen ve dinlenen oldugunda sen mevcut
olmana ragmen yok olursun.

Nitekim sen yok oldugun halde hazir ve
mevcutsun. Iste bunun i¢in Hz. Peygamber
Efendimiz Allah Teéld’dan rivayet ettigi
“Kul, Ben onu sevene dek nafile ibadetlerle
bana yaklasmaktan geri kalmaz. Ben onu
sevdigimde ise onun isitmesi ve goérmesi
olurum.” soziinde buna isaret buyurur. O
halde gérmesi Hakk olan bir kisiye herhangi
bir sey nasil gizli olur? Lisan1 “O” olan bir
kisinin sozii nasil son bulur?

Bu mukaddimeyi iyice tahkik et ve bunu
nezdinde dur ki, irsad olunasin. Boyle ya-
parsan insallah akibetin giizel olur. Istiyakin
cogalt! Allah seni bu kitapta anlatilan seye
muvaffak kilsin! Allah, bizi ve seni bilgiyle
faydalandirsin ve izzetiyle bizi bu bilginin
ehli kilsin!
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MEHTERIN EYYAM-I ADIiYE
GULBANKI

Allah Allah,
Celil 1i Cebbar,
Muinii ’s-Settar,

Haliku’l-leyli ve’n-nehadr, ld-yezal, zii’l-
Celal, birdir Allah, O ’nun birligine.

Hatem-i enbiyd, Peygamberimiz Cenab-1
Ahmed-i Mahmiid u Muhammed Musta-
fa Al-i evidd-1 resil-i miictebd, imdad-1
rihaniyetine.

Piran, miirsidin, asikin, kurragerin, vdsilin,
hamele-i Kur’an, giizestegan-i ehl-i imdn,

Ebu’l-feth ve’l megdzi Fatih Sultan Meh-
met Han Hazretleri’nin ervahina ve avn u
indyetine,

Bilciimle dlem-i islamin necdt, saddet ve
seldmetine.

Devletimizin bekd u temddisine.
Ordularimizin devam-1 muzafferiyetine.

Pirler, erenler, ii¢ler, yediler, kirklar, gogen-
ler demine, devrdanina Huii diyelim.

Eli kan, kilinci kan.

Sinesi tirydn, cigeri piiryan.

Meydan-1 sehddette Allah yoluna revin.
Kahrimiz, gazabimiz diismana ziyan.

Adiivden korkmadik, korkmayiz hichbir za-
man.

Kur’anda zafer vaad ediyor Hazreti
Yezdan.

Ugrun agik olsun ey Serdar-1 Miicahid.

Hiida, kilincin keskin eylesin, 6mriinii giin
gibi bedid.

Fahr-i alemi hosnud ettin. Hak gazd-y1 ek-
berin etsiin miibarek ve sdid...”

CENK GULBANKI

Etiziibillah, eiziibillah.

Hiidaya siikr-i biehad, Ldilahe illallah.
El-Melikii’l-Hakku’I-Miibin,
Muhammedii’'n Restlilah-i sadiku’l va’di’l-
emin.

Innd fetahnd leke fethan miibind ve
yensirekallahu nasran aziza

Ey Pddisah-1 halifetullah, el-Islamii aleyke
avnullah.

miibin,  haris-i

Sensin  haris-i  din-i

serlatullah.

Ugrun acgik olsun ey Pddisalhum, omr-i
ikbdlin mezid.

Hiida kilincin keskin eylesin, nur-1 satvetini
gtin gibi bedid.

Iste furkan-1 addlet, iste seyf-i seriat,
tahtegan-1 miilkiinii eylesin tda yevm-i hagre
kadar medid.

Rith-i pak-i fahr-i dlemi hosnud ettin, Hak,
gazd-i ekberin etsin miibarek ve said.

Eli kan, kilinct kan, sinesi tirydn, cigeri
pliryan, meydan-1 sehadette Allah yoluna
revan.

Stiheda-i gazaya Hak goriiniir ayan.
Kahrimiz, gazabimiz diismana ziydn. Ya
Rahman.

Hatem-i enbiyd, Peygamberimiz Cenab-1
Ahmed-i Mahmiid u Muhammed Mustafa

Bilciimle alem-i islamin sthhat-ti

seldmetine.
Ebii’l-feth ve’l-megdzi Fatih Sultan Meh-
med Han Hazretleri nin avn u indyetine.

Devletimizin beka u temddisine.

Ordularvmizin devam-1 muzafferiyetine.

Ugler, yediler, kirklar, gogenler demine
devranina Hi diyelim Hiuuu...

Yektir Allah
Ya Fettah
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Safa Avcioglu

ekkeler ve dergahlar, Miisliman
manevi hayatinin  kurumsallagmig

hali olan tarikatlarin mensuplarinin
toplanma mekanlaridir. Bununla birlikte tekke
ve dergahlar birer toplanma mekan1 hiiviyetin-
de olsalar da pek ¢ok fonksiyonlar1 vardir. En
basta tekkeler ve dergahlar tasavvufi diigiince-
nin pratige doniistirilldiigii yerlerdir. Tasavvuf
tarihgileri bu kurumun kdkenini Hz. Peygam-
berin mescidinin bitisiginde yer alan suffede
ararlar. Buna gore tasavvufun ilk seyhi Hz.
Peygamber ilk dervisler ise suffe ashabidir. Bu
iddia temelsiz degildir. Zira biitiin Islami ku-
rumlarmn anas1 Hz. Peygamberin mescidi, bii-
tiin Islami ilimlerin kaynag1 da Hz. Peygamber-
dir. Bununla beraber diger Islami kurumlar ve
ilimlerde oldugu gibi tasavvuf bir ilim olarak
ve bir kurum olarak tesisini zaman igerisinde
tamamlamigtir. Misliiman dindarlarin stfiler
diye adlandirildig1 déoneme gelindiginde artik
ilk tekkelerin de ortaya ¢iktigini goriiriiz.

Ik sifiler genellikle gezgindiler. Cogun-
lukla Islam cografyasmin degisik bolgelerin-
de dolasan bu gruplarin toplanmalari i¢in bazi
yapilar insa edilmistir. Bu yapilar genelde bu-
lunduklart konuma gére adlandirilmislardir.
S6z gelimi Miisliiman {ilkesinin sinirinda yer
alan ve bu tlilkenin giivenligini temin eden ileri
karakol hizmeti veren yapilar ribat diye adlan-
dirlmustir. 11k ribat Iran Koérfezi’nde dénemli
bir alan olan Abadan bdlgesinde kuruldu.
Bu ribat meshur zahidlerden Abdulvahid b.
Zeyd (6. 177/793)’le 6zdeslesen bir ribatt.
Onun 6liimiinden sonra, daha ¢ok taninmaya
basladi. Diger ribatlar, IslAm cografyasmin
Bizans’la sinir oldugu yerlerle Kuzey Afrika
bolgelerinde yer almaktaydi. Bilinen ilk ri-
batlar, 150/767 yillarinda Sam’da ve 800 y1-
lindan 6nce Filistin’in baskenti Ramallah’da,

ayni yillarda Horasan’da kurulmustur.

Diger taraftan Ozellikle Horasan bolge-
sinde seyyah dervisleri oldugu kadar tiiccar-
lar1 da konaklatan mekanlar olan hankahlar
ise stfl gruplarin toplandigi bir diger yapi-
ya igaret eder. Hankahlar yolcular i¢in birer
misafirhane ve dinlenme yeri niteligindeydi.
Bunlar ¢ogu kez ipek yolu ticaretinde 6nem
arz eden menzillerde kuruluydular. Bununla
beraber sehirlerde kurulu olan yapilar dervis-
ler i¢in birer barinak ve tasavvufi egitimin ya-
pildig1 bir okul hiiviyetindeydiler.

Hicrl besinci asra gelindiginde sGfi mer-
kezlerin sayis1 epeyce kabarmigti. Bu merkez-
lerde manevi bilginin otoritesi kabul edilen
bir seyh etrafinda toplanan dervisler toplulu-
gu ikamet etmekteydi. Bunlar 6zellikle kit-
lesel torenler yapmakta ve halk dindarliginin
odak noktasi olmaktaydilar. Bu sifi merkezler
tasavvufun Orgiin egitiminin merkezleriydi-
ler. Burada seyhe baglanan dervisler riyazat,
halvet ve zikir yontemleri ¢ergevesi igerisinde
manevi olgunluga erisme cabasi igerisindey-
diler. Biiyiik islam bilgini imam Gazali’nin
de tasavvufu tanimasi bu kurumlar igerisinde
olmustur. Gazali, Horasan, Irak ve Kudiis’te
bulunan bir ¢ok stfi merkezini ziyaret etmis
ve buradaki sifilerle goriismiistiir.

Sufilerin ve onlarin kurduklari merkezle-
rin Islam’m yayilmasinda da aktif rol aldig
goriiliir. Ozellikle XI. asirdan itibaren fetih
ordularinin 6niinden giden dervisler fethedi-
lecek bolge halki ile yakin temas saglamiglar
ve buralarda kurduklar1 tasavvuf merkezleri
ile Islam’1 yaymaya gayret etmislerdir. Arap
olmayan bolgelerde Islam’m igsellestirilmesi
ve yayilmasi da yine sifiler ve onlarin tesis
ettikleri kurumlar igerisinde olmustur. Bu
hususta ozellikle Tiirkistan’in piri unvanty-
la tanidigimiz Hoca Ahmed Yesevi’nin adimi
zikretmekte biiylik fayda vardir. Hoca Ahmed
Yesevi Tiirklerin islam’1 kabul edip dindarane
bir hayat yagsamalarinda ¢ok biiyiik rol iistlen-
migstir. Gerek kendisi ve gerekse halifeleri Orta
Asya’da Islam’m yayilismi etkilemis 6nemli
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isimlerdir. Hoca Ahmed Yesevi’nin Hikmet
adin1 verdigi siirleri Tiirk tasavvuf edebiyati-
nin ilk 6rneklerindendir.

Sehir hayatin merkezinde tekke ve
dergdhlarin  bulundugu bir devlet olan
Osmanli’da da sifilerce olusturulan tesekkiiller
onemli bir yer tutar. Osmanli’nin tasavvufa bu
denli yakin durmasi kimi arastirmacilar tara-
findan devletin dervis devlet olarak nitelenme-
sine neden olmustur. Osmanl tarihi igerisinde
tekke ve dergahlar dini, sosyal, kiiltiirel, askeri,
siyasal ve ekonomik agidan pek ¢ok vazifeyi
ifa etmislerdir.

Osmanli devletinde tekkeler bir taraftan
tasavvufi egitimin yapildigi egitim kurumlari
iken diger taraftan toplum hayatinin merke-
zinde yer almaktaydi. Yoksullarin, hastalarin,
dertlilerin hemen ilk bagvurduklart kap1 tek-
kelerdi. Buralarda dertlere derman bulunur,
yoksul ve muhtaglara imkan temin edilir ve
hastalara sifa dagitilirdi.

Osmanli’da tekkeler birer goniil terbiye
mektebiydiler. Tekkelerdeki terbiyenin had-
desinden gegen dervislerin incelen goniillerin-
den esine az rastlanir edebi eserler tulli etmis-
tir. Bundan dolay1 diinya edebiyat tarihinde
Tiirk tasavvuf edebiyatinin benzeri ikinci bir
edebiyat gostermek miimkiin degildir. Bu ede-
biyat dinin salt formel uygulamalarinin ve ka-
liplarmin 6tesinde bir yapi1 arz eder ve miiteal
dindarligin ve ilahi agkin dinamik yapisinin
tezahiirii niteligini tasir. Bagta Ylnus Emre ol-
mak tizere pek cok tekke sairi dervis Tiirkgeyi
tasavvufun diline doniistiirmiislerdir.

Tasavvuftaki nefsle cihat fikrinin gaza ru-
huyla biitinlesmesi ve fiitlivvet anlayisiyla
yogrulmasindan dogan Osmanlt ordusu ken-
disini bir Tiirk tasavvuf biiyiigii olan Haci
Bektas-1 Veli’ye izafe eder. Osmanli ordusu-
nun komutanlar1 olan ocak agalari ayni za-
manda birer Bektasi biiyiigiidiirler. Bu anlam-
da kisla ile tekke ayni hedefe dogru hareket
eden iki ordunun karargdhi konumundadir. Bu
nedenle Osmanlida ocaktaki askerlere lesker-i

gaza (savas ordusu), tekkedeki dervislere ise
lesker-i dud (dua ordusu) denilmis ve padi-
sahlar sefere ciktiklarinda mutlaka askerin
maneviyatin1 yiikseltecek tekke mensuplari-
na da orduda yer vermiglerdir. Birinci Diinya
Savasi’nda ve Kurtulus Savasi’nda orduya ka-
tilip cephede savasan Miicahidin-i Mevleviy-
ye Alay1 bunun son drneklerindendir.

Osmanli kiiltiir hayatinda sanayi-i nefise
yani giizel sanatlar akademisi kurulana dek
toplumdaki giizel sanatlarla ilgili egitim de
yine tekkelerde yliriitiilmiistiir. Geleneksel
Tiirk sanatlarinin her dalinda en giizel tiriinler
hep tekke mensuplari olan dervisler tarafindan
meydana getirilmis ve bu eserler tasavvufun
zarafetiyle biitiinlestirilmistir. Bu nedenle
¢ogu kez eser sahiplerinin kimliklerini bilme-
ye imkan yoktur. Ciinkii eserin yegane sahibi-
nin ve hakiki failin Allah oldugu suuru ile yeti-
sen sanatkar dervig imzasini atmayacak kadar
miitevazidir. Hat sanat1 gibi hattatin imzasini
gerektiren sanatlarda ise bu terbiye kendisini
yine gosterir. Nitekim pek cok dervis hattat
eserinin ketebesinde piir-hata, hakir, fakir gibi
ifadelerle bunu ifade eder. Hat sanatinin sahe-
serleri arasinda yer alan tekke levhalarindan
bahsetmek ise apayri bir yazi konusudur.

Genglik enerjisini topluma yararli seyler
yapma hedefine kanalize etmek ve bu amagla
sanat dgretmenin yani sira sporla ilgili faali-
yetlerde bulunmak da tekkelerin faaliyet alan-
lar1 arasindaydi. Bu nedenle okgular ve peh-
livanlar tekkesi kurulmustu. Bugiin Iran’da
hala canliligin siirdiiren ve geleneksel beden
egitimi yontemlerinin uygulandig: yerler olan
zurhaneler tekkelerinin bu 6zelliginden etkile-
nerek kurulmus yapilardir.

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki, tekke ve
dergahlar insam1 Hazreti insan yapmann yol-
larin1 arayan kurumlar olagelmislerdir. Bu
nedenle dervisler hayatin her alanina yone-
lik faaliyetlerde bulunmuslar bunu yaparken
de kendi deyimleriyle sdyleyecek olursak el
karda goniil yarda olma ilkesini uygulamay1
basarmislardir.
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