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Editiir

LINCOLN’UN MEKTUBU

ya da BIR PUSULA

“Kendi fikirlerine inanmasin agvet, herkes ona

yanls olduguny siviediginde dali.”

A. Lincoln

eshur bir mektuptur Amerikan
m Baskanlarindan Abraham
Lincoln'Gn "oglunun
ogretmenine” yazdigi su ideal ve hayat dolu
mektup. Lincoln, mektupta ilk cimleden
son cimleye kadar —son climle haric-
oglunun égretmeninden, ogluna
tigretmesini istedigi “hayata dair temel
hasletler"den bahseder. Eger yapabilirsen,
der Lincoln kisaca, bilgeligin ve erdemin
sirninl 6gret ogluma. Fakat mektubu su
sekilde bitirir, yani son cumle su sekildedir:
“Bunlar biiyiik bir taleptir, ne kadarin
yapabilirsen...” Evet, bu ifade ideallefilkelerle
hayat/gerceklik arasindaki mesafeye isaret
etmesi acisindan son derece onemli bir not..
Ufkun genisligine karsin, sartlarin ya da
yetenedin simirlarnini gérmek, gercekligin
kaliplarina inat, ilkelerin engin sularina
dalmak.. iki uglu bir harita, iki uclu bir
konumlamis, belki de hayatin ta kendisi...
Kim bilir.
ik sayimizda, Baltenilam olarak yayin
gizgimizi tanitan ifade ve ilkelere deginmeye
ve boylece dnimize koydugumuz ana
cerceveye isaret etmeye calistik. Ikinci sayida
bu gergevenin altina dismemiz gereken bir
not var saminz. Evet, hedefimiz bu cerceveyi
tutturabilmek, yapabilecegimizin en iyisini
yapmaya calismak, ama Lincoln'an tabiriyle
"ne kadarin yapabilirsek.”

Efendim,

Bu sayida yine farkh konurda yazilara yer
veriyoruz. insanin zihninde ve bilimsel bir
disiplin olarak sosyal bilimler igerisinde mikro
analizler, yani detaylar, detay Gzerine yapilan
vurgu ve anlatimlar, makro analize
eklemlendigi zaman yani genel/biyiik bir
gerceve igerisinde yer aldigi zaman anlamh
gorilir. Baska bir agidan séylersek, aslinda
her bir detay kendi blnyesinde bir blytk
resme/soruna isaret eder, ona dair bir seyler
soyler.

Biz boyle bir disince ve yaklasimdan
hareketle, baltenin ilk baliminde modern
hayatin dertleri (zerine dart yaziya yer



veriyoruz. Abdullah Yildirim, “Bizim Evin
Halleri” ile 6nce kimlik ve dunya farkhliginin
ne demek olduguna, sonra da modernitenin
Dogu toplumunda yani islam diinyasinda
actigi sorunlara, sebep oldugu kiriimalara,
karmasaya isaret ediyor. Ahmet Hamdi
Yildinm, Hindistan gezisinde edindigi
izlenimler Uzerinden, modern hayat algisinin
Musliman zihninde yol actigi bulanik iklime,
arada kalmislik haline, daha dogrusu “arafin
melali“ne temas ediyor. Sekdler bakisin
strgiine gonderdigi “manevi olan”in, henliz
kovulmadigr mekanlarda insan ruhunu ne
kadar huzurlu (stres ve bunalimin karsiti
olarak huzur) tutuguna génderme yapiyor.
Salih inci, yine modern ulus-devlet
sOyleminin Urettigi bir sorunu, milliyetciligin
toplumlan tiiketen tarafini, onun Osmanli‘da
gayrimuslimler Gzerindeki etkisinden
hareketle, ele aliyor. Diger yandan yine,
sosyal hayatta her alanin (din, siyaset, iktisat,
sanat, ahlak, bilim vs) kendi sinirlarina cit
cekmesi gerektigine dair “bir ferman” da,
modernitenin iktidar tarafindan verilmisti.
Bunun insan ve toplum kimliginde yol
actigi/acabilecegi parcalanmalara Prof. Dr.
Gulfettin Celik, Masliman toplumlarda din
iktisat iligkisi(zligi) etrafinda deginiyor.

ikinci béliimde, havayi biraz yumusatiyor,
gonl, ruh ve huzur Gstlne iki yaziya yer
veriyoruz. Dr. Adem Ergul, “Gonuil Huzuru”
Uzerine bes sayilik bir yazi dizisinin ilkinde,
insanhgin su kadim sir, “mutluluk”
etrafindaki merak dolu tavafini anlatiyor.
Sukri Mutlu Karakog, hayat sahnesinde
huzuru arayan insan Uzerine, insanlik halleri
Ustlne bir deneme yapiyor, “Ayakkabilarin
Ruhu”na yaslanarak. Light (!) bir yazi...

Uclinct bélim yeniden, tartisma
masalarindan pek kalkmayan bir konudan,
Dogu Bati ve iktidar etrafli iki yazidan
olusuyor. Avrupa olgusu ve
Avrupamerkezciligi konu alan bu bélimde
Ali Can, Avrupali olmanin temel 6zelliklerine
isaret ederken, ayni zamanda, Avrupa
tarihinin ve Avrupalilik fikrinin iktidar odakl
olusum ve gelisim suirecine dikkat cekiyor.
Cevirisini Halil ibrahim Hancabay’in yaptig

Prof. Dr. Abdulaziz Duri’nin yazisi ise modern
ddénemlerde tim diinyayi kasip kavuran su
meshur Avrupamerkezciligin tarih ve tarih
yazimi Uzerindeki baski ve hakimiyetini
irdeliyor; Musliiman tarih algisinda bu
hakimiyetin kirllmasina iliskin 6n adimlar
atiyor.

Dérdiincii bélimde islam kaltir tarihinde
ilim ve onun hayatla birlestigi bir mirasi ifade
eden mezheplerin, tarih ve toplum icerisindeki
seyahatini konu aliyor. ilk yazimizda Mehmet
Cicek, Ortacagda, ya da soyle diyelim, islami
ilimlerin tedvin ve tesekkiil déneminde
alimlerin seyahatini anlatiyor. Yazi bir
oryantalist olan Houar Touati'in Ortacagda
Islam ve Seyahat adli eserine dayaniyor. ikinci
yazimizda Dr. Recep Ozdirek mezheplerin
topluma etkisi tGizerine hos bir anlatim
sunuyor.

Bultenin kenz bolimiinde Dr. Erdogan Bas,
Yasin Aktay'in deyimiyle “kendisini ishak’a
dayandiran fakat ishak’la zerre kadar
alakalari kalmamis” Yahudilerin,
ismailogullarinin dinine (islam’a) duyduklari
hinca iliskin saadet asrinda meydana gelen
bir anekdot etrafli bir yazi sunuyor. Engin
Bedir ise modern dénemlerde ylkselen bir
meslegin, Psikolojik Danismanlik ve
Rehberligin tarihi gelisimini anlatiyor.

Biiltenilam’in bu sayisina emegi gecen tiim
hocalarimiza, yazarlarimiza stikranlarimizi

sunuyoruz.
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HABER-ILAM

Filipinler Universitesi Felsefe Ballimiinde

dersler veren Prof. Henry Francis B.
ESPIRITU 08 Subat 2007 Persembe giinii
Arastirma Merkezimizi ziyaret etti. Prof. Espiritu
ayni giin saat 16.00'da “Peygambere Itaat ve
Taklit” konulu bir konusma yapti.

Arastirmacilarimizdan Abbas

GURBANOV (Azerbaycan) doktora
calismasini tamamladi. Gurbanov,
doktorasini Selcuk Universitesi SBE.’de

Abbasiler Déneminin ilk Asrinda Azerbaycan
(132-232/750-847) adli calismasiyla aldi.
Gurbanov’un tezi, bu sayimizin Tez Tanitimi

bolimiinde ele alinmistir. I

Danisman hocalarimizdan A.Hamdi

YILDIRIM, 3-5 Subat 2007 tarihleri
arasinda Hindistan'in Uttar Parades
eyaletinde diizenlenen Din Egitim ve
Ogretiminde Yontem Sorunu
sempozyumuna katildi. ™
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DiINK’TEN SONRA...

rmeni asilli Turk vatandasi ve Agos
E gazetesi genel yayin yénetmeni

FIRAT (HRANT) DINK, gazete binasi
onunde ugradigi silahh saldirida hayatini
kaybetti. Tirk-Ermeni iliskileri, 301. madde
ve milliyetcilik etrafli bircok sorunu bir kez
daha glindeme tasiyan saldir 19 Ocak 2007
tarihinde gerceklesti.

Soylenebilecek hemen her seyin milyonlarca
insan tarafindan soéylendigi bu elim cinayetin
ardindan, yine bir s6z tretmek yerine, Dink'in
medyada yayinlanan bir réportajinin bant
¢6zUmUnG sunmak istiyoruz.

BiR ROPORTAJIN ANLATTIKLARI

Hrant DINK: Hasta iki toplumuz biz, Tirkler
ve Ermeniler. Birbirlerine yonelik iliskilerinde
Ermeniler blyuk bir travma yasiyo, Tirklere
yonelik; Turkler ise Ermenilere yonelik buydk
bir paranoya yasiyor. ikimizde klinik vakalariz;
tam klinik vakalarnz biz. Kim tedavi edecek
bizi; Fransiz senatosunun karart mi? Amerikan
senatosunun karar mi? Kim recete verecek?
Kim bizim doktorumuz? Ermeniler Turklerin
doktoru, Turkler de Ermenilerin doktoru.
Bunun disinda doktor, ilag, hekim, mekim
yok. Diyalog tek recete. Doktor da birbirlerinin
doktoru. Bunun disinda bir ¢6ziim yok, yok
ve yok; ben acik konusayim size.

Diasporaya sesleniyorum, Ermenilere; sunun
icin sesleniyorum: 1915’e takilip kalmayin.
Kendinizi 1915’e baglamayin. Kendinizi
diinyadaki insanlarin bu soykirimi kabul edip
etmemesine zincirlemeyin. Bu tarihi bir aci
midir? Biz yasadik. Atalarimiz yasadi.
Anadolu’da hos bir laf vardir ve biz Anadolu
insaniyiz. “Aciyi onurla sirtlayip tasimak”;
yaygara yapmadan, patirtiya vermeden sirtlar
tasirsin.

Dilinyaya diyorum, insanlara, diinya insanina:
Senin Ermeni soykirimini tanimis olman yada
tanimamis olman benim icin bes para ifade
etmez. Ermeniler Turkleri 6ldirmediler mi?
Oldurdiiler. 1918'li yillarda Ruslar, 15'ten
sonra 18'li yillarda Ruslar yukardan tekrar
gelirken intikamlarini...- intikam dedigimiz
kavram neyse, lanet ediyorum o kavrama
zaten- oldu bunlar.

Turklere diyorum ki: Ya Ermeniler niye bu
kadar cok israr ediyo diye... Bu soruyu...
Onun Uzerine durun, biraz bunun Uzerinde
empati yapin... O zaman belki onlarin bu
duruslarinda biraz onur gorebileceksiniz.

Ermenilere de diyorum ki: Tarklerin “hayir,
bu bir soykinm degildir” s6zlinlin Gzerinde
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de bir onur gérmeye calisin, bir onurlu durus
bulmaya calisin. Nedir o onurlu durus: “Bir
Turk olarak ben, ben soykirima karsiyim.

Irkcihga karsiyim. Soykirim Allah’in belasi

bir sey. Dolayisiyla, nasil ya benim atalarim
boyle bir sey yapamaz. Clinki ben yapmam.”
Dolayisiyla burada bir onurlu durus vardir.

Su telefonum benim caldi. Sivas’in bilmem
ne koylnden yash bi amca: “Ogul” dedi,
seni soylediler seni buldum ben” dedi.
“Burada bir yash bi kadin geldi Fransa‘dan.
Bi on glin buralarda kaldi, dolandi durdu.
Sonra Allah’in Rahmetine kavustu. Biz de
aldik onu gémdiik. Duamizi ettik, namazimizi
kildik, gomduik. Ama 6grendik ki, bu her hal
sizlerdendir. (Ermenidir)'. Ve seni soylediler.
Ben de seni buldum. Bi bak, arastir, adi
soyadi sudur. Kimlerdendir. Varsa esi, dostu,
akrabasi, oglu, kizi buyursunlar biz burada
onlara yardimci oluruz; eger cenazeyi
goturmek iste.. biz gémduk ama eger
isterlerse alip goturtrler.”

“Peki amca ben bakarim dedim.” Sivasl bi
Efe Abim var benim. Hemen ona actim. “Abi
soyadi su bi, bi..” Ogul” dedi, “in" dedi,
“senin karsi kaldinma gec¢” dedi, “orada
ufak bi kunduraci, git onlara sor, onlar bilir”
dedi. Gittim sordum; “boéyle birisini tanir
misiniz” dedim. Ya Sahbit bilmem neydi.”
(Dukkandaki kiz)2 dondi bana: “ O benim
anam” dedi. Dedim, senin anan nerede?
“Fransa’da yasi..” “Ee” dedim, Turkiye'ye

gelir mi?” “Abi”, dedi Tlrkiye'ye gelir ama
dedi, istanbul’a, bize, ya ugrar ya ugramaz
dedi. O bizim memlekete, Sivas’a gider dedi,
dogdugu yere... Bi on bes glinlini orada
gecirir dedi, orada koylilerle.. Sonra dénuste
bana ya ugrar, ya ugramaz, gider dedi.

“Baci boyle boyle” dedim, bi telefon aldim...”
Hlngur hiingr agladi tabi...

Neyse yolladim. Dedim “gidin.”

Gittiler. Ertesi glin kiz telefon acti. “Abi
geldik.” “Dogru anamdir, bulduk.” Peki,
getiriyor musunuz? “Abi ben getirecem de,
burada bi yaslh amca var, geldi kulagima
dedi ki!” “Ne dedi?” (Kiz)* basladi aglamaya.
“Ya kizim niye agliyosun, no’ldu?” Bi
panikledim, bir sey mi var! Yash amca aldi
(telefonu)* . “Amca ne yaptin kiza?"”

“0Ogul hicbir sey yapmadim. Yavrum hicbir
sey olmadi. Ona dedim ki: ‘Kizim anandir,
hakkindir, alirsin, gidersin, sen bilirsin. Ama
bana sorarsan birak, su catlagini buldu,
kalsin.” Bu cimle beni mahvetti. Ben de
oturdum agladim. “Su catlagini buldu”...
O ne laf Ya Rabbim, o ne edebiyat, o ne
dervislik, o ne Anadolu insaninin ciimlelerle
sayfalarla anlatilamayacak 6z deyisi bu...

Geliyor, kendi catlagini su buluyor ve
gidiyor... I

Dipnot
1- Bi.
2- Bi.
3- Bi.
4- Bi.




SUBAT ve MART
SOGUKLARINI ANARKEN
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12 Mart muhtirasinin Gzerinden 36 yil,
28 Subat surecinin Gzerindense 10 yil

gecti.
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SIMULASYON
TEORISYENINE VEDA...

Unlii Fransiz filozof, Jean Baudrillard 78
yasinda oldi.

Baudrillard'in éliimii...

ean Baudrillard, 78 yasinda bu
J diinyaya veda etti. Baudrillard,
cagimizi en iyi anlayan

dusunurlerden biriydi. Ucuzculuga prim

vermeyen cins bir distnurdu.

Baudrillard, Katharciydi. Bu, onun en ilging
yanlarindan biriydi ama bu 6zelligi pek

bilinmez.

Katharcilar, Avrupa tarihinde Arylscu
gelenegin temsilsileriydi. 17. ylizyila kadar
ancak yasayabilmislerdi. Katharcilar, tipki
Aryusciiler gibi, Hz. isa'nin Tanri degil, bir
insan ve peygamber olduguna inaniyorlardi.
Hatta iznik Konsili'nden sonra toplanan
Istanbul ve Kadikéy Konsilleri'nde, ilkinde
Aryuscl gelenek akide olarak kabul edilmis;
blylk catismalarin, kargasalarin patlak
vermesi Uzerine, bugiin kabul edilen Kilise
Hiristiyanhginin teslis akidesi, zorla, tepeden
dayatilarak benimsetilmisti Bizans yonetimi
tarafindan. Bizantinizm olarak bilinen, resmi
din dayatmasi iste o zamandan kalmadir.

Katharcilarin bir baska 6zelligi de hayir ve
ser, iyilik ve kotiluk kavramlari konusunda
kesin goruslere sahip olmalarydi.
Baudrillard'daki birazcik "kiyametci" gibi
gozuken fikri durusun en 6nemli
kaynaklarindan biri buydu.

Baudrillard'in cagimiza iliskin kiskirtici
tespitlerinin kdkeninde, Zerdustlik'ten ve
Mani'cilikten de derin izler tasiyan ve o
ylizden Avrupa tarihinde Kilise tarafindan
heretik / sapkin olarak nitelendirilerek
kovusturulan ve kitleler halinde yok edilen
Katharcilarin esyanin, doganin, insanin ve
Tanri'nin mahiyetine iliskin bu derinlikli
metafizik idraklerinin derin bir alt-damar
seklinde her an varligini ve etkisini hissettiren
bu hikmet kaynaginin gizli oldugunu
distnuyorum.

Buadrillard, agnostik biriydi; ama onu
cagimizin diger distinurlerinden ayiran yani,
esyanin, araclarin, teknolojinin, tabiatin
hakikatini kavrayisindaki derinlikti. Bu
anlamda, Baudrillard, buyuk bir
"metafizikci'ydi: Cagimizda ne kadar buaytik
bir metafizikci olunabilirse o kadar tabif ki.

Onun simulasyon teorisi, onun
metafizikciliginin bir géstergesiydi.
Bauderillard'in distince dlinyasina yaptigi en



blyuk katkinin similasyon teorisi oldugu
kabul edilir genellikle. Ama onun "ayartma"
(seduksiyon) teorisi, kanimca cagimizin
anlasilmasina yaptigi katki bakimindan ¢ok
daha 6nemliydi. Simulasyon teorisini,
"ayartma" teorisiyle birlikte disindugumuz
zaman daha iyi anlayabiliriz.

Adorno ve Horkheimer'in
kavramsallastirmalariyla, aklin
mutlaklastirilmasi, bizi akil-disi bir cagin
esigine firlatmisti. Ortaya ¢ikan sey, araclarin,
araclara sahip olmanin amag haline gelmesi;
dolayisiyla bir "akil tutulmasi" sorununun
yasanmasiydi. Bati uygarligi bilim ve
teknolojide buyik sigramalar
gerceklestirmisti; ama bu sicrama, hayati
daha iyi anlamamizi, daha anlamli bir hayat
yasamamizi saglayan niteliksel bir sigrama
degildi; niceliksel bir sicramaydi.

Teknoloji, hayatimizi ¢cepecevre kusatmisti
(Heidegger); "teknolojik bir benlik" Gretmis;
sonucta araclar, 6zellikle de gic Ureten
araglar hayatimiza ceki diizen vermeye
baslamis; butiin bunlar, “insan”i/"6zne"yi
yok etmis (Foucault); “toplumsal”i iptal

etmisti (Baudrillard).

Bati uygarliginin sektler meydan okumasi,
dini hayattan uzaklastirdi; diinyanin
blyusuni bozdu; ama sonugta araclarin
mutlaklastiriimasi, “diinyevi olan”in
kutsanmasi, din-disi kutsalliklarin, teknolojik
paganizmin hakim oldugu; teknolojinin
blyusellestirildigi, hatta dinsellestirildigi
ortam Uretti. iste bu ortama/diinyaya iliskin
Baudrillard'in séyledikleri 6nemli.

Gergeklerin ortadan kalkmasinin,
sanal/simulatif gerceklerin, ayartici bir sekilde
ve dille insanlari hem kendilerinin, hem de
dinyanin sorunlarina yabancilastiracak,
duyarsizlasticak bir sanal gerceklikler
imparatorlugu Grettigini sdyliyordu. Bunun
insanligi, vahsilik cagina geri dondirecek

cinayetlere, savaslara neden olan bir
diinyanin esigine struklemesine ragmen,
insanlarin ve diinyanin hic bir sey yapamiyor
oluslarina isyan ediyordu Baudrillard.

Olmeden énce verdigi son réportajlardan
birinde, hakim Batili diinya tasavvurunun
insani yok eden, dlnyay felaketlerin esigine
stiriikleyen saldirisina karsi insanin onurunu
koruyacak direnisi, yalnizca islam'in
gosterdigini gorerek, insanhgin bu kiresel
felaketlerden cikisinin ancak islam'la
muUmbkiin olabilecegini sdéylemis olmasi
oldukga anlamli olsa gerek. I

Yusuf Kaplan, Yeni Safak 09.03.2007

Jean Baudrillard yasiyor!...

Imek bir sey degil, dGnemli olan
E nasil ortadan kaybolacagini
bilmektir” (Cool Memories (1980-

1985), New York: Verso, 1990, s. 14) diyen
yirminci ylzyilin belki de en 6nemli distn
adamlarindan Jean Baudrillard, iki glin 6nce
ortalikdan kayboldu ama simdi de onun
gercekten Oliup 6lmedigi tartisilabilir. Zira
1991 yilinda Liberation gazetesinde
yayinlanan yazilarinda I. Kérfez Savasi'nin o
sirada gercekte olmadigini iddia etmis,
savastan sonra da bu iddiasini tekrar ederek
savasin gercekten olmadigini ispat etmek
Uzere gazete yazilarini bir kitap haline
getirmisti.

Aslinda Baudrillard bu sdylemiyle savasin
olup-olmadigini degil, savasin bir mekanda
cereyan etmedigini sadece medyada bir
simulasyon olarak ya da bir bilgisayar oyunu
seklinde meydana geldigini s6ylemek
istemisti. Tabii bu aciklamalarindan sonra

BULTENILAM




=
<
=
Z,
E
]
ram)
/M

pek cok kisi onu savasin yol actigi acilar ve
kayiplari kendi glvenli akademik fildisi
kulesinden goremeyip olaylar carpittigini
iddia etmislerdi. Halbuki I. Kdrfez Savasi
tarihteki diger savaslardan televizyonlardan
naklen verilmesi sebebiyle oldukga farkliydi.
Gerci televizyonlarinin basinda gecenin geg
saatlerinde savasi naklen seyredenler sadece
gOkyuzinu birkag saniye aydinlatan bomba
isiklarindan baska bir sey géremediyseler
de bu savas hakkinda akillarda kalan en
canli karelerden birisi hi¢ kuskusuz bir deniz
kenarinda simsiyah petrole bulandigindan
yapis yapis olmus bir kusun yavas yavas
6lmek Gzere olusuydu. Baudrillard da bu
gorintl Uzerine “biz de ekranlarimiza bu
kus gibi yapismis ve ne oldugunu tam olarak
anlayamadigimiz bir olay1” (La Guerre du
Golfe n'a pas eu lieu, Paris: Galilee, 1991,
s. 28) seyretmekteydik diyordu.

Modernligin Gergekligi

Baudrillard'a gore kapitalizmin
basdonduricu bir sekilde ilerlemesiyle
gundelik hayatimiza o kadar ¢ok sayida
imaj, farkh Griin ve 6zellikle de gérsel unsur
girmistir ki artik hic bir seyin orijinali
kalmayip blsbUtin bir simulasyon veya
taklitle ile yasamaya baslandi. Japonlarin
bonsai denilen minyaturlestirilmis agaclari
bu simulasyonun belki de en giizel
orneklerini olusturmaktadir. Gergeklik
prensibi Baudrillard'nin en temel
problemlerinden birisidir ve kapitalizmle
birlikte gelen tuketici toplumlarda hakikat
fertlerin gtindelik hayatlarinda

duyumsadiklari bir his haline gelmistir. Bir
baska deyisle, insanlik, ya da en azindan
modern toplum, herhangi bir seyin
gercekliginin temsilinden gerceklige tekabil
etmeyen bir simulasyona dogru
ilerlemektedir. Bu slirecte isaret ve onun
temsil ettigi gerceklik arasindaki iliski
giderek muglaklasmaya baslamis ve isaret
veya imaj ile gerceklik arasindaki baglanti
da yok olmaya baslamistir. Mesela, bir
imparatorluk haritasi butin detaylaryla
tahakkiim edilen topraklarin bir temsilidir.
Los Angeles'taki Disneyland da gercegin ve
tarihin cocukca ama cok basaril bir
simulasyonudur ki aslinda Los Angeles'in
sozde “gercekligi”nin belirginlesmesini
saglamaktadir. Bazi dinlerde de Tanri'nin
imajlari o kadar cok kullaniimaktadir ki
inananlar artik gercek Tanri'yi bir yana
birakip bu imajlara tapinmaya
baslamislardir. Gergekligin yitirildigi bu
dunyada simulasyon modeller, gercegin
yerini almaya ve bizi bunlari sahiden
yasanmis tecribelermis gibi algilamaya
yoneltmektedir. Bu durum o kadar ileri
gitmistir ki simulasyonlar da yeterli gelmeyip
orijinali olmayan kopya anlamina gelen
simulacrum terimiyle ifade edilen gerceklik
sanrisi ile, glindelik hayatimiz yeni bastan
kurulmustur. Hatta orijinali olmayan taklitler
hayatimizi o kadar isgal etmis ve gercek
hakikati ortadan kaldirmistir ki, yeniden
kurmaca olarak uretilen giindelik hayat bir
hyperreality, yani ger¢egin ¢cok daha
dtesinde bir gerceklik halini almistir. B

ALi MURAT YEL, Yeni Safak, 09.03.2007
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Abdullah YILDIRIM

BiZiM EViIN HALLERI

Bir Diinyanin Mensubu Olmak

esilcam filmlerinde, sikca
gordiglimiz bir sahne vardir:
Cogu kisinin belki imrenerek

izledigi zengin ve gosterisli bir hayat yasayan
delikanl, icinde yasadigi diinyanin sahte ve
ikiyGzlG blylstinden usanmis, mutlulugu
orta sinifa mensup fakir, gururlu ama dirist
bir genc kizda bulmustur. Ancak bu
inanilmaz olay karsisinda ne yapacadini
bilemeyip sasiran, bocalayan genc kiz “Hayur,
biz ayni diinyalarin insaniyiz” deyiverir.
Gergekten de gencler iki ayr diinyaya
mensupturlar ve cogu zaman bu gercek agir
bedeller 6denerek ve oldukca aci bir bicimde
ogrenilir. Bir diinyaya mensup olmak... Bu,
handiyse insan olmanin anlamiyla esdeger
bir 6neme sahiptir. Diinyalar yikilir, diinyalar
kurulur. Ancak herkes, bir sekilde bir diinya
icerisinde yer almak zorundadir.!

icinde yasadigimiz ve tas, toprak, hava,
agag, su vb. dogal cisimlerden olusan fiziksel
dinya (universe) insan hayatinin sadece bir
boyutunu teskil etmektedir. Hayatin bu
boyutu, butlnuyle insanin iradesi disinda
meydana gelmis maddi yapi ve nesnelere
tekabul eder. Yasadigimiz hayatin kosullari
geregi, hepimiz boyle bir fiziksel ortam
icerisinde bulunmak zorundayiz. Bu ortam
bizi, her ne kadar, bir yonuyle etkilese,
belirlese ve sinirlandirsa da, diisiinen canli
olarak insan, yasadigi sartlan donusturebilir
ve icinde yasadig fiziksel cevreden tamamen

“farkh”, “baska”, “ikinci” bir diinya daha
insa eder. Buna kultur diyebiliriz.

ibn Haldun, insanlar tarafindan retilen,
kurulan, dizenlenen bu “ikinci diinya”nin
(buna “anlam ve anlayis dliinyasi” da
denebilir) farkina vardiginda, felsefenin
sadece bu varlik alanini konu edinmesi
gerektigini dislinmustu. Zira ona gore geriye
donup bakildiginda, yasayan sayisiz toplum
ve yasanan sayisiz hadise, bize bu varlik
alanina, bu “ikinci diinya“ya iliskin bazi
tiimel durumlarin oldugunu fisildiyordu
adeta. Bu cercevede, insanlar, tabiatlari
geregi bir arada yasiyor ve bu birliktelik,
aile, toplum, is bolimu, devlet gibi bir takim
zorunlu sonuclar doguruyordu. Boylelikle
insanlar beseri ihtiyaclarini karsiliyor, Gretim
devam ettikce bilim ve sanat gibi alanlar
ortaya ¢ikiyordu. Sonucta insan, yasadigi
dogal ortami degistiriyor ve kendi eliyle
Urettigi “farkli bir diinya”nin ferdi haline
geliyordu.

Bu Miimkiin Bir Diinyadir

Gazall Munkizda, yasadigi entelektlel bir
krizden bahseder. Krize yol acan soru sudur:
“Hicbir kosulda stiphe duyulmayacak bir
bilgi mimkidn madur?” Bu soru, onu hayli
mesgul etmistir. Sonunda, o, kendi ifadesiyle,
Allah Teala’nin kalbine ilham ettigi bir nur
sayesinde, yasadigi sikintilardan kurtulur.
Bu, Gazali'nin sahsinda, butlnuyle bireysel
olmasina karsin, aslinda insanhgin ortak
tecrlibeyle ilgili esash bir krizdir de. Bu
anlamda Gazali, insanhigin vicdani olmustu
sanki. Clinkl yaptigi sey, buttin bir insanhk
ailesinin, binlerce yil stiren ugrasilar sonucu
kurdugu o kocaman yapiyi temellerinden
sorgulamakti. Sorgulamanin sonunda vardigi
nokta tek kelimeyle 6zetlenebilir: Acziyet.
insan “bildigini”, “yaptigini”, “Urettigini”
iddia etmekte, ancak bir stire sonra ona bu



cesareti veren akli caba, onu bir sinirin
esigine getirmekte ve orada yapayalniz
birakmaktadir. Mutlak olana iliskin her tirlt
iddianin cok 6tesindedir ¢clinkl insan.
Sinirlarin farkina varilinca, o bitip tikenmek
bilmeyen bilme/kontrol etme istegi yerini,
emniyet duygusuna birakiverir. Bu noktada
yapilacak bir sey yoktur zira. Nitekim buttn
bilimler, bazi kabullere dayanmaktadir
eninde sonunda. Bir seyi dylece, oldugu gibi
kabul etmek ise, sahip oldugumuz
imkanlarin vardigi sinira isaret eder. Bu
anlamda insan icin, sirri ¢oztlememis bir
nokta daima var olacaktir. Anlamli bir hayat
ve tutarl bir distince icin, o nokta
sorgulanmadan kabul edilecektir. Aksi de
dustnulemez zaten. Clinku insan, kabulleri
olan ve kabulleriyle yasayan bir canlidir.

Bu tecriibeden 6greniyoruz ki; yasamlarimiz,
kesin ve mutlak olanla degil, bilakis sonsuz
imkan ve ihtimaller denizinde struyor.
Yasadigimiz hayatin mimkin oldugunu fark
ettigimizde, icinde yasadigimiz diinyanin da
mumkiin bir diinya oldugunu fark ediyoruz.
Eger icinde yasadigimiz diinyanin birileri
tarafindan kurulmus bir diinya oldugunu
hatirlarsak, iste o zaman su soru kafamizda
donip durmaya basliyor: Yanlislik nerede?

Yanlishik Nerede?

Bir seyi kurmak, belirli tercihlere gore olur.
insan eliyle kurulan diinyalar da, béyledir.
Yolda yurirken bir ayrima gelirsiniz ve bir
tercihte bulunursunuz. Bu, kurulan diinyanin
ya da secilen yolun mutlak degil mimkiin
oldugunu gésterir. Ornegin bir ev kurarsiniz.
Kurdugunuz bu ev, ancak sizin tercihlerinize
gore sekillenebilir. Tercihte bulunmak ise,
deger yukll bir eylemdir. Her tercih, ardinda
bir diisiince/duygu/inan¢ manzumesi
barindirir. Aksi durumda, ciddiye alinacak
bir durumla karsi karsiya degilizdir zaten.

Miuslimanlarin belirli tercihlerle bir diinya
olusturduklarini diistinelim. Ve buna, igimizi
Isitan sicak bir s6zcikle isaret edelim: Ev.
Bizim evimiz... Yani, tarih boyu
Muslimanlarin buyuk gayret ve emek sarf
ederek olusturdugu, diizenledigi ve rahatca
yasadigi blyuk bir ev.. Hadi buna, eskilerin
ifadesiyle, darulislam (Dogunun /
Musltimanlarin evi) dendigini de not edelim.

Bir ev, ancak evde oturanlarin tercihlerine
gore sekillenmeli degil midir? Mutfagi
evinizin hangi kismina ve ne sekilde
yapacaginiz ancak sizi ilgilendirir ciinkd.
Kendinize ait bir diizeniniz, islerinizi
ayarladiginiz bir takviminiz olur. Sabah kacta
kalkilacak, aksam kagta sofraya oturulacak,
ne yenecek, kim neyle ve kime karsi sorumlu
olacak vs. Butuin bu tercihler, o evde
yasayanlarin ve yasananlarin gostergeleridir.
Eger komsunuz size ve yasam tarziniza
mudahale etmeye baslar, evinizi ve evde
olup bitenleri belirlemeye kalkisirsa, evde
yasayanlarin ve yasananlarin tadi kagmaz
mi? Dogru, bltiin bunlar olusturan ve tayin
eden en nihayetinde insandir. Ancak 6nemli
olan, bu insanin kimligidir.

iste son birkac yildir, bizim evde isler
eskisinden oldukca farkli isliyor. Artik kimse,
aksam eve kacta donmesi gerektigini, sabah
kacta kalkilmasi gerektigini bilmiyor. Evin
icinde bilmedigimiz odalar, hic
tanimadigimiz esyalar gorlyoruz. “Bu gln
bayram, hadi birlikte bir seyler yapahm”
diyecek oluyoruz, kelimeler kursagimizda
takili kahveriyor. Tarihin ne zaman
basladigina biz degil, baskalari karar veriyor.
Ha bir de, “tarihin sonu”nu getirivermiyorlar
mi? insan, sasirip kahyor. I

Dipnot

1- ismet inonii’'niin su meshur ciimlesini hatirlasak yeridir:
“Yeni bir diinya kurulur ve Turkiye o diinyadaki yerini alir.”
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Ahmet Hamdi YILDIRIM

“TEZATLAR ULKESI”NIiN
DUSUNDURDUKLERI;

Hindistan: Bir Mekan, Bir Medrese

indistan nerede ise bir buguk
. milyara yaklasan niifusu ile devasa

bir Glke. Bu haliyle burada
diinyanin en yogun Musliman niifusu
yaslyor ve de azinlik olarak. Buna ragmen
yeryiiziinde islam dininin en canli yasandig

yerlerden biri Hindistan. Bunda garipsenecek
bir sey yok zira Hindistan “tezatlar tlkesi”.

Burasi bin yili agkin bir Masliiman idaresinin
ardindan Musltimanlarin azinhga distugu
bir diyar. 18. yiizyilda ingiliz “sémiirge

dalgasi”nin havarileri olan tlccarlar buralara

gelene dek, her sey yolundaydi bu
topraklarda. Ancak, “kizil topraklar” pesinde
macera aramaya alisik ingilizlerin ana karaya
ayak basmalariyla birlikte felaketler ve
ugursuzluklar yagmaya baslar
Muslimanlarin basina. Katliamlar, iskenceler,
korku, kan ve dehsetin kol gezdigi agir bir
doénemin ardindan Musliimanlar kendi
idarelerini yitirirler ve kendi topraklarinda
garip duruma duserler.

Tam da o gulnlerde, Yenidelhi‘den Pencab‘a
kadar yol kenarlarindaki butiin agaclara
Hindistan'in ileri gelen alim ve kanaat
onderlerinin asildigi, her tarafi kan ve
dehsetin kapladigi bir zamanda, Seharanpur
sehrinde go6zlerden uzak, ilk bakista son
derece kiictk bir hadise gerceklesir. Bir nar
agacinin altinda bir hoca ve bir talebe,
gecmis islam toplumlarinda meshur egitim
gelenegiyle ders okumaya baslar. O zamanlar
bir agacin altinda baslayan bu tedris, bir
glin ismi duyulacak koca bir
medresenin/ekoliin habercisi olur. Hedef
Hindistan'in Endlislesmemesidir. Ve atilan
o tohum yeserir, bu giin butin Hindistan'
kusatan bir egitim ekoll haline gelir.

Hindistan'in Uttar Parades eyaletinin bir
sehri olan Seharanpur’un kicik bir
kasabasidir “Diyobend"”. Ve Diyobend, icinde
barindirdigi medrese/kdlliye ile cihansiimul
bir séhrete sahip bu guin. Diyobend'deki
medrese, bizde Osmanli sistemindeki
kulliyeye karsilik gelen bir egitim kurumunu
andiriyor. Bu medrese, ilk mektepten
Universiteye ve oradan doktora seviyesindeki
akademik calismalara kadar her tirli egitim
ve 6gretim birimine sahip.

Medresenin, bu glin bizler tarafindan
Universite diye adlandinlan bélimuine
Darululim adini veriyor Hindistanh
Mouslimanlar. Disardan bakildiginda burada,
butin ayrintisi ile 6zgiin bir islami asaletin
korundugu gozlerden kacmiyor dogrusu.



Medresenin bolimleriyle ilgili bitiin
adlandirmalar, 6zgiin ve gelenekten gelen
adlandirmalar. Mesela mastir veya yiksek
lisans seviyesi icin ‘fazilet kism1” ifadesi
kullaniliyor medresede.

iste s6zini ettigimiz Diyobend medresesi
1866 yilinda Muhammed Kasim Nanevtevi
(1832-1880) ile talebesi Resid Ahmed
Ganguhi (1825-1905) tarafindan ilk
tohumlari atilan ve o giinden bu giine gelen
medresedir.

Gezip gorenlerin blyuk bir hayranhk
duydugu ve adeta buyulendigi
Hindistan’daki bu ve buna benzer
medreseler, islami egitim geleneginin en
seckin 6rnekleri olarak uzaniyorlar diinden
bugline. Yine bu mekanlar, hocayla
talebenin bir butlnlik arz ettigi, cami ile
medresenin ic ice girdigi ve ilimle ibadetin
harmanlandigi yerler olarak varliklarini
surdirayorlar. Tuhaf bir sekilde, su adina
“ihlas ve samimiyet” denen, modern
toplumda bosluga diismis, ici bosalmis ve
bu nedenle “hakim anlayis”in pek de anlamh
bulmadig “talihsiz degerler” taclandiriyor
bu kurumlarin varhigini. Bu kavramlar ve
onlarin ifade ettigi degerlerin ne kadar
Onemli, ne kadar anlamh oldugunu Hintli
Mislimanlar arasinda soluk alip verirken,
Diyobend’in tozlu sokaklarinda yurirken
derinden hissediyor insan. “Sahiden,
Uzerlerine bir dlinya insa edilebilecek kadar,
bir hayat kuracak kadar anlamlmiymis bu
kavramlar” diye bir soru defalarca kez
yankilaniyor iginizde.. ilk basta, bagkalarinin
hayatini menfi, siyah, kot karelerle
kolajlamaya alisik zihniniz, aliskin oldugu
algi ve kabullere muhalefet eden bu manzara
ve ortamlara pek anlayis gostermek
istemiyor. Sonra, o havayi bir siire
soluduktan, ortamin dogalligini fark ettikten
sonra, Uzerinde son birkag asirdir “manevi
olana yabancilasma” hayaletlerinin dolastigi

diinya hayatinin, aslinda baska ortamlarda
baska sekillerde de ama “huzur igerisinde”
yasanabilecegini disiiniyorsunuz.

Bu muazzam kulliyeyi ve benzerlerini gezip
gordigumuizde kiicuk bir kivilcimin nelere
kadir oldugunu yakinen anlamis olduk. Ve
o anda aklimiza Ustadin o 6ltimsiiz siiri
geliverdi:

Tohum sag, bitmezse toprak utansin!
Hedefe varmayan mzrak utansin!
Hey gidi kiiheylan, kosmana bak sen!

Catlarsan, doguran kisrak utansin!

Hikmetin gayretle bulustugu bu muazzam
yapinin, ginimuze kadar bozulmadan
gelmesinin sirlar arastirildiginda kurucusu
Muhammed Kasim Nanevtevi tarafindan
vaz edilen sekiz temel kuralin (siz buna “ilmi
manifesto”nun da diyebilirsiniz) uygulanisi
dikkatleri cekiyor. M. Kasim Nanevtevi sunlari
dile getiriyor bu ilkeler manzumesi arasinda:

1. is ve idareden sorumlu olanlar, elden
geldigince hibe ve teberrulari cogaltmaya
caba gostersinler ve bu faydali is icin
kendileri disinda bir takim kimseleri
gorevlendirsinler.

2. Talebelerin yemegini devam ettirmek ve
sayilarini cogaltmak icin bu medreseye
samimi olarak bagl olanlar ellerinden
gelen bitin mesailerini sarf etsinler.

3. istisare kurulu Gyelerinin daima medrese
icin uygun olana dikkat etmeleri, kendi
sahsi goruslerinde israrci olmamalari
gerekir. Allah muhafaza etsin, sayet bir
an gelir de kendi goruslerinin aksine karar
vermeye zorlanir, mecbur birakilirlarsa
medresenin temelleri sarsilir ve binasi
yikilir. Binaenaleyh istisare kurulu
Uyelerinin medrese ile ilgili hususlarda
kemal-i ihlas ve samimiyetle kanaat
belirtmeleri, géruslerini dile getirirken
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bunlarin en faydali olduguna kati bir
sekilde inanmalari ve de aksi goruslere
karsi genis bir gonulle kulak vermeleri,
kabul etmeleri gerekir.

Muidur batin énemli islerde goris ve
kanaat sahipleri ile istisare etmeli, bu
hususta istisare kurulu Gyeleri ve disardan
gelen islami medreselere karsi samimi
distnceler besleyenler arasinda bir ayrim
yapmamali, her goris sahibinin gorisiine
deger vermelidir.

4. Hocalarin birliktelik ve beraberlik bagina
yapismalari, aralarinda mesreb ve meslek
ayrimina gitmemeleri, digerlerinin
sayginligini cignememeleri gerekir. Aksi
haller medresenin calismalarini sekteye
ugratir ve gelisme gulnesini batirir.

5. Hocalarin 6nceden belirlenmis veya
sonradan uygun gorulerek dizeltilmis
olan egitim mufredatini tamamen
bitirmeleri gerekir. Aksi halde bu
medresenin talebe ile dolup tasmasi
muUmkiin olmaz. Olsa da faydal olmaz.

6. Medresenin sabit surekli maddi bir geliri
olmadigindan Allahin izni ile calismalari,
adet oldugu Uzere Cenab-1 Allaha
tevecciih ile kaimdir. Bir akar, bir fabrika
veya soziiniin eri vaadinden donmeyen
birinin kesin sozii veya ahdi gibi,
medresenin mutlak geliri olmus olsa, Allah
Teala’ya miiracaat etme ve yonelme
nimeti elden gitmis olur. Cenab-i Allahtan
gelen yardim kesilir. idarecilerle calisanlar
arasinda ihtilaf ve tartismalar ortaya
¢ikar. Bu sebeple sorumlularin
medresenin geliri ile ilgili dikkatli olmalari
ve 0zen gostermeleri gerekir. Biitcenin
gelir ve hazirliklar acisindan bir tiir yokluk
halini yastyor olmasina 6zen gostermek
gerekir.

7. Hikimetlerin ve devlet ricalinin
medresenin idari islerine katkilari bu
muesseseye ¢ok blylk zararlar getirir.

8. Yalanci ve gecersiz s6hret pesinden
kosmayan kimselerin yardim ve destekleri
bereket katar. Zira yardim edenlerin
niyetlerinin ihlash ve giizel olmasi bu
muessesenin kalkinmasina ve yapisinin
glclenmesine olumlu katkilar yapacaktir.

insan, kurumun canliigini ve uluslararasi
sohretini gozinln 6nline getirdiginde, “ne
garip”, diyor kendi kendine, “her seyi teknik,
pozitivist, pratik ve pragmatik bir anlayisla
dizenleyen modern hayatin kabul
edemeyecegdi bu prensipler ve Yiice Kudrete
duyulan engin bir teslimiyet koca bir
muesseseyi nasil da ihya ediyor. Ne garip..”

insan bu miiesseseleri ve buralardaki sakin,
huzurlu ortami gordukge bir yandan
imreniyor, bir yandan da modern ortamlar
adina hayiflaniyor. O sarkinin s6zlerinden
esinlenerek “modern hayat nerde yanlis
yapti?”. Ya da “Acaba eksik olan ne?”

Soylemeden gecemeyecegim bu tiir
muesseseler Hindistan'da onlarla ifade
edilecek kadar ¢ok. Sadece Hindistan'da degil
butin Hint alt kitasinda cok yaygin bir sekilde
varligini strdurtyor. Hatta Kanada’'dan
ingiltere’ye kadar bircok Bati tilkesine uzanan

bir ilim halkasina da sahip. ¥



ransiz ihtilali ile glic kazanan ve
sonraki yUzyillarda hizla diinyayi

saran milliyetcilik, éncelikle
Osmanli, Avusturya ve Rusya gibi
bunyelerinde farkl etnik kdkenleri barindiran
imparatorluklari dogrudan etkileyerek,
dagilmalarina ve onlarin yerini yeni ulus
devletlerin almasina neden olmustur. Bu
hareketlerin; devletin sosyal, idari ve siyasi
yapisinin irk esasina gore degil de, “Millet
Sistemi” adiyla, din esasina gore sekillendigi
Osmanli imparatorlugundaki etkileri, daha
cok, Ortodoks Hristiyanlar Gizerinden
gerceklesmistir. Bu etkiyi daha iyi
anlayabilmek icin kendisine taninan genis
ayricaliklarla, Sultana karsi imparatorluk
icerisindeki tiim Ortodokslarin idaresinden
“ethnarh (milletbas)” sifati ile sorumlu olan
“Fener Rum Patrikhanesi”nin, bu acidan
incelenmesi —kanaatimizce- iyi bir 6rnek
olacaktir.

Milliyetgiligin patrikhaneye tesiri, biri
patrikhanenin “kendi binyesi”, digeri
“Babuali ile iliskiler” olmak tzere iki yonli
gerceklesir. Patrikhane-Babiali iliskilerinde
milliyetcilik, daha ¢ok Babiali tarafindan
yapilan idari mudahale ve degisikliklerde
kendisini gosterir. Bu akimin icerdeki etkisi
ise, Patrikhane buinyesinde meydana gelen
ayriliklar seklinde tezahur eder.
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19. yy.’da milliyetciligin yUkselisi ve yabanci
devletlerin de “gayrimuslimlerin haklarini
koruma” bahanesi ile Osmanli
imparatorlugunu surekli sikistirmalari,
Babiali'yi bir takim yeni diizenlemeler

TU KETEN MiLLiYETCiLiK: yapmaya zorlar. Neticede Tanzimat ve Islahat
L o B2 hareketleri cercevesinde yapilan reformlar,
MILLIYETCILIGIN OSMANLI’'DA

ST > . ) gayrimuslim cemaatlere bir takim yeni haklar
GAYRIMUSLIMLER UZERINDEKI saglar. Ancak cemaatin yonetiminde halkin
ETKISi da s6z sahibi olmaya baslamasi ile din
adamlarinin Ortodoks cemaat Gzerindeki
nifuzlan giderek zayiflamaya baslar. Bu da,
basta Patrikhane olmak Uzere, cemaatlerin

Salih INCi

(Patrikhane Ornegi)
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dini temsilcileri tarafindan hig¢ de hos
karsilanmaz ve agir tepkilere yol acar.

Artik bu dénemlerden sonra Patrikhane,
kendisine Fatih’ten beri verilen ve onun
haleflerince yenilenen imtiyazlari hep 6zlemle
yad edecek ve yapilan her tirli diizenlemeyi
“Patrikhanenin asirlik haklarimin gaspt” olarak
nitelendirecektir. Dolayisi ile Tanzimat'la
baslayan bu yeni donem, bir yerde, klasik
Rum-Ortodoks Patrikhanesinin erime
tarihinin baslangici olarak nitelenebilir.

Patrikhane lizerinde Tanzimat sonrasi
gerceklesen butin bu idari dizenlemelere
ilaveten, onun siyasi/idari gliciine darbe
vuran en 6nemli olay, icerde milliyetciligin
kiskirttigi boliinmeler ve sonucta
Patrikhane'den ayr “othosefal (bagimsiz)”
Kiliselerin zuhurudur.

Siyasi olarak elinin ve sdyleminin gucl
oldugu Tanzimat 6ncesi donemde Fener
Patrikhanesi, Bulgar, Sirp, Romen, Ortodoks
Arnavut ve Hristiyan Arap gibi kendisine
bagh milletlerin egitim ve ibadet dilinin
Rumca olmasi konusunda baskici bir ydnetim
sergiler. Hatta bazi Bulgarlar, Fener'in bu
yondeki baski, dayatma ve zulmlnden
kurtulmak icin Katolik olmaya bile karar
verirler. (Bazi arastirmacilar Patrikhane'nin
bu tutumunu, modern Ortodokslugun tarihi
gUnahi olan “Dini Milliyetcilik” olarak
yorumlarlar.) Butiin bunlarin ardindan
milliyetciligin etkisiyle girilen yeni siirecte
ise Patrikhane'nin eli zayiflar. Vaktiyle
Fener'in, yonettigi bolgelerdeki yerel dil,
kaltir ve gelenekleri dikkate almayan bu
tutumu, milliyetciligin de kortklemesiyle
birlikte, simdi kendisi icin tehlikeli ve uyku
kagiran sonuclar dogurmaktadir.

Siire icerisinde Osmanl imparatorlugu,
Balkanlardan cekildikce, yeni olusan
devletler, Fener'in politik vesayetinden
kurtulup siyasi 6zgurltkleriyle birlikte dinsel

bagimsizliklarini da ilan ederler. Dolayisiyla
artik imparatorlugun siyasi kaderi degistikce
Patrikhane’nin kaderi de ona paralel olarak
degisecektir. Vaktiyle Osmanli biiyiidiikce o
da biiyiimiistii, simdi kiiciildiikce o da
kiiciilecektir. Osmanli toprak kaybettikce
Patrikhane de Metropolitliklerini, cemaatlerini
dolayisiyla gelirlerini ve prestijini
kaybedecektir.

Bu anlamda ilk olay 1821 Mora isyani ile
Yunan ihtilalinin patlak vermesi ve Yunan
Kralliginin kurulmasidir. 1833’de Yunan
Kilisesi bagimsizligini ilan ederek Fener'den
ayrilir. Patrikhane basta buna tepki gosterir,
ancak yirmi yil sonra, 1850’de bagimsizligi
tanir. Bu, patrikhane icin iki acidan cok
buyuk sonuclar dogurur. Birincisi Osmanli
idarecileri -her ne kadar Patrik, ihtilale katilan
papazlari aforoz ettigini ilan etse de - Mora
isyaninda parmagi oldugu gerekcesi ile
Patrikhane'yi suclu bulur ve Patrik V.
Grigorios'la beraber bazi metropolitleri idam
ettirir. Dolayisi ile Patrikhane Babiali nezdinde
blyuk bir guiven kaybi yasar. Buna ilaveten
egitimli bir sinif olarak Osmanli hariciyesinde
etkin olan ve “Fenerliler” adiyla maruf yerli
Rumlar da tasfiye edilir. ikinci ve belki de
en 6nemli sonug, Yunan kilisesi'nin ayriliginin
diger milletlere 6rnek olusturmasidir. Bu,
diger uluslarin da kendi bagimsiz kiliselerini
kurmalarinin 6nlini acar. Bu anlamda
1879'da Sirp Kilisesi, 1865-1885 yillarinda
Romanya Kilisesi, 1878'de Arnavutluk Kilisesi
bagimsizliklarini ilan ederler, Patrikhane de
bunlari tanimak durumunda kalir.

Burada asil, blyuk ve sasirtici guraltt Bulgar
Kilisesi Gzerinde kopar. 1870'de Fener'den
ayrildigini ilan eden Bulgar Kilisesi 1872'de
Padisahtan da onay alir. Ancak Fener, diger
Balkan Kiliseleri'ne gosterdigi toleransin
aksine bu kez, Bulgar Kilisesi'nin
bagimsizligini kabul etmez. Zira cemaati
iyice azalan Fener Patrikhanesi, Bulgarlar'in



kalan cemaatin neredeyse yarisini alip
gotlrecegi dustncesindedir. Ayrica
Balkanlar'da ve Makedonya’da, Yunanlilar
ve Bulgarlar arasinda buytk bir siyasi niifuz
mucadelesi s6z konusudur. Patrikhane de,
bu mucadelede taraftir ve elindeki butin
taslan Yunanlilar lehine kullanmaktadir.

Bu dogrultuda, 1872 yilinda Patrikhane’de
toplanan “Kutsal Sinod"”, aldigi kararla Bulgar
Kilisesi'ni “schismatik” (ayrilikc) olarak ilan
eder ve Bulgarlar'i irk¢ilik yapmakla
(ethnofiletizm) itham eder. Bunun da
Hristiyanliga aykiri oldugunu sdyleyerek
Bulgar Kilisesi’ni mahkum eder. (Patrikhane,
Rus Kilisesi’nin yukselisi karsisinda Bulgarlar’i
kendi yanina ¢ekebilmenin hatirina Bulgar
Kilisesi’'nin bagimsizligini ancak 1945'de
taniyacaktir.) Ayni donemlerde Patrikhane
bircok papazi bu bolgelere gondererek
Rumlar’in yerel 6rgtitlenmelerine fiilen destek
verir. Patrikhane’den gelen Papazlar, diger
milletlere (Bulgar, Turk, Sirp, Arnavut vb.)
karsi silahli miicadelelerde Rum halka
onderlik eder. Durumdan rahatsiz olan
Babiali ise, sik sik Balkanlara gonderilen
Metropolitlerin azli veya merkeze ¢ekilmeleri
konusunda Patrikhane'yi uyarir.

Neticede butln bu gelismeleri ve 6zellikle
1872'de Bulgarlar'in aforoz edilisini, o gline
kadar “uluslar iistii” ve “ekiimenik” bir kurum
olma iddiasindaki Patrikhane’'nin tarihi ve
olarak algilamak gerekir. Zira, diger uluslara
ses ¢cikarmayan Patrikhane’nin, Bulgarlar’i
mahkum etmesi, onun alttan alta Yunan
milliyetciligine verdigi destegin ve bu
anlamda ulusal bir kiliseye déntismesinin
de sarih ilanidir.

Kiliseler arasinda ¢ikan bu kavga sadece
papazlar arasinda kalmaz ve kavgaya Balkan
daglarindaki komitacilar da dahil olur ve
butin balkanlan milliyetcilik atesi sarar. Bu
durum Balkan savaslari ve sonrasinda Bati

Trakya'nin ve Makedonya’nin kimde
kalacagi; Rumlarin ve Bulgarlar’in birlikte
yasadiklari yerlerdeki kilise, manastir ve
mekteplerin kime ait olacagi gibi buyuk
sorunlara neden olur. Ozellikle kiliseler
meselesi nedeni ile Ortodokslar arasinda
yasanan sorunlara Sultan Il. Abdilhamid
de kendine has siyasi manevralari ile
imparatorlugu ayakta tutacak sekilde
yaklasir.

Gelinen son nokta da Patrikhane, bir
zamanlar Fransiz ihtilali ile baslayan yeni
dustince ve akimlan “Allahsiz Fransiz Fikirleri
olarak elestirip, hatta buna karsi bir de
“Pederler Ogretisi” (Patriki Didaskali) adli bir
metin kaleme almisken, yukarida bahsi gecen
olaylar neticesinde kendisini milliyetcilik
akimina kaptirmis ve fiilen taraf olarak (Helen
milliyetciligi davasi ile) bu akintiya katilmistir..
Bunun en son ve en keskin 6rnegi Birinci
Cihan Harbi sonunda, Patrikhane'nin,
yUzyillardir korumasi altinda bulundugu
Osmanli'ya sirt cevirip isgalcilelerle dogrudan
is birligi yapmasi, hatta daha da ileri giderek
-Patrik vekili Dorotheos’un ifadesi ile-
“Istanbul’dan Padisah da dahil tiim Tiirkler'in
atilmast ve bu kutsal! sehrin Yunanistan'a

ilhaky” talebi olmustur. (Londra Konferansi
sirasinda, Dorotheos tarafindan, Loyd George‘a hitaben

yazilan 14 Subat 1920’ tarihli mektuptan)

”

Sonugta Bizans dénemindeki konumunu
Osmanli zamaninda da koruyan, hatta
kimilerine gore “devlet i¢inde devlet olan”
Patrikhane, milliyetcilik Gizerine yaptigi
hesaplarda buyuk bir hayal kirkligr yasamis
ve sonucta butlun ortodokslarin kendisine
bagl oldugu “milletler iistii” bir konumdan,
zamanla kuculerek sadece tek bir ulusun
(Yunanhlarin / Rumlar‘in) kilisesi haline
doénustvermistir. Bu glin de Patrikhane
halen “milletler vistii” olma iddiasini stirdUrse
de, yasanan tarihi tecriibeler bize bunun
aksini séylemektedir.
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Prof. Dr. Giilfettin CELIK

SISTEM BIREY ILISKISINDE
“IKTISAT”1 YENIDEN OKUMAK

odernlesme, sanayi devriminin bir
m sonucu olarak ihtiyaclarin karsilanma

diizeyinde ortaya cikan gelismelere de
paralel bir seyir izlemistir. Bu itibarla en azindan,
sanayilesme - modernlesme ikilisinde, biri

digerinin kosutuymuscasina algilanan veya boyle
takdim edilen bir tarih sertiveni ortaya ¢ctkmistir.

Kapitalizm, ister mulkiyet iliskileri, ister
koordinasyonu saglayan mekanizmanin ne
oldugu cercevesinde ele alinsin, Gretim arag ve
gereclerinde 6zel mulkiyete dayall, fiyatlarin bu
cercevede arz ve talebe gore ortaya ciktigi,
mutesebbis karina dayali bir ekonomik model
olarak tanimlanabilir. Bu tanimlama evrensel
Olcutler iciriyor goriinse de, 6zelde belirli bir
insan modeline dayali olan ve bu nedenle de
“Bati’da yasanan bir tecribenin Grina bir
ekonomik sistemi” ifade eder.

Kapitalizm Avrupa’nin yasadigi tecriibenin bir
Grinidur. Bu tanimlama ekonomik alanda
yaklasik bin yil kadar stirmis bir Ortacag dénemi
sonrasinda ortaya ¢ikmis bulunan “tliccar”
sinifiyla temellendirilebilir. Kapali bir ekonomik
modeli dis diinyaya baglayan birisi olarak ticcar,
zamanla zengin aristokrasinin de devreye girmesi
ile devlet desteginde/dlceginde ortaya cikacak
bir modelin icinde yer almistir. Sanayi Devrimi
sonrasi artik sadece ticaretle degil, dncelikle
Uretmekle mesgul bu mutesebbis kisi “kapitalist”
adini alacaktir. Bu kapitalistin is anlayis ve
esaslarina uygun duserek olusan ictimai diizeydeki
ekonomik modele de “kapitalizm” denilmistir.

Bu ekonomik diizenin ortaya ¢ikmasina ve 6zel
adin verilmesine neden olan insan nasil bir
insandi?

Butun Ortacag, bir tanimlamaya gore, “bir tek
mum isiginin bile olmadigi karanlk bir donem™”dir.
Bati'nin Aydinlanma dénemi insani kendisinden
onceki dénemi boyle ifade ediyor. Madde ile

iliskisi olmayan, diinyadan kacan, kilisenin ¢izdigi

sinirlar icinde kendi insan cinsini glinahla dogmus
bir insan olarak goren Batili fert, 6zellikle Hacli
seferlerinin bily(k etkisi ile islam Medeniyeti ile
karsilastiginda madde ile ve dliinya nimetleri ile
yeniden tanismistir. Dogunun refahinin biyusa,
Batili bireyin kendi diizenini sorgulamasini, sonra
da adim adim bunu degistirmeye cabalamasini
getirmistir.

Bugliniin egemen Batili bireyi iste bu bireydir.
Ortacag’dan kalan her seyi kendi yeni diinyasina
gore degerlendiren, kendisini merkeze alan bu
birey, 6ncelikle kiliseyi degistirmekle ve hatta
reddetmekle ise basladi. Zira bu gelismede kilise
eskinin muadafii durumunda olmustur. Adim adim
ortaya cikan insan tipi 6yle bir insandir ki, her
seyde Oncelikle kendi cikarini aramaktadir.

Alman Luther, Fransiz Calvin bu reddedisin
sembolii olarak ortaya ¢tkmisti. Calvin, “Zenginler!
Siz tesellinizi bu diinyada almissiniz, 6bur diinya
yeriniz yok” diyen kiliseye, “Zengin hristiyan iyi
hristiyandir” so6zu ile karsi ¢itkmis birisi olarak,
yeni insan tipini ekonomik alanda
mesrulastirmistir. Bu yonu ile bu karsi duruslar,
Yenicag insaninin s6zclsl niteligindedir. Bu
insan, dncelikle kazanmaya, biriktirmeye bakar.
Bu nedenle hem caliskandir hem de tasarruflu
birisidir. Daha cok kazanmak icin harcamayi
sevmez, biriktirir. Ayrica disiplinlidir de.

Bu yeni insan, icerigini kendisinin yeniden cizdigi
veya olusturdugu dini kurumlar desteginde
mesruiyetini ictimai diizenin her alanina
tastyacaktir. Bu bireyin istekleri, beklentileri ve
¢ikarlarinin 6ncelikle korundugu, savunuldugu
bir dlizen sekillenecektir. Bu yonu ile bu birey,
Protestanligin, Milli Devletin, Kapitalizmin,
Emperyalizmin, Demokrasinin ortaya cikmasinda
etkendir. Yoksa bunlarin bir Griina degildir. Ancak
zamanla ictimai hayatin her asamasina egemen
olan bu uygulamalar kendi prototipini de Uretir
hale ulasmistir.

Buglin gelinen nokta, Bati'nin, dis diinyanin
insan ve tabii kaynak zenginliklerini dogrudan
elde etmesi, onlar kendi dizeni icinde kullanma
asamasinin 6tesinde dis diinyay kendi diizenine
gore donustirmesidir. Ancak bu déoniasimiin
siyasal ve ekonomik rejimleri yikmakla
gerceklesmeyeceginin bilinmesi sosyal kurumlarin



da ele alinmasini gerekli kilmaktadir.

Bugun itibariyle modernite ve bunun bir araci
veya yolu olarak kapitalizm, ihtiyaclari karsilamada
Tarkiye insani Gzerinde ¢ok 6nemli etkiler
birakmaktadir. Baskin kultir, Gretimden tiketime
her alanda maddi bir diinya empoze etmektedir.
Bati'nin belirleyiciliginde bu kultar, bircok alanda
zoraki bir tercih olarak uygulamaya
konulmaktadir. Ornegin; kapitalist ekonomi hem
tlketici hem de Uretici olarak Tirkiye insaninin
bir calkanti yasamasina neden de olmustur.
insanimizin neyi, nasil, kimin icin, ne kadar Uretip,
pazarlayip tiketmesi gerektigi noktasinda bir
calkalanma yasanmaktadir. Bu cercevede genel
olarak Turkiye insaninin énemli bir kesimi Ucret,
fiyat, mal, kalite, pazar, reklam, ihtiyag, tuketim
vb. alanlarda egemen uluslararasi kapitalist
ekonomik sistemin zorlamalarina uygun
davranislar icine girmis durumdadir. iscinin
Ucretinin, arz-talep dengesi sebep gosterilerek
temel ihtiyaclarn dikkate alinmadan belirlenmesi,
“reklamin geregidir” diye dustnulerek
degerlerimizin sinirlarinin 6tesine ¢ikilmasi, mal
ve hizmet kullaniminda ihtiyacin 6tesindeki
tketim furyasi bu stirtiklenmenin goéstergeleri
olarak ele alinabilecek konulardir.

Hatta bu dogrultudaki bir hayat algisi ve
davranisini mesrulastirmaya calisan yari teorik
calismalar da yapildi. Geleneksel davranis
kaliplarinin hala baskin oldugu baz
kentlerimizdeki iktisadi faaliyetleri (kapitalist
ekonomi icinde basarili olarak gérilebilecek
uygulamalari) “sistemle bitinlesme” veya
“sisteme uygunluk” olarak degerlendiren raporlar
hazirlandi. Bunlar, savunucular acisindan iki
farkli yaklasimi ortaya cikarmaktadir. Bir kismi,
islam’in kendi Calvin tipini ortaya cikardigi iddiasi
yaninda, bu bireyin Bati ile entegrasyonda 6nemli
bir islev Ustlenecegi yaklasimini sergilemektedir.
Yazilanlari savunan bir baska kesim ise (insanin
madde karsisindaki zayifligindan istifade ile)
modernlesmenin / kapitalizmin bugiinkd
donusturict guctine dikkat cekerek (kapitalizmin
tarihi bir 6rnek olmadigi, evrensel bir asama
oldugu kabulii ile) islam dininin bu kusatmaya
dayanamayacagi, dolayisi ile dinde bir reformun
zaruretini 6ne ¢lkarma cabasindalar. Bu yaklasimi
sergileyenler bir adim daha 6teye giderek, tipki
Bati'da oldugu gibi Kilise Hiristiyanhgi karsisinda

Calvin’in yaptigi aciimin bir benzerinin Tirkiye'de
de olmasini beklemektedir. Bununla da
yetinilmeyip Turkiye insaninin icinde bulundugu
durumun gecmisten bir kopus hatta reddetme
anlaminda bir déntstiim oldugu bile iddia
edilebilmektedir. Mesela; yatirnmcinin baslangigta
0z sermaye ile hareket etmeye calistigi ancak
bunun yetersizligi karsisinda kredi almaya
basladigi, bunun ise kapitalist ekonominin
donustiriculiginin bir sonucu oldugu,
ekonominin kendi esaslari dahilinde isledigi,
dinin ve gelenegin bu cercevede etkinliginin
olmadigi belirtilmektedir.

Halbuki gerek tretim, gerek pazarlama ve gerek
tiketim alanindaki olumsuzluklara ragmen
Turkiye'de bir yandan egemen ekonomik yapi
icinde basarili olunmaya calisilirken, bircok alanda
da kapitalizmin kusaticiligini asan agilimlar
yasanmaktadir. Ornegin; isletme diizeyinde,
Anadolu insani yapilan arastirmalar
incelendiginde de gorilecegi lizere, kendi
kdltaranan degerlerine ve genel yapisina uygun
olarak uretim, paylasim ve tiketimde model
davranislar gelistirmektedir. Bu ¢ok 6zel bir
durum gibi takdim edilen davranislar bin yili
askindir etkin olan Anadolu kultirianin bir
birikimi olarak kapitalizme karsi bir durus olarak
dikkati cekmektedir.

Anadolu isadaminin tutumlulugu, kar ve
dolayisiyla yatirim pesinde kosan insan tipolojisi
ile 6zdeslestirilemeyecek bir davranis kalibidir.
Onun davranisi aslinda kendi degerlerinin nimete
verdigi anlama sahip gikistir. Ustelik bu tutumluluk
bugun, yeni ortaya ¢ikmis ve belirli bir bélge ile
sinirli bir husus veya “ne pahasina olursa olsun”
tarzinda bir tutumluluk da degildir.

Arastirmalarin da gdsterdigi Gzere, bu tutumluluk
bolge insaninin ihtiyaci olan cami, okul, hastane,
dispanser gibi tesisler yaninda dernek ve vakiflar
kurarak egitim destegine muhtac boélge insanina
imkanlar sunan bir tutumluluk bicimi. Kendi
degerleri ile buttinlesmis insanimiz, icinde yasadigi
cevrenin ihtiyaclarini kendi ihtiyaci gibi gorerek,
basta kendisini bu kainatta nereye
konumlandirdigi olmak Uzere, Gretim, paylasim
ve tiiketim asamalarinda rasyonel birey ahlaki
ile iliskilendirilemeyecek kabuller, yaklasim ve

uygulamalar sergilemektedir. |
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BULTENILAM

KADIM BIR SIR:
INSAN VE HUZUR




Dr. Adem ERGUL

GONUL HUZURUNA
DOGRU...

Kalp huzuru iizerine bir eser yazan Dy. Joshua
Loth Liebman anlatiyor:

aktiyle, gencligimin taskin
hayallerle dolgun zamanlarinda,
hayatta lUzumu teslim edilmis

seylerin bir listesini yaptim: Sihhat, sevgi,
guzellik, istidat, kudret, zenginlik, séhret,
ve kendi zannimca bir insanin hayatta nasibi
olmak icap eden ikinci derecede bir hayli
unsurlar..

Bu envanteri mikemmel saydigim bir sekilde
tamamladiktan sonra, onu, goégsim
kabararak, o zamanlarda benim hocam,
rehberim ve ruhani rehberim olan akil ve
dirayet sahibi yasl zata gotirdim.

Buyuk dostum listeyi sabirla gézden
gegirirken, goz koselerinin hafifce kiristigini
gordum, liste herhalde hosuna gitmis
olacakti. Dusunceli bir sekilde onu tekrar
g6zden gecirerek: “Mikemmel liste
dogrusu” dedi. “Tasnif guzel, makul de
siralanmis, su kadar var ki, geng¢ dostum,
galiba en mihim unsuru disarida

birakmissin. Unutmus olmalisin ki, onsuz
butun varliklar, mallar, mulkler, aci bir azap
ve senin butun listen cekilmez bir yik olur.”

Sesime bir kabadayilik cesnisi vererek
sordum: “Eksik olan bu unsur ne imis?”

Elindeki ufacik kursun kalemle benim
listemin Gzerine ¢aprazlamasina iki ¢izgi
cizdi. Benim ilk genclik hayalimin mahsulini
boyle bir kalemle parcaladiktan sonra, Ug
kelime yazdi:

"Peace of Mind"” (=Kalb huzuru)

“Bu mevhibeyi Allah Teala, sevgili kullarina
saklar. Istidat ve glzelligi cok kimselere verir.
Servet siradan bir metadir, séhret ise nadir
bulunan bir sey degil. Fakat kalb huzuru,
iste bu, Cenab-1 Hakk'in rizasinin nihai
alameti bir mukafat, sevgisinin en blyuk
alametidir. O bunu cok ihtiyatla ihsan eder.
Bir cok insan bu nimeti hic géremez;
bazilarysa, bitlin hayatlari middetince,
evet, ta iyice ihtiyar oluncaya kadar bu
nimetin gelecegi saati beklerler” dedi.

Bir dostum da basindan gecen bir hadiseyi
soyle anlatmisti:

Is yogunlugu ve diizensiz bir hayatin neticesi,
kendimi iyi hissetmedigim glinlerden biriydi.
Clnku o glinlerde nabiz atislarim cok
hizlanmis ve hayattan zevk alamaz
olmustum. Hatta psikolojik tedavi
gériyordum. Kayseri'den istanbul’a
sofériimle birlikte bir yolculuga ¢iktim. Yolda
bir yerde mola verdik. Ben arabanin
icerisinde oturuyor ve adeta kendimi
dinliyordum. Arabaya yaklasan t¢ delikanh
hem arabaya g6z atiyor, hem de kendi
aralarinda konusuyorlardi. iclerinden birinin
digerlerine su climleyi séyledigini duydum:

“Hayatta soyle bir arabam olsa, herhalde
diinyanin en mutlu insanlarindan biri
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olurdum.” Bu sozleri isitince kendi kendime
acl acl guldim ve icimden soyle
mirildandim:

“Ah delikanli! Bak su an ben, senin arzu
ettigin arabanin icindeyim; ama huzurlu
degilim. Gel sen huzuru baska yerlerde ara!”

Tarihin her déneminde insanhgin kadim ve
ortak sancisidir, mutluluk ve huzur arayisi.
Koca bir heyecan ve 6zlemle sorulan
“Mutlulugun sirri ne?” sorusu, asirlardir
yankilaniyor arzla sema arasinda. Kimileri
mal ve mulkte, kimisi makam ve soéhrette,
bazilar bilgi ve hikmette, kimi insanlarsa
maneviyat alemine yonelmekte bulmaya
calismislar bu gonil huzurunu. Kimileri is
merkezli, kimileri eglence ve zevk merkezli,
bazilari ise sosyal iliskiler etrafli bir hayat
tarziyla saadeti tatmak istemistir. Yusuf
Hemedani (k.s.) der ki: “Hayat kisinin
kendisiyle avundugu seydir. Kim ne ile
avunuyorsa hayat kalitesi de odur”.

Cogu zaman nefsin “haz duymasi” ile gonliin
“huzur duymasi” kanstirilagelmistir. Halbuki
Avunmak ile itmi‘nan ayni seyler degildir.
Birinde nefsin kisa streli hazzi s6z konusu
iken, digerinde gonlin huzur ve suk(ineti
esastir.

Hayat yolculugunun inisli cikisli olusu, nimet
ve musibetin, glzellik ve cirkinligin, firsat
ve tehlikenin cogu zaman yanyana bulunusu,
huzur ve istikrarin saglanmasinin pek de
kolay olmadigini gosterir bizlere.

Huzurun olusmasinda dis sartlar 6nemli
elbet; ancak insanin kendi i¢ sartlari belki
daha cok 6nemlidir. Zira ayni sartlar
icerisinde kimileri mutlu olabilirken kimileri
de stres karanlidi icerisinde kivranabilir. Bela
ve musibetler karsisinda “Hostur bana
Sen’den gelen/Ya gonca gul yahut diken”
anlayisina sahip biri ile “boyle bir musibet
ve bela neden benim basima gelir?” diye

sizlanan bir kimse arasindaki fark, bir gonul
farkidir. Dis sartlarin olusmasinda kisisel
tercihlerin belirleyiciligi son derece sinirli
oldugundan, ic huzurun olusmasinda en
buytk amil, kisinin hayata bakisg
paradigmasinin dénlismesi ve pozitif yonde
gelismesidir.

Bilge bir zatin talebesi strekli her seyden
yakiniyor, sikayet ediyor, karamsar
davranislar sergiliyordu. Soylediklerinin
cogunda hakliydi da. Bilge kisi strekli onu
izliyordu.

Bir glin bir avug tuz aldi, bir bardak su ile
karistirdi. Icmesini istedi; 6grencisinin suyu
agzina almasiyla ¢ikarmasi bir oldu.

- Neden tikirdan, dedi bilge hoca.
- Ogrencisi “cok ac1” diye cevap verdi.

Hocasi onu aldi, goliin kenarina gotirdu.
Ayni miktar tuzu gdle atti. Golden bir bardak
su aldi ve 6grencisine icirdi.

- Nasll, diye sordu.
- Cok nefis, diye cevap aldi.
Bilge kisinin yorumu soyleydi:

-“0Oglum, hayattaki zorluklar bir tutam tuz
gibidir, onu duygularinla genis karsilarsan
sana zarar vermez. Sarayda kederli, zindanda

mutlu olmak insanin elindedir.” uttulut
Psikolojisi, Prof. Dr. Nevzat Tarhan, Timas Yaymlan, sh. 25)

Huzur nefesleri almakta zorlanan cagimiz
insanina, ilahi, nebevi ve fitri kaynaklardan
esip gelen ve duygulari genisleten huzur
esintilerine pencere agmak niyetiyle bes
adimlik bir yol katedecegiz nasipse.

Bu adimlari “Bilten ILAM"da birlikte
atacagiz. Yolumuz agik olsun..



Siikrii Mutlu KARAKOC

TOPRAK, iNSAN ve
AYAKKABILARIN KALBI

ya da

UZUN YOLCULUGUN KISA
HiKAYESI

insanlik Halleri Ustiine Bir
Deneme

Elife...

“Hayat ve hayatta sahip oldugumuz her sey,
icimizdeki ruh ve sevgi yasadig: siirece
anlambdyr. Itirazlar olabilir. Fakat bu konuda
baska bir sey soylemeyecegim.”

F.G.

nsanin toza, topraga yani 6zline
“ yakin durdugu surece, insanhgini,

icindeki guzellikleri yitirmeyecegi
kabul edilir cogunlukla.. “Toprak gibi olmak”,
“topraga yakin olmak” ve “mitevazi olmak”,
icinde nice glizellikler barindiran birer erdem
sayilir hep.. insanlarin dolayli ifadelerinde,
kimileyin de sarih beyanlarinda karsimiza
cikar bu kabul. Sokaga/insana kulak

vermenin, arzla/toprakla hem hal olmanin
s6z konusu erdemi yankilanir etrafimizda
¢ogu zaman, bazen de bu “koca erdem”
fisiltilarla yayilir etrafa... Bunun bir adim
Otesi, sadece guzelliklerin degil,
insanoglunun, kendi i¢ aleminde yaradilistan
getirdigi insanliga dair tim niteliklerin aciga
ciktigi yer olarak da gorulebilir toprak..

Arz/toprak ve ona yakinlk.. S6zgelimi,
insanin elinde kazma kurek toprakla
ilgilenmesi, ugrasmasi... Veya yorgun, dalgin
bakislar esliginde bir parca toprak avuclayip
biraz ovaladiktan sonra yere dogru savurmasi
ve bu savrulusu oylece seyre dalisi.. Yahut
insanin onurunu ve sayginhgini temsil eden
alnini/ylizna topraga stirmesi... Yahut da
basini yere egip dalgin, dustinceli, saskin ya
da kararl adimlarla yirayusa... Ve daha
buna benzer, topraga karisan bir cok
davranis, her turli yapayliktan, sahtelikten,
Ortl ve makyajdan uzak bir sekilde, insanin
icinde tasidigi temel 6zelliklerin, halin en
yalin ve acik, en dogal ifsasidir aslinda..
Kisacasi bizim toprakla iliskimiz, topraga
bakisimiz ve topraga muamele tarzimiz, o
anki “insanhgimizin kalibresini/niteligini”
ifade eder bir anlamda.

Ve ayakkabilarimiz, toprakla en cok bulusan,
birlikte olan, ona en yakin, belki onu en ¢cok
anlayan, ona karsi en samimi ve icten, tam
da toprak gibi mutevazi giysilerimiz bizim.
Dolayisiyla bizim toprakla aramizdaki sadik
elcimiz.. Bizi ona, onu da bize anlatan, yer
yer ondaki guzellikleri ruhumuza aktaran,
yerine gore topraga ve ¢evremizdeki
insanlara karsi bizi koruyan alicenap, fedakar
yarenimiz..

Onlar bizim anlayisli, dostluk abidesi
giysilerimiz.. Hemen herkesle, basta
kendileriyle, toprakla, tasla ve de bizimle
dost onlar. “Dostluklar”, “birliktelikler” ve
“bagliliklar” Gstiine kurulu onlarin hayati..
Bu ¢ kavramla anlamli onlar.
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Bir kere kendileriyle dost ayakkabilar. Yalniz
gezmezler asla, her daim bir esleri vardir
yanlarinda. Karda, yagmurda, camurda, iyi
glnde ve kotu glinde hep bir “hayat
arkadaslan” vardir, birlikte yasadiklari;
birbirine biraz benzeyen biraz benzemeyen
ama surekli “birbirini tamamlayan”; birbirinin
ayni olmayan ama “birbirini anlayan”.
Birbirine bazen alabildigine bagirarak, bazen
de sessiz bir mirildanmayla: “Seni Seviyorum”
diyen...

Biri rahatsizlandiginda yada hastalandiginda,
digeri mutlaka onun basini bekleyen
varliklardir ayakkabilar.. Yahut biri kalkip
yuridiginde digeri tiim yorgunluguna ve
bitkinligine ragmen butin bagliligiyla onu
takip eden, onun yani/ardi sira giden, hep
yaninda olan varliklar.. Esi olmadiginda
“yarim kalan” vefali giysilerdir ayakkabilar..
Yolun/hayatin kenarina disen, yalniz, sessiz
ve cansiz, heyecansiz kalan, susan Olesiye
susan ve hayatin icerisinde oradan oraya
savrulan, atilan, bir yerlerde dylece hayata
tutunmaya calisan nesneler.. Ne kadar
hayata tutunmaya calissa da, tek basina,
basarisizliga (belki de “aci cekmeye”
demeliydik) mahkum olan, kimileyin hor,
hakir ve basit gorulen, iftiralara ugrayan
varliklar.. Gece karanlik ¢oktiiginde, agir
bir hGizlin esliginde “neredesin sevgilim”,
“sensiz bir hicmisim ben ve anlamsizmisim”,

17T}

“sen yokken hayat ne zormus”, “yalniz hem
de cok yalnizim”, “yanimda olsaydin boyle
zayif ve caresiz kalir miydim simdi”
nakaratlariyla, “hasret tirkileri”ni icindeki
sessiz cigliklarla birlikte séyleyen hizunli
kutular.. Ve hatta kim bilir, belki bir ara,
gecenin o kuytu karanhginda goézleri dolan,
ardindan ici kuruyuncaya kadar, hiingur
hingur, cocuklar gibi aglayan, aglayan ve
o0 arada caresizce yalvaran kalpli kutucuklar..
“Evet, bir ayakkabinin hayatta yalniz kaldig
an, yasarken oldiigi andir ashinda.” itirazlar
olabilir, fakat Forrest Gamp’in diipediiz

saflik abidesi ifadesiyle sdylersek: “Bu konuda
baska bir sey sdylemeyecegim”...

Toprakla ve tabiatla da dosttur onlar.
Topraktan ve tabiattan gelen onca rahatsiz
edici davranis ve etkiye ragmen, ylzinu
hep onlara dogru dénen, hi¢ kiismeyen,
onlardan incinmeyen varliklardir ayakkabilar.
YuzU, Ustl basi camur olsa, toza dumana
karisip, kirlere bulansa da, altinda dikenler,
cakil ve taslar canini acitsa, yuzuni cizse,
yaralasa, bir tarafini parcalasa da, yol
Uzerindeki bir cali ayagina takilsa, yagan
yagmur sirilsiklam islatsa, kar soguktan
dondursa, yolunu kapatsa da, glines derisini
yaksa, nefesini daraltsa, Gsttindeki camurdan
insan icine cikamaz hale gelse de onlar yine
de dosttur toprakla/tabiatla.. Her haline
razidir topragin ve tabiatin. Hatta bir ara
boslukta bulunup, ugradigi onca hisim ve
sikintiya kizarak 6fkelenecek olsa, sonucta
tek yaptigi sey, hemen hafifce kendisini,
Ustlinl basini toparlayip “tévbe, tovbe”
miriltilariyla yoluna devam etmektir her
zaman. Sevmistir bi kere topragi, tabiati.
“Evet, bir ¢ift ayakkabr, muhabbet duydugu
varhia sirtimi donmez asla.” itirazlar olabilir.
Ama “Bu konuda da baska bir sey
soylemeyecegim.”

Ve elbette bizimle de gonul baglar var
ayakkabilarin. Sokaga ciktigimiz andan
itibaren onlar her yerde bizimle. Dostlarimiz,
yol arkadaslarimiz, hatta sirdasimiz
ayakkabilar, her an bizimle. Tipki kilisedeki
evlilik merasimlerinde yankilandigi gibi, iyi
glinde ve kotl glinde, hastalikta ve saglikta,
mutlu/sevincli ve hiztnlG anlarimizda,
onurlu/vakarh ve zayif/caresiz/gli¢siiz
zamanlarimizda onlar hep bizimle. Dagda,
bayirdi, kirda, sehirde, yolda, patikada,
kaldirmlarda, taslarla doseli camurlu ve
kaygan sokak aralarinda, yokusta, duzlukte..
Dostumuzla otururken, kaldirmda
annemizin kolunda ilerlerken, esimizle



dolasirken, kosarken dururken, kacarken
kovalarken, Gzulurken sevinirken, tim
nefesimizi tutmus butin kalbimizle
sevdigimizin gozlerine bakarken, yahut egik
bir basla kederin derinliklerinde yol alirken,
ofkelenirken azarlanirken, diiserken
kalkarken, tstrken islanirken, ag ve
susuzken, tok ve rahatken, gulerken
aglarken, alabildigine bagirirken yahut
sessizligin dehlizlerine gomiltrken, ayrihgin
acisini, kavusmanin sarhos eden huzurunu
yasarken, kazanirken ve adim adim
kaybederken, yalnizhgin yikinu tasirken,
mutlulugun hafifligini duyarken, umutla
beklerken yahut basini alip giderken,
tikendiginde veya heyecanla costugunda..
Ayakkabilarimiz hemen her halimizde
bizimle.. Bir farkla ki, arkamizda biraktig
izler sevincli ve huzurlu hallerimizde daha
canli ve kararh; hiizinlG anlarimizdaysa
bitkin ve alabildigine saskin, saga sola
yalpalayan, icimizdeki caresizligin disaridaki
sessiz cighgi..

Ayakkabilar bizim ruh halimizin dis alemdeki
belki de en sarih, en glizel ifadesi cogunlukla.
Saskin hallerimizde birbirine dolasir; sevincli
hallerimizde havalara ucar. Kirgin
zamanlarimizda gucg bela yurtrken, tizgln
ve acili anlarimizda nereye bastigindan,
hangi yone gittiginden bile habersizdir,
kendisini kaybetmistir zira. Kararli vakitlerde
emin adimlarla, caresiz hallerimizde
bocalayan gezislerle varlik gosterir.
Ofkeliyken gergin, sakinken vakur davranir.
Heyecanli anlarimizda yolun uzadikca
uzadigini dustinlrken, umut ve beklenti
hallerinde yerinde duramaz ve sanki
“saatlerin tatile ciktigi” zehabina kapilir.
Mutlu ortamlarda, kipir kipir vaziyetiyle
saga, sola, 6ne, arkaya ddnerek, esine
carparak adeta zamanin durmasi icin dualar
eder.

Haa, bir de sahibinin hatirina katlandigi

“gurur ve gosteris” ifadesi vardir
ayakkabilarin. Sanki duinyalari kendisinin
yarattigi zanniyla hareket eden, “acilin ben
geliyorum”, “hala beni fark etmediniz mi”,
“bana boyun egin bakayim”, “yoksa un ufak
ederim”, “Hih suna bak” edalariyla, yeri
go6gu inletme hevesiyle yol almaya calisir.
Ama butin bu fiyakalara, sirf sahibinin
hatirina katlanir. Zira bilir ki, bu tavirlar
yakismaz kendisine ve sahibine. Dolayisiyla,
yere basarken cikardigi sesler, her ne kadar
sahibince “yucelik belirtisi” sayilsa da,
efendisine bir uyaridir aslinda. Onlarin
cikardigi bu ses “tehlike canlari”nin ta
kendisidir: “Efendim halinizde bir yanlislk
var, pek iyiye dogru gitmiyoruz, bir yerlere
carpacagiz sanirim, biraz toparlansak”
demeye calisir kendi halince, ama efendisi
baska alemlerdedir o ara, pek duyamaz, ta
ki bir yerlere carpana kadar. Uziilen yine
ayakkabilar olur.

Onlarin bir de tevazu hali vardir. Sessiz mi
sessiz, sakin mi sakin, topraga zarar
vermekten korkan bir edayla, kimseyi
rahatsiz etmeden, ele gline ylik olmadan,
kendi halinde yurir ve goézden kaybolur
ayakkabilarimiz.

Kim bilir belki de en 6nemlisi, ayakkabilar,
dimdik ayakta duran insan bedeninin bastan
asagdi o bildik kiyafetini tamamladiginda,
onun sayginlik, itibar, kiymet ve haysiyetinin
ifadesi olur. Bu durumu ancak tersten
baktigimizda anlayabiliriz sanirim. Toplumsal
kabullere gore insan bedeninin yere yikildigt,
yerlerde stirindigl zamanlar, onun
haysiyetinin incindigi, yaralandigi
zamanlardir. Dolayisiyla insanin ayaginda
duran ayakkabilarin yerlerde stirtiniist, yatisi,
insan haysiyetinin aldigi yaraya isaret eder
cogu zaman. Hele bir de yizu koyun yere
uzanmis efendisinin haliyle hallenerek,
ayakkabilar da caresizce yiiz Gisti dlismusse
veya efendisinin ayagindan cikip, oralara
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bir yerlere savrularak éylece dagilmissa ve
hatta yillarca sir gibi sakladigi koseledeki
yirtigr en sonunda caresizce izhar etmisse..
Evet, iste o zaman ayakkabilarin anlattig
"“yara" cok daha derin ve ¢cok daha carpicidir
elbette. itirazlar olacaktir. Ancak, dedigim
gibi: “Bu konuda, baska bir sey
soylemeyecegim.”

Son olarak ayakkabilarimiz, kisiligimizin ve
yasadigimiz, gecirdigimiz hayatin “ikinci
hafizasi”, “mahallenin kadim arsivcisi”dir
kendi halinde. Onlar, insanin yokluklarinin,
yorgunluklarinin, caresizliklerinin,
yasayamadiklarinin, kavramlarla
dillendiremediklerinin, pismanlklarinin ve
kimi zaman utanclarinin cetelesidir...
Kimseyle paylasamadigimiz dertlerimizin
sirdasidir... Ayakkabilarin yiiziinde olusan
hafif, basit, ince, derin, agir cizgiler, cizikler,
egriler, lekeler, yipranislar, yamuklar; en
nihayetinde yirtiklar, delikler, sonra bunlari
ortmek ve dlzeltmek Gzere yapilmis kicuk,
ince, kaba tamirler, yamalar, insanin hayat
serliveninde karsilastigi zorluklarin, melalin,
ugradigi felaketlerin en carpici arsivi ve
hafizasi, en acik kadastrosudur. Evet, insanin
hayatta hangi cenderelerden gectigini bir
“Yiiziinden ve ifadelerinden” bir de
‘ayakkabilarmdan” anlarz. itirazlar gelebilir.
Ama Forrest Gamp gibi “bu konuda baska
bir sey sdylemeyecegim.”

Evet, yazi bitti aslinda, okur istedigi yorumu
yapip istedigi anlami ¢ikarabilir elbet. Zaten
“metin ya da anlamlandirma” denen sey
de, Umberto Eco’nun hatirlatmasiyla,
kavramlari yazarin, anlamlari da okurun
getirdigi bir “piknik”ten ibaret. Ancak bu
konuda bir tek sey sOyleyecegim:

Hayati romantize etmedikce, yani
etrafimizdaki esyalar dahil, beraber
oldugumuz aleme (bu alem dinya, masiva
ya da mead alemi olabilir) karsi cocuksu bir
muhabbet beslemedikge ( ki bu muhabbet
tasavvufun hedef tahtasindaki anlami
tasimaz), sekinet, i¢c huzur ve tevazudan
bahsetmek oldukca zor sanirnm. “Oteki”
olarak adlandirdigimiz varliklar
“denetlenmesi”, “adam edilmesi” ve
alabildigine hoyratca “kullaniimasi” gereken
mahlGklar olarak gérdiigimuz suirece, onlari
“fark edilmesi”, “adam yerine konulmasi”
ve “kendisine deger verilmesi” gerekli
varliklar olarak algilamadikga, yasanan
zorlugun daha da artacagi kuskusuz.
Dinyanin “rekabet, catisma, micadele ve
savas” soylemleriyle calkalandigi bir
zamanda boylesi bir yazi ya da tavir, en hafif
ifadeyle, “saf dillilik” sayilma tehlikesiyle
karsi karsiya; bunun farkindayim. Fakat
sorun su ki, bu gulin, insan/toplum/devlet,
baskalarini zalimlikle itham ederken, kendi
hayat alani s6z konusu oldugunda ayni
teraziyi kullanmiyor sanki.. Topuzun ucu
behemehal (haksizlikla da olsa) “Ustiin ve
glc¢lu cikma”ya dogru kayiyor nedense..
Marx'in yabancilasmasina, oturmasi icin yer
gOsteren hayat, ayakkabilarin ruhuna da bir
yer bulmali belki. itiraz edilebilir. Ama
“mahallenin dipediiz tek salagi” olarak
anilan ama belki de “mahallenin tek insani”

olan Forrest Gamp hatirina “Bu konuda
baska hicbir sey séylemeyecegim.” Il
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AVRUPA, TARIH ve DOGU
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Ali CAN

AVRUPALILIK
NE iIFADE EDiYOR?

Untimuzde ekonomiden siyasete,
bilimden, hukuka, kultire akla

gelebilecek her alanda bir
Avrupalilik fikri var. Hayatimizda yer edinen

Avrupa fikri, yasanan problemleri de
Avrupalilastirdi adeta. Oyle ya, artik
batililasmak demek Batili problemleri de
dert edinmek anlamina geliyor. Peki, nedir
bu Avrupalilik? Nicin degisken tanimlar
yapiliyor? Neden kaygan zeminlere catiyor
her defasinda yolumuz?

Avrupa fikrinin muglak ve degisken
olmasinin nedeni, bu fikrin cogunlukla
Avrupa olmayana gore olusturulmus
olmasindan kaynaklaniyor sanki. Kendini
baskalariyla ilskilendirerek tanimlama
girisimi, dogasi geregi iliskinin sartlari
degistikce tanimida degistiriyor ve
cesitlendiriyor. Dolayisiyla konumuza
donersek, “Avrupali olmayan” yani
“digerleri”, alabildigine genis ve renkli bir
yelpaze olusturdugundan, Avrupa fikri de
o denli cesitli ve farkli cehreler aliyor
dayanilmaz bir sekilde..

Ortacagda islam, 16 ve 17. yiizyillarda
Turkler, 19. yizyilda Rusya, 20. ylUzyilda
Sovyetler Birligi ve Nazi Almanyasi’nin
sahsinda sosyalizm, Avrupa’nin kendini
tanimasini ve sinirlamasini saglayan ve ona
ayna tutan tehditlerdi. Tehdit altinda ortaya
¢ikan bu cok renkli Avrupa fikri, Baudrillard’in
bakisiyla “ytz yillardir Bati'ya hakim olan
moral bozuklugu” ve kaosun bir ifadesiydi.
Bu ytzden Avrupalilik, strekliligi olmayan,
kinlgan ve donusturulebilir bir yapiya
sahiptir. Ancak butin bu kinlganhgin
arasinda sabit olan sey su ki, Bati her daim
disariya karsi kuskucu, dislayici ve dolayisiyla
kontrol/denetleme, gerekirse tahribetme
heveslisi bir ruh hali tasimaktadir.

Bir medeniyetin olusumunu “duragan bir
durumdan dinamik bir etkinlige gecis”
seklinde izah eden Toynbee, medeniyetlerin
olusumundaki temel kalibi “meydan okuma
ve cevap verme” dedigi bir etkilesim seklinde
gorir. Toplumsal cevreden gelen bir meydan
okuma, toplumda ya da toplumsal bir grupta



yaratici bir cevabi kiskirtir. Toplumlarin
ylzlestikleri bu tirden gerceklikler,
Toynbee’'nin deyimiyle séylersek “meydan
okumalar”, kimi benzerlikler tasisa da her
zaman farklidir. Dolayisiyla her medeniyetin
farkl ivmeleri, cikislari, hayata ve cevreye
karsi farkh duruslar, 6tekine karsi degisik
tavirlar olmustur. Bu farklilik dolayisiyla
olacak ki, diinya Uzerindeki hayat ve
insanhgin medeniyet yolculugu (“yarnsi” da
diyebiliriz) hala devam ediyor. Seyyid Hiiseyin
Nasr'in ifadesiyle, islam ve Cin Medeniyeti
de ortagag sonrasi Avrupa Medeniyeti‘nin
yolunu takip etmis olsaydi ve Endustri
devrimi sadece ingiltere’de degil, Cin,
Hindistan ve Tlrkiye’de de meydana
gelseydi, o kadar buyuk bir cevre tahribatiyla
karsi karsiya kalirdik ki, buglin diinya da
“yanhs giden neydi?” sorusunu soracak
adam kalmazdi.. Bati medeniyetinin kendi
disindaki tim medeniyetlere, hatta
cevreye/tabiata kusku ile bakan, yabanci
oldugunu dustindigu unsurlar dislamaya,
tahribetmeye calisan tavri, bir donem
Dogu’nun yaptigi hatayi, yani kendi icine
kapanmayi hatirlatmaktadir. Biz biliyoruz ki
boyle bir tutum ve siire¢ kendi kendine
disman olmakla neticelenecektir.

Edward Said‘in Oryantalizm (Sarkiyatgilik)
calismasi, Avrupamerkezcilik tartismasina
onemli katkilar sunmustur. Said’e gore
Bati'nin Dogu ile ilgili her turlu tecriibesi ve
bilgisi, carpik, eksik, yanlis algiya dayanir.
Bati'nin Dogu Uzerinden her zaman Bati'yi
ylcelten sdéylemi, Bati emperyalizm ve
kolonyalizm sUrecine etki etmis ve hiz
kazandirmistir. Sonucta bu sdéylem sekli ve
sirecin bu isleyis bicimi hep Avrupamerkezli
bir diisiincenin gegis kulvarlarini
olusturmustur.

Avrupamerkezci duslincenin gelismesinde
etkili olan diger bir unsurda Rasyonalizm’dir
(Akla yatkinlastirma). Montesquieu’nun

“Kanunlarin Ruhu” (The Spirit of the Laws)
adl eserinde yaptigi gibi cesitli “hukuksal-
politik” tiplerin aciklanmasini saglayacak
“dogal kanunlar” gelistirme dustlincesi,
Avrupamerkezcilik fikri icin hem bir cikis
kapisi hem de bir yol haritasi olarak
kullanilmistir. S6yleki, doga bilimlerinde
nasil dogaya hakim olan yasalar “sabit”,
“dogaya dair her seyi agiklayan”, “genel
gecer” bir etken olarak dustinuliyorsa, sosyal
bilimlerde de 6din vermeyen bir
“nedensellik”, toplumlari, hatta bir adim
Otesi “Avrupa’nin disinda kalanlan”, Batili
algiyla aciklamanin “keskin yontemi” olarak
kabul ediliyordu. Boyle bir anlayis ve kabul
dolayisiyla Montesquieu Siyasal rejimlerden
despotizmi anlatirken, “Asyalilar'in kole
ruhlu” olmasini sicak iklim kosullari
belirlemistir” diyecekti.

Bilimsellik ve buna dayali bilimsel yaklasim,
varsayim, model, teori ve kavramlarin
insanlarin diin, bugiin ve yarinlarini aciklayan
izahlarin merkezine cekilmesi, Avrupalilik
fikrinin gelisip yerlesmesindeki bir diger
kulvari teskil eder. Bu gelisme, hayatta
yasanan yUzlerce, binlerce, hatta milyonlarca
olay, ihtiyac, niyet ve deneyimin belli bir
kalip icerisinde 6zetlenmesine imkan
tanirken, gizliden gizliye akip giden hayatin
ve hadiselerin arasindaki “insani damar”in
yok edilmesine dogru yol alacakti. Gecen
ylUzyilda insanhgi kan, vahset ve g6z yasina
bogan ideolojiler ve cercevesi belirsiz
katliamlar hep bunun gostergesiydi.

Aslinda Avrupa’da Rénesans ve Reform ile
birlikte adina “bilimsel birikim" denen ve
modern bilimlerin baslangici olarak goértlen
bilgiler, koken itibariyle, hicte yeni seyler
degildi. Eger keramet eski Yunan'da ve
onun benzersiz bilimselliginde idiyse ayni
bilgiler Roma‘da tikanikliga yol agmis ve
Hristiyanligin ortaya cikisiylayla da ¢okmstu.
Bunlarin yaninda, terkedildigi séylenmesine
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ragmen, Descartes, Leibnitz ve Newton gibi
bir cok filozof ve bilim adaminin, tann fikri
ile taclanan bir kainat modelini agiklamaya
calismasi geleneksel tarzin stirdigund gos-
termekteydi. Buglin Avrupa’da strekli bir
“bilimsel uygarhk”tan s6z edilmektedir.
GUnumuz sanayilesmis Ulkelerinde, bilimlerin
her muessese ile bireysel faaliyet ve sosyal
hayat ile buttnlestigi Gzerinde strekli durul-
maktadir. Halbuki aslinda Bati'nin Ronesans
ile giristigi ice kapanikliktan kurtulma hareke-
ti ve bunun altinda yatan iliskiler ve bilimsel
yol alislar gercek manada bir egemenlik
iliskisini vurgulamaktadir. Bu egemenlik
kurma ve hikimranlik iligkileri bir bilimsellik
soylemi altinda tartisma disi tutulmak isten-
mektedir. BOylece Bati‘da bilimin Bati ege-
menliginin yayilmasinda karsilasilan sorun-
larin ¢6zimu, kapal kapilarin agilmasi
yoniinde bicimlendigi ve politize oldugu
soylenebilir.

Ortagag Avrupasi’nin feodal érgutlenisi de,
Avrupa ekonomisi ve dlslincesinin ortaya
cikisinda cok etkili olmustur. Ortacagdan
sonra Yenicag ekonomik iliskileriyle feodal
yapiya karsi bagimsizlasan kisiler yeni bir
kaltar olusturdular. Bu bagimsiz kisiler has-
retini cektikleri 6zgur dustncenin saflarinda
yerlerini alarak, Avrupa feodalizmi ve sko-
lastisizmi karsisinda bir tavir takindilar.
“Ticaret ve degisik bir kent yasantisinin
ortaya ¢ikisi, Avrupa medeniyetinin ve Ustlin-
lGgunun dogusunda gercekten blyulk bir
paya sahiptir. Oyle ki Avrupa’da boyle canli
bir ticaret dogmamis ve bagimsiz 6zelliklere
sahip kentler kurulmamis olsaydi XV. yuzyil
rénesansinin gerceklesmesinden soz edile-
mezdi stphesiz.”

Avrupalilik distincesinin olusmasinda Bati
Avrupa'ya 6zgu olan “soylu” kategorisi de
blyuk 6nem tasir. Soylu kategorisi,
ekonomik ve siyasal konumunu devletin
icinde yer almasina bor¢lu olmayan kisiyi

ifade ediyordu. Bu, sisteme bir kafa tutustur.
Avrupali, bu prototipi, 6zgur bireyin kistasi
olarak kabul etmektedir. Osmanli toplum
yapisini irdelerken, “Memleketin sahibi ve
devletin kurucusu Turk unsurlarinin devreden
cikarilarak Uretici ve vergi yakimlusu
tebaa/reaya durumuna dustrilmesi, Osmanli
kimlik yapisindaki derin sosyal yarilmayi
olusturur” ifadesiyle Orhan Tirkdogan'in,
Turk elitinin ve soylu kategorisinin ortaya
¢ikarilmamasina getirdigi elestiri de bu
meyanda gorulebilir.

Avrupalilik fikri dogumunu tamamlama
asamasinda sona gelirken, R6nesans ve
reformasyon hareketlerine yaslanip, Hristiy-
anlikla son hesaplasmasini yaparak, dini
toplumdan, kamusal daireden vicdana, 6zel
(hatta buna “gizli"” desek daha dogru olacak)
alana siirgin etmistir. Bundan sonra poziv-
itizm (doga yuceltilmis) ve laiklik sistemli
bir hayat algisi hale gelmistir. Boylece Avru-
pali, kapitalizm ve nihayetinde globalizmin
yol arkadasliginda diinyaya yayilma yolunu
tutmustur. insani esyaya karsi seyircilikten
aktorluge terfi ettiren, sermayenin ve ser-
mayedarlarin hakim mevkiyi tuttugu rejimi
ifade eden kapitalizm, Avrupa'yi belirleyen
onemli unsurlardandi kusksusuz. Sermaye-
nin egemenligini dngdren kapitalizmin en
onemli niteligi serbest, sinirsiz, kayitsiz
sartsiz, mutlak kazang fikriydi.

Avrupalilasma, Batililasma bunlara bagh
olan Globallesme sadece bizim yasadigimiz
bir stire¢ degil. Bu hususta bir farkliga sahip
degiliz. Bircok agidan dlinyanin
Batililasmasi/Batililastiriimasi s6z konusu..
Bizim farkimiz, farkl bir medeniyet birikimine
ve durusuna yaslanan degisik ¢6zim
Onerileriyle bu stirece bilingli bir bicimde ve
siyaseten karar alarak katilma imkanimizda

gizlidir.. ™
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Ceviren: Halil Ibrahim HANCABAY

TARIHIN TARIHI YA DA
DOGU’NUN TARIHi*

Yirminci Yiizyilin ikinci Yarisi: Bir Afallama
Doénemi

on yillarda, tarih ilmi ve teorileri,
S tarihciler nezdinde 6zel bir itibar
gorayor. Bu durum; tarih ilminin,

gecmise donik arastirmalar ve bu
arastirmalarin seyri icerisindeki Gneminden
kaynaklanmaktadir. Bu ¢ercevede yapilan
tartismalar, tarihin bir ilim mi yoksa edebiyat
tlrt ma oldugu, daha dogrusu bu iki temel
bilgi alanindan hangisine nispet edilecegi
etrafinda degildir. Tarihe yonelik bu ilginin
kokeninde, onun kendine has ilke, yontem
ve hedeflere, ayrica diger bilim dallan
arasinda da 6zel bir konuma sahip olmasi
vardir. Hatta bu nedenle olacak ki,
kimilerince modern dénem “tarih asri” olarak
adlandirihr.

Tarih ilmi iktisadi ve sosyal devrimlerden ve
modern duslinceden etkilenmistir. Bu
etkilenme tarihin yonelimlerinde, felsefesinde
ve alt dallarinin gelismesinde acikga gorlir.
Bati'nin, yuzyilin (19.yy) basindan itibaren
yasamis oldugu sorunlar, tarih ilmini ciddi
anlamda etkilemistir. Bu dénemde Bati
medeniyetine, insanlk icin “medeniyetin
zirvesi” gozlyle bakilyor ve dolayisiyla
insanlik tarihi de bu “zirve” zaviyesinden
degerlendiriliyordu. Sanki dlinya tarihinin
odak noktasi “Bati”ydi. Ve diger butin
tarihler de Bati tarihi icin diizenlenmis veya
Bati'nin kiymetsiz parcalarindan bir parca
idi. Fakat yasanan iki diinya harbi ve bu
harplerin beraberinde getirdigi gelismeler
Bati medeniyetinin, insanlik medeniyetinin
“merhalelerinden bir merhale” oldugunu
ortaya koydu.

BULTENILAM

Dolayisiyla, 6zellikle 19. yuzyilda ortaya
¢ikan Bati hikiimranhgi, buglin ancak
bitmek Uzere olan tarihi bir rol olarak
duruyor. Bu durum, diinyada birtakim
teknik, siyasi, kultirel gelisme ve
uygulamalara sahip olan yeni kuvvetlerin
zuhur etmesiyle daha da netlik kazanirken,
bu haliyle insanhgin geleceginde hayati bir



=
<
=
Z
=
]
=
=

rol Ustlenecege benziyor. S6z konusu durum
Amerika hakkinda oldugu gibi, Rusya’nin
kalkinmasi konusunda da gecerlidir. Ayrica
bu iki Glkenin cesitli alanlarda sergiledikleri
gelismeler de bu tespiti dogrulamaktadir.

Diger yandan 6zellikle Asya’daki millt
kalkinmalar, irk¢i hareketler, husGsen, ikinci
diinya savasindan sonra, koklu
medeniyetlerin yeniden “olaylarin cereyan
ettigi sahneler”de yer almaya baslamasi ve
kendilerine 6zgl degerler etrafinda yeni bir
canhlik géstermesi “Garp nazariyesi”ni
¢Okertti. Ki bu nazariye; Bati medeniyetinin
diinyaya hakim olacagini ve durgun kadim
medeniyetleri ortadan kaldiracagini, ayrica
dinyanin er yada ge¢ medeniyet acisindan

"batihlasacagi”ni ileri sirmekteydi.

ilerlemeciligin Hayal Kirikligi ya da
Bati-Merkezli Tarih Algisinin Cokiisiine Dogru

Bu gelismeler, diger gelismelerle birlikte,
genel olarak tarih ilminin ve tarih
nazariyelerinin tekrar gézden gecirilmesine
sebep oldu. Gelinen noktada, sayet tarih,
buglini anlamak icin zaruri idiyse, diinyadaki
bu tir blyuk gelismelerin Bati'nin tarih
calismalari vasitasiyla anlasiimasi mimkiin
degildi. Neticede bu ylzyilin ilk yarisindaki
umumi gelismeler, Bati medeniyetinin,
medent ilerlemenin son noktasini teskil
etmedigini ve yine dliinyadaki tek muessir
medeniyet de olmadigini ortaya koydu. Bu
gelismeler, bugtnun kapsaml bir sekilde
anlasilmasi isteniyorsa, tim gelismeleri kendi
bakis acisiyla degerlendiren “Bati tarih
anlayisi”nin mevzii bir sekilde baki
kalamayacagini da gosterdi.

Burada, bu gelismeleri tersinden
degerlendiren baska bir bakis daha var. Bu

bakis, bir dnceki donemin anlasiimasinin su
anin anlasiimasi icin yeterli olmayacagi
gOrusitindedir. Bu gorise gore, dnceki
dénemlerin su anki gelismelerde acik bir
etkisi vardir, ancak boylesi “ilerlemeci tarih”
algisi, tek basina medeni ve diger buyuk
devrimleri/dénlistimleri izah edemez. Bu
durum, kimi biyuk gelisme ve dénlisimleri
incelerken baska bazi medeni ve beseri
koklere donisin zorunlu oldugu anlamina
gelir. Zira bu gelismeler, ¢ok yonli tarihi
ve kulturel bir strecin etkilerini tasir.

Dogu’nun Goziiyle Tarih Yazmak

Butin bunlar, tarihe yeni bir bakis acisi
getirdi. Bu bakis acisinda, Garp
medeniyetinin yani sira diger medeniyetlerin
ehemmiyetine de vurgu yapan,
medeniyetlerin karsilasmasi ve kendi
aralarinda birbirlerinden etkilesimine isaret
eden evrensel bir yonelim gdze carpar. Bu
bakis, genel gelismelerin yani sira, 6zellikle
islam tarihi calismalarinin dnemi
vurguladiginda mevzii kalir. Boylece, yeni
bir bilincle kimi memleketlerin tarihini,
onlarin kalkinmasini anlamaya yardimci
olacak sekilde yeniden yazma geregi
dogmaktadir. Acik ve dogru bir surette
anlasiimak isteniyorsa sayet, her halkin kendi
tarihinin yaziminda, ilk mesuliyeti kendi
tarihcilerine verme sirasidir simdi.

Bu yénelimler acisindan burada Arap-islam
tarihi hakkindaki tavrimizi sorguluyoruz.
Ancak yolun heniiz baslarinda oldugumuzun
farkindayiz. Modern calismalarin cogu,
Dogulu ve Batili, harici kalemlerin elinden
cikmistir. Bu calismalari yapanlar, farkli
kalttrel cevrelerde ve genel olarak Bati kulttr
cevrelerinde yetismislerdir. Dogal olarak bu
kalemlerin teliflerinin, o cevrelerdeki ve
kaltirlerdeki mevcut akimlardan
etkilendikleri gorilar. Bu calismalarin bir



kismi tarih calismalarina hizmet etmekle
birlikte, diger bir kismi 6nceden kabul edilen
Batili gorls ve yonelimleri yansitmaktadir.
Dolayisiyla butiin bunlar kokten gézden
gecirmek gerekir.

Kendi tarih calismalarimizda istifade etmek
Uzere, tarih ilmi hakkindaki modern akimlar
ve nazariyeleri tanimaliyiz. Tamamen onlari
takip edemeyiz veya Bati'nin tarih arastirma
yontemlerini ve tarih algisini calismalarimizda
harfiyen uygulayamayiz. Fakat islam tarihi
calismalarinin ruhuna uygun bir usul icin,
hareket noktasi olarak bu goérts ve
metotlardan yararlanabiliriz.

“Tarihin Tarihi” yada
Ozgiin bir Dogu Tarihi icin Yontem Sorunu

Bizi diisen oncelikli gérev, “tarihin tarihi”ni
yani tarih yaziminin gelisimini ve bu gelisimin
beraberinde getirdigi fikri mirasi ve
yontemleri anlamaktir. Coktandir “Arap-
islam tarihinin tarihi”yle alakali calismalara
ve arastirmalara ihtiyacimiz var. Ve bu
calismalar olmaksizin elestirel tarih yazimi
muimkun gérinmiyor. Zira tarihcileri ve
tarih ilminin gelisimini elestirel bir sekilde
incelemedikge tarihi kaynaklarin tetkiki ve
rivayetlerin tenkidini yapamayiz. Yine guclu
rivayeti zayiftan, 6nemliyi taliden, ash
uydurmadan ayiramayiz. Ve tarihi rivayetlerle
hikayeleri birbirinden ayirmamiz da miimkuin
degil. Arap-islam toplumunda tarih
yaziminin ortaya cikis sebeplerini, tarih
yaziminin saiklerini, tarihgilerin yonelimlerini,
tarihle ilgili fikirlerini, yazimda ve rivayetlerin
tetkikindeki Gsluplarini, tarihin 6nemine dair
distincelerini ve tarihin sosyal, kiltirel
hayattaki roliinii anlamak zorundayiz. Tarih
yazimini doguran ve karmasiklastiran
etkenleri, siyasi ve politik akimlarin
tesirlerinden hikayecilerin rollerine,

komunizmin tesirine ve dini etkilere kadar,
bunlarin hepsini gérmek zorundayiz. Ayni
sekilde tarih yaziminin ilerlemesindeki genel
gelismelerin etkisini fark etmek
durumundayiz. Bu yonde bir calisma
olmaksizin, elimizdeki basit bir tarihi unsurun
kiymetini anlamamiz, yabancilarca yapilan
calismalarin tenkitini yaparak, tarihimizi ona
gecmiste ve glinimulizde bulasan
stphelerden arindirmamiz oldukca zor. Bu
alanda, baska vadilerde yani hadis ilminde
kullanilan terimlerden istifade etmek yahut
kadim tarihgilerimizin sahip oldugu ilmi
sayginlik ve otoriteden medet ummak bize
bir fayda saglamaz. Mesela Taberi 6nemli
kaynaklarnimizdandir. Fakat islam’in baslangic
donemiyle ilgili yazdiklarina bakilrsa,
Taberi'nin tarihci olan ve olmayan bircok
kisiye dayandigini gériirtiz: Ebu Mahnef,
Seyf bin Omer, ibnii’l-Kelbi, Avane bin
Hakem, Nasr bin Mlzahim, el-Medaini, Urve
bin Ziibeyr, ez-Ziihri, ibn-i ishak, el-Vakid},
Vehb bin Mlnebbih, Ka’bu’l-Ahbér ve
digerlerine... Onlar dikkat, Gslup, yonelim
ve rivayet tarzi itibariyle birbirlerinden
farkhdirlar. Dolayisiyla onlarin her biri 6zel
bir tarih calismasina ihtiya¢ duyar.

Misal olarak belirli bir konuyu ele alalim.
Sireti’n-Nebf olsun... Ornek olarak elimizde
en eski iki kaynak olmasi itibariyle Vakidi'nin
Megazi'si ve ibn-i ishak’in Siyer'i
bulunmaktadir. Daha sonra da ibn-i Sad ve
Taberi gelmektedir. Bunlardan sonra ibn-i
Seyyidi’n-Nas (Uyunu’l-Eser) ve ibn-i Kesir
(el-Bidaye ve’n-Nihaye) gibi sonraki donem
kaynaklara muracaat edebiliriz. Fakat bu
temayul kabul gorirse, bizi tehlikeli bir
kaygan zemin bekliyor demektir. ibn-i
Hisam'in telhis ettigi ibn-i ishak’in Siyeri
bize ulasan en eski sirettir ve Vakidi'nin
Megazi'sine denktir. ibn-i ishak tetkik
edildiginde, onda gecen rivayet ve haberlerin
onem acisindan farklilik arz ettigi goralir.
Saglam tarihi rivayetler birinci derecede
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Zuhri'ye ve bazi muhaddislere dayanir.
Rivayetlerden diger kismi, mevzu siirlerle
birlikte cogu 6viinme, takva ve nese unsurlari
barindiran halk hikayelerinden alinmadir.
Uctinct kismi da israiliyyata ve Vehb bin
Munebbih’in 6zellikle islam’dan énceki
doéneme ait haber ve hikayelerine dayanir.
Bu suretle ibn-i ishak’in Siresi’ni olusturan
bu tc farkli rivayet tiirG arasinda 6nem ve
kiymet agisindan farkliliklar ortaya ¢ikar. S6z
konusu bu (g tir arasinda, her hangi bir
tetkik ve tasnif yapmaksizin, ciddi bir
calismada ibn-i ishak’in rivayetleriyle
yetinmek hic de isabetli bir tavir olmaz.

Diger taraftan, ibn-i Seyyidi'n-Nas veya ibn-
i Kesir gibi gec donem tarihcilerin, eserlerinde
gecen hemen her bir malumatin, daha
onceki bilinen tarihgilere dayandigi gorilir.
Oyleyse bu kaynaklar, ehemmiyet acisindan
ikinci derecededir ve her ikisinin cogu rivayeti
icin bu boyledir. Fakat yapilacak dikkatli bir
tetkikle hem ibn-i Seyyidi'n- Nas’in hem de
ibni- Kesir'in, Zihri gibi ibn-i ishak’tan daha
onceki tarihcilere dayanan oncelikli hususlari
ihtiva ettigi gorilir. Ki bunlar ibn-i ishak’in
Siret'inde mevcut degildir. Bu durum bizim
icin 6nemli bir tarihi veridir. Yine bu
tetkiklerle, erken dénem ve bunu takip eden
sonraki donem kaynaklar inceleyerek Arap-
islam tarihgilerinin siyer yazimi konusunda
gegirdikleri fikri dontGstimuin izlerini stirebilir
ve bu noktada yasanan degisimi gorebiliriz.
Mesela ibn-i Hisam'in Siyer'i ile Uyunu’l-
Asar’i karsilastiralim. Bu karsilastirmanin
sonucunda, erken dénem kaynaklarda, basit
tarihi haberlerden takva ve dini kudsiyetin
hakim oldugu, “dinf suur”la “tarihi goris”in
kuvvetli bir surette birbirine karistig
haberlere gecisi fark ederiz. (Mesela Urve
bin Zibeyr ve ez-Zlihri). Boylece, kaynaklar
tespit edip, rivayetleri tarihi tenkitten
gecirmek suretiyle, Siyer hakkinda tarihi bir
calisma yapabiliriz.

Bitirirken; Zorluklarin Arasinda

Fakat gorulecegi lizere, bu mevzunun
incelenmesi oldukga zor ve mesakkatlidir.
Oyle ki, her seyden énce, ilk tarihi telifler
bizlere tam olarak ulasmamistir. Bugiin
elimizde sadece daginik parcalardan daha
sonra bir araya getirilmis “derlemeler” var.
Bunun manasi, zikredilen eserler hakkinda
takdiri/takribi bir fikir ve kanaate sahip
olabilmek igin bu parcalar toplamak ve
tasnif etmek zorunda oldugumuzdur. Béyle
bir gayretse, 6zellikle bize ulasan hicri ilk tg
asra ait tarihi materyalleri, aslina
dayandirarak tekrar tasnif etmek anlamina
geliyor. Bu da zor, tehlikeli ve agir yuriyen
bir istir.

Burada ikinci bir sorun var; o da bu materyal
ve bilgilerin, her hangi bir kitaba degil,
adeten, sahiplerine nispet edilmesi. (Tabi
nadiren de olsa bunun aksi durumlar var.)
Bu da bizleri, tam da biz kaynaklar 6grenme
arayisl icerisindeyken, faraziye ve tahminlerin
hayalet gibi dolastigi karanlik bir alana
surtkler ve bu cabadan sonra da ancak
genel izler ve veriler elde edebiliriz. Ki bu
izler de, tarihi teliflerle irtibatli da olabilir
irtibatsiz da.

Bu zorluklara ragmen, tarihi malzemeler
kaynaklarina gore tekrar tasnif edilmeksizin
Arap-islam tarih calismalarinin miimkiin
olamayacagi kanaatindeyiz. Bu gayret
olmaksizin tarih hikaye, efsane ve edebiyatla
karisacak; ayrica erken donem rivayetler ve
gec donem haberler, tarih arastirma tekniginin
ve tarih mantiginin kabul etmeyecegi bir
vadide varlik gésterecektir. I

Dipnot

* Yazinin ana basligi ve ara basliklar Biiltenilam tarafindan
konmustur.

** Bu yazl Irakli tarihci Prof. Dr. Abd(ilaziz Duri’nin “Arap-islam
Tarih ilminin Dogusu Uzerine Bir Arastirma” adli eserinin giris
kismindan gevrilmistir.
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Mehmet CICEK

ORTACAG’DA iSLAM VE
SEYAHAT’IN TABIATI*

enel olarak Ortacag islam alimlerine
baktigimizda, seyahat duskin

olduklarini géririiz. islam alimlerinin
seyahate olan bu baghhg, bir batil inang,
nostalji ya da gelenek degil, bir yontem
sorunuydu. Onlarin seyahatle iliskisi her seyin
otesinde askin (vehbi) bir bilgiyi/birikimi degil
bir deneyimi tanimlar. Onlar icten ice, ilmi
hayatlarinin isleyisi ve gelisimi, bilgi havzalarinin
(siz buna “sistem” veya “kurum” da
diyebilirsiniz) canliligi icin seyahatin gerekli
bir cark oldugunu disinmuslerdi. Yani onlar
icin seyahat bir anlamda, Ust diizey bir
entelektlelligin parlak bir simgesiydi. Eger
abartili bir ifade olmazsa, onlar “entelektuellikle
seyahatin iyi gecindigi” bir diinyaya sikica
halat atmis ve “seyahat teknesi”ne binmeden
“bilgi tlkesi”nde yasanamayacagd ilkesini
savunurcasina topluca ugras vermislerdi. Biz
de, malzememizi islam'in en bereketli
doénemlerinden birinden, 8. ylizyildan 12.
ylzyila dek uzanan zaman diliminden segerek
bu “ilim-seyahat-alim” birlikteliginin genel bir
portresini cizmek istiyoruz. Bu zaman araliginin
acilis noktasi, "bilgi pesinde seyahat" olarak
“rihle”nin dogusuna, sonra da gelismesine;
kapanis noktasiysa, rihlenin "seyahatname"
olarak sivrilmesine taniklk eder.

Seyahat etmenin ve bilissel, séylemsel,
anlatisal sonuclara varmanin islami bicimini,
Uzerine bir kitap yazilmasini gerektirecek
kadar “farkh ve 6zgiin kilan” nedir?

Seyahat etme ve bunu yaziya dékme
konusunda Batililar'in deneyimiyle ayni araglari
kullansa da, s6z konusu zaman diliminde
Musltimanlar’in seyahat deneyimi temelden
farklidir. Mislimanlar’in o tarihlerdeki
deneyimleri s6z konusu oldugunda, seyahatin
her zaman "6teki"'ne dogru bir hareket,

"oteki'yle bir ylizlesme oldugu séylenemez.
Bunu ancak, kimligini gecmisiyle veya
gelecekle, yabanciyla veya yurttasiyla iliskiler
etrafinda yapilandirmayi hedefleyen, seyahat
yazimini da (veya onun mirasgisi olan budun
bilimini) bir tir “6tekini yorumlama faaliyeti”
olarak tasarlayan Bati sdyleyebilir.

islam’daysa seyahat ve onun sézli/yazil
Grunleri, ne hedef ne de sonuc itibariyle,
otekiyle kurulan boylesi tarihsel, kalttrel ve
siyasi bir iliskiye dayandirmiyordu. Seyahatler
otekinin kimligini yorumlamaya ve tayin
etmeye calisan bir faaliyet degil, ilahi kaynakli
bilgiye dayali (yani “olmasi gereken”e iligkin)
bir “ortak kimlik”, “ayniyet” olusturma
cabasiydi. Clinku uzak diyarlarda dolasirken
gordiguimuz seyyahlarin ufkunu belirleyen
sey, meskdn dunyanin sinirlarini durmadan
genisletme istegi degil, kimilerince darulislam,
kimilerince de islam memaliki veya
imparatorlugu diye anilan, cografi sinirlari
belirlenmis bir mekanda “ortak bir zihin
haritasi” olusturmakti. Seyyahlarimiz buna
ulagsmak icin s6z konusu mekanda sonu
gelmez gidis gelislerle izler birakmis, s6z
konusu bolgeleri uzun vadede Muslimanhgin
bakis acisiyla donatmislardir.

S6z konusu zaman diliminde, bu bir mekani
(islam diyarlarini) ayni diinya gériisi etrafinda
Ortustlirme “ustalari”nin, yabanci yerlere
gittigine de rastlanir tabii ki. Ama bu gidisin
nedeni asla bilimsel veya kultirel bir merak
degil, dinsel merak hi¢ degildi. Cogunluk,
islam topraklarinin disina sadece elcilik
cercevesinde veya hukimet temsilciligiyle
seyahat etmistir.

Bu yazi sayisal, sosyolojik ve entelekttiel agirhg
cok daha buytk ve dini kimligin
olusturulmasinda cok daha belirleyici etkileri
olmus bir baska seyyah turiinu ele aliyor: Bu
seyyahlar darulislam sinirlari disina hic
¢tkmamustir. Bizce onlari asil incelemeye deger
kilan da, kitle halinde seyahat etmeleri ve
baska yerlerde maceralara atilmamis
olmalaridir.
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Tarih icerisinde “islam bilim kaltiri”nin yazih
ve sozll gelenekler tarafindan gucli bir
bicimde islendigi goralir. Bu kaltur, 8.
ylzyildan beri, alimlik seviyesine ulasma
konusunda, kitabin muderrisin yerini alip
alamayacadi ve muderrisin yetkisinin kitapta
korunup korunamayacagi sorununu tartisti.
Baska bir ifadeyle soylersek, insanlarin
herhangi bir alimden ders ve icazet almadan,
kendi baslarina, (kitap okuyarak vs) alim olup
olamayacaklari konusu, islam ilim
gelenegindeki temel sorundu. Ve bu biyik
soruya genel anlamda verilen yanit “hayir”
olmustu.

Kitaplar kendiliklerinden konusmadiklari ve
her kosulda onlari konusturmak Gzere bir
“ilmi birikim ve yetenek” gerektigi icin,
muderrisin Ustlinligu kabul ediliyordu.
Boylece s6z konusu dénemde islam ilim
kaltard, insanin kendi kendisine, kendinden
menkul bir bilgelik seviyesine ulasilamayacagi
kural ve kabuli Gzerine yikseldi. Zira boyle
bir seviyeye ancak silsile yolu ile erisilebilirdi.
Bu nedenle Ortacag’in Muisliman alimleri,
tek mesru bilginin “icazet verilmis bilgi” ve
icazet verilmis tek bilginin de “silsileye dayali
bilgi” olduguna karar verdiler. Boyle bir yapi
icerisinde seyahat ayri bir 6nem kazanmisti.
Saygin silsileler icinde kendine yer bulmak
isteyen alim adaylari, caglarinin en Unlu
hocalarinin yanina davet ediliyordu.

Bir Ortacag alimi bir digerini, “blyuk hocalara
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sahip olmamakla”, “onlardan ders
okumamakla”, “seyahat etmemekle” veya
“temel kitaplara dinleme yoluyla vakif
olamamakla” elestirdiginde, kuskusuz ona,
“kendi kendine icazet vermek” gibi agir bir
suclama yoneltmis oluyordu. Boyle bir
suclama, sanigin ilmi gavenilirligi Gzerinde
yikici etkiler yaratiyordu. Clinku kurala gore,
“kendi kendine icazet veren kisi”, aslinda
cehaletini ortaya koyuyordu. Dolayisiyla bu
kurala karsi gelmek, entelekttel bir kurum
olan silsileye ve onun isnat makami olan
muderrislige saldirmakla es degerdi.

Buraya kadar dile getirdigimiz gorusler,

islam’da seyahatin neden temel bir entelektiel
davranis olarak 6ne cikmayi basardigini

aciklayabilir. Ama bunu biraz daha somut bir
sekilde anlatmak gerekir. Bunun icin, seyahati,
Ortacag islam entelekttelliginin ilmi, kiltdrel
ve toplumsal sifreleri isiginda sorgulamaliyiz.

Seyahate Davet

islam alimleri seyahati niye icat etti? Seyahata
ne amacla basvuruluyordu? Goldziher,
rihle/seyahati 8. ylzyilin hemen basinda hadis
uzmanlarinin (muhaddislerin) baslattigini ileri
surmustu.

Muhaddislerin seyahat kurumunu
gerekgelendirmek icin kullandig
dayanaklardan biri, ilmin yakinda yok olacagi
distincesiydi. Stinneti kurtarma ve
unutulmanin yikici etkilerinden koruma
konusundaki acil gereksinim, bu inanctan
kaynaklanan kétimserligin sonucu olarak
ortaya cikmisti. Bu genel seferberlik icinde
seyahat, unutulma, yok edilme endisesinden
yol bulan temel kurumlardan biri olarak
dogmustur. Zira ilmin yok olacagi kaygisi
Miuslimanlar’in zihnini en basindan beri
mesgul ediyordu.

Bu sikintinin bogucu etkisi 8. yuzyil boyunca
élimcal bir gercek gibi hissedilmisti. "llmin
yok olacagi" korkusu ortak bir duygu seklinde
paylasilacak, devletin en yiksek katlarinda
bile bu kusku yasanacakti. Bu anlamda ilmin
bir baslangig ve bitis noktasi oldugu icin, ilim
ciktigr kaynaktan uzaklasildikca azalmakta
veya daralmaktaydi. Malik bin Enes
(6.179/795), "ilim hic artmaz, azalr"
distincesini savunanlardandi. Ona gore, "ilim,
peygamberlerden ve (vahyedilmis) kitaplardan
beri hep azalmisti." Bilgi azaldikca, ona sahip
olanlarin sayisi da, giderek ve zorunlu olarak
azahyordu.

ilmi veya en azindan, “ilimden geri kalani”
bekleyen “yok olma tehlikesi”nden nasil uzak
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durulacakti? Bu bilginin bozulmaya karsi
korunup, ilk cikistaki safligi ile aktariimasi
nasil saglanacakti? Bu ciddi sorunlari
cdziimlemek icin, muhaddisler islami bilgiyi
silsileye dayal bir bilgi olarak kurumlastirma
fikrine vardilar.

Muhaddisler silsile ilkesini, ilmin aktarilma ve
boylelikle korunma tarzi olarak bir kez
kurumsallastirdiktan sonra, "ylksek/saglam
isnat" arayisini "taleb-i ilim seyahatinin" temel
ve Oncelikli saiklerinden biri haline getirdiler.
Cunku onlar, silsile icinde Peygamber'e
olabildigince yaklasabilmek icin, en "yuksek"
rivayet silsilelerini arayip bulmak gerektigini
distinmauslerdi. Zaten mevcut caba ve
sikintilarin hedefi de buydu. Zira islam ilim
yapisinin oncelikli kurumu “dinleme/isitme
(sema)” ve “gorme (iyan)” idi.

8. ylUzyilin ortasindan itibaren her yerde
"ylksek isnat silsilelerine" sahip ulema
aranmaktaydi. Bu arayis, “dinleme ve gérme”
paradigmasiyla seyahat arasindaki ittifaki
yansitir. Ayrica cok dnemli bir diger dini ve
epistemolojik sorunu da diizenler: Peygamber’i
gormiis olmak veya olmamak.

Bu donemde ulema, ilmi girisimlerine “silsileye
dayanan hukuki bir cerceve” cizdigi igin,
seyahat bu bilginin baslica ve temel
yontemlerinden, hatta 6zelliklerinden biri
haline geldi. Clnku seyahat, gui¢ ve sayginhk
saglamanin disinda, bilgi parcaciklarini
ellerinde bulunduranlari bir dayanisma zinciri
icinde yakinlastirma ve boylece “ buytk resmi
tamamlama” imkani sagliyordu. Seyahat,
simgesel ve séylemsel bir olusum olarak, ilmin
Uzerine kuruldugu silsile ilkesinin bir ifadesi
gibi g6runlyordu. Yine seyahat ilmin/bilginin
en sahih kaynagi sayillan muiderrisle dogrudan
temas kurma, bilginin kaynagini dogrudan
gorme ve isitme firsati/kapisi olarak
algilanmisti.

Dil Alimleri ve Mutasavviflarin Seyahatleri

Hadis yolcularinin sadece hadis nakledenlerle
karsilasmak icin Mekke ve Medine'ye gitmesi
gibi, filologlar ve tarih yazicilari da islam'in
iki kutsal mekanina dini farzlari yerine
getirmek Uizere degil, Bedevilerle karsilasmak
ve onlarin agizlarin, siirlerini ve rivayetlerini
6grenmek Uzere gitmislerdi.

Dil alimleri bu agizlan, onlari koruyanlardan
(Bedevilerden) 6grenmek Uzere Col'e de
gittiler. Buyuk kent merkezlerinden uzakta
olduklari icin, Bedevilerin 6zgUnluklerini hig
yitirmediklerini distnuyorlardi. Zira Dil
alimleri, kentlerdeki Araplarla Arap olmayanlar
arasindaki nufus karisimlarini olumsuz bir
gelisme olarak goruyorlardi. 9. yuzyilin ilk
yarisinin bu aydinlik kafalari, Bedevi tarzina
duyulan bu hayranligin mirascilari olarak,
Col'den gelen her seye hayranlik beslemeye
devam ettiler.

"Hicbir sey, gozlemlenen bir olgunun yerini
tutmaz" fikih ilkesini cografyacilarla paylasan
Sufiler, seyahati, kendi mekan algilarinin
baslica araci haline getirmis, dolayisiyla
darultslami, kendi seyahatlerinin glizergahi
icinde manevi bir mekana dénustirecek
bicimde dolasmislardi.

Evet islam alimleri icin seyahat, ilmi (siz
“entelektiel” de diyebilirsiniz) bir zorunluluk,
kimliklerini arama yolunda onlara verilmis bir
gorev, bir hayat disipliniydi. Tar olarak Batili
tarzda “Oteki”nin aynasindan “kendi kimligini
kesfetmek” icin yollara dusen seyyahlarla
degil, kendisini “olmas: gerekenle karsilastirip
diizeltmeye”, diger bir deyisle “kendini insa
etme”ye calisan seyyahlarla karsi karsiyayiz.
Ve bu girisimde seyahatler, genis bir cografya
Uzerinde ilahi kaynaklara dayali, dogru, aslina
uygun, ortak bir ilim, anlayis ve anlam diinyasi
kurma yontemi ya da vasitasi olarak

duruyordu. [

Dipnot

* Bu calisma, Houari Touati tarafindan yazilan “Ortacag’da
islam ve Seyahat” adli eserin kisa bir tanitimini amacglar.



ezhepler, bir yonuyle, hayatimizi
.I\/I yasarken uymamiz gereken
kurallarla ilgili olarak Ytice Allah’in

iradesini tespit etme gayreti icinde olan
alimlerin bu cabalarinin miesseselesmis
sekli olarak gorilebilir. Baska bir acidan
mezhepler, dini bilgi, hikim, ilke, deger ve
yorumlar (ictihad) etrafinda sekillenen bir
bakis acisiyla, hayatin ve sosyal/bireysel
iliskilerin diizenlenmesini, ortak bir anlam
ve algi diinyasinin olusmasini ifade eder.

Mezheplerle toplumlar arasinda iki yonlu
bir etkilesim s6z konusudur. Bazen mezhep
insanlari, aliskanliklar, toplumu, hayatin
akisini yonlendirir. O toplumda, o mezhebe
ait bazi 6zellikler belirgin birer vasif olarak
ortaya cikar. Bazen de halkin 6rfa, kilturel
ozellikleri, hayata bakis acisi mezhebin
yaklasimini etkiler ve mezhebe y6n verir.

Bu hususta bildik bir vakiadir: Fikhin dort
buyik mezhebinden birinin kurucusu (listazi)
olan imam Safii, Bagdat'taki fetva ve
goruslerinden bir kismini Misir'a gidince
degistirmistir. Cevre, ortam ve kosul
degisikliklerinin hakim, fetva ve
yaklasimlarin farklilasmasina olan etkisine
dair en glizel 6rneklerden birisidir imam
Safinin bu tavri. Demek ki mekan degisikligi,
toplum degisikligi, zaman degisikligi bir
mezhebe ait gorus ve fetvalarin da farklilasip
degismesinde etkili olmaktadir. Bu degisimin
sebepleri, sekli, sonuglar “fikih sosyolojisi”
alaninda calisma yapan veya yapmak isteyen
arkadaslarin arastirma sahasina girmektedir.
Klasik tez konulari ve ¢alismalarinin disinda,
farkh bir calisma yapmak isteyen
arkadaslanmiz igin cazip ve faydal bir sahadir
fikih sosyolojisi alani.
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Dr. Recep OZDIREK

MEZH EPLER'N Biz bu yazimizda mezhebin bir konuyla ilgili
ar hikmUnin o mezhebi benimseyen toplum
HAYATA ETKISI ve insanlar Uzerinde nasil bir etki sergiledigini

birkag érnek ile géstermeye calisacagiz.
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Kurban Vacip Olursa

Misir ve Urdiin’e giden arkadaslarimiz
burada gecirdikleri kurban bayraminin
Ulkemizdeki kurban bayramina gore daha
sonuk gectigini soylediklerinde bu olay
gercekten ilgimi cekmisti. Arkadaslarin
tespitine gore Kahire, Amman gibi bayuk
sehirlerde kurban kesenler neredeyse yok
gibiydi. Bu ulkelerin koy ve kasabalarinda
da durum hemen hemen ayniydi.

Gerek egitim ve gerekse ticaret icin bu
Ulkelere gitmis ve kurban bayramini orda
gecirmis pek cok dostumuz, strekli, burada
yasadiklar kurban bayraminin hayatlarindaki
en sonuk kurban bayrami oldugunu esefle
anlatmaktaydi.

Halbuki tGlkemizdeki kurban bayramlari
butun bayramlardan daha canlidir. Sehrin
muhtelif yerlerinde kurulan kurban pazarlari,
koy ve kasabalarda kurbanliklarin alinip
satilmasi, yazili ve gorsel basinda kurban ile
ilgili haberler 6nemli bir yekln tutar.
Ulkemizde kurbanin canliligi ve bereketi her
evde, her sokakta, her sehirde kendini
gosterir.

Kurban bayraminin insanlar/toplumlar
Uzerindeki bu farkli etkisinin sebebini onlarin
mensup olduklari mezhebin kurban
kesmeyle ilgili hikmiinde aramak gerekir.

Kurbani vacip veya stiinnet kabul eden bir
mezhebin bu hilkmi, o mezhebe mensup
toplumlari farkh sekillerde yonlendirmekte
ve farkli bir toplumsal iklimin olusmasina
kapi acmaktadir.

Kurban kesmek Hanefi mezhebine goére
vaciptir. Bu yuzden, gerekli sartlari tastyan
kimselerin mutlaka kurban kesmesi gerekir.
Hali vakti yerinde olup da kurban
kesmeyenler glinaha girmis sayilir. Bu ylizden
de halkinin biylik cogunlugu Hanefilerden

olusan tlkemizde insanlarin bu ibadeti yerine
getirme konusunda daha titiz davrandiklarini
goriyoruz. iste s6z konusu bu hassasiyettir
ki, Glkemizdeki kurban bayramlarinin son
derece canli ve coskulu manzaralar esliginde
yasanmasini saglar.

Safii, Maliki ve Hanbeli mezheplerine gore
ise kurban kesmek stinnettir. Kurban kesmek
sevap ve faziletli bir ibadettir. insanlar kurban
kesmek icin gerekli maddi imkanlara sahip
olsalar bile kesmeyebilirler. Bu durumda
kurban kesmedikleri icin gtinahkar da
olmazlar. Bu ibadetten elde edecekleri sevabi
kagirmis olurlar. Bu sebeptendir ki, Misir ve
Urduin gibi, halki Safii veya diger mezheplere
mensup Ulkelerde kurban bayrami bizdeki
gibi canli yasan(a)mamakta ve bizdeki gibi,
insanlarin glindemini ve hayatlarini pek
etkilememektedir.

Kopeksiz Koy

Kafkasya, onlarca farkl dile sahip insanlarin
bir arada yasadigi “milletler sergisi”ni
andiran bir cografyadir. Sayilari birkag ylz
kisiden olusan koyler, diinyanin hemen her
tarafinda vardir. Fakat Kafkas topraklarinda
durum biraz degisik.. Buralarda bulunan
bazi koyler, farkh bir dile sahip mustakil bir
irk, mustakil bir millettir. Kafkas topraklar
pek cok farkh milletin, bir arada ama
cogunlukla birbirine karismadan yasadigi
bir milletler mozaigidir. Bu kadar farkh
milletin ortak ve temel 6zelligi dinlerine, 6rf
ve adetlerine bagl olmalandir. Kendi dillerini,
geleneklerini kaybetmemek icin birlikte
yasarlar. Baska bir yere gittiklerinde ise
birbirlerinden ayrilmamaya ve yakin yerlerde
yasamaya 6zel bir dnem verirler. Kimliklerini
korumak ve devam ettirmek igin bu
kaginilmazdir. Bu halklardan birisi de
Darginlerdir.



“Dargin”ler; 1940'li yillarda Cecenler,
Ahiskalilar, Tatarlar ve daha baska Musliman
halklar ile birlikte Sovyetler'in muhtelif
yerlerine strtilmus Musliimanlardandir. O
tarihlerde tipki diger Kafkasyali Musliimanlar
gibi Darginler de gayri insani sartlar altinda
strgline gonderilmisti. On binlerce insan
doldurulduklari tren vagonlarinda achktan,
susuzluktan havasizliktan, salgin
hastaliklardan vefat etmisti. Birkag ytiz
kisiden olusan bir grup Dargin Kirgizistan'in
baskenti Biskek’e baglh “Hutor Koyl ne
yerlestirildi. Onlar burada, giiniimuze kadar
varliklarini, orflerini, giyim-kusamlarini,
dillerini korudular. Sovyetler’in
dagilmasindan sonra bir kismi Kafkasya'ya
geri donerken, bir kismi Kirgizistan’da
hayatlarina devam etmektedirler.

Kirgizistan'da koylerde insanlar genellikle
ciftcilik ve hayvancilikla mesgul olmaktadir.
Koylerde yer yer hirsizlik olaylari géruldugu
icin, halk korunma amaciyla kopek besler.
Sehre yakin yerlerde ve farkli milletlerden
insanlardan olusan kéylerde bu hirsizlik
“ihtimali” biraz daha arttigi icin insanlar
evlerinde iki hatta lc kopek beslemektedir.

Buyuk cogunlugunu Darginler’in olusturdugu
Hutor kéylinde durum oldukca farkliydi. 2001
yilinin kurban bayraminda bir arkadasi ziyaret
icin Hutor koylne gittigimde orada bir tane
bile kdpek bulunmadigini hayretle miisahede
ettim. Bunun sebebini sordugumda
arkadasim, kendilerinin Safii mezhebine
mensup olduklarini bu ylzden de kdyde
kopek beslemediklerini soyledi.

Safii mezhebine gore kdpek necistir. Elbisesi
koépege dokunan bir kisi, bunu yedi sefer
yikamak mecburiyetindedir. Darginler kopek
besledikleri takdirde mutlaka su veya bu
sekilde képegin, bir yerlerine dokunacagini,
bundan kacinmanin ¢ok zor olacagini
soyllyorlardi. Onlar elbiselerini yedi sefer
yikamaktansa evlerinde ve koylerinde hig

kopek bulundurmamayi daha kolay ve makul
goriyorlardi. Onlarin bu hassasiyetinin
temelinde Safii mezhebinin képekle ilgili
hikmu vardi.

Bir mezhebin kopekle ilgili goris ve
yaklasimi, toplumdaki glindelik hayati,
insanlarin ortama ve etrafa bakis acisini,
hayati dizenleme bicimini bu sekilde
etkilemisti.

Bir Esnafin Aciklamasi

2006'nin Haziran ayinda 3 haftalk ilmi bir
ziyaret icin Birlesik Arap Emirlikleri’nin 7
emirliginden biri olan Sarika (Sharja)'ya
gitmistim. Korfez tlkelerinde halkin buytk
bir cogunlugu Maliki mezhebine mensuptur.
Halk dini vecibelerini yerine getirirken Maliki
mezhebinin hikim ve ilkelerini takip eder.
Sarika emirliginin vakiflar bakanligi halkin
dini bilgi ve suurunu artirmak icin yaygin
egitim programlari diizenlemekte.. Maliki
mezhebine mensup alimler fikih, tefsir, hadis
dersleri vermekteler.

Sarika'ya geldigim ilk glinden itibaren
gittigim bakkal ve marketlerde bol miktarda
banyo lifi, banyo kesesi bulunmasi dikkatimi
cekmisti. Gittigimiz her bakkalda, girdigimiz
her markette bu lif ve keseler karsiliyordu
bizi. Ayrica yikanirken insan elinin
uzanamadig sirt bolgesini ovalamak icin
tahta el seklinde malzemeler de bol miktarda
bulunuyordu. Bunun sebebini bulmak icin
farkh fikirler yiratmeye basladim. Golgede
40-50 dereceyi bulan sicaklik sebebiyle cok
fazla terleyen insanlarin, ¢cok sik banyo
yapma ihtiyaci hissettiklerini disindim
once. Acaba yore halkinin bir 6rf ve
ahskanhgi mi diye icimden gecirdim. Daha
sonra, bunun Maliki mezhebinden
kaynaklanmis olabilecegini diisiindim.
Kaldigimiz otelin yanindaki marketin
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sahibiyle muhtelif konularda konusurken
s6zU kese ve liflere getirdim. “Bizde de kese
ve lif vardir, fakat sizde benim dikkatimi
cekecek kadar fazlalar. Bunun sebebi nedir?”
diye sordum. Marketin sahibi bunun sebebini
soyle izah etti: “Bizim Maliki mezhebinde
gusul alirken viicudu ovalamak farzdir. Tiim
vicut igne ucu kadar bir yer kalmayincaya
dek yikanmali ve ovalanmalidir. Bu
ovalamanin daha iyi yapilabilmesi icin biz,
banyo lifi, banyo kesesi kullaniriz. Onemine
binaen de hemen her bakkal veya markette
bol miktarda satilir.”

Vakif-Medrese iliskisi

George Makdisi, Ortagag’da islam
dinyasindaki egitim kurumlarini incelerken
IV-V. hicri (IX-X. miladi) asirlarda islam
aleminde Maliki mezhebine mensup
medreselerin yok denecek kadar az
oldugunu fark eder. Yaptigi arastirmalar
sonucu, bunun Maliki mezhebinin vakif
konusundaki bir goértistinden kaynaklandigini
tespit eder. Makdisi bunu su sekilde izah
eder:

“Diger Sunni fikih mezheplerinden farkli
olarak Malikilik, vakif miesseselerinin,
kuruculan tarafindan kontrol edilmesine
imkan vermemekteydi. Bir medresenin
kurucusu kendisini onun “mutevellisi” yani
“idarecisi” olarak atayamazdi. Dolayisiyla
Malikilik, 6zel sahislari medrese kurmaktan
caydirmaktaydi. Oysa Ozel sahislar mallarini
hiukimdarlarin misaderesinden korumak

ve sermayelerini daimi olarak kendi
varislerinin istifadesine sunmak amaciyla
sikca vakif kurma uygulamasina
basvururlardi. Bu, Maliki fikhinda mimkdan
olmadigi icin Maliki fikhinin hakim oldugu
Ulkelerde Maliki medreseleri serpilip
gelisemedi. Bagdat'ta bilinen hicbir Maliki
medresesi yoktur. Dimesk’te yuzyillari
kapsayan bir donem icinde sadece dort
medrese kurulmustur. Misir'da sadece
Malikiler icin kurulmus olan tek bir medrese
vardl... (George Makdisi, Ortacag'da Yiiksek Ogretim, s. 343)

Sonuc Yerine

Allah’in bir meseledeki muradini tespit
etmeye calisan mezhepler ortaya koyduklari
¢6zum yollariyla hayatin akisina yon
vermeye, onu belli bir diizen icerisine
oturtmaya calisirlar. Bir mezhebin bir
konudaki yorum ve yaklasimi toplumu
yonlendirir ve ona bir glizergah ve yol
haritasi belirler. Bu haliyle mezhepler,
Musliman toplumlarda insanlarin
aliskanhklarini, hassasiyetlerini, kisaca
hayatlarini yoénlendiren ve sekillendiren
etkenlerden biri olarak durur. Dolayisiyla
onlar kot bir hayalet degil, bir rehber.. Tabi
degisim kadar, radikal-tutarsiz kopus ve
kirllmalar yerine, istikrari da 6Gnemseyenlere.
Kokleri tarihten oldugu kadar insani 6zellikler
ve ihtiyaclardan, toplumsal deneyimlerden

de glic alan bir olusum. &
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Dr. Erdogan BAS

YAHUDILER
SOZLERINDE DURMADILAR

Gyuk yahudi alimi Abdullah b. Suriya
E baskanligindaki Fedek yahudileri bazi

seyler sormak maksadiyla Hz.
Peygamber’e geldiler. Onlar “Ey Ebu’l-Kasum!
Sana bazi seyler soracagiz, soracaklarimizi ancak
bir peygamber bilebilir.” dediler. Hz. Peygamber
“Ne isterseniz sorun, ancak soylediklerim sizin
dininize ve kitabiniza uygun olursa bana tabi
olacaginiza, Islim’a gireceginize Allah adina soz
verin.” buyurdu. “Tamam soz veriyoruz.” dediler.
Sonra sorulara gectiler: “Sana dort sey soracagz.
Soracaklarimizi bize dogru bir sekilde haber ver.
1.Tevrat indirilmeden once Israil'in (Yakub a.s.in)
kendisine haram kildig sey neydi?
2. Kadn suyu ile erkegin suyu nasildir? Onlardan
cocuk nasil erkek ve kiz olur?
3. Uykudaki su iimmi peygamberi haber ver.
4. Meleklerden dostunun kim oldugunu bize soyle.”

Allah ResUlU “Unutmayin, Allah adina soz verdiniz.
Bunlan size haber verirsem bana tabi olacaksiniz”
diye onlardan tekrar s6z aldi. Onlar da bunu
kabul ettiler. Efendimiz “Tevrats Musa’ya indiren
Allah adina soylityorum ki Israil (Yakub) a.s.
hastalanmus, hastaligy uzamas, hastaligs iyilesirse
en sevdigi yiyecek ve icecegi kendisine haram
kilacag: adaginda bulunmustu. En sevdigi yiyecek
deve eti, en sevdigi icecek de deve siitii idi, degil
mi?” dedi. Yahudiler “Allah icin evet.” dediler.

Efendimiz “Yegane ilah olan, Musa’ya Tevrat
indiren Allah’ sahit tutarak soyliiyorum ki erkegin
suyunun kalin ve beyaz, kadinin suyunun sart ve
ince oldugunu, hangisi iistiin gelirse cocugun o
cinsten olup ona benzedigini, yani erkegin suyunun
kadinin suyuna iistiin gelmesi halinde Allah'in
1zniyle cocugun erkek olacagini; kadinin suyunun
erkegin suyuna tistiin gelmesi halinde de cocugun
kiz olacagum biliyor musunuz?” “Allah adina evet.”
dediler. Allah Restll “Ey Allahum sahit ol.”
buyurdu.

Daha sonra Efendimiz kendisini kastederek
“Musa’ya Tevrat’r indiven Allah adina soyliiyorum
ki su timmi peygamberin goziiniin uyudugunu,
ama kalbinin uwyumadigini biliyor musunuz?”
diye sordu. “Allah i¢in evet.” dediler. Efendimiz
“Allahim sahit ol.” buyurdu.

Bunun Uzerine Yahudiler “Simdi de bize
meleklerden kimin dostun oldugunu soyle.” dediler.
Peygamber Efendimiz “Benim dostum Cebraildir.
Cebrail, Allah’in tebligle vazifelendirdigi tiim
peygamberlerin dostudur.” buyurdu.

Yahudiler “Iste simdi senden ayriliyoruz. Sayet
meleklerden dostun Cibril’den baskast olsaydi sana
wuyar ve seni tasdik ederdik.” dediler. Efendimiz
“Ona diismanhiginiz nedendir?” diye sordu. “O
oyle bir melek ki bize ancak savasi, siddeti, zorlugu
ve kan dokmeyi haber verdi.” dediler. Bunun
Uzerine Bakara sresinin 97-101. ayetleri
indirildi. 98. ayetin meali: “Kim Allah’a, O'nun
meleklerine, peygamberierine, Cebrail ve Mikail'e
ditsman olursa Allah da kafirlere diisman olur.”

Goruldigu Gzere Yahudiler, Allah’i sahit tutarak
Hz. Peygamber’e s6z vermelerine ragmen
ahidlerine sadik kalmadilar, gercegi g6z gore
gore kabullenemediler. Peki neden? Clinki onlar,
1) Yahudi tarihi boyunca baslarina gelen
felaketlerin; savaslarin, stirgtinlerin, azaplarin
habercisi olarak haksiz yere Cebrail'i sucluyor,
onu kara haber getiren biri olarak tanimliyorlardi,
2) Hz. Muhammed'’e vahiy getiren melegin
Cebrail oldugunu Kur'an’da gortyorlardi, halbuki
Yahudiler yalniz Yakup soyundan gelen birinin
vahye mazhar olabilecegine inaniyorlardi,
dolayisiyla Hz. Peygamber’in Araplardan gelisini
kabullenemediler, 3) Kur‘an'in, inanclarini siddetli
bir sekilde tenkit ettigini, kendilerini Hz. Musa’nin
seriatindan sapmakla yargiladigini biliyorlardi.
Bu durumu da iclerine sindiremediler.

Yahudiler, Hz. Musa'ya da zor inanmis, ona ve
kardesi Harun'a bir cok zorluk cikarmis, isyan
ve irtidat etmislerdir. Onlarin, Hiristiyanliga ve
islam’a girmemeleri, sanki zihniyetlerinin tabii
bir sonucu gibi goértnayor.*

Dipnot

* Bu bilgiler, Bakara sGresinin 97-101. ayetlerinin tefsirinde
Taberi ve Kurtubi’de gegmektedir



Engin BEDIR

MODERN ZAMANLARDA
“BiR MESLEGIN KARIYERI”:

Psikolojik Danismanlik/Rehberligin
Kesfi ve Gelisimsel Rehberlik

0. yazyilin baslarinda sanayilesme
ve teknolojik ilerlemenin basi
cektigi sosyal, ekonomik, siyasi ve

felsefi degisimler bireysel ve toplumsal
donutsumleri de beraberinde getirdi.
Sanayilesmenin yarattigi yeni tretim bigimleri
hukuktan egitime, sagliktan ekonomiye
toplumdaki bircok kurum lizerinde etkili ve
belirleyici oldu. Toplumsal kurumlar yeni
gelismelere uygun olarak kimlik yenilerken,
bu kurumlarin temel yapi tasi olan bireyler
de degisime ugradilar. Ki Rousseau’nun
diliyle soylersek, “ugramaliydilar” da..

Yasanan bu “yeni kodlanmalar” déneminden
once, geleneksel hayat anlayisinin egemen
oldugu tarim toplumlarinda, kirsal
kesimlerde, belli basli meslek alanlarinda
kimin neyi nasil yapacagi sorusu higte kriz
doguracak bir konu degildi. Sanayilesmeyle
birlikte 6nce, artan fabrikalar sehirleri cekim
merkezleri haline getirdi. Ardindan, bu ¢cekim
surecinin icinde harmanlanan
endustrilesmeyle birlikte bir taraftan
meslekler cesitlendi ve 6zellesti, diger
taraftan da insan iliskileri daha karmasik bir
hal aldi. Kirsal bélgelerden kentlere go¢
eden insanlar yeni yasam kosullarina ve tabi,
calisma, meslek edinme kosullarina uyum
saglamaya calisirken yabancilasma ve
catisma gibi bircok sosyal sorunla da yuz
ylze geldiler. Bu dénemde teknik/iktisadi
anlamda uretimi en iyi ve en verimli sekilde
yapabilecek, sosyal anlamda da topluma en
kolay uyum saglayacak insan modeline
ihtiyac duyulmaya baslanmisti.

Bu surecte, temel sosyal bilimler alaninda
de 6nemli gelismeler yasandi buyuk bir
merakla. Efsanevi ihtilalden neredeyse bir
asir sonra, 1879'da, ilk psikoloji
laboratuarinin kurulmasi ve insan
davranislarinin masaya yatirilmasiyla
baslayan, Freud'la ivme kazanan psikolojik
inceleme meraki, insani bir “bilgi nesnesi”
olarak bilimsel faaliyetlerin odagina tasidi.
Psikometrik psikolojideki gelismelerin
ardindan zeka ve kisilik gibi bireysel
oOzelliklerin olcllebilir hale gelmesi bu stireci
hizlandirdi.

Bireysel farkliliklarin 6nemini vurgulayan s6z
konusu gelismeler, her bireyin degerli oldugu
ve dogustan getirdigi potansiyelleri
gelistirecek sekilde egitim almasi gerektigi
dislincesini savunan hiimaniter yaklasimla
bulustugunda bireyi merkez alan egitim
anlayisi yavas yavas ortaya cikmaya basladi.
Zira "yeni toplum”da, insanlarin
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potansiyellerini en uygun sekilde gelistirmek
ve toplumun faydasina sunabilmek icin bireyi
merkeze alan egitim sistemlerine duyulan
ihtiyac hat safhadaydi. Bunun yani sira, 20.
yuzyil ve 6zellikle de ikinci yarisinda tanik
olunan bilimsel, teknolojik ve ekonomik
gelismelerdeki hizli artis, bilginin strekli
olarak gelismesi konfor, yasam stiresi ve
kalitesinin artmasini sagladi. Bu gelismeler
ayni zamanda, insani iliskiler, deger yargilari,
egitim anlayisi, aile hayati ve bir bitiin
olarak toplumsal yapinin degismesine ve bu
degisimin hizlanmasina yol acti..

Yasanan bu uzun ve zihin yorucu slrece
derin bir toplumsal degisim, donlisiim,
kirlma, uyusmazliklar ve deger/anlam
catismalar damgasini vurdu. Temel sorun
suydu: Henliz alisik olmadig, bu tiir karmasik
bir yasam tarzi karsisinda birey hala
savunmasiz ve zor durumdaydi. iktisadi
olarak “gegim” problemi, toplumsal olarak
“uyum” sorunu, Uretim dlnyasinda
“verimlilik” ve “kalite” kaygisi, hep bir araya
gelip, insani, bunaltan bir cendereye
tasiyordu. S6z konusu bu gelismeler, kalifiye
eleman yetistirilmesi icin 6rglin egitim
kurumlari ve mufredat programlarinin
yeniden degerlendirilmesi zorunlulugunu
beraberinde getirdi. Bu anlamda yalnizca
ogretim ve yonetim boyutlarini iceren
geleneksel/klasik egitim anlayisinin yeni
bireysel ve toplumsal ihtiyaclara cevap
vermedigi gortilmeye baslandi.. Bir hatta
bir dizi kurtariciya ihtiyac vardi ve Rehberlik
calismalari bu hususta bigilmis kaftanlardan
biri olarak g6ze capti. Ama onun da onlinde
epey uzun bir yol vardi.

Rehberlik uygulamalari 1900°1G yillarin
basinda ilk olarak meslek se¢imi-is bulma
sorununa yardim hizmetleri olarak basladi,
daha sonra bireyin egitsel ve kisisel
gelisimini de kapsayacak sekilde genisledi.
Kuskusuz Mesleki Rehberlik calismalarinin

baslamasinda 20. yuzyilhin basindaki zeka
ve yetenek testlerinin gelisimi 6nemli rol
oynamisti. “Olclimler sonucunda insanlarin
farkh yeteneklere sahip oldugu
saptanabildigine gore, her birey Ustin
oldugu, yetenegini kullanabilecegi bir
isyfmeslek alaninda daha basarili ve verimli
olabilir” gortst benimsenmeye basladi.
iste bu diisiinceyle ilk kez 1908'de
Boston’da Frank Parsons bir blro acarak,
is arayanlara yardim hizmetleri vermeye
basladi. Bu hizmetin goérdigu yogun talep,
Parsons’u 1909'da “Meslek Secimi”
(Choosing a Vocation) isimli bir kitap
yazarak mesleki rehberlikle ilgili kavramlari
ve hizmetleri agiklamaya tesvik etti. ilerleyen
yillarda Parsons’un bu calismalari,
rehberligin ayri bir uygulamali bilim olarak
gelismesine yol acacakti. Kitabinda ilk kez
mesleki rehberlik kavramini topluma su
misyonlarla tanitmis ve sunmustu Parsons:
“Genclere bir meslek icin hazirlanmada,
meslege giris yollarini aramada, meslegi
secmede, etkili ve basarili bir meslek elemani
olmada yardim hizmeti.”

Onceleri, okul disinda, bir meslek secimi ve
is bulma hizmeti (1900-1920 yillar) olarak
baslayan rehberlik hizmetleri ABD'de 1913
yilinda okul mufredatlarina dahil edilerek
sistemli bir sekilde gelismeye basladi. Bu
surecte Rehberlik hizmetleri sirayla dnce
okula uyum ve egitsel basari (1930-1950
yillart); sonra da bireyin total gelisimi ve
hayata uyum (1960’‘lardan itibaren)
konusunda yardim hizmetleri olarak degisti.
Bu sure zarfinda “Rehberlik”in,
muhataplarina “geleneksel” diye adlandirilan
bir yaklasim sergiledigini soyleyebiliriz. “Kriz
odakl yardim”, “bilgi yiikleme ve yoneltme”,
“uzman merkezlilik”, “tepkisel durus”, “var

"o

olani koruma ve sirdirme”, “6gretimden

"o

ayri sistemsiz, kopuk uygulamalar”, “zaman

cizelgesiyle sinirlilik”, “genel ve yapilanmamis
hedefler”, “gérev odakli motivasyon” ve



A

“profesyonel miidahale” bu yaklasimin temel
karakterini tanimlayan belli bash 6zelliklerdi.

Buglin gelinen noktadaysa rehberlik
faaliyetlerinin bir yaklasim tirG olarak
“gelisimsel” kavramini kendisine
arkadas/sifat olarak sectigini ve boylece
1990’lar itibariyle kendisini “Gelisimsel
rehberlik” olarak tanittigini gériiyoruz.
“Gelisimsel rehberlik” 6grencilerin mesleki
- sosyal - akademik ve kisisel gelisimlerine,
sorumlu yurttas olmalarina katkida
bulunmayi hedefler. Rehberlik hizmetleri
uzmani, boyle bir ortamin yaratiimasinda
ve bu ideal ortam icin uygun ilkelerin
uygulanmasinda tiim okul personeli ile
birlikte calisarak, 6grencilere uygun mesleki
mudahaleleri yapar. Simdilerde, alanla
ilgilenen hemen tim goézlerin tzerinde
oldugu bu yeni yaklasimin temel 6zelliklerini
Ozetleyecek olursak:

“Gelisim saglayici ve kolaylastirici yardim
hizmeti”, “tum gelisim alanlarina yonelik
yeterlilik kazandirma”, “6gretmen odakhhk”,
“yaraticilik ve esneklik”, “hedef merkezli

"o

motivasyon”, “sistemli ve butunlikli

"o

program”, “6gretime eklemlilik”,

7]

“6lcllebilir hedef davranislar”, “var olani
degerlendirme ve gelistirme”, “stirece bagli,
ardisik uygulamalar” ve “profesyonel

hizmet” bashklari 6ne ¢ikar.

Kisaca rehberlik hizmetlerinin tilkemizdeki
gelisim siurecine bakacak olursak, Bati
Ulkelerinde gorilen bu nispeten yumusak
ve periyodik gecislerin, bizde biraz daha sert
ve keskin bir yol izledigi gérlar. Ulkemiz,
baslarda kriz odakli — iyilestirici ve dnleyici
rehberlik yaklasimlarinin uygulanisina tanik
oldu.

Ulkemizde yeterli bir hazirlik agamasi
gerceklestiriimeden ve alt yapi
olusturulmadan baslanmasinin bir sonucu
olarak, ilk ve orta 6grenimde bu hizmetler

W

genel olarak “kriz odakh” bir anlayisla
yuritalda. Daha acik bir ifadeyle, rehberlik
hizmetleri sadece problemli, okulda sorun
yaratan, uyumsuz ve basarisiz cocuklarin
gonderildigi bir servis olarak tanindi.

Ayni sekilde okullardaki “sinav kazanma"ya
odakl egitim sisteminin bir getirisi olarak,
rehberlik hizmetleri, 6grencinin ilgi ve
yeteneklerine uygun bir st 6grenim
kurumuna ge¢mesine kapi acan, meslek
secimine 6nayak olan bir yardim hizmeti
seklinde algiland.

Ancak bu gun ulkemizde, rehberlik
hizmetlerini boyle kriz durumlari ya da
problem zamanlari icin bir tir “¢6zim
Uretme mekanizmasi“yla 6zdeslestiren klasik
yaklasim yerine, gelisimsel rehberlik anlaysi
onem kazanmaya basladi.. Bu yeni yaklasima
gore, bireylerin hayatlarinin her déneminde
basarmalari gereken bir takim gelisim
gorevleri vardir.

Diger bir ifadeyle gelisimsel rehberlik, bireyin
strekli gelisim halinde oldugu, bir gelisim
basamagini basari ile gecirenlerin daha
sonraki gelisim basamaginin gelisim
gorevlerini de daha iyi basaracagi gercegine
dayanmaktadir. Gelisimsel anlayisi
benimseyen uzmanlara gore her birey,
yasami boyunca bir dizi sosyal beklentiyi
karsilamak, dénemine 6zgl davranis
kaliplarini géstermek yani gelisim gorevlerini
basari ile yerine getirmek durumundadir.
Birbirinden farkli gelisim asamalarinda
bireylerin kendilerini, cevrelerinin de
yardimiyla, dogru yonlendirmeleri halinde,
beklentileri karsilayacak davranislari
gelistirmeleri kolaylasacaktir. Bu dogrultuda
bireylere verilecek rehberlik yardiminin
amaci, bu gelisim goérevlerini basariyla
tamamlamalarina yardimci olmak ve
desteklemektir. &
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Dog. Dr. Zuhtta ARSLAN

TUHAF BiR CENAZE TORENI:
IDEOLOJi ya da
OZGURLUGUN SONU?2*

aklasik elli yil 6nce Milano'da bir
toplanti yapildi. Bati entelektuel

dlnyasinin neredeyse tiim babalari
oradaydi. Richard Crossman'dan Michael
Polanyi'ye, Sidney Hook'tan Friedrich Hayek'e,
Andre Philip'ten Raymond Aron'a, Martin
Lipset'ten Edward Shils'e ideolojik
spektrumun butln renklerini gérmek
mimkindi. Konu énemliydi: "Ozgirligan
Gelecegi".

Uzun tartismalardan sonra alinan karar
sonucu, zaten can ¢ekismekte olan
ideolojinin élimi ilan edildi. ideolojinin
"mezar kazicisi" gorevini reddeden Hayek,
toplantiya katilanlari uyardi. Ozgurligu
kurtarmak yerine onu gémmeye
hazirlandiklarini, ideolojik farkhliklarin
ortadan kalktigini ilan etmenin, 6zinde kotu
ve totaliter olan devlet miidahalesini
mesrulastiracagini séyltuyordu.
Muhafazakarlarin "refah devleti”nin zaferi
karsisindaki kayitsizhigina da isyan ediyordu.
Hayek'in uyarlari sagir kulaklarda makes
bulmadi.” Entelektlel babalar, arkasindan
yuradukleri tabutun bos oldugunu fark
etmeden, ideolojinin mezarina dogru
ilerlemekte kararhydilar. Aslinda mevsim de
cenaze toreni icin uygundu. Eylul yaprak
dokimini ve hiznli sembolize etmiyor
muydu? ideolojinin mezartasina kazinmis
dizeleri karmasik duygular icinde toreni
tamamlayanlardan cok azi hatirlayabildi.
Eliot, torene katilmamisti ama "Little Gidding"
adli siirinden su bolim ideolojinin mezartasi
icin uygun bulunmustu: "Baslangi¢ dedigimiz
cogu kez sondur/Ve sonlandirmak
baslatmaktir."

BULTENILAM

ideolojinin sonu kimseyi tizmedi, clinkii o
baslangictan beri hep olumsuz ve pejoratif
bir cagrisim yapmaktaydi. XIX. yGzyilin
basinda Napoléon, metafizigi reddederek
kaltarel calismalari antropolojik ve psikolojik
temellere dayandirmayi hedefleyen distince
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okulunun mensuplarini "ideolojistler"
(ideologlar) olarak yaftalamisti. "ideologlar
Okulu"nun kurucusu Destutt de Tracy ise
"ideoloji'yi olumlu manada, "dustince bilimi"
olarak tanimliyordu. Ona gore "ideoloji
distince bilimi olarak hem dustincelerin
ifadesini hem de onlarin ortaya cikisini ihtiva
ettigi icin genel bir terim"di. ideolojiye
yonelik olumsuz yargilarin kaynaginda onun
realite ile iliskisi(zligi) yatmaktadir. ideoloji,
gerceklikle ilgisi olmayan veya gercegi
manipule etmeye calisan dustinceler butind
olarak anlasildi. Bu anlamda ideoloji bir
"yanilsama'"dan ibarettir. Nitekim Marks'in
ideolojiyi "yanlis bilin¢" olarak tanimlayan
yaklasimi, kendisinden sonra yapilan ideoloji
analizlerini 6nemli 6l¢lide etkilemistir.

ister "yanhs biling", ister "diisiince bilimi"
olarak algilansin, ideolojiler 6lmemistir. Zira
ideolojilere olan ihtiyac ortadan
kalkmamistir, "ideoloji, bizi gerekli
hissettirmek icin vardir."s Yukarida tasvir
ettigimiz cenaze toreni de tek ve son
merasim degildir. XX. ylzyilin sonu yeni bir
torene taniklik etmistir. Kimilerine gore Berlin
Duvari'nin enkazlari altinda kalan sadece bir
ideoloji olarak "komunizm" degil, ayni
zamanda "tarih"tir. Tarihin sonu, ideolojilerin
de sonudur. Ancak kimilerine gore de
apokaliptik donemde gergekte dlen
"sosyalizm" degil, "liberalizm"dir. Berlin
Duvari'nin ve "reel sosyalizmlerin ¢cokusu,
Wallerstein'a gére, "liberalizmin ¢okustnu
ve 'liberalizm sonrasi' diinyaya kesin olarak
girisimizi gostermekteydi."s

Bu yaklasimlar aslinda yeni bir ideolojik
soyleme isaret etmektedir: Sonculuk (end-
izm). Sonracilikla (post-izm) eklemlenen
sonculuk, yerlesik ideolojilerin sonUsiin
ilan etmekle kalmamakta, eski ideolojik
unsurlarin acik ya da gizli bir sekilde
barindirildigr yeni konumlanmalari da
beraberinde getirmektedir. Yine de her seyin

ayni kaldigini sdylemek mimkiin degil.
Eskinin "blyuk anlatilar'i yerine, yeni séylem
daha "marjinal", daha "light" ya da "soft",
daha 'gundelik", belki de daha “gercek”
konular tGzerine yogunlasmakta. Sézgelimi
Terry Eagleton'a gore, "Akademinin vahsi
sularinda, Fransiz felsefesine duyulan ilgi,
yerini Fransiz 6plcigine gosterilen
teveccuhe birakt!".” Bati akademya treninin
bu hizli makas degisimi biraz da tiketim
toplumu olmanin kazandirdigi ahskanhklar
geregi, toplumsal ve siyasal mevzularin
blyuk bir hizla tuketilmesinden

kaynaklanmaktadir. I

Dipnot
* Baslik BULTENILAM tarafindan konmustur.
** Bu yazl, Dog. Dr. Ziihtii ARSLAN'Iin “ideoloji, Tiirk-Militarizmi

Ve Post-Militarist Acilimlar” [DoguBati, yil: 2004, Sayi: 28, s5.43-
65] baslikl makalesinden alinmistir.

1- Bu toplantinin genis bir degerlendirmesi icin bkz. S. M.
Lipset, "The End of Ideology?", Political Man: The Social Basis
of Politics, London: Heinemann, 1960, s. 403-417.

2-T.S. Eliot, Four Quartets, London: Faber and Faber, 1944,
s. 47.

3- D. de Tracy, Les elements de l'ideologie, 3. baski, Paris,
1817, s. 4n. Aktaran: K. Mannheim, Ideology and Utopia: An
Introduction to the Sociology of Knowledge, London: Routledge
& Kegan Paul Ltd., 1968, s. 63-64.

4- Bu konuda kapsamli bir calisma icin bkz. J. B.Thompson,
Studies in the Theory of Ideology, Cambridge: Polity Press,
1990.

5- T. Eagleton, Kuramdan Sonra, cev. U. Abaci, istanbul:
Literatur Yayinlari, 2004, s. 215.

6- |. Wallerstein, Liberalizmden Sonra, 2. baski, cev. E. 0Oz,
istanbul: Metis Yayinlari, 2003, s.9.

7- Eagleton, Kuramdan Sonra, s. 3.



Robert STAM, Ella SHOHAT
Der. ve Cev.: Prof. Dr. Edibe SOZEN

TARIH - KULTUR ve
BATI’NIN HAYALETLERi*

vusturalyalilar, Amerikalilar ve diger
yerlerde yasayan Neo-Avrupalilar
dahil olmak uzre, "en iyi
distincelerin ve yazilarin" her zaman
Avrupalilar tarafindan diistinldiga, yazildig
farzedilmistir. Tarih, Avrupa tarihi olarak
nitelendirilir, Avrupadisi yerler, tarihgi Hugh
Trevor-Roper'in 1965'de yapmis oldugu
ukalaca tanimla, "cografi manzarada yer
alan, fakat ilging olmayan koseleri tutan
barbar kavimlerin seyr-i seferi'ne indirgenir.

Her ne kadar yeni-muhafazakarlar,
cokkilttrculigu Avrupa klasiklerinin ya da
“etlid alani olarak Bati Medeniyeti”nin acilen
elden cikarilisi olarak yorumlasalar da,
cokkulturcllik sadece Avrupa'ya ya da
Avrupalilara degil, ayni zamanda
Avrupamerkezciligine bir saldiridir.

Avrupamerkezci soylem karisik, celiskili ve
tarihsel olarak dengesizdir ve bu séylem
Orta Asya ve Mezopotamya'dan baslayip,
saf, Batili ve demokratik olduklari diistintlen
klasik Greklere; oradan Roma
imparatorlugu'na ve nihayetinde Avrupa'nin
ve Amerika'nin metropol baskentlerine
ulasan tarihsel bir stireci takip eder. Tarih
Kutsal Roma, Kutsal ispanyol, Kutsal ingiltere
ve Kutsal Amerika imparatorluklarinin
sinirlar icine sigdirlmistir. Degisimin yegane
glcU Avrupa'dir: Demokrasi, sinifsal toplum,
feodalizm, kapitalizm, sanayi devrimi vs.

Ve

w
Boylece Avrupamerkezcilik, Bati'nin fitri
olarak demokratik kurumlar yoluyla
ilerlemeci' tavrinin altini cizer.
Avrupamerkezcilik gorindr Bati
demokrasisinin zafiyetlerini 6rter ve Bati'nin
kendi disindaki demokrasileri harap etmedeki
rollinli gizler, onlar devre disi birakir.
Avrupamerkezcilik, Bati'nin zulmdn "istisnai"
veya "tesadufi" olarak gostermeye calisir.
Bati somurgeciligi ve kole ticareti
emperyalizmin kaynagdi olarak gorilmez.

Avrupamerkezcilik -Avrupali olmayanlarin
kazanimlarini kendine mal edip kendi
Ozlinde birlestirerek- kendi klturel
antropolojisini yukseltir. Sonug olarak,
Avrupamerkezcilik, Bati kaynakli diinyanin
merkezi ve diinyanin golgesinde kalan diger
yerlere ontolojik gerceklik saglayan tek -
paradigmatik- cercevedir: Resim sanatindaki
Ronesans perspektifi gibi, diinya ayricalikli
tek noktadan canlandirlir; Tanrisal bir lGtuf
gibi gorilen Bati diistincesi, haritalarda
Avrupa'yl buyulterek, Afrika’yi ise kiigllterek
cizer. Avrupamerkezcilik diinyay "Bati ve
Disinda Kalanlar" (West and the Rest) olarak
ikiye ayirirken, glindelik dili de Avrupa'ya
dalkavukluk yapacak ikici karsithklara boler:
Bizim milletimiz-onlarin kavimleri; bizim
dinlerimiz-onlarin batil inanclar; bizim
kaltarimiz-onlarin folklord; bizim
savunmamiz-onlarin teréru gibi.

BULTENILAM

Avrupamerkezcilik, Asya'nin buyuk bir
bolimunu icine alacak sekilde Afrika ve
Amerika'da Avrupali glicler tarafindan
olusturulmus bir glctir. Sémirgecilik
Avrupalilardan 6nce Yunan, Roma, Aztekler
ve inkalar tarafindan da uygulandi. Cogu
millet komsu bolgelerini sikca isgal etmesine
ragmen, Avrupa somdrgeciliginin farki, onun
diinya 6lcegindeki boyutu, kiliseyle olan siki
munasebeti, zorba sekli, dinyayi hakikat ve
gliciin tek "evrensel" rejimine boyun
egdirmeye calismasidir. Avrupamerkezcilik
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aslinda kuresellesen irk-merkezciligidir.
Sémiirgeci, emperyalist ve fasist mantig
destek alan Avrupamerkezcilik, somurgeciligin
resmi bitisinden sonra bile, cagdas calismalara
ve temsillere nifuz eden bir diistince bigimi
yaratmistir. Her ne kadar sémiuirgeci ve
Avrupamerkezci mantik icice ge¢mis de olsa,
her iki kavramin degisik ve farkli vurgulamalari
vardir. ilki; sémiirgeci uygulamalarin masum
gésterilmesidir. ikincisi sémurgeci giic
iliskilerinin normallesmesi ve bu iliskilerin
disinda kalanlarin ise seytanilestirilerek,
Avrupa'nin kendini onlara tahammiil eden
seklinde gostermesidir. Avrupa kendini
erdemli, bilimsel, ilerlemeci ve hiimanistik
cercevede tanimlarken, 6tekilerini kusurlariyla
algilama yoluna gider ve boylece kendi
tarihini sihhilestirir.

Tabii olarak, Avrupamerkezcilige yapilan
elestiriler Avrupali bireylere degil, Avrupa'nin
kendi icinde ve disinda Urettigi "6tekine"
yonelik tarihsel baskisi tizerinedir. Bazi
teorisyenlerin iddia ettigi gibi, ne Uclincii
Diinya tlke insanlari fitri bir erdeme ve
comertlige sahiptir; ne de Avrupalilar
dogustan soykirnmcidir.

Avrupamerkezcilik bazen 'irkgl' kelimesiyle
es anlamli kullanilir. Her ne kadar bu iki
kavram birbirlerine bagli olsa da hicbir
sekilde esit degildir, zira Avrupamerkezcilik
Birinci ve ikinci Diinya insanlarinin cogunun,
Uglincii Diinya insanlarinin ve hatta
Dordunci Dinya insanlarinin okullarda ve
medyalardan 6grendigi sekliyle "normal" bir
gOrustir. Normallestirme surecinde bireyler
bilincli ve pratikte irkcilik karsiti olmalarina
ragmen, Avrupamerkezci de olabilirler.

Avrupamerkezcilik genetik bir miras olmayip,
tarih boyunca olusmus bir distince tirtdur:
Avrupali olmayanlarin Avrupamerkezci
olabilecekleri gibi Avrupalilar da
Avrupamerkezcilik karsiti olabilirler. Avrupa
her zaman kendi elestirisini yapmistir.

GUnUmuz yeni-muhafazakarlan tarafindan
itibar edilen 6nemli Avrupali kiltir aydinlari,
ne tuhaftir ki, Avrupa somurgeciligini
elestirmektedir. Yeni muhafazakarlarin
prototipi Samuel Johnson, 1759'da sOyle
diyordu: "Avrupalilar hicbir kiyiya ayak
basmadilar ki, orada olay cikartip hirslarini
tatmin etmemis olsunlar; yani tahrik eden
olmamasina ragmen, zalimce, haksizca
hakimiyetlerini ilan ettiler." Hatta kapitalizmin
azizlerinden Adam Smith'de 1776'da Wealth
of Nations adli eserinde, Amerikanin
kesfinden elde edilen kazanglarin battigini
ve sebep olduklari korkung felaketlerde
kazancin kayboldugunu yazmistir. Simdilerde
de ayni hususlar tzerinde duran cagdas
cokkulturculer "Avrupa'ya saldirmakla
suclanmaktadirlar ya da bu elestiriler evrilip
cevrilerek Avrupa narsizmine bir 6vgu haline
dénusturilmektedir: "Evet, Avrupa butiin
bu zalimligi yapmistir, fakat yine de
Avrupa'dan baska hi¢ kimse kendini elestirme
faziletine sahip degildir."

Cokkdlturculuk kelimesi bir sekilde 6nemini
yitirebilir; ancak egemenlik hakkinin
taninmasinda oldugu gibi isaret ettigi daha
diplerdeki "buytik sismik" hareketle kuresel
kaltirin dekolonizasyonu ile tartismalarini
strdirecektir. Cokkulttrcilik kavrami dogal
olarak farkli yorumlara ve farkh politik giic
alanlarina konu olabilir. Kavram kolayca
bambaska bir sekle doénlsebilir. Ticari ve
ideolojik sebeplerle etnik "ayin renklerini"
kullanan "United Colors of Benetton"un
reklamlarindaki cogullugu gosteren bir
kavram olarak da algilanabilir. Oysa
cokkilttrculik, diinya tarihine ve cagdas
sosyal hayata, insanlarin zeka, sinif ve haklar
yoninden ve radikal esitlikleri
perspektifinden bakabilmektir.
Cokkultarculuk, temsiliyeti sadece kilturel
ve sanat baglaminda dekolonize etmekle
kalmaz ayni zamanda cemiyetler arasindaki
gug iliskilerini hesaba katar.



Yeni muhafazakarlar, toplumlari
Balkanlastirdiklari (Balcanization) iddiasiyla,
cokkdlttrculeri, insanlar biraraya
getirmekten cok boldikleri distincesiyle
elestirirler.

Radikal bir cokkulttrct, 'kaltirel gruplar
arasindaki guc iliskilerinin detayli bir sekilde
yeniden insas!' diistincesini 6ne surer ve
gettolasma mantigini reddederek, bazi
gruplarin 'kicuk', bazilarinin 'blydk' ya da
'orta’ seklinde anilmasina karsi cikar.

Bu ylizden dogusunda kolelik, fetihler ile
lekelenen liberal cogulculuk, cokmerkezli
cokkulturlulik arasinda ayinm yapma
zarureti ortaya cikar. Cokmerkezlilik
(polycentricism), cokkulttrctlik kavramini
kiresellestirir. Cokmerkezli goris dahilinde
dinyanin bir cok dinamik kultarel merkeze
sahip oldugu kabul edilir. Cokmerkezlilikteki
vurgu, sadece mekana degil, ayni zamanda
glg, enerji ve kavga merkezlerine aittir.
Cokmerkezlilik icindeki 'cok' kelimesi
merkezlerin bir'den fazlahgini ifade etmek
yerine, farkhhklarin iliskilendirilebilirlik ve
baglantilandirilabilirliklerini ifade eder. Diinya
Uzerinde hicbir yer ya da grup, ekonomik
ve politik glicti ne olursa olsun, epistemolojik
bir Ustinltge sahip degildir.

Cokmerkezli cokkulttrctluk, ilkin liberal-
cogulcu 6zgurlik, hosgorl, yardim gibi
ahlaki ilkelerden ziyade, cokmerkezci
cokkulttrch dinya kaltur tarihini ve sosyal
glc ile olan iliskisini inceler. ikinci olarak,
cokmerkezli cokkultirculigin alani 'temsil
edilemeyenler, marjinaller ve
bastinlmislar'dir. Uclincii olarak, cokmerkezci
cokkdlttrculik azinliklari, cekirdege "ilave
edilecek" parcalar olarak degil, onlari
paylasan, tarihi Greten aktif Gyeler olarak
gorur. Doérdlncu olarak, cokmerkezli
cokkulttrculik degismez, sabit kimlik
kavramini reddeder; kimlikler coklu, tarihsel
ve degisimlerin birer Grinu olarak goralur.

Besinci olarak, cokmerkezli cokkultirculik
dar kimlik siyasetlerinin otesine geger ve
paylasilan sosyal istekleri de icine alir. Altinci
olarak, cokmerkezli cokkulturlultk karsihkh
ve diyalojiktir; s6zIU ve kiltirel mibadele
yalniz belli sinirlar icindeki bireyler ya da
kalturler arasinda degil, karsilikh, birbirine
nufuz eden, degisen bireyler arasindadir.

Postmodern cagimizdaki tim politik
tartismalar zorunlu olarak kitle kiltirinin
hayali gercekliginden gectigi icin, medya
cokkultarcalik alanindaki herhangi bir
tartismanin odak noktasidir. Kimligi
sekillendiren, cagdas medyadir. Medya uzak
insanlar arasindaki birlikteligi saglayarak
gruplarin imajlastiriimasini "mekansizlastirir."
Medya, seyircileri ve tiiketicileri, kendi kendine
eglenen monadlara donustirerek cemiyete
ve alternatif olusumlara bigim verir. Hangi
tirden ve ne gibi hikaye ve gosteri stratejileri
Avrupamerkezci perspektifleri 6n plana
cikardi? Bu perspektifler nasil ifsat edildi ve
sorgulandi? Burada amac sadece hakim
medyaya cokkultirct gozle bakmak degil,
ayni zamanda tartismay diger gelenekler,
sinema ve sesli-gorsel formlara tasiyarak
merkezi buyttmektir. Boylesi bir yaklasim
Avrupamerkezciligin elestirisinin dialektik
etkisini ve cokkdltiirculigin desteklenmesini
icerir. Bir taraftan, kotu salgin bir aliskanhk
olarak kitle medyasi kalttri ve o kaltar
Uzerindeki yansimalar tarafindan beslenen
Avrupamerkezciligin pesinen kabul edilen
kalitesini ortadan kaldirmayi hedefler; diger
taraftan da, medyadaki diger cagdas, politik
ve estetik alternatifleri guin i1sigina ¢ikarmayi
amaclar. I

Dipnot
* Baglik BULTENILAM tarafindan konmustur.

** Bu yazi, derleme ve cevirisini Prof. Dr. Edibe SOZEN'in yaptigi
“icice Gegmis Tarihler: Avrupamerkezcilik, Gokkiltiirciilik ve
Medya"” [K6pri Dergisi, Kis 2002, 77. Sayi ] adli makaleden
alinmistir.
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Prof. Dr. Hiisamettin ARSLAN

BiLiM: BIR EFSANE,
BIR HAKiKi MURSIT?*

ahip, en yitksek insan tipi, egemen
E olan - gii¢ kullanma yetkisini elinde

tutanlara bile egemen- “onsuz
olunamaz” ve “dogrulugundan siiphe edilemez”,
‘cemaat icindeki en bityiik giic”, “Resinlikle
degistirilemez” ya da “kiiciimsenemez en biiyiik
giic” olan insan tipi saydigr en yicksek insan tipi
olmak ister. [trnakla yapilan vurgular bize ait, BI]

Araglar. Bilgiye yalnizca o sahiptir; yalnizca o
erdem sahibidir; yalnizca o kendisi iizerinde
egemenlik sahibidir; yalnizca o belirli bir
anlamda Tanri(sal)! dir ve tanrilik vasfina
tekrar donebilir; yalnizca o Tanr ile diger
msanlarin aracisidvr; tanrisallik her muhalefeti,
rahip aleyhine one stirilen her diisiinceyi
yasaklar.

Araclar. Hakikat vardir. Ona ulasmanin
yalmizca bir tek yolu vardir. Toplumda, dogada
ve gelenekteki 1yi herseyin rahiplerin
hikmetindeki kaynag bulunabiliv. Kutsal kitap
onlarin eseridir. Biitiin bir doga, onun icerdigi
dogmalarin tamamlanmasidr yalnizca.
Rahiplerinkinden daha iyi baska hicbir kaynak
olamaz. Mitkemmelligin baska her tiiri
rahiplerinkinden farkl bir diizen tiiriidiir, mesela
savascilannkinden.

(..

Daha ileri diizeyde gelismis bir rahip tipi olarak
filozof, soyu itibart ile rahibin mirasindan gelir;
rakip olarak bile, zamanimin rahiplerinin?
kullandigr araclarla ayni araclan kullanmak
ve ayn amaclar ugruna miicadele etmekle
yickiimlidiir. "

Friedrich Nietzsche, The Will to Power

Modernite strecinin tarihi, modern bilimin
de tarihidir. Modernlesme teorileri ve
modernlesme ile ilgili arastirmalar modernite
strecinin farkh boyutlarini vurgularken,
bilimle ilgili boyutunu ikinci planda gérme
egilimi tasirlar. Meseleye, Turkiye'nin ve Tlrk
toplumunun modernlesmesi (veya
modernlesememesi) agisindan bakildiginda
durum biraz daha ic kararticidir;
modernlesme surecimizde bilimin, bilimsel
kurumlarin, bilimi icra eden bilimadamlarinin
ya da bilime inanan entelekttellerin rol
merkezi ve birinci dereceden bir rol oldugu
halde, entelektuel literatlirimuzde,
modernlesmemizin bilimle iliskisi konusunda
cok az sey bulabilirsiniz. Hi¢ stiphesiz bu
merkezi role iliskin miyopluk, bilimin, bilimsel
bilginin, bilimadami entelektielin
iktidarla/gucle? iliskisiyle ilgilidir.

Turkiye'nin ve Tirk toplumunun modernlesme
sureciyle ilgili metinlerde bilimin roltndn



ihmalinin, baska bir sdyleyisiyle, modernlesme
ile bilim arasindaki iliski konusundaki
entelektiel korlugin tlkemiz entelektiielleri
arasinda yaygin olmasinin nedenlerinden
biri, onlarin modern Bati'dan ithal ettigimiz
bilimin ve bilimsel bilginin iktidarla/glcle
hicbir iligskisinin bulunmadigi mitine derin
bagliliklaridir. Burada 6ne strulebilecek bir
baska neden, hem modernlesme stirecimizin
hem de bilimin ya da bilimsel bilginin
Turkiye'ye girisinin bizatihi kendisinin,
iktidar/glic mekanizmalari ya da siireclerinden
gecerek gerceklesmesidir. Ekonomimiz,
kultlrimuz, toplumsal kurumlarimiz ne kadar
iktidar/glic mekanizmalarinin kaprislerine
maruz kalmiglarsa, diisinme tarzlarimiz da
o kadar kalmislardir. Toplumumuzun modern
bilimi ve onun tirevi diinya gortstini kendi
rizaslyla almayi denedigi apacik bir bedahet
olsa bile.

Bati'da modern bilimler,* okulersentrik
(gozmerkezci)® diisiinme geleneginin
rahminde sekillendi. Okilersentrizm,
kendileriyle diinyayr kavradigimiz duyularimiz
arasinda bir hiyerarsi kurar ve duyular
hiyerarsisinde "g6zu" ve "gérme" duyusunu
bu hiyerarsinin zirvesine yerlestirir. Goz, evreni
kavrayisimizdaki en merkezi organimiz; gérme,
evreni kavrayisimizdaki en merkezi yetimizdir.
Dustinmek ve inanmak goérmek; gérmek
eylemde bulunmak ve dokunmak; dokunmak
sevmek demektir. G6z eylem organidir.

Gormediginiz seye dokunamaz,
dokunamadiginiz seyi manipule ederek
teknolojiye donustiremezsiniz. Tekno-bilim,
okulersentrik gelenegin trintdur. Modernite
gormenin zaferini temsil eder: inancin ve
inanmanin kutsalligindan dustincenin ve
distinmenin kutsalliginas, rahibin
kutsalligindan modern entellekttelin
kutsalligina, dinin kutsalligindan bilimin ve
dustincenin kutsalligina, kilise merkezli
toplumdan lniversite merkezli topluma,

imparatorluk sisteminden ulus devlet
sistemine gecis. Modern toplumda ortaya
cikan gelismeler, Comte'un kehanetlerini (o
bilimin yeni insanlik dini oldugunu 6ne
sirmustu) kehanet olmaktan cikararak
gercege donulstirmustir.

Bati entellektuel tarihinde modernite streci
diye adlandirilan dénem, goéziin ve gdérmenin
hegemonyasini kurdugu dénemdir. Modern
toplum g6ziin ve gdrmenin egemen oldugu
toplumdur. Ortacag'dan moderniteye gegis,
g6zun ve gérmenin egemenligine gecis.
Sekuler toplum, g6z ve goérme temelinde
insa edilmis yasama tarzlarinin egemen
oldugu toplumdur. Sekiler toplum ve
sekulerizm, okulersentrik gelenegin Grinudur.
Bizi 6te dunya ile ilgili baghhklardan
kurtararak, yalnizca bu diinyaya ait varliklara
dondstiren sey. Gormenin modern
toplumdaki hegemonyasidir. Bir seyi
gbremiyorsaniz, o sey yoktur. Géremediginiz
bir Tanri inanilmaya deger bir tann degildir.
Tanri, gérmenin nesnesi olamaz ve bu
nedenle yoktur.

Okulersentrizm, modern diinyamizda halen
bir entelektlel ortodoksi formudur. Tiirk
toplumu modern bilimleri alma tercihiyle
karsi karsiya geldiginde de, Bati'da egemen
entelektiiel ortodoksi formu okiilersentrizmdi.
Modern Bati'da oldugu gibi Turkiye'de de
bilimler ve entelektiiel yapi okulersentrizmin
aurasinda (ikliminde)’ sekillendi. Bu yazi,
s6zkonusu gelenegin Bati'da yapilmis bulunan
elestirilerini, elden geldigince 6zetlemeyi
deniyor. Bu 6zet, kisaca sOyle 6zetlenebilir:
gormek egemen olmaktir ve dolayisiyla bilgi
iktidardir/gUctur.

Bu nedenle tilkemizde bilimi anlamaya yonelik
herhangi bir entelektlel ¢cabanin, bu
ortodoksi formunun goébeginde mutlu bir
hayat stren bilimadami entelekttielin ve bu
ortodoksinin "imani saglam muminlerinin"
rahatini kaciracagi agiktir. Unutulmamalidir
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ki, bilim din degildir; Turkiye'de bilimadaminin
entelektuel basarisizliginin arkasinda,
akademik entelektuellerle, entelektiel
burokratlarin, bilimi, babalarinin dininin yerini
almasi gereken bir din olarak ikame etmeleri
gercegi vardir. Bilimin ve bilimadaminin
Onlindeki en buyuk engellerden biri, bilimin
ve bilimsel faaliyetin elestiriden muaf
tutulmasi gerektigini distinenlerin
militanhgini yaptigi kemiklesmis bir ideolojidir.
Daha yerinde bir soyleyisle, Turkiye'de bilimin
onundeki en blyuk engel, bilimi insanlarin
Urettigi ve icra ettigi bir faaliyet olarak degil,
onu elestiri alaninin disinda tutmak isteyen
ve ona modern bir "din" muamelesi yapan
zihniyettir. Bu zihniyete "bilimizm" (scientism)
diyoruz.

Turkiye'de bilimizm, egemen entelektuel
ortodoksidir ve butiin ortodoksiler gibi,
yaraticihiga ve yenilige kapalidir. Ulkemizde
"bilimsel hayat" bogazina kadar gémuldugu
"bilimizmden" ya da "bilimist ortodoksiden"
ve dolayisiyla bu ortodoksinin beraberinde
getirdigi kati entelekttel ortodoksiden
muzdariptir. insani yaraticiligin olmazsa
olmaz sartlarindan birinin bir entelektiel
ortodoksi formunun mevcudiyeti oldugu
apaciktir. Ayrica, her kurumsal yapinin dogasi
geregi bir ortodoksi formunu icerdigi de
kabul edilmelidir; fakat tlkemizdeki "bilimist
ortodoksi," aslinda bilime ve bilimsel bilgiye
0zgu bir ortodoksi, bir bilgi ortodoksisi
degildir, deyim yerindeyse, bir "bilimsel dinin"
ya da "bilimsel" etiketi tasiyan bir sekuler
dinin ortodoksisi, bir sekiiler dini ortodoksidir
ve entelektiel yaraticihgimizin éniindeki en
buyik engellerden biri budur..

Bu ortodoksi formunu "ortodoksi" yapan sey,
her seyi bilimden yola cikarak elestiriye tabi
tutmay1 denemesi, ancak bilimin bizatihi
kendisi Gizerinde pek kafa yormamasi ve bilimi
elestiriden muaf tutmasidir. Entelekttel
yaraticihgimizin ve entelektiel

yeteneklerimizin, daha da énemlisi "bilimsel"
yaraticihgimizin dnlindeki en blyuk ve en
onemli engel bu sekiler din ve onun
muminleridir. Bilimizm ve bilimistler bilimi
anlamazlar, bilime taparlar; bilimi anlamak
icin, bilimin ve bilimsel bilginin glcle/iktidarla
iliskisine bakilmalidir. Bilimi icra etmenin ve
bilimsel faaliyette basarili olmanin dncelikli
sarti da budur. Turkiye acisindan canalici
6neme haiz soru sudur: diinyadaki bilimsel
ya da entelektuel hiyerarsinin,
entelekttel/bilimsel esitsizlige dayal bir
toplum yapisinin neresindeyiz ve neden

orasindayiz?

Dipnot
* Baslik BULTENILAM tarafindan konmustur.

** Bu yazi Prof. Dr. Hisamettin ARSLAN’in “Bilim, Bilimsel
Bilgi ve iktidar” [DoguBati, yil: 1999, Sayi: 7 s. 55-79] baslkli
makalesinden alinmistir.

1- Bi

2- Bi.

3- Hig suphesiz "glic" kavrami "iktidar" kavramandan daha
kusaticidir. Fakat ben elinizdeki yazida bu iki kavrami,

aralarindaki ntiansi gérmezlikten gelerek "gti¢/iktidar" seklinde
kullanacagim.

4- "Bilim" kavramani kullanirken bu metin boyunca yalnizca
dogda bilimlerini degil, ayni zamanda "sosyal bilimleri" de
icerecek tarzda kullaniyorum. Doga bilimleri ile sosyal bilimler
arasinda yapilan ve bir entelektiiel ortodoksi formu olan tinlt
ayrimin, bu yazida gerekgelerini sunmaksizin dogma olmanin
otesinde bir anlaminin bulunmadigini distindyorum.

5- Bilimde "gelenek" ve "okiilersentrizm" konusunu, yakinda
Paradigma Yaynevi tarafindan yayinlanacak bir derleme olan
"Postpozitivizm, Hermeneutik, Retorik ve insan Bilimleri" adini
tasiyan ve Unlu Gadamer-Habermas, Ricoeur-Derrida
tartismasinin metinlerini de iceren kitapta yer alacak bir baska
yazimda ele aliyorum. Burada okiilersentrist gelenekle ilgili
bilgilere yalnizca yeri geldiginde deginilecektir.

6- BI.

7- BI.

8- Bazi yazarlar "scientism" kavramini "bilimcilik" terimiyle
karsiliyorlar. Ben "bilimcilik" teriminin "bilimizm" kavraminin
yikina tasiyamadigini, bunun yerine "bilimizm" ve "bilimist"
terimlerinin daha uygun oldugunu distintdyorum.(Dileyen
benim énerimi de tercih etmeyerek "bilimperest" kavramini
kullanabilir.) "Bilimism" kavramini 6nermekle, Turkge bir koku
(bilim) yabanci bir ekle(ism) birlestirdigimin elbette
farkindayim. Tabii ki bu bir yanhs adlandirma. Fakat benim
bu kavrami 6nerirken yapmak istedigim sey tam da bu. Bir
yanlisi, bir yanlis adlandirmayla karsilama.
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Mart 2007) Milel ve Nihal Dernegi  getirilen gorusleri, belli bir perspektifle
tarafindan “Milel ve Nihal aktarmaya calistik.

Gelenegini Yeniden Dustinmek" Uzerine, Prof.

Dr. Mahmut Kaya, Prof. Dr. Alparslan

Acikgenc, Prof. Dr. Yasin Aktay ve Prof. Dr.

Sinasi Glnduz'tin katilimiyla gerceklesen bir

. art ayinin tctincl haftasinda (24 panel diizenlendi. Biz de bu panelde dile



Stikrti Mutlu KARAKOC

MILEL ve NiHAL GELENEGiI
ya da

HAYATI ALGILAYIS BiCiMi
OLARAK BILGI/iLIM HAVZASI

ilgi, ilim veya bilim, aradaki
ndanslar gézetmek sartiyla, adina
ne dersek diyelim insanin “anlam

ve dogru” etrafindaki arayisi, insanlik
tarihindeki kadim bir anlayisa, hayati,
dinyay belli bir bakis acisiyla
algilama/diizenleme dustincesine isaret
ediyor. Tersten séylemeyi denersek, hayati
anlamaya (ve anlamlandirmaya) namzet ilmi
(bilimsel) disiplinler, hep gerilerinde
yaslandiklar bir diinya gortst barindirirlar.
Bu dilinya gorusu etrafinda toplumlar
kendilerini, cevrelerini, sosyal gelismeleri,
tabiati, diger insanlari, gecmislerini ve hatta
masiva ve mead alemini bir yerlere yerlestirir,
“anlam sahnesi”nde bir yerlere oturturlar.
Once kendilerine bir mekan tayin eder
toplumlar bu diinya gorusu icerisinde, kendi
kimliklerini olusturur, hayatlarini diizenler,
bir gegmis panoramasi hazirlar, bir gelecek
ufku cizerler; sonunda da kendilerinden
farkli olanlari tanimlayip, onlara da bir kose
tahsis ederler. Toplumlarda s6zu edilen bu
refleks, uygulama ve yerlestirme islemi ayni
olmakla beraber, kendisine yaslanilan diinya
gorusi farkhlastikca, bu yerlestirme
isleminde takinilacak tavir ve tutumun da
farklilastigini gegerken belirtelim.

Milel/Nihal Geleneginin Arka Plani

Mislimanlarin, zihin diinyasinda “farkh
olan”1 tanimlama ve onu s6z konusu bu

dlinya icerisinde konumlandirma
girisimlerinin ilmi havzasini olusturan Milel
ve Nihal gelenegi boylesi “toplumsal/fikri bir
temel” ve “bilimsel bir boyut” tasir diyerek
basladi konusmasina Alparslan Agikgencg.
Ona gore toplumlarin medeniyet yolunda
gecirdigi evreler vardir. Bu evrelerin ilki,
kendine 6zgu bir kimlik olusturma stirecine
gonderme yapar. Bu suireg ve sonucunda
sekillenen kimlik, mensuplarina, “yolculugun”
nereden nereye olduguna, icinde bulunulan
duragin (diinyanin) ne anlama geldigine dair
bir suur/anlayis (tam da bizim yukarda “diinya
gorusu” ya da “anlam duinyasi” dedigimiz
sey) verir. Artik toplum her seyi bu suurla
okumaya ve anlamlandirmaya baslar. S6z
gelimi dedi Acikgenc, islam toplumu merkeze
alindiginda vahiy etrafli (ilk vahiyle baslayan)
bir medeniyet olusumu s6z konusudur.
Musliman kimliginin, hayat algisinin
merkezinde vahiy vardir. Ve bu nedenledir
ki, 6rnegin, islam toplumunun tarihi “diinya
tarihi” diye yazilmaz, “Peygamberler tarihi”
diye yazilir.

Acikgenc, toplumlarin kendi benligiyle ilgili
bu kimlik ve suur olusumunun ardindan,
etrafindaki cevreyle, dtekiyle yani “farkh
olan”la alakal bir suur ve anlayisin
olustugundan s6z etti. Ona goére bu yonde
bir anlayis olusumu, diger insanlari anlama
cabasinin bir sonucuydu. Iste, bu 6nce kendi
bireysel ve toplumsal kimligini olusturma,
sonra da “farkli olan”1 anlama gayesi,
Milel/Nihal geleneginin fikri temellerini
(Actkgenc'in kendi ifadesiyle “toplumsal
boyut”unu) teskil eder.

Acikgencg’e gore Milel/Nihal geleneginin
varligindan bahsedebilmek icin yukarda
isaret edilen fikri (ya da toplumsal) temellerin
varhigi yeterli degildir. ilaveten, bu ilmi
gelenegin, icinde varlik gosterebilecegi daha
genis bir bilim geleneginin olmasi da
gereklidir. Zira “farkli olan”a iliskin bir anlayis
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gelistirebilmek icin bu bilim gelenegi (ilim
havzasi) zorunludur. Bu gelenek de 6zglin
bir istilahlar yumagindan (terminoloji) ve
dil diinyasindan tesekkul eder.

Acikgenc'in Milel ve Nihal gelenegi Gzerine
yaptigi, deyim yerindeyse, bu arkeolojik
kaziyi, Sinasi GlUnduz s6z konusu gelenegi,
genel bir cerceveyle tanimlamak suretiyle
tamamladi adeta. Gunduz, Milel/Nihal
gelenegini, “Musltimanlarin iliski icerisinde
oldugu, dolayisiyla kendi muhayyileleri icinde
yer tutan farkh anlayis, kaltir, inanc ve
dustncelerin, Muslimanlar tarafindan
dislanmadan, asagilanmadan, tel’in
edilmeden anlasiimasini ifade eder” diye
tanitti salona. Ve ekledi: Bu ilmi gelenek,
islam bilim geleneginin cok giiclii bir
unsurudur.

Halin Tasviri ve Gelecek Tahayyiilii Arasinda
Milel/Nihal Gelenegi:

“Oteki"nden Ne Haber!

Peki bu glin bu ilmi gelenekten ve onun
yeniden dustnulmesinden niye s6z ediyor,
boyle bir caba ve girisimden ne umuyoruz?
Yasin Aktay boyle bir soruyla basladi
konusmasina ve bu tarz bir soruya verilecek
cevapta, milletlerin gelecek tahayydllerinin
kilit rol Ustlendigini ifade etti.

Aktay’a gore insanlarin, toplumlarin ve
dinlerin ideal bir gelecek, ideal bir toplum
tasavvuru vardir. Bu tasavvur, yukarda
s6zUnl ettigimiz buytk “dinya gorisu
resmi”ni meydana getiren ve tamamlayan,
kiclk karelerden biridir. Toplumlarin ulastig
en Ust kultarel yapilara isaret eden
medeniyetlerin, “kime nasil baktigi” sorusu,
bize onlarin ideal toplum ve gelecek
tasarimlariyla ilgili ipuclari verir. Bu
dogrultuda bugin, modern ulus devlet

anlayisina ve bu anlayisin tarihi gecmisine
bakilirsa, “ulus devlet” in ideal toplum
duzeninde, 6tekine karsi bir
tahammdiilstzlGgin oldugu, “farkl olan”a
kendi geleneksel degerleriyle birlikte rahatca
var olacag bir yer ve imkanin taninmadigi
gOrulur. Bunun en agik gostergesi, suan
Avrupa Ulkelerinde gé¢menler s6z konusu
edildiginde glindemden dismek bilmeyen
“entegrasyon sorunu”dur. Avrupalilara gére
go¢menler (farkh olanlar, daha 6zelde de
Muaslimanlar) yasam tarzlari itibariyle bir
tirlG Bati standartlarina(!) ayak
uydur(a)mamakta, biraz daha keskin bir
ifadeyle, farkli olmaktan vazgecmemekte
ve hatta bu hususta ayak diremektedirler.
Oysaki bu tutum ve tavirdan vazge¢melidirler
(-ki, yasayabilsinler).

Batidaki modern ulus devletin, étekine iliskin
bu yaklasimi biraz daha gerilere gottirtlecek
olursa, manzarayi daha da vahimlestiren bir
resim, “Batl somurge tarihi” cikar karsimiza.
17. yGzyilda Bati toplumu, uzun sémuri
yolculuguna ciktiginda, karsilastigi insan
manzaralar ve tiplerini, insan olmanin cok
Otesinde garip, tuhaf, yabanci, acikcasi
“slrpriz” yaratiklar olarak gormustu.
Dolayisiyla kimi “kizil derili”, kimi “siyah”,
kimi de "barbar ve tembel” diye tasnif edilen
bu varliklarin, Bati'nin zihin cografyasinda,
kole olarak hizmet etmek ve Bati'yla ayniyet
saglamak (politik bir nezaketle sdylenirse
“entegrasyon”) disinda pek bir anlamlari,
yerleri ve de secenekleri yoktu. Zira Bati'nin
insan algisina uymayan bu “farkli olus”la,
saygin bir sekilde hayatta kalmak ve
Avrupali‘'nin gelecek hayalinde yer bulmak
mumkin gérinmuyordu.

Filmin seridi tarih sahnesi Gzerinde biraz
daha geriye sarildiginda Ortacag Bati
Hiristiyan dinyasinin “farkh olan”in yok
edilmesini isleyen “afaroz maceralarn” ahr
sahneyi. O dénem Hiristiyan diinyasinda,



kilisenin feodal yapiyla birlikte, farkl séylem
sahiplerine s6z ve yasam hakki tanimayan
baski ve uygulamalar bir tarafa,
Granada’daki Yahudi ve Muslimanlarin
hayatta kalabilmek icin vaftiz suyuna girmek
zorunda birakilmalari, hatta bir siire sonra
bunun bile yeterli olmayisi ve “farkli olan”in,
“aforoz saganagi” altinda gerceklesen cesitli
iskenceler esliginde yokluga gomulusa bu
sahneyi betimleyen en keskin karelerden
bazilarydi.. Ortagag Hiristiyanlik anlayisi icin
bu sahneler son derece normaldi, clinki
onlarin gelecek hayalinde de 6tekine yer
yoktu.

Halbuki dedi Aktay, Sinasi Gundzle birlikte,
islam’in gelecek ufkunda, ideal toplum
hayalinde 6teki olarak gortlen
gayrimuslimlere (Yahudi ve Hiristiyanlara),
kendi degerlerini de beraberlerinde
goturecekleri bir yer her zaman taninmistir
ve Milel/Nihal gelenegi boylesi bir ufka,
boylesi bir diinya ve hayat algisina yaslanir.

Bugiin Milel/Nihal Gelenegi;
“Otekiler Ayaga Kalkin Lutfen!”

Hem Aktay’a hem de Guind(iz'e gore boylesi
bir medeniyet havzasindan beslenen
Milel/Nihal gelenegi bu giin, diinyada yalniz
olamadigimiza, bizimle beraber insan olma
vasfini ve yasama hakkini haiz baskalarinin
da bulunduguna isaret eder. Boyle bir
gelenek, asimile etme niyetlerine
yaslanmadan, siddete bel baglamadan ve
Otekini yok saymadan, “farkli olan”1 “insan
onuruna saygi” cercevesinde tanimayi ve
tanitmayi ifade eder. Arkasindaki diinya
gOrusline uygun olarak, s6zlinl ettigimiz
gelenek, diinyada ilahi vahye dayananlar ve
dayanmayanlar seklinde iki tip insan
oldugunu belirtir. Soy, irk, kiltir, ideolojik
tutum ve toplumsal yapiya gore bir tasniften

uzak durur. insanlari inanc cabalarina gére,
itikatlarina gore tasnif eder. Tasnifin
ardindan da, “itikat acisindan farkli
olan”dan, yok edilmesi gerekli ya da
muhakkak sevilmesi zorunlu varliklar seklinde
s6z etmez. Tasnifin basindan sonuna
“oteki”ni, insan olmasi hasebiyle haklarina
saygi duyulmasi, hukukuna riayet edilmesi
gerekli varliklar diye algilar.

“Herkes ve her sey dogrudur ya da hayatta
hicbir sey ve hic kimse yanlis degildir”.
Hakikat iddiasinin pesindeki bu tir bir post-
modern hayaletin aksine Milel/ Nihal
gelenegdi, herkesin dogruluk iddiasinda
bulunabilecegini kabul eder. Buna gore
herkes, kendisinin dogru, 6tekininse yanlis
oldugunu séyleme hakkina sahiptir. S6z
gelimi bir MUsliman, 6tekinin cehenneme
girecegini distinebilir, hatta inana bilir. Oteki
de kendince dogru gordagu, farkl fikir ve
inanclara ram olabilir. Fakat dogru etrafindaki
bu tir bir yelpaze farkliligi, 6tekinin haklarini
cignemeyi ve onu ortadan kaldirmayi normal
ve mesru kilamaz. Dolayisiyla Milel/Nihal
gelenegi, mensuplarina (Musliimanlara)
kendi hakikat iddialarindan vazgegmemeyi,
otekilerin (gayrimuslimlerin) dogruluk
iddialarina da tahammul gostermeyi salik
verir. Ve bu cekismeli ortami “insan onuruna
saygl” ekseninde diizenlemeyi ve canli kilmayi
telkin eder.

Bitirirken, Milel/Nihal gelenegi, farkli olan
icerisinde kendini ifade etme, tanitma firsati
da sunar Musliimanlara. Bunun 6n sartininsa
on yargilardan, hing, kin, rehavet, 6fke ve
dayatmadan uzak bir sekilde otekini
anlamaya, tanimaya calismaktan gectigini
belirtir. Ancak bu sekilde karsilikli tanisma
zeminin dogabilecegini vurgular. Bu haliyle
Milel/Nihal gelenegi bugiin diinyayi saran
cok kulturli ortami anlama, 6zgurlik ve
hosgora tartismalarina olumlu katkilar
saglama imkani tanir. I
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KiTAP RAFLARI

SOSYAL
JEORYE
GIRIS

BEREK LAYDER

SOSYAL TEORIYE GIRi$S
Derek LAYDER
KURE YAYINLARI

N TOPLUM hem bir gerceklik hem bir kurgu;
hem bir uzlasim hem bir ¢atisma alani.

Sosyal teori, toplumun etrafindaki bu gerilimli
alani cézimleme girisimlerinin bir hasilasi.

Sosyal teoriyi anlamak modern dustinceyi
anlamaktir.

Sosyal Teoriye Giris, sosyal teoriyi anlamak
isteyenlere bir davet niteligi tasiyor.

Bu muazzam calisma esasinda bir ders kitabi.

Bir ders kitabindan beklenecek kadar sarih, 6z
ve ogretici.

Bir ders kitabindan beklenmeyecek kadar da
derinlikli ve sorgulayici.

Temiz ve akicl bir dille Tarkgeye kazandirilan
bu 6nemli eser, hem alana yeni adim atacak
ogrenci ve arastirmacilara, hem de sosyal
teorinin temel problemleriyle hemhal olan
uzmanlara sesleniyor.

ISLAM MEDENIYETINDE
BiLGI VE BiLIim

Alparsian Agikgeng

ISLAM MEDENIYETINDE
BILGI VE BILIM
Alparslan ACIKGENC
ISAM YAYINLARI

N GUnumuzde 6zellikle pozitivizm ve
bilimcilik anlayislarinin etkinlesmesiyle
ilerleyen teknolojinin cevreyi ciddi bicimde
tahrip etmesiyle ve genetik mihendislik,
klonlama ve hayatin tibben sona erdirilmesi
(6tenazi) gibi konularin glindeme gelmesiyle
din-bilim ikilemi degisik boyutlar kazanmis,
en azindan kapsami ¢ok genislemistir. Bu
nedenle, hacminin sinirliligr bakimindan
elinizdeki kitap butin bu konulara dolayli
ybénden yaklasarak, islam bilim geleneginin
mahiyetini ortaya koymakla yetinmistir. Bu
konunun aydinlatiimasinin diger sorunlarin
kavranmasina ve ¢6zilmesine zemin
hazirlayacagi distincesinden hareketle
kitabimiz, bilim, bilim gelenegi ve din
kavramlarini agiklamaya, islam bilim
geleneginin temel 6zelliklerinin ve tariht
seyrinin yani sira nasil canlandirilabilecegini
de arastirmaya calismistir.
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CAROLINI
FINKE
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1 RUYADAN IMPARATORLUGA,

EHANL

AN [MPARATORLUOU UM Y TS 1300 1900

RUYADAN iMPARATORLUGA
OSMANLI

Caroline FINKEL
TiI\/IA§ YAYINLARI

N Tarih yaziminda son yillarda bir
patlama olmustur; Avrupa'da ve baska

yerlerdeki kitapgilarin raflarinda simdi tim
diger zaman ve yerlerin tarihlerinin yani sira,
degisik kapsam ve konularda Osmanli tarihleri
de bulunmaktadir. Bunlarin bir kismi
akademisyen bir okuyucu kitlesini hedef
almakta, bazilar yalnizca kisith streleri
kapsamakta, bazilari ise timuyle Turk ya da
Osmanli olmayan kaynaklara
dayanmaktadirlar.

Ben genel bir okuyucu kitlesine tim Osmanli
déneminin -ve 6tesinin- cagdas bir tarihini

sunmayi amagladim; hedefim, Osmanli
imparatorlugu'nun yikseldigi, zayifladig ve
coktigu -ve tim bilmemiz gerekenin bu
oldugu- gibi asirn basitlestirici gérislere karsi
cikmakti. Tarihin kendisi gibi, tarihsel
arastirmalar da duragan degillerdir ve son
on-on bes yilda heyecan verici yeni bakis
acilar ve yorumlar ortaya cikmistir. Gene de,
gliniimiizde Osmanl imparatorlugu'na bakis
acilari genel olarak hala buyuk élctde, batih
devletler ile Osmanlilar arasindaki cesitli
catismalarin heyecani icinde yazilmis Avrupa
kaynaklarinda korunan gézlemlere ve
ényargilarina dayanmaktadir. Ornegin
imparatorlugun "Dogu despotizmi" ya da
"Avrupa'nin hasta adami" olarak nitelemeleri,
bu tar ifadelerin belirli amaglara uygun
distigu belli donemlerden kaynaklanirlar..
Ne yazik ki bu deyimler, sanki imparatorlugun
tum tarihi icin gecerliymis ve turetildiklerinden
bu yana edinilen yeni tarih anlayislarini
kapsiyormus gibi strekli tekrarlanmis, yeniden
ve yeniden kullaniimislardir.

Osmanli imparatorlugu'nun degisik yénlerine
iliskin genel tarih yazininin biyuk bolimi,
aslinda "tarih"ten oldukga yoksundur ve
Osmanlilar ile onlarin diinyasini -sehvetli
padisahlarin, kétu ruhlu pasalarin, bahtsiz
harem kadinlarinin, cahil din adamlarinin bir
gecidinden olusan- abstird bir tiyatro
oyununa, tarihin dinamiklerini neredeyse yok
sayan, asinmis bir ortamda donmus stereotip
kisilere indirger. Bunlarda yabanci ve egzotik
bir evrenin zamani belirsiz bir dykuisu
anlatilirken, okuyucu bu evreni bigimlendiren
surecler hakkinda bilgilendirilmez. Bu
kitaplarin iyi satmasi Osmanli
imparatorlugu'na duyulan genel ilginin bir
kanrtidir; onlarin ne son dénemlerdeki tarihsel
algilamalara, ne de asil kaynaklara
dayanmamalar ise, Turkiye disinda Osmanlh
tarihgilerinin cok ender olarak genel bir
okuyucu kitlesi icin yazma girisiminde
bulunduklari olgusunu yansitmaktadir. =
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Philip Smith

Walter Benjam

Adorno

Max Weber
Habermas !2

KULTUREL KURAM
Philip SMITH
BABIL YAYINLARI

"Kaltarel kuramin ylzyilina daha iyi

bir giris disinemiyorum. Smith,
kaltarel kurama hayat veriyor ve onu dogru
tartismalarin icine cekiyor"

Barry Schwartz, Georgia Universitesi

"Philip Smith sadece kilturin sosyolojisine
ve kulturel sosyolojiye degil, en genis
anlamiyla kulttirel kuramin sosyolojisine de
bir rehber yazmakta. Bu, 6grenciler icin
o6nemli bir giris ve bircok profesdre de rehber
olacak bir kitap. Bravo."

Rager Friedland, California Universitesi, Santa
Barbara

"Bu ilgi cekici kitap, kilttrel analiz alanindaki
onemli gelismeleri, 6nde gelen disinurlere
Ozel ilgisi ile, basarili bir bicimde ortaya
koyuyor. Philip Smith'in anlasilir ifadesi ve
genis kapsami, 6grenciler ve akademisyenler
bu alana yoneldiklerinde ve temel kavramlar
tanimlamak istediklerinde onlar icin biyuk
degerde olacaktir."

Rober Wegner, Pacific, Swarthmore Kolej

Kulturel Kuram: Giris, karmasik bir alana
yonelik yalin ve anlasilabilir bir giris kitabidir.
Philip Smith, son ylzyilda ortaya ¢ikan 6nde
gelen dustnurleri ve gelistirilen temel
kavramlari icererek, cagdas kultirel kuramin
dengeli ve kapsamli bir genel ¢ercevesini
sunuyor. Smith, okuyucunun 6zel bir ilgisi
olmadigini kabul ederek, cagdas toplumsal
distincenin en sofistike meseleleriyle
ugrasiyor. Kitap, sembolik etkilesimcilik,
yapisalcilik, psikoanaliz, gibi alanlari ve
Foucault, Bourdieu, Habermas ve Giddens
gibi 6nde gelen distindrleri iceriyor; ve
Ozetler, biyografik notlar, ek okuma 6nerileri,
genis kaynakcasi ile 6grenciler icin bir cok
Ozel nitelik tasiyor. Bu kitap, kiltir ve
topluma iliskin kuramsal calismalara ilgi
duyan 6grenci ya da akademisyenler icin
ideal bir rehber.

Philip Smith

Yazar, Avustralya'da Queensland
Universitesi'nde Sosyoloji ve Antropoloji
bolimuinde 6gretim gorevlisidir. Doktorasini
Los Angeles California Universitesi'nden
almistir. Yazdigi ya da derledigi kitaplar
arasinda, Gorsel Olani Arastirmak
(Researching the Visual) (2000), Yeni
Amerikan Kulturel Sosyolojisi (The New
American Cultural Sociology) (1998),
Durkheim incelemeleri (Companion to
Durkheim) bulunmaktadir. =
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TEZ TANITIMI

KUNYE
Dr. Abbas GURBANOV

Abbasiler Doneminin ilk Asrinda
Azerbaycan (132-232/750-847),

Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisa, s. 202, 2007.

ABBASILER VE AZERBAYCAN
Dr. Abbas GURBANOV

ir milleti, bir Ulkeyi etraflica tanimak,
E onun tarihini ve ge¢cmisten getirdigi

degerleri iyi bilmekle mimkiin.
Tarih boyunca bircok toplumun, milletin,

cesitli sebepler yuziinden yasadigi bolgede
“ebet muddet” kalamadigi, bazen tabii
felaketler, bazen yonetim, bazen de
savaslardan kaynaklanan problemler
sebebiyle yurtlarindan ayrilmak zorunda

kaldigi gordlir. Sonugta bu milletler
tarafindan yasanan guzellikler kimi zaman
tarumar olmus, bazen de baska diyarlara
tasinarak, farkli toplumlara ve yeni nesillere
saygin, gorkemli bir hayat ve gelecek igin
ilham kaynagi olmustur.

Azerbaycan da, kaderin milletlere takdir ettigi
bu garip “cilve” etrafinda tarihi gecmise
sahip milletlerden biri.. Tarihinin en 6nemli
safhasini Ortacag’da yasamis. Halkin islam
dini ile bu donemde tanismis olmasi, distince
ve hayat tarzlarinin bu yeni din etrafinda
sekillenmesi, degismesi, halkin zengin olan
kaltirel gegmisine yeni degerlerin eklenmesi,
Azerbaycan tarihi icerisinde, tarihin bu
ddénemini ayri bir yere oturtuyor sliphesiz.

Bizim, bu donemi mercek altina yatiran
doktora calismamiz giris ve ¢ boélimden
olusuyor. Bu béltiimlerde yaklasik bir asirlik
bir zaman dilimini kapsayan Azerbaycan’daki
siyasi, iktisadi, dini, idarf, sosyal gelismeler
hakkinda malumatlar verildi.

Tarih sayfalarinda, Mislimanlarin Azerilerle
ilk defa Hz. Omer déneminde karsilastiklari
géralir. Masliman ordular Hz. Omer
déneminde, yani 18/639 yilindan baslayarak,
Azerbaycan’a, Bukeyr b. Abdullah, Suraka b.
Amr ve Utbe b. Ferkad komutasinda kesif
seferleri yapmislardi. Boylece bir kisim
yerlesim merkezleri islam hakimiyeti altina
girdi.

Bu donemde Azerbaycan’da yapilan fetihlerin
akabinde, Hilafetin yaptigi iskan faaliyeti,
bolgede Musliiman Arap nifusun olusmasina
imkan verdi. Hz. Osman zamaninda da
strdarilen bu iskan siyaseti, Hz. Ali
déneminde daha da st seviyeye ulasti. islam
ordularinin Derbend, Berde ve Beylekan gibi,
merkezi 6neme sahip sehirlerde kurdurdugu
garnizonlarin yani sira, Ulkenin guiney
merkezleri de yeni gelen Musliiman nifusun
yogunlukla iskan edildigi bolgelerdendi.



Azerbaycan‘a yerlestirilen Musliiman nufus
islamiyet’in bu iilkede yayilmasina biiyik
Olclide hizmet etmis ve ihtida olaylarini
kolaylastirmistir. ilk dénemde Musliimanlarin
iyi hal ve davranislari, halka hos gelen idari
tavirlari ve tanidiklari imtiyazlar yerli halkin
islam dinini kabul etmesinde cok etkili
olmustu.

Hz. Omer devrindeki fetihlerin sonrasinda
bolgede kurulan ve diger halifeler zamaninda
devam ettirilen adil ydonetim, Emeviler'in
gelisi ile yerini baskilara birakmisti. Bu
dénemde Arap nufuzu bolgeye
yerlestirilirken, bazi koy ve ciftlikler satin
alinarak onlara verildi. Yerli halk ise burada
Araplar’in ciftgileri olarak ¢alismaya basladi
(Beldziiri, [6.279/892], Fiitihu'-Buldan, s. 322). Bu sekildeki
uygulamalar bodlge insanini olumsuz yénde
etkiledi ve Emevi-hilafet idaresine karsi icten
ice husumetler dogmaya basladi. Halife
Muaviye doneminde artan bu gelismeler,
yerli halkla Araplar arasinda bazi gerilim ve
kavgalara neden olmustu. Emeviler'in bolge
insanlarina gosterdikleri mevali muamelesi
ve Halife Hisam b. Abdulmelik’in koydugu
yeni agir vergiler hem toprak sahipleri
nezdinde hem de halk arasinda tepkilere
neden olmustu. Neticede Abbasi hilafeti
dénemine de sirayet eden bu baskilar,
yasanan gerilimi, bolge halkinin,
rahatsizliklarini ve tepkilerini fiili olarak ifade
etmelerine yol acacak bir zemine tasidi.

Bu meyanda Ortacag Abbasi Hilafeti
déneminde, gerek islam diinyasi Gzerinde
biraktigi derin etkiler, gerekse dlinya
tarihindeki uzantilar agisindan
Azerbaycan’daki Babek isyani 6zel bir 5neme
sahiptir. O dénemde, islam dinyasindaki
hilafet tahtinin sahibi Abbasi idaresini ¢coklse
gotiren ve onun kiicuk devletlere
parcalanmasina yol agan neden,
Azerbaycan’da Babek dnderliginde
gerceklesen isyan olmustu. Baslangicta

yOresel karakter tasiyan isyan, Babek'in lider
olmasindan sonra hemen hemen tim
Azerbaycan’i ve iran’in bazi bélgelerini etkisi
altina almisti. isyanin uzun muiddetli olusu,
verdigi zararlar ve sonucta bastiriimasina
ragmen etkilerini strdirisu gosteriyor ki,
insanlarin Abbasi idaresinden duydugu
rahatsizlik oldukga derindi. isyanin Abbasi
hilafetini bu kadar derinden etkileme sebebi,
hareketin Mezdeki, Farisi, ve yerli halkin
icinde bulundugu zor sartlari ve yasadigi
haksizliklari blinyesinde birlestirebilmis
olmasiyla acilanabilir.

Babek isyani daha 6nceden bas gosteren
Hurremi isyanlarinin devami olarak
gorulebilirse de, sonuglar bakimindan bu
isyanlari geride biraktigi sdylenebilir. Temel
islam tarihi kaynaklari ve cagdas
arastirmalarin cogunda Babek ve onun
sahsinda tim isyancilar iki agidan
elestiriimektedir: Gayr-i insani, gayr-i ahlaki
davranmakla.. Ve islam dismanhg
yapmakla.. ik olarak bu ithamlarin ve
suclamalarin cogunun abartili oldugunu ve
gercekle pek uzlasmadigini belirtelim. ikincisi
de, kanaatimizce isyancilarin 6nceden sahip
olduklan sasal hayat ve dinf inanc, daha
sonra karsilastiklari iktisadi, sosyal problemler,
isyan doneminde daglarda yasadiklari ortam
ve neticede icine dusttikleri psikolojik
sikintilarin onlarin insani ve ahlaki durumlarini
etkiledigi séylenebilir. Din dismanligi
meselesine gelince; inceledigimiz kaynaklarda
Babek veya isyancilar tarafindan islam inanc
aleyhine beyan edilmis her hangi bir ifadeyle
karsilasmadik. Hirremiler ve 6zellikle de
Babek tarafindan, kendi fikirlerini dile getiren
bir kitabin yazilmamis olmasi da bunun bir
diger delili olarak gordlebilir.

Tezin degerlendirilmesinin yapildigi
sonuctan sonra olaylarin cereyan ettigi
bélgenin daha iyi bilinmesi ve cografi
bolgeye asina olunmasi distncesiyle li¢
adet harita teze eklenmistir.

=
<
=
Z.
I'-ILJ
el
em)
/M




=
<
2
Z.
[LLJ
=
ram)
/M

KUNYE
Dr. Mustafa GENC,

Sunnet-Vahiy iliskisi, Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstituisd,
s. 360, 2005

SUNNET-VAHIY ILIiSKisi
Stikrii Mutlu KARAKOC

ini kaynaklarin ilahiligi sorunu,
diinden bugtine canliligini ve
hassasiyet yogunlugunu koruyan,

irili ufakli daha bir¢cok meseleye kapi aralayan
bir konu.. Ve bu konu, insanligin 6bur alemle
(“goralemeyen, metafizik alan” da diyebiliriz
buna) iliskisine, bu iliskinin nitelik ve
boyutlarina, imkanina dair bazi temel
kabullere yaslanan bir bakis agisini gerektiriyor

her seyden evvel. (Bu durum, “kabul-

deneyim-teori” liclUsu arasindaki baglantiyla
alakali baska bir sorunu glindeme getirse de
biz burada bunun lizerinde durmayacagiz.)

Mustafa Genc'in Stinnet-Vahiy iliskisini konu
alan doktora calismasi iste boyle bir sorunu
ele aliyor. “Bakis acilar”nin ele alinan konuyla
ilgili “kanaat” ve “teorileri” nasil etkiledigine
iliskin 6rnek bir cdziimleme (tersten
bakildiginda siz buna “bozum” da
diyebilirsiniz) sunuyor.

Mustafa Geng tezinde ilk olarak, tezin catisini
olusturan “stinnet ve vahiy” kavramlarinin
anlam haritasini ¢ikariyor ve boylelikle
kendisinin tez icerisindeki hareket alanini
tayin etmis, fikri konumlanisini temellendirmis
oluyor.

ikinci bélimde “stinnet-vahiy iligkisi”
sorununun tarihi kékenlerini, bu konudaki
temel gorus ve yaklasimlari ele aliyor. Tezin
ana govdesini de bu bélim olusturuyor.

Son boéliumdeyse siinnet ve vahiy arasindaki
iliskinin nitelik ve boyutlarina dair gegmiste
yapilmis olan tasnifleri 6zetleyerek, bu
hususta kendi yaklasimini izah ediyor. Ve bu
kismi, “Vahyin baglayiciligi ve evrenselligi”
konusuyla tamamliyor. Boylelikle Geng,
Slinnet-Vahiy iliskisiyle ilgili genel goruslerin
ve kendi yaklasiminin, ser’i delillerin pesini
bir trlG birakmak bilmeyen “baglayicilik” ve
“evrensellik” sorunu agisindan, saglamasini
yapmis oluyor bir anlamda.

Genc'e gore, Suinnet-Vahiy iliskisiyle ilgili t¢
farkli géristen s6z etmek mamkdan.
Bunlardan ilki Mistesriklere izafe edilen
“Sunnet’in Vahiyle hicbir iligkisinin olmadigi”
yonundeki distince.. Geng, bu gorustn,
mustesriklerin Stinnet-Vahiy iliskisini, “Yahudi
kutsal kitaplarinin Yahudilerce tahrif edilisi”ne
yaslanarak diistinmelerinin bir Grind
oldugunu ifade ediyor. Ve dolayisiyla diyor



Geng, bu yaklasim bastan problemlidir. Zira
boyle bir yaklasim, Mislimanlarin stinnet-
vahiy iliskisiyle ilgili yasadiklari streci ve bu
stirecten olusan vahiy tarihini, Yahudilerin
kutsal kitapla alakal tecribelerine
indirgemekten ibarettir.

Konuyla ilgili diger yaklasimsa, “stinnetin
tamaminin —istisnasiz- vahiyden ibaret
oldugu” yénindedir. Umumiyetle ibn
Hazm’in sahsinda Zahirilige atfedilen bu
gorusun, temelde Zahiriligin “nassin zahiri
ifade, anlam ve kapsami disinda (re'y ve
ictihad gibi) baskaca bir ser’i kaynak
olmadigi” anlayisina dayandigi séylenebilir.
Geng¢ burada, ilki “bu gorusin sahibi”, ikincisi
de “mezkir distincenin dogrulugu”yla alakal
iki hususa isaret eder. ilk olarak, stinnet vahiy
iligkisiyle ilgili bu gériisiin ibn Hazm'a ait
olusu ayri bir arastirma konusu olarak
karsimizda durmaktadir. Clnku elimizde bu
yonde kesin bir veri yoktur.

Beri yandan, s6zclsU her kim olursa olsun
bu gorus, bazi muglakliklardan beslenerek
hayatta kalan problemli ve hatali bir durum
arz eder. Zira Genc'e gore, 6ne surilen nakli
ve akli deliller ayri ayri tahlil edildiginde,
vahyin, stiinnetin insasinda belirleyici tek
unsur oldugu gortlmekle beraber, Hz.
Peygamber'in her s6z ve fiilinin mutlaka,
oncelikle, birebir olarak, vahyin inmesi
sonucunda, vahye dayandigini ve dolayisiyla
O'nun (a.s.v.) hicbir re’y ve ictihat beyaninda
bulunmadigini gosteren her hangi bir isaret
yoktur..

Bu vadideki lictincti goris “stinnetin bir
kisminin vahye, bir kisminin da Hz.
Peygamber'in beseri ve ictihadi 6zelliklerine
dayandigi” tezine yaslanir. Genc'in de tercih
ettigi bu gorus, sorunu farkl boyutlaryla
gormeye ve agiklamaya, kapal kalan ya da
g6z ardi edilen ayrintilari izaha calisan,
stinneti kendi icinde bir takim tasniflerden
geciren bir “lclincu alan” yaklasimi olarak

gorulebilir. Buna gore, stinnetin vahiyle bir
irtibati vardir her zaman. Fakat bu “irtibatin
kapsami ve niteligi”, re'y ve ictihadin ser’i
kaynaklar icerisindeki yer, 6nem ve
gecerliligini belirlemek acisindan, irtibatin
kendisi kadar 6nemlidir. Dolayisiyla bu
yaklasim, esas itibariyle, stinnet’in
sekillenmesinde Peygamber Efendimiz
(a.s.v.)1n beseri 6zelliklerinin, rey ve
ictihadinin da 6nemli bir yer tuttuguna, ama
bunun vahyin denetim ve desteginde
gerceklestigine vurguyu amaclar. Buna goére
vahiyle iliskisi agisindan stinnet iki kisma
ayrilabilir:

1. Dogrudan vahye dayanan slinnet..
2. ilkesel olarak vahye dayanan siinnet..

Dogrudan vahye dayanan sliinnet, Hz.
Peygamber'in mevcut bir vahyin geregini
yapmasl, ona paralel ve destekleyici manada
hadisler irat buyurmasi, ondaki kapali veya
mutlak yahut umumi hususlari agiklamasi ve
ondan istinbatlarda bulunmasini ifade eder.
Kudsi hadisler ve ayrica Hz. Peygamber
(a.s.v.)in Kur’an ayetleri disinda Cebrail,
ilham ve rliya vasitasiyla ashaba bildirdigi
hadisler, yine Hz. Peygamber (a.s.v.)'in
semailiyle alakali rivayetler bu kapsamda yer
alr.

ilkesel olarak vahye dayanan siinnet ise Hz.
Peygamber'in, - baslangi¢ agisindan vahyin
dogrudan mudahil olmadigi meselelerde-,
beserf inisiyatif, re'y ve ictihadina dayanan
her tirl soz, fiil ve takrirlerine isaret eder.
Hz. Peygamber'in bu tir s6z ve uygulamalari
vahyin tashih veya takrir (onay) semsiyesi
altinda varlik buldugundan, ilkesel olarak
vahiy kapsamina girer.

Genc tezini, vahyin baglayicihgi ve evrenselligi
incelemesiyle tamamliyor ve vahiy ifadelerinin
(naslarin) hikkme isaretleri hususunda fikhi
bir degerlendirmede bulunuyor.
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YARATILANA
SEFKAT

MERHAMET

Dog. Dr. Seyit AVCI B

“Annemden pek sik soz etmem. Ciinkii
N onu ¢ok az tamdim. Erkek kardesimi
diinyaya getirirken olmiis. Ben daha

dort yasimda yokmusum.

Ondan bana bir tek hatira kaldr. Yalinayak,
odasina girmistim. O, vizerinde gecelikle,
aynamin karsisindayds. Elimi tutup sis karnina
bastirmst. Belki de cocugun kipirdanigin
hissettirmek istemisti bana. Anlamadan yiiziine
bakmistim, yanaklarinda gozyas: vardi. Bir
yerinin agriyip agrimadigini sormustum. Elinde
burusturdugu mendiliyle gozlerini silmisti. Sonra
beni kollarina alip ayaklarim yerden kesmi§,
kapayip sicacik kokusunu i¢ime gekm1§tzm. Bir
daha beni hic yere indirmeseydi keske...”

* X X

“Annem viciincii cocugunu dogururken
oldiigiinde, ablam yedisine daha yeni girmisti.
Ama hemen evin kadini oluvermisti, kupkuru

ILAM Rehber Kitaplar Serisi 4
YARATILANA

SEFKAT ve MERHAMET

Doc. Dr. Seyit AVCI

Erkam YAYINLARI

gozlerle, anmemin uzun bir seyahate ciktigini,
uslu uslu yatvp wyumazsam, gittigi o uzak iilkede
cok tiziilecegini bana soyleme isini de o
tistlenmisti. Tahminimce, kendi de hemen sonra
yatagina gidip ici kuruyana kadar aglamistir.”

(Amin Maalouf, Dogunun Limanlart)

Sefkat.. Bazen bir babanin bakislarinda, bazen bir
annenin kucaginda, bazen bir arkadasin omzunda,
bazense bir dostun igten dokunusunda gosterir
sicakligini.. Bazen de hi¢ tanmadigimiz birisinin yardim
cabalarinda.. Her daim &zlenilir, ne kadar giiclii olunsa
da ihtiyag duyulur.

Biri size sefkat gosteriyorsa eger, bu, ne verenin

kudretinden, ne de verilen kisinin giicstizligiindendir;
bu, insanlign, yiiz yillardir bir tirlii akil sir erdiremedig;
ve fakat hissedebildigi karmagik hayat denklemindendir...

YAKINDA YAYINDA...
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Erkam YAYINLARI

“Essiz Mucize Kur'an”, Kur'an'in
N ne hir sair, ne bir mecnun ne de
bir sihirbaz séizi degil, aksine
Yiice Kudret'in, kulu ve resulii Muhammed

{a.s.v.)a indirdigi ilahi bir vahiy oldugunu
anlatiyvor,

“Essiz Mucize Kur'an” bir ceviri... Yogun,
yorucu, teorik ve mantiksal bir anlatimuin
otesinde, dikkatleri insan tavirlanina, pratik
hayata ceken rahat bir Uslup..

iddialarimi, giindelik hayattan, insanlik
hallerinden ve “insanhgin asirlardir sitinda
tasichig ahskanhklar"dan getirdigi basit ve
canl drneklerle temellendiren etkileyici
ve akici bir konugma...

Kur"an"in, bugiiniin bilim ve akil merkezli
diisiinme ve algilama bigimine, “yol
gosterici” bir nitelik tasidigiim vurgulayan
glizel bir galisma...

O yiice kelama, essiz mucizeye, hayatin
icinden, tatl), hos ve saf, “su gibi" bir
dokunus...

Yorulmadan, zevkle okuyacaginiz bir
©5er...

Yazar sunu séiyllvor:

“Arastinn! Inamirsimiz... Tabi kalbimiz
hala oradaysa...”

YAKINDA YAYINDA...

Siparis Tel: ILAM - 0216 428 39 60
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