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TURKIYE VE KIMLIK
TARTISMALARI

Taha AKYOL

2009’a Girerken Kimlik sorunlar

UHARREM orucunun ilk giini
iftar sofrasindaki Alevileri izliyo-
rum. Hem Muharrem aymin ve if-
tar vaktinin ruhaniyetinden, hem kendilerini

ozgiirce ifade etmekten gelen bir mutluluk
var yiizlerinde.

Istanbul’da Cem Vakfi’nin iftarinda, her
haliyle Anadolu’dan yeni geldigi belli Alevi
bir kadin biitiin sevecenligiyle kameralara
konusuyor:

- Aleviyim, gururluyum, mutluyum!

Kimligini, inancin1 6zgiirce ifade edebil-
menin mutlulugu...

Nusayrilerin her y1l Kurban Bayrami’nin
onuncu gliniinde yaptiklar1 “Hz. Ali ve Ga-
dir Hum Kardeslik Bayrami’n1 bir yazimda
kutlamistim; son derece duygulu tesekkiir
mektuplart aldim.

Inang, fikir ya da kimliklerimiz yiiziinden
asagilanmayi1p aksine saygi gordiigiimiiz za-
man ¢ok mutlu oluyoruz, seviniyoruz.

“Yasama sevinci’nin insanlari baristiran,
birlestiren, mutlu eden biiytisi!

Ben ayni diisiinceyle tlirban yasaginin
karsisindayim.

Cumbhuriyetin projesi

Cumbhuriyet, son derece kanli, acili etnik

ve dini catigmalarla pargalanmis bir impa-
ratorlugun iizerine kuruldu. Hem bu acili
tarihin yarattig1 travmalardan, hem o cagda
ulus devletler de boyle yaptigindan, cumhu-
riyeti kuranlarin ideali “homojen toplum”
yaratmakti. Inanglar sadece “vicdan ve ma-
bette” kalacak, toplumsal alanda gdriinme-
yeceklerdi; herkes kendisini koken olarak
da Tiirk hissedecekti...

Atatiirk’lin deyimiyle, “irken veya dinen
ve harsen miittehit” (birlesik) bir toplum
ideali.

Biitiin politikalar buna goére olusturul-
du. Avrupa’da homojen uluslar iki, hatta {i¢
ylzyillik bir siiregte olusmustu. Ama Tiir-
kiye o kadar zamana sahip olamadi, niifusu
harmanlayacak sehirlesme de ¢ok gecikti.
Artik “homojenligin” degil, ¢esitlilik ve ¢o-
gulculugun 6ne ¢iktig1 bir gagdayiz, bastiril-
mis biitiin aidiyet duygulari, biitiin kimlikler
ortaya ¢ikiyor!

En 6nemli sorunumuz budur: Hem co-
gulcu hem barisik bir “millet” olabilmek!

Tecriibeler gosteriyor ki, bir “millet”
icinde inan¢ farklarindan dogan sorunlar
¢oziilebiliyor ama etnik sorunlar1 ¢ézmek
hayli zordur.

En zor sorun

En zor sorunumuz Kiirt meselesidir.
Cinki, ‘milliyetcilik’ hareketidir: Cografya
ciziyor, bayrak actyor, oliiyor, dldiriiyor.

Kiirt vatandaglarimizin biiyiik ¢ogunlu-
gu bu hareketi tasvip etmiyor ama tasvip
etmeyenler de egitim, taninma falan gibi ta-
leplere sempatiyle baktyor.

Diinyada etnik milliyetcilik sorununu
¢Ozecek hazir bir regete yok. Bilimsel ca-
lismalarla bir regete icat etmek de miimkiin
degil; ¢linkii ‘rasyonel’ degil, cok duygusal
hareketlerdir.
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Tarih laboratuvar1 gosteriyor ki, etnik
milliyetci talepleri kabul etmek ve o yon-
de reformlar yapmak bazen bu hareketle-
ri sakinlestirmis ama bazen de ayrismayi,
‘kabilelesme’yi derinlestirerek biiyiik, kanlt
felaketlere yol agmustir.

Cumbhuriyetin ilk elli yilindan farkli
olarak, simdi, ¢cogulculugun 6ne ¢iktig1 bir
cagdayiz. Bakin, koken ve kimlik konula-
rin1 ¢ok konusuyoruz; egitimden, sagliktan,
ekonomiden, ¢evreden daha c¢ok ‘koken’
konusuyoruz!

Bundan ¢ok kaygiliyim.

Demokrasi i¢inde ¢oziimler diisiinmek,
tartismak bagka; “koken” saplantisina tutu-
larak “yeniden kabilelesmek™ bagka!

2009°da ve izleyen yillarda en tehlikeli
sorunumuz bu koken ve kimlik sorunlaridir.
Terdriin de kaynagi bu degil mi?

Yarin devam edecegim.

Milliyet, 31 Aralik 2008 ™

Taha AKYOL
2009’a Girerken-2

YILBASI 1siklarini ¢ok severim. Insan-
lara mutlu bir y1l dileyip hediyeler vermek
cok giizel bir adet.

Hele de ¢ocuklarin sevinci.

Isiklar, mutluluk dilekleri, hediyelerle
gosterilen sevgi... Biitlin bunlar insanoglu-
nun ic¢indeki “yasama sevinci”’ arayisinin
disavurumlaridir.

Hiristiyan  adeti olan, 25 Ocak’taki
‘Christmas’tir. 1 Ocak’taki yilbasi artik biitiin
diinyada kutlaniyor. Bayramlar, kandiller, nev-
ruzlar, hidirellezler, festivaller, yortular hep in-
san ruhundaki seving arayiginin yansimalaridir.

Ama insan ruhunun bir tarafinda kan
ve vahset de vardir! Bakin, diinya yilbasimi
kutlarken Israil, barbarca saldirilarla Filis-
tinlilere 6liim yagdirtyor; cocuklar dahil!

insan, kudurabilir!

William Shirer, “Nazi Imparatorlugu”
adli ti¢ ciltlik muhtesem eserinde, Weimar
Cumbhuriyeti donemindeki sevecen ve nese-
li Almanlarin nasil Nazilesip canavarlastigi-
n1 anlatir.

Ayni psikolojik mekanizma Israil’in vah-
setini de izah ediyor.

Kendi basina ve normal sartlarda 15181 ve
mutlulugu arayan insanoglu... Siyasi, sos-
yal, ideolojik bir ¢ok sebepten kin ve nefret-
le doldugu zaman kuduruyor, canavar olup
cikiyor.

Yugoslavya, etnik uyum ve kaynasmanin
ornegi degil miydi? “Giiney Slavlar1” anla-
mina gelen “Yugoslav” tst kimligi, grup-
lardan higbirini rahatsiz edecek bir igerige
sahip degildi.

Ama ne oldu? Komsu, komsusunu kat-
letti! Bosna faciasi insanligin utancidir.

Onun i¢indir ki, 15181, mutlulugu, yasa-
ma sevincini ne kadar alkislasam da, icimde
stirekli bir korku var: Tirkiye de dyle bir
felakete siirtiklenir mi diye!

Alevilik konusundaki agilimlari, Siinni
ve Alevi kesimler arasinda gelisen karsilikli
sayg1 anlayigini sevingle karsiliyorum.

“TRT Ses” adiyla Kirtce TV yayi-
ninin  baglamasi, Tirkiye Cumbhuriyeti
Bagbakani’nin Kiirtce “Hayirli olsun” de-
mesi gilizel gelismeler ama i¢cimdeki korku
dinmiyor; Yugoslavya olur muyuz diye!
Korkuyorum ciinkii, etnik milliyetcilik tat-
min edilmesi fevkalade zor bir marazdir.

Balkan komitaciliginin kanl tarihi ortada!



Nefret psikolojisi

Ahmet Tiirk, Siiryanilerden 6ziir dile-
mis; iyi etmis. Ama “diin Ermenilerle Siir-
yanilerin yasadiklarii simdi Kiirtlerin ya-
sadigin1” soylemis!

Iste beni korkutan, bu sézlerdeki mariz
psikolojidir.

Ahmet Tiirk hi¢ olmazsa Diyarbakirl
Ali Emiri Efendi’nin “Vilayat-1 Sarkiyye”
kitabin1 veya Kiirt Orhan Miroglu’nun ka-
leme aldig1 “Canip Yildirim’la Soylesi’yi
okusaydi, bolgede etnik catigmalarin nasil
baslayip nasil facialara yol acti§ini goriir-
dii.

Fakat Ahmet Tirk’iin sozleri bilgisiz-
likten degil, igindeki mariz “magduriyet”
psikolojisinden ve onun yarattig1 nefretten
kaynaklaniyor.

“Magduriyet” duygusunun bdylesi-
ne mariz boyutlara tirmandirilmasinin ne
tiir vahsetlere yol agabileceginin bir Grne-
gi, Milosevi¢’in Sirplarinin da ayni mariz
“magduriyet” psikolojisiyle doktigii kan-
lardir. Demokrasi, ¢agdas insan haklari;
muhakkak ve elbette! Ama bunlar etnik mil-
liyetcilikteki mariz psikolojiyi “6liim”den
“yasama sevinci’ne yoneltebilecek mi? Bil-
miyorum!

O yiizden, icimdeki korkuyu, kaygiy1
atamiyorum. Yeni yila girerken, insani 0l-
meye ve Oldiirmeye iten mariz psikolojiler
yerine hepimize yasama sevinci ve mutlu-
luklar diliyorum; biitlin kalbimle...

Milliyet, 1 Ocak 2009 ™

“NAZi GUNLERI ASKINA!”

Nuray MERT

iki ‘Barak’ ve Filistin

askanlik se¢imi siirecinde,
ABD’deki  Yahudi ¢evrelerinin
kendisine iligkin kugkularmi gi-

dermek i¢in biiyiik caba gosteren Obama,
Florida’da bir sinagog ziyareti esnasinda,
Arapga kokenli ismine takilanlara, isminin
Ibranice’de ‘aydinlik’ anlamma geldigini
ve basbakanlik yapmis 6nemli bir Israilli
siyaset¢inin de ‘Barak’ ismini tasidigini ha-
tirlatmistt. Bu Israilli politikaci, son olarak,
Gazze’de 225 kisinin 6liimii ile sonu¢lanan
operasyonu yoneten ve bu operasyonun sid-
detlenerek siirebilecegini aciklayan Ehud
Barak.

ABD dis politikasinin Ortadogu yak-
lasiminda, yeni bir umut olarak goriilen
Obama’nin Filistin konusunda nasil bir tavir
takindig1 ¢ok konusuldu. Obama, Israil’in
kendisine karst kuskusunu gidermek i¢in,
daha 6nceden ‘simdiye kadar kimse Filistin-
liler kadar ac1 gekmedi’ seklindeki ciimlesi-
ni ‘simdiye kadar kimse, Filistin liderliginin
Israil’i tanima konusundaki tutumu dolay1-
styla, Filistinliler kadar ac1 ¢cekmedi’ seklin-
de degistirmekten tutun, Kudiis’ii ‘Israil’in
ebedi baskenti’ ilan etmeye kadar yapmadik
sey birakmadi. Dahasi, Obama baskan se-
¢ilir secilmez, koyu bir Israil yanlis1 olan
Rahm Emanuel’i ¢gok 6nemli bir goéreve ge-
tirdi. Emanuel, 1991 yilinda Birinci Korfez
Savasi’nda, Israil ordusunda goniillii gérev
yapan ¢ift vatandaslik sahibi biri. Babasi,
Haaretz gazetesine verdigi bir roportajda,
ogluna, ‘Stern Gang’ olarak bilinen Siyonist
orgiitiin kahramanlarindan birinin anisina
onun adini verdigini agiklamisti. Stern Gang
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veya asil ismiyle Lohamei Herut israel adli
orgiit, Israil’in kurulus siirecinde yerlesik
Filistinlilere kars1 siddet eylemlerinin yani
sira, Birlesmis Milletler’in Isvecli temsilcisi
Kont Folke Bernadotte ve Ingiliz diplomat
Lord Moyne’ye yaptigi suikastlerle taninan
bir orgtit.

Bu kosullar altinda, Gazze’de yasanan
son olay1, Bush devrinin son uzantilarindan
biri olarak goérmek veya yeni ABD yoneti-
minden, Israil’i sertlik yanlis1 politikalarin-
dan caydiric1 olmasini1 beklemek zor. Diger
taraftan, Gazze’yi kontrol eden Hamas’in
da siddetten beslenen, siyasetini bu zemine
oturtan bir orgiit oldugunu goérmek gereki-
yor. Dahas, Israil-Filistin catismasi, kendi
tarihsel kronik agmazlarinin 6tesinde, bol-
gedeki daha genis 6lgekli kapigsmalarin bir
uzantisi olmaya devam ediyor.

Hamas ile, siiresi gecen hafta biten, son
ateskes anlagsmasina Misir aracilik etmisti
ve anlagmanin tarihini uzatmak icin ¢aba
sarf ederken bolgede barige1 adimlar1 Ha-
mas iizerinden siyaset yapan Iran’mn balta-
ladig1 sikayetinde bulunmustu. Halihazirda,
gercekten de Iran, bolgede Israil’e karsi
savagan iki direnis Orgiitii olan Hamas ve
Hizbullah’a verdigi destek tizerinden 6nem-
li bir ideolojik etkinlik alanina sahip. Hatta,
Israil’i hedef alan sert sdylemini siirekli 6n
plana ¢ikarmasinin en dnemli nedeni, bu et-
kinlik alanini canli tutmak.

Ancak, bolgede kimin bu ¢atismadan ¢i-
kar sagladig1 tartismasi yaparken veya iran’1
suclarken, Filistin meselesinin bugiine ka-
dar tiim bolge ve bolge dis1 gliclerin catisma
alan1 olarak neden bu denli verimli bir alan
oldugunu hep hatirlamamiz gerekiyor. Bu
alanin olusmasinda, en 6nemli etken, Arap
diinyasinin politik aktorlerinin ve/veya Fi-
listin liderliginin hep tartigilan zaaflarinin
Otesinde, 1948’den bu yana, hep Araplar
alehyhine isleyen, asimetrik giic dengesi ve
bunun sonuglari.

Hamas’a destek veren bolge giiclerinin
(iran ve Suriye), bu destegi cekmesini talep
etmek veya onlari buna zorlamanin uzun
vadede bagka bir siddet sarmali yaratmak-
tan baska bir ise yaramayacagini akli bagin-
da herkes goriiyor, sdyliiyor. Ancak, Israil’e
sertlik yanlis1 politikalarinin - maliyetini
odetmek yoniinde, neredeyse hicbir ciddi
uluslararasi yaptirimin giindeme gelmedigi/
gelemedigi bir ortamda, barisi baltalamak
sucu hep diger aktorlere yiiklenmeye devam
ediyor ve gergekte hicbir karsiligir olmayan
baris girisimleri tabii ki siirekli sabote olu-
yor.

Radikal / 30/12/2008 =
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“MAHALLE BASKISI”NIN
BiLIMSEL ISPATI YA DA

BiR PROPAGANDA ARACI
OLARAK “MAHALLE BASKISI”

Etyen MAHCUPYAN

Hangi mahalle baskisi?

kademik diinyadan beklenen zihni-
mizin disinda kalan gergeklik alani-

nin bir boliimiine 151k tutmasi, onu
anlamamizi saglamasidir. Ote yandan soz
konusu gergeklik alani siirekli bir degisim
icinde oldugu gibi, bizzat zihnimiz de degis-
mekte. Zaman, olaylarin farkli algilandigi,
farkli yorumlandig1 yeni bakiglara dogru bizi
stiriiklityor. Ancak bu zihinsel degisimin iki
katmanli oldugunu gézden kagirmamak ge-
rek. Yiizeyde disa doniik degerlendirmeleri
iceren, daha ziyade anlamlandirmaya do-
niik bir sdylem var. Altta ise ¢cok daha yavas
doniisen ve bu anlamlandirmanin zeminini
olusturan bir zihniyet ¢ergevesi...

Sosyal bilimlerin ‘isi’ her iki diizeyde de
neler olup bittigini kavramak ve fiziki dig
diinyadaki somut durumu ve degisimi bu
zihinsel prizmayla baglant1 kurarak agikla-
maktir. Clinkii hem toplumu ve degisimi an-
lamak ancak ikili zihinsel diizlemin birlikte
ele alinmasiyla miimkiindiir, hem de somut
gerceklikler ancak ilgili aktorlerin niyeti ve
anlamlandirmasi i¢inden okunabilir.

Gegmiste ornegin gecekondulasma ora-
ninm arttigini ortaya koyan rakamsal tab-
lolarla dolu bir ¢alisma yeterince bilimsel
sayilabiliyordu. Bugiin dyle bir ¢alisma an-
cak bilimsel bir ¢abanin veri tabani olabilir.
Ciinkii hem distmizdaki gerceklige iliskin
tespitlerin 6znellikle yiiklii olabilecegini
ogrendik, hem de salt gergekligi siralaya-

rak onu ‘anlamanin’ miimkiin olmadigna...
Bilimsel bakisin yarar1 nedenselligi ortaya
koyma g¢abasina sahip olmasidir ve neden-
sellik de ilgili aktorlerin 6znel diinyasindan
bagimsiz degildir.

Bu niiansin kesfedilmesi pozitivist bi-
lim anlayismi bir miktar geriletse de, sos-
yal bilimlerin ana damar1 hala ‘isin’ ruhunu
kavramis goziikmiiyor. Nitekim son yillarda
anket yaparak bir tiir ger¢eklige 151k tutula-
cagini diisiinen ¢ok sayida bilim insani ¢ikti.
Oysa bu anketlerin hem deneklerin ‘hakiki’
oznel bakislarini ne derece ortaya ¢ikardigi
kuskuluydu, hem de arka plandaki neden-
selligi anlama konusunda katkilari yoktu.
Dolayisiyla gegmisteki gecekondu 6rnegine
benzer bir bicimde anlasilmaya muhtag bir
veri tabani tiretmekle yetindiler. S6z konu-
su anketlerin gercekten ne anlama geldigini
kestirmek, ancak niteliksel bir ¢alisma ile
miimkiin ve bu tiir calismalar da zihniyete
bakmak durumunda. Ciinkii ankete verilen
yanitlarin ‘gercekten’ ne anlama geldigini,
deneklerin anlam diinyasindan bagimsiz
olarak kavramak miimkiin degil.

Toplumu anlamada gosterilen bu acz, an-
ket ¢aligmalar1 icinde pismis bilim insanla-
rimin simdilerde niteliksel arastirmalara gir-
melerine neden oluyor. Giindemde Binnaz
Toprak yonetiminde yapilmis bir ‘mahalle
baskist’ ¢alismasi var ve muhafazakar kesim
epeyce hakli nedenlerle bu g¢alismay1 topa
tutuyor. Isin kritik yani su: Niteliksel aras-
tirmalar sadece ve sadece goriisiilen kisilerin
zihniyetini anlamak i¢in, bu zihniyetin i¢sel
degisimini ve farkli alanlardaki gériintimleri-
ni kavramak i¢in islevseldir. Diger bir deyisle
kimle gortisiirseniz, onu anlarsiniz... Kisaca-
st Besiktaslilara gidip onlara Fenerlileri sor-
dugunuzda, ancak Besiktaslilar hakkinda bir
fikir edinebilir, onlarin nasil diistindiiklerini,
yasadiklarini nasil algiladiklarin1 kavrarsi-
niz. Ama buradan hareketle bu insanlarin
gercekten tam da bdyle yasadiklarini sdy-
leyemezsiniz. Ciinkii zihin bir ayiklama ve
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se¢me mekanizmasidir. Hele ideolojik olarak
kendisine karsit olarak konumlanan insanlari
sorgularsaniz, deneklerin s6z konusu ayikla-
may1 fazlasiyla 6znel bir bigimde yapacakla-
rina da hazir olmaniz gerekir.

Giuindemdeki calisma belki anlamli veri-
ler olusturabilecek bir igerige de sahip... Ama
sunus bicimi deneklerin algisinin ‘Gtekilere’
iliskin bir gergeklik olarak tespit edildigini
ima ediyor. Diger bir deyisle ¢caligma Besik-
taslilara soru sorup Fenerlilerin tribiinlerde
nasil davrandigini anlamaya ¢alisiyor. Ne var
ki verilen yanitlar buram buram 6znellik ko-
kuyor ve dogrusu bilimsel agidan ¢ok tahrik
edici bir malzemeye isaret ediyor. Ciinkii de-
neklerin hepsi laik kesimden gelmekteler ve
bu sayede bizzat bu kesimin nasil bir zihniye-
te sahip oldugunu gérmeyi kolaylastirtyor.

S6z konusu ¢alisma derinlemesine miila-
kata dayaniyor ama anlasilan arastirma teknigi
olarak anket mantigin1 devam ettirmis. Laikle-
re soru sorarak muhafazakar kesimin ‘mahalle
baskisini’ ortaya ¢ikarmay1 ummus. Ama onun
yerine laik kesimin zihni yapisini sergilemis.
Bu durum muhafazakar kesimde ‘mahalle
baskisi” olmadigini, ya da muhafazakarlarin
laikler tizerinde belirli bir manevi baskilarinin
olmadigin1 sdylemiyor. Muhtemelen vardir...
Muhtemelen tam aksi de varittir. Yani benzer
bir ‘mahalle baskis1’ da laiklerin kendi i¢inde
ve muhafazakarlara yonelik bir zorlama ola-
rak mevcut. Bu tespitleri yapmak i¢in hem
sahada g6zlem yapacaksiniz, hem de ‘mahalle
baskisini’ 6lgmek istediginiz denegin kendi-
sine gideceksiniz. Kisacasi muhafazakarlarin
‘mahalle baskisini’ tespit etmek icin bizzat
muhafazakarlarla goriiseceksiniz... Ciinki
zihniyeti kavramadan, gozlemlerinizi anlam-
landirmaniz hi¢ kolay olmayacaktir...

Velhasil laiklere soru sorarak
muhafazakarlara iligskin bir gergekligi ‘anla-
mak’ maalesef pek miimkiin degil... Ama bu
vesile ile laikleri bir kez daha anlamis olduk.

Taraf, 26.12.2008 ™

“MEDENIYETLER CATISMASI”
BABASINI KAYBETTI!

Elif SAFAK

Cehaletler Savasi

on elli senenin en etkili, en tanin-
mis ve tezleri en ¢ok tartigilan siya-
set bilimcisi 6ldil. Samuel Hunting-
ton seksenbir yasinda, geride pek ¢ok kitap,
makale, sav ve onu seven sevmeyen, bilerek

bilmeyerek hakkinda habire konusan bunca
insan birakarak vefat etti.

Tam ellisekiz sene Harvard
Universitesi’nde profesorliik yapmis ve
ylizlerce, binlerce 6grenci yetistirmekle kal-
mayip, diinyanin farkli yerlerinden ¢ok sa-
yida akademisyene, uzmana ve entelektiiele
kilavuzluk etmisti. Onyedi kitap, yiize yakin
bilimsel makale bulunuyordu kiilliyatinda.
Ama iste tiim calismalar1 i¢inde bir tanesi
vard1 ki; yazarindan bile meshur olmustu:
Medeniyetler Catismasi Tezi!

Hani bir kitap yazarsiniz ya da bir teori
gelistirirsiniz veya bir filme imza atarsiniz
ya da bir albiim c¢ikartirsiniz ve o caligma
onu meydana getiren kisiden daha iinlii ve
onemli olur; alir bagini kendi yolunda gider
ya, Medeniyetler Catismasi tezi de boyle
bir seydi. Kimisi kizarak ve yererek, kimisi
destekleyerek ve 6verek, diinyanin her ye-
rinde sayisiz insan bu teze atiflarda bulundu
ve hala da bulunuyor.

Huntington, Soguk Savas sonrasi diinya-
da kiiltiirel ve dini kimliklerin etkili, hatta
belirleyici olacagma inaniyordu. Aslinda
kendi kusagindaki pek cok siyaset bilimci-
den farkli olarak “kiiltiir’e “siyaset”ten daha
fazla 6nem vermesiyle dikkat ¢ekmisti. Bu



yilizdendir ki erken ¢aligmalarindan birinin
bashg1 “Culture Matters” (Kiiltiir Onem-
lidir) idi. 1993 senesinde Foreign Affairs
dergisinde, Francis Fukuyama’nin Tarihin
Sonu tezine tepki olarak gelistirdigi savim
yayinladi. Fukuyama ne derse desin, Sov-
yetler Birligi’nin ¢okmesiyle beraber tarih
sona ermiyor, ideolojik kirilmalar kapanmi-
yor, ¢atismalar bitmiyor, tam tersine sadece
sekil ve suret degistiriyordu. Bundan bdyle
diinya medeniyetler arasi ¢catismaya ve uyu-
samamazliga sahne olacakti.

11 Eylil sonrasi yasanan keskin donii-
stimlerle beraber diinya tarihi Fukuyama’dan
ziyade Huntington’u hakli ¢ikardi. Ama ne
yazik ki Huntington’un kendi tezi de eski
onyargilarim pekismesine ve yeni onyargila-
rin filizlenmesine sebep oldu, c¢anak tuttu.
Islam diinyasinm, “dziinde ve tamimi ge-
regi”, baska bir kiiltiir, farkli bir toplumsal
ve siyasl dokusu olduguna ve dolayistyla
Bati diinyasi ile yan yana duramayacagina
inanan kim varsa Huntington’un tezlerine
dort elle sarildi. Boylelikle bu tinlii siyaset
bilimci diinyanin boliinmiisliigiinii sadece
coziimlemekle veya yansitmakla kalmadi.
Ayni1 zamanda bu boliinmiisliigli derinlestir-
di. Zihinlerde pekistirdi.

Huntington’a yoneltilen elestiriler ara-
sinda en giicliisii Edward Said’den gelmisti.
Said, “Cehaletlerin Catismas1” adim verdigi

makalesinde, medeniyeti sabit ve yekpare,
degismez ve verili kabul eden yaklagimi yer-
den yere vurmustu. Huntington’un sandigi
gibi zamanda donmus kalmis, mekandan ve
tarihten azat bir “medeniyet” tanimi yoktu
ki. Huntington hayali bir Dogu, hayali bir
Oteki, hayali bir cografya {izerinden konu-
suyor ve en beteri, kendi zihninde iirettigi
ayrimlari sabitlestirip 6teliyordu.

Said’in elestirileri diin oldugu gibi bu-
giin de kuvvetli ve gecerli. Ancak Hunting-
ton ve ona inananlarin da bir agirligi var bu
diinyada. Bu yiizdendir ki bilhassa Islam
diinyas1 “Medeniyetler Catigmasi” soyle-
mine alternatif sdylemler yakalamaya cali-
styor. Bu arayislarin 6zellikle bu ¢atismada
“dteki ug” olarak algilanan Iran’dan gelmesi
manidar. Hatirlarsaniz Muhammed Hatemi
“Medeniyetler Aras1 Diyalog” kavramini
vurgulamigti. Ayni kavram daha sonra Bir-
lesmis Milletler’de de benimsendi. Keza
Tiirkiye’de de yanki buldu. Huntington,
diinyanin din ve kiiltiir ekseninde ciddi cat-
laklar yasadig1 bir donemin sesi, akademis-
yeniydi. Onun tezine temel olusturan kiiltii-
rel kirllmay1 agmak ise hepimizin meselesi.
Zira hala ve 1srarla cehaletlerin catistigl bir
cagda yasiyoruz.

Zaman, 30 Aralik 2008 ™
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Elektronik Kiiltiir

lektronik kiiltiir, radyodan tele-
vizyona ve sinemaya, plaklardan

CD’lere, bilgisayarlara, e-postalara,
video oyunlarina kadar uzanan akla gelebi-
lecek her tiirlii elektronik aygitla donanmis
cagdas toplumun dijital durumunu agiklaya-
bilmek icin kullanilir. Ozellikle 1970’ lerdeki
iletisim ve enformasyon teknolojilerindeki
gelismeler, bir “elektronik devrim”den sz
edilebilecek ortami yaratti (Kejanlioglu,
1998: 40). Yayinciligin uluslararasilagsmast,
gOsterim, sunum aygitlarmin ve bilgisayar-
larin gelismesi ile elektronik teknolojinin
yayginlasmasi elektronik kiiltiir terimini ya-
samimiza sokmustur.

Elektronik teknolojiler giiniimiiz diinya-
sinda toplumsal orgiitlenmeleri ve kiiltiirel
pratikleri biiytik bir hizla doniistiirebilme
potansiyeline sahip temel bir belirleyici ola-
rak goriilmektedir. Bu nedenle teknolojinin
sosyal bilimler agisindan incelenmesi dnce-
likle “teknik” bir olgu olarak degil, “kiiltiirel
evrenin timiinii etkileyen yekpare/ biitiinsel
iligkiler sistemi” olarak tanimlamay1 gerek-
tirir (Ergur, 1998: 54). Ciinkii teknolojiyle
gelen, yalnizca {irlinlerin kullanimli degil,
ayn1 zamanda bir toplumsal, ideolojik, dii-
stinsel baglamdir, bir iligki, algilayis, yasa-
yis tarzidir.
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Eyiip TASOZ insanhigin bir boliimii hala elektronik
devrimin kusatici etkisinden kismen uzakta

DUNDEN BUGUNE yasamaktadir. Ancak bu durum ‘elektronik
. . kiltiir’ kavraminin mesruiyetini etkilemez
KULTUREL HAFIZANIN (Kapuscinski, 1999: 60). Ciinkii radyo, si-
KISA T ARiHi Il nema, televizyon, miizik klipleri, reklam,

internet gibi elektronik kiiltliriin 6geleri,
icat edildiklerinden beri yalnizca Avrupa
Elektronik kiiltiir ve ve Kuzey Amerika’da degil, Brezilya ya da
Sanal cemaatler Hindistan’da da yogun olarak kullanilmak-
tadirlar.
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Soziin Elektronik Doniistiimii

So6zel anlatimin elektronik doniisiimii,
hem kelimenin yaziyla baslayip matbaayla
pekistirilen mekan baglarini giliglendirmis,
hem de bilincimizi yeni bir sozlii kiiltiir ¢a-
gina sokmustur. Baska bir ifadeyle, elektro-
nik teknoloji, telefon, radyo, televizyon ve
cesitli ses kayit cihazlariyla, temelini yine
sOziin olusturdugu, ama cesitli sekillerde
sozlu kiltirden farklilasan, baska bir sozli
kiiltiir cagina sokmustur. Katilimer gizemi,
topluluk duygusunu gelistirmesi, yasanan
an1 odaklayisi, hatta sozlii kaliplarn kulla-
nistyla, bu kiiltiir, kadim sozli kiiltiire ben-
zemektedir. Fakat yeni sozli kiiltiir, daha
amacli ve bilinclidir.

Bilgisayarlarla olusturulan ve yine dijital
ortamlarda saklanan metinler, artik okuyu-
culartyla ekranda bulusuyor. Kitab1 ya da
yazili nesneyi alistigimiz bi¢iminden styi-
r1p, ciltlerin, sayfalarin icinden alip elektro-
nik metinler olarak ekrana getiren bu dnemli
devrimin, okuma aligkanliklari, yaziyla ilis-
kileri ve kitabin tarihindeki yerini nasil be-
lirleyebiliriz? Bu soruya cevap verebilmek
icin, aralarindaki iligkileri bilmemiz gerek-
mektedir (Augé ve Colleyn, 2005: 108).

Sadece metinlerin iiretim yoOntemle-
ri degil, metnin yapisi, bi¢imleri hatta onu
okuyucularina ulastiran araglar bile degisti.
Gilintimiize kadar matbu kitap, elyazmasimnin
tek mirasgisiydr: Ciltler biciminde diizen-
lenmesinden formalarin birbirini izlemesine
dek her seyde, elyazmasindan miras kalan
yontemleri kullaniyordu (Chartier, 1997:
206). Matbu yazinin yerine ekranin gegme-
siyle daha kokten bir degisim yasandi, ¢iin-
kii yaz1 araci ve ortaya ¢ikan {liriin degisime
ugradi.

Matbaa ile mekana baglanan yazinin bil-
gisayarlarla birlikte mekana islenmesinin
yogunlastigi belirtilmisti. Bu yogunlagsma-
dir ki adeta yaziy1 buharlastirmaktadir.

Dijital kiiltiir, metinlerin bilgisayarlara
gecirilmesi, uzun mesafelerden aktarimlari
ve elektronik ekranlara indirilmesinin, biz-
lerin oniinde daha 6nce bilinmedik alanlar
actigim1 gosterir. Elektronik metinler diin-
yasinda, bugiine kadar zorunlu olarak kabul
edilen iki zorluk ortadan kalkmaktadir. Tlk
zorluk: matbu kitaba okurun miidahalesinin
kisithi olusudur. Matbu kitap adeta “kat1”
ve kendini oldugu gibi dayatan bir nesne-
dir. Matbu kitap, okura bigimini, yapisini
ve mekanmi dayatirken, onun miidahalesi-
ne higbir olanak tanimaz. Eger okur yine de
bir sekilde varligini ortaya koymak isterse,
bunu kapak icleri, bos sayfalar gibi yazinin
olmadig1 yerlerde yapabilir.

Elektronik metinlerdeyse bu durum kok-
ten farklidir. Okur, metinlerle istedigini ya-
pabildigi gibi (buna dizin ekleyebilir, kopya-
layabilir, notlar ekleyebilir, metni pargalara
ayirabilir, yeniden olusturup degistirebilir
vb.) ortak bir yazar konumuna da ytiiksele-
bilir. Elektronik metinlere, matbu kitaplarda
oldugu gibi ne kadar katilik vermek istersek
isteyelim ve onlar1 nasil bigcimlendirirsek
bicimlendirelim, metin adeta bir buharlas-
ma tavrini siirekli korumaktadir. Ciinki
elektronik metinler daha esnek oldugundan
sabitligi yani katiligi bulunmamaktadir. Bu
esneklik her yeni teknoloji ile biraz daha
artmaktadir. Basim diinyasindaki ¢ok belir-
gin olan yaziyla ve yazarla, okur arasindaki
ayrim, elektronik kiiltiirde silinir: Cok ya-
zarli yazim isleminin aktorlerinden biri de
okurdur ve serbestge miidahale edebilecegi,
kesip birlestirebilecegi parcalardan, yeni bir
metin olusturabilir. Yazimnin her elektronik
aktarimi ve aktarilan metinin yapisi, alict
tarafindan yeniden islendiginde, bu metin-
den cikarilabilecek anlamlari, yorumlar: ve
bunun kullanim bigimlerini derinden etkiler
(Chartier, 1997: 214-217).

Uzak ya da yakin bir gelecekte, biitiin
metin mirasimizin sadece elektronik ta-
sarimlarla iletildigini ve c¢oziimlendigini



diisiiniirsek, bu dijital metin kavrami, eski-
geleneksel bagin bigimlendirdigi metin kiil-
tiiriimiiztin kaybolmasi riskini dogurmakta-
dir (Chartier, 1997: 218).

Elektronik Diinyada imajlarin Hafizas::

“Hatirlayarak Unutmak”

Elektronik kiiltiirle birlikte, sozlii kiil-
tirlin isitme agirlikli diinyasindan goziin
merkezde yer aldigi (visual-géze dayali)
diinyaya girdik. Manzaraya yonelimli top-
lum her seyi manzaraya doniistiirerek yani
her seyi gorsellestirerek dondurur. Bir iz-
lenceye doniistiriir. Bu tiir bir toplum gor-
sellestirme araglariyla olusturulmus bir top-
lumdur. Gorselin anlam1 mutlaktir. Artik bir
imaj toplumu olusur. Modern insanlarin ya
da gliniimiiz post modern toplumunun dii-
siiniisiinde imaj, soziin yerine gegmekte ve
iletebilen en iistiin ara¢’a gerceklik denmek-
tedir (Ellul, 2004: 155). Yargilarimiz ekran
tarafindan belirlenir. Bugilin bir imajlar ku-
satmasi yasamaktayiz. Fotograflar, filmler,
televizyon, reklam ve reklam panolari, yol
isaretleri, resim, sunumun inanilmis bir
gerceklige dontistiiriiliip takdim edilmesidir
(Ellul, 2004: 158; Sanders, 1999).

Bu noktada, “gdriintii yonelimli top-
lumda ekran ve imajlar, kiiltiirel hafizay1
nasil bi¢imlendirmektedir” sorusu One
cikmaktadir ve bu sorunun yanit1 da “ha-
tirlayarak unutmak” seklinde kavramsal-
lastirilabilir.

Duyarli goriintiiler, ustaca hazirlanmis
metinlerin esliginde gelip gecerler goziimii-
ziin Oniinden. .. Siiratli bir tempo i¢inde ek-
randan gelip gegen goriintiileri izleriz. Boy-
lece, toplumun hafizasi, uzaktan kumanda
aletiyle degistirilebilen goriintiilerle hizla
doldurulur. Yenisini hizla doldurmak i¢inde
eskisi hizla unutulur veya unutturulur. Bir
gegicilik ya da fanilik diyebilecegimiz hale
biirliniir hafizalarimiz. “Gegicilik/fanilik”
burada, goriintiiniin hizla hafizalarimiza do-

lanisini, gene hizla hafizalarimiz terk edisi-
ni anlatan 6nemli; merkezi bir kavramdir.

Sanal Cemaat

Diger bir vurguda da elektronik kiiltiirle
birlikte sanal cemaat sorununun giindeme
gelmesidir. Elektronik kiiltiiriin teknik alt-
yapisini olusturan “enformasyon ve iletisim
teknolojileri” daha Once tanik olunmamis
tarzda yeni tiir iligkileri ve kimlik bigimle-
rini agiga ¢ikarmaktadir. 20. yiizyil, modern
insanin yurtsuzluk hissinin doruk noktasina
ulastig1 ve cemaat kavraminin en ¢ok tarti-
sildig1 yiizy1l olmustur.

Tonnies’e gore, modern endiistriyel top-
lumlarin gelisimi ¢ergevesinde gemeins-
haft (cemaat) iliskileri yerini gesellshaft’a
(toplum/society) birakacakti (akt. Sennett,
1996). Tonnies, cemaat’in “kiigiik ve sosyal
yonden muhafazali bir mekanda yiiz yiize
iliski” anlamina geldigini, modern kent top-
lumunda ise bireyciligin ve rekabetin ege-
men hale gelmesi sonucu cemaatin zamanla
kaybolacagmi ongdrmiistii. Cemaate ortak
gegmis ve yasam tecriibesine sahip insan-
lar, birliktelik duygusunu beraber yasarlar
ve toplumsal iliskileri samimidir. Dayanis-
ma ruhu ve ortak bir iradenin mevcudiyeti
s0z konusudur. Aile hayati esastir. Koy top-
lulugu kendini genis bir aile olarak hisse-
der ve miras alman statiiler s6z konusudur.
Gemeinshaft, mekana bagl ve duragan bir
toplumdur; dolayistyla, toplumsal degisme
sinirhidir. Giiglii bir dayanisma ruhu ege-
mendir (Bozkurt, 1999: 65).

Buna karsilik gesellshaft’ta iliskiler hu-
kuk, sozlesme, kamuoyu, para ekonomisi
ve rasyonellikten gecer. Mekana baglilik
azalir. Kisisel ¢ikar oncelik kazanir. Ozel
yasam degerli hale gelir. Kent yasam tipik
bir gesellshaft drnegidir. Modernlesme sii-
recine paralel olarak, cemaat giderek yerini
topluma birakmustir.
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Ancak modern diinyada gerileyen cemaat
kavrami elektronik kiiltiirle birlikte yeniden
giindeme gelmistir. Giiniimiiz post modern
durumlar1 i¢in kullanilan sanal cemaatler
kavrami, yukarida ana hatlariyla agiklan-
maya calisilan cemaatin pek ¢ok 6zelligini
icinde barmmdirmamaktadir. Sanal cemaat
kavrami, insan ve teknolojinin bir araya gel-
mesinden dogmustur. Bilgisayar aglarinin,
Tonnies’in kavramlastirmasindaki temel il-
kelerden biri olan fiziki mekan kavramindan
bagimsiz olarak, milyonlarca insani bir araya
getirmesinden olusmustur. Kisisel iligkiler
aginin yaratilmasi igin yeterli sayida insan
bir araya geldiginde, network’ler (Internet)
vasitasiyla sosyal gruplar yaratilir. Sanal
cemaatlerde, gelencksel cemaat‘in cogra-
fi mekanindan bahsetmek miimkiin degil-
dir. Sanal cemaatlerin mekani “siber uzay”
(cyberspace)dir . Sanal cemaatler bir metin
etrafinda olusmaktadir (Bozkurt 1999:66—
69, Robins, 1999: 159). Internet’teki sanal
cemaatlerde, geleneksel iletisim sekillerin-
deki g6z kontagi, mesafe, ses tonu, giilimse-
me, diger sozlii olmayan bigimler ve sosyal
kurallar s6z konusu degildir.

Sanal cemaatlerin dilinin en dnemli 6ze-
liklerinden biri de yogun metafor kullanimi-
dir. Sanal cemaatlerde insanlar viicutlarinin
disina ¢ikarak bulunurlar ¢iinkii burada kim-
se bir baskasina dokunamaz. Sanal ortam, be-
denden yoksun olmasina karsin birgok insan
icin, yeterince ¢ekici gelmektedir. Sanal ce-
maatler, cemaat arayan insanlarin karsilastik-
lar1 gercek kosullara yapilan esnek, canli ve
pratik uyarlamalar1 temsil eder. Sanal cema-
atler, toplumsallik dirtiistine -kentlerin cog-
rafi ve kiiltiirel gergeklikleri nedeniyle sik sik
kesintiye ugrayan bu diirtiiye- karsilik gelen
yenilik¢i ¢oziimler yelpazesinin bir parcasi-
dir. Bu baglamda elektronik sanal cemaatler,
hayatta kalmak i¢in gelistirilen karmagik ve
becerikli stratejilerdir (Robins, 1999: 160).

Bu yaklagim, cemaatlerin siber uzay di-
sindaki gercek diinyada ve gilindelik yasam

icinde yer aldigina vurgu yapmaktadir. Do-
layisiyla sanal etkilesim, gilinimiiz diinya-
sinda giderek zorlasan kosullara ayak uy-
durma ve uyarlanma bigimi olarak karsimiza
cikmaktadir. Sanal varolusla modern insan
yitirdigi cemaate yeniden kavusmustur (Ro-
bins, 1999: 161). Yine de sanal cemaatlere
muhalif bakanlar bunu “sahte cemaat” olarak
nitelendirmektedirler (Robins, 1999:163).

Mubhalif bakis agisina gore, sanal ce-
maat samimiyetten uzaktir ve bu tip iliski
tarzlarinin yayginlagsmasi, insanlarin gercek
yasamdaki iliskilerini yoksullagtirir. Sanal
cemaatler, insanlarin zamanini, ailelerinden
ve dis etkinliklerinden calmaktadir. Yine
muhaliflere gére bu cemaatlerin giivenilir-
likleri yoktur ve yabancilasmay1 artirirlar
(Bozkurt, 1999: 68). Ki teknoloji sorunu
yalmzca teknolojiyle ilgili degildir. Sanal
cemaatler teknolojik gelismelerin olustur-
dugu bir tabanda yiikselir.

Elektronik iletisim araglart sozi tirete-
mez, ¢linkii dogal, kendiliginden ve fiziksel/
duygusal temasa dayali degildir. Planli ve
programli bir bi¢cim ve icerik tasir. Sesin ¢e-
sitli yonlerinin (ton, yiikseklik, vurgu vb.)on-
ceden planlanmasi, programlarin dogal siire¢
-dogaglama- ve serbest akistan yoksun olmasi
soze yer birakmaz. Elektronik medyayi izler/
kullanirken en siradan dogal/toplumsal etki-
lesim kaliplariin (dinlerken s6z kesme, tar-
tisma, soru sorma, yineleme vb.) olmamasi,
gercek bir edimin (mesela konugsmanin) ger-
ceklesmedigini gosterir. Eger iki kisi birbiri-
nin yiiziinii géremiyorsa, aralarindaki konus-
ma da gercek bir konugma degildir (Sanders:
1999: 45). Elektronik medya, bireyin yerini
olusturur, yapar, bozar, karar verir. Yani bire-
yi ve kimligini kurgular ve simgelestirir.

Sonu¢ Yerine

Sonugta sdylenmesi gereken en dnemli
durumlar belirmis olmaktadir. Kitap sadece



kendini yazanin zihninin somut bir tezahii-
ri degildir. O, kiiltiirle girdigi iligskide, ken-
di adiyla anilan bir siniflama 6gesi olarak
durmaktadir. Ki buna ‘kitap kiiltiri® adi
verilmektedir, diger ad1 da yazili kiiltiirdiir.
Kitap kiiltiiriiniin (yazili kiiltlir) 6ncesinde
‘sozlu kiiltiir donemi’, sonrasinda ‘elektro-
nik kiiltiir’ vardir. Baz1 sosyal diisiintirler
elektronik kiiltiirli, yazili kiiltiiriin iginde ve
onun kesintisiz bir devami olarak kabul et-
mektedirler.

Bu noktadan hareketle islam’a bakacak
olursak, Islam dini, daha bastan, yaziyla
iligkisinde higbir kesinti ve bosluk olugsmak-
s1zin, kendini ‘kitabi’ olarak konumlandir-
mustir. [slam kitabiliginin olusturdugu Islam
yazil kiiltiir gelenegi bir Islam kiiltiir hafi-
zas1 olarak Bati aydinlanmaciligina kadar
olagan sekilde stirmiistiir.

Simdi su soruyu sorabiliriz: sozlii kiiltiir
— yazil kiiltlir antropolojik siiflamasi bize
(miisliimanlara) neyi anlatmaktadir?

Birincisi, siniflamalarin degistigini gos-
termektedir. Bati, aydinlanmaciligi ve mo-
dernitesi ile kendi kiiltiiriinii zihinsel bir
form olarak ortaya koymaktadir. Dolayisiy-
la Bat1 bilgisi, kendisinin bir hayat bilgisi
formudur. Smiflamaya konu olan bu son
donemde, Bati, kendi modernitesi ile ken-
di hayat bilgisi formunu yani zihinselligini
bilgi-kiiltiir iligkisi tizerine kurmaz. Tam
aksi olarak kiiltiir—bilgi iliskisi seklinde or-
taya koyar. Bundan sonra konumuz kiiltiir,

konumuzun yiiklemi / yargisi bilgidir. Ya da
bilgimizin degeri kiiltiirdiir. Isin bu yonii,
antropolojik siniflamanin felsefi goriintiisii-
nii olusturmaktadir.

Biitiin bunlardan hareketle ekleyebiliriz
ki Batil1 bilginin Islami bir yapiya kavus-
turulmasi ‘bilginin islamilestirilmesi’ kav-
ram1 cercevesinde tartisilmaktadir. Fakat
antropolojik siniflama bu tartigmay1 anlam-
s1z kilmaktadir. Ciinkii Batili artik, kiiltiirii
kendi bilgisi i¢in ‘esas’ kabul ediyor. Yani
kiiltiir- bilgi iliskisi seklinde olusan bir ha-
yat bilgisi var. Bilginin islamilestirilmesi,
Bat kiiltiiriiniin bilgisinin islamilestirilmesi
problemine doniiyor. Daha kisa bir ifadey-
le, ( Batiya ait ) kiiltiiriin islamilestirilmesi
meselesi var. Batili davranis modellerinden
tiireyen bir bilgi formunu ne kadar ve nasil
Islamilestirebiliriz? Islamilestirebilir miyiz
?.. Eger amacimiz zihinsel/teorik bir c¢are
bulmaksa, bunun imkanini illa Batil1 bir bil-
gi ile saglamaya calismamiz anlamli midir?

Antropolojik siniflamanm i¢inde yer al-
mak bir bakima bunlarla hesaplagmamizi
gerektirmektedir.

Yazili kiiltiir ve devami olarak elektro-
nik kiiltiirin ardindan, son dénem Bat1 kiil-
tiiriiniin bilgiye déniisme mantigini, islami
olgu—deger iligkisi i¢cinde nasil ve ni¢in te-
mellendirecegimizin bir muhasebesini yap-
mamiz gerekmektedir.
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BULTENILAM

KAOSMOS (KAOS-KOZMOS):
DUSUNCE GELENEKLERININ KARSILASMASI
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erhangi bir bilim olusturmak ne
demektir? Bilim olusturmak, salt

bilgi diinyasina ait bir girisim ve
¢aba midir yoksa var olusumuza ait bir suur
hali midir? Paradigma-siniflama iliskisi ne-
dir? Asagidaki metin bu baglamda okuna-
bilir. Bu yazimizda temel hedefimiz Islam
(B)ilimlerinin temel kaynaklarinin ilki olan
Kur’an ve onu kendisine konu edinen Tefsir
acisindan bu sorulara cevap vermek ve giin-
cel durumla ilgili bir tespit yapmaktir.

Kadim zamanlarda, Miisliiman cograf-
yanin bilgiyi kavrama, kavramlastirma,
kendine ait bir ilim diinyas1 kurma bigimi-
ne ve kurdugu bu diinya igerisinde trettigi
ilimleri tanimlama, tasnif etme tarzina ba-
kalim oncelikle.

Misliiman’n varlikla ve bilgiyle iligkisi
yaraticisiyla baglantilidir. Yani, Miisliiman
zihin, yaraticisinin her seye kadir oldugu
ilkesini dikkate alarak bilgi formlarimi olus-
turmakta ve iiretmektedir. Bu anlamiyla, Is-
lami ilimler gelenegi icerisinde, bilgi sadece
epistemolojik bir caba degil, ayn1 zamanda
bir var olus bigimidir. Dolayisiyla Islam kiil-
tiirtinde bilginin iki temel tiirii vardir. Birin-
cisi, Allah’in mutlak bilgisi olup, tim bilme
cesitlerini kendi icinde barmdirir. Ikincisi
ise insanin bilgisidir. insanin bilgisi temel
olarak iki sey arasinda karsilagtirma (kiyas)
ve iliski kurma (tlimevarim-tiimdengelim)
seklindedir.
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Mehmet CICEK
Bu bilgi anlayisinda, Vahiy, mutlak bil-
KOZMOSTAN KAOSA: gi sahibi Allah’m kelami olmas1 sebebiyle

o bilginin ve varligm kaynagi konumundan
SOSYAL BILIMLER i ks ettt fak dbter i

ZEMiNiNDE raftan insani, Ilahi hitabmn muhatabi olmasi
. L . sebebiyle tiimdengelimsel 6zelligiyle etkile-
ISLAMI ILIMLERI mekte ve ona yon vermektedir. Dolayistyla

bilgi, insandan yaraticisina (Mutlak Varlik)
dogru timevarimsal bir siiregte ilerlemekte-
dir. Bilgi, bu anlamiyla insanoglu tarafindan
birbiriyle baglantili iki boyut igerisinde tire-
tilmektedir. Temel olarak aklin ve bes duyu-
nun yardimiyla gergeklesen beseri siireg¢ ve

DUSUNMEK (2)

(Tefsir ilmi Baglaminda)
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bunun yaninda siireci yonlendiren, etkileyen
vahiy bilgisi. Insan bilgisinin olusumu klasik
donemde bu anlamiyla Fizik’ten baslayarak
Metafizik’te son bulan (somuttan soyuta) bir
stire¢ olarak algilanmaktadir. Metafizik, fel-
sefecilerin elinde Varlig1'; Kelamcilar ve Mu-
tasavviflar elinde ise Allah’1 bilmek seklinde
ortaya cikmaktadir. Burada ilimler, bilginin
en Ust seviyesi olan Varlig1 veya Allah’1 bil-
me noktasinda “yiice ilimler” ve “alet ilimle-
ri” seklinde ikili bir tasnife tabidir.

Peki, bu ilim diinyas1 igerisinde Tefsir
ilmi hangi noktada durmakta ve hangi kaygi
ve ihtiyaglara karsilik gelmektedir?

Bir ilme duyulan ihtiyag klasik Islam
diisiincesinde ona bigilen konum veya is-
levle alakalidir. Ilimlere bicilen konumsa
iki noktay1 merkeze tasimaktadir: “Konu”
veya “gaye”. Buna gore, bir ilme, ele aldig1
inceleme konusu agisindan bir rol ve konum
takdir ediliyor olabilir ki, klasik ilimler tas-
nifinde bu ilimlere “Yiice/Ali ilimler” adi
verilmektedir. Veya bir ilme konusu agisin-
dan degil de, yerine getirdigi islev (hizmet
ettigi gaye/amac) agisindan bir rol ve konum
biciliyor olabilir. Bu durumda, ilmin “gaye/
islev” eksenli bir tanimlanisi s6z konusudur.
Bu nitelikteki ilimler, klasik tasnifte “Alet
flimleri” olarak isimlendirilir. Dolayisiyla
bir bilgi havzasinda belirli dnceliklere gore
belli bir ilim hiyerarsisinin olugsmasi kagi-
nilmaz bir durum olarak goziikmektedir.

Simdi, Tefsir ilmi’nin Islami ilimler ice-
risindeki durdugu yere bakalim. Her sey-
den once, Klasik Islami ilimler icerisinde
Tefsir, Fikih ve Kelam ilminin konulari,
murad-1 {lahinin belirlenebilmesi acisindan
Kur’an’da kesismekle birlikte, cihetlerinin
(yaklasim acilarinin) farkli olmasi sebebiy-
le birbirlerinden ayrilirlar. Nitekim Kelam,
temel inang esaslari; Fikih ise hiikiim ortaya
¢ikarma agisindan Kur’an’1t konu edinmek-

1 islam filozoflari elinde Varlik, Allah’in ve sifatlarmin
aciklanmasi anlamindadir.

tedir. Tefsir ilmi’nin konu olarak, bizatihi
Kur’an’1 inceliyor olmasiysa onun 6ncelikle
ylice bir ilim oldugunu ortaya koyar. Ancak
Tefsir ilmi diger taraftan Kelam ve Fikih
icin alet ilmi olarak da degerlendirilebilir.

[limlerin belli bir paradigma igerisindeki
yeri ve konumu yaninda, ayni paradigma ige-
risindeki kiymet ve degerinin nasil olustugu,
nasil takdir edildigi sorusu da ayr1 bir deger-
lendirme konusudur. Bu noktada sozii, 14.-
15. yiizyll Osmanli alimi Molla Fenari’ye
birakabiliriz:

“ilim, mevzusu sebebiyle degerli ola-
bilir. Mesela, mevzusu kiymetli cevherler
olan kuyumculuk sanati; mevzusu deri olan
dericilikten daha degerlidir. Ayn1 sekilde
ilim, hedefinin/amacinin (maksud) degerli
olusuyla da tstlin olur. Mesela; insan be-
deninin sithhate kavugmasini hedef alan tip,
hedefi etrafi temizlemek olan ¢opgiiliikten
daha degerlidir. Ya da ilme duyulan ihtiya-
cin siddeti sebebiyle ilim degerli olur. Me-
sela; tiim kullarin diinya salahinin ve ahiret
felahinin diizenli olmasi (intizami) konu-
sunda kendisine ihtiya¢ duyulan fikih, bazi
vakitlerde bazi insanlarin ihtiya¢ duydugu
Tip’tan daha degerlidir.”

Tefsir ilminin degeri s6z konusu oldu-
gunda, yukarida zikredilenlerden hareketle,
yine Molla Fenari’ye atifta bulunarak, tefsir
ilminin mevzusunun her hikmetin ve fazi-
letin kaynagi olan Kur’an olmasi sebebiyle
onemli oldugunu; diinyada ilmi ve ameli
hikmetlerin elde edilmesi ve ahirette ebedi
saadete ulastirmasi sebebiyle gayesinin/he-
definin de degerli oldugunu, ayrica dini ve
diinyevi kemalatin seri ilimlerle 6zellikle de
tefsirle miimkiin olmas1 sebebiyle kendisi-
ne duyulan ihtiyacin fazla oldugunu belirtir.
Nitekim Tefsir, “kendisine Oniinden ve ar-
kasindan higbir batilin ulasmadigr™ Allahin
kitabin1 bilmekle alakalidir.

2 Aynu’l-Ayan, s. 17; (v. 10b).
3 Fussilet, 41/42.



Klasik Islam diisiincesinde ilimlerin ko-
numlanigina dair ortaya ¢ikan bu manzara,
bilginin olusumunu ve yontemini de direkt
etkilemistir. Bu dogrultuda, bilginin elde
edilmesiyle ilgili belli bir yontemin izlendi-
gi ve belli bir hedefe dogru hiyerarsik bir ya-
pilanmanin ortaya ¢iktig1 gorilir. Bu da alet
ilimlerinden ‘yiice (Alf) ilimler’e dogru bir
yondir. Nitekim temel dini egitimin Arap-
ca ve Mantik ile baslayip Tefsir ve Hadis’le
sona ermesi bunun bir gostergesidir. Bu an-
lamda Tefsir, egitimin kemale ermesinin ve
dini bilginin yeniden iiretiminin baglangici
olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Ayrica ilimlerin birbirlerinden bagimsiz
bir branglagsma formuyla tezahiir etmedigi
goriilmektedir. Dikkat edilirse bu ilim dal-
larindan birindeki bir derinlesme, kisinin o
alanda uzman oldugu seklinde bir durumu
ortaya cikarsa da “Islam alimi” dedigimiz
kisiligi ortaya koymaz. Diger taraftan tefsir
bilgisinin bir ilim mi yoksa bir sanat m1 ola-
rak degerlendirilecegi konusu, ilahi metnin
algilanisiyla ilgili olusan tavra gore tezahiir
etmektedir. Burada sanat ile meleke arasin-
daki iligski dikkat ¢ekicidir.

Modern dénemde ise genel olarak islami
ilimlere 6zel olarak Tefsir’e baktigimizda
iki nokta on plana ¢ikmaktadir. Birincisi
Aydmlanma ile birlikte ortaya g¢ikan dii-
siinsel degisim; ikincisi ise oryantalizmin
etkisiyle Islam’in temel kaynaklarma ydne-
lik alg1 degisikligidir. Bu iki alg1 farklilig
Islam diisiincesinde Metafizigin anlamsiz
oldugu diisiincesini beraberinde getirmek-
te ve dinin, ilahi olanla baglantisinin kop-
masint beraberinde getirmektedir. Bu da
Misliiman’m Allah’la irtibatin1 koparma-
simi1 ve daha “olgusal” yani insani seviyede
bir bilim iiretmesi sonucunu dogurmustur.

Bu gelisme ise, Islami ilimlerdeki iki
temel kaynak Kur’an ve Siinnet’in yeni-
den ele alinmasini, siinnetin ciddi anlamda

(tarihsel ve metinsel) elestirilip Kur’an’in*
mutlak tek kaynak olarak ortaya ¢ikmasini
beraberinde getirmistir. Boylece Tefsir ilmi,
kendisine vahyi anlama ve kavrama nokta-
sinda yardim saglayan Hadis’in desteginden
mahrum bir halde yoluna devam etmek zo-
runda kalmistir. Ancak Kur’an’in agiklan-
masinin tek basina miimkiin olmamasi se-
bebiyle Hadisin yerine Tarih ve Toplum, bu
gorevi istlenmislerdir. Bu yeni durum, eski
(klasik) algilamay1 anlamsizlastirmakta ve
yeniligi zorunlu kilmaktaydi. Bu iki kiskag
arasinda Kur’an ve Tefsir kendisine bir yon
bulma gayretine yonelmistir.

Sonugta geleneksel diisiince tarzlari (Ke-
lam, Siinnet, Fikih ve Tasavvuf) Kur’an iize-
rinden degerlendirilip mahkum edilmistir.
Bu anlamda kelam, antropolojik bir yapidan
yoksun olmakla; Siinnet, Kur’an’in 6niinii
kapamakla; Fikih, toplumsal dinamikleri
yeterince dikkate almamakla; Tasavvuf ise
miskinlige ve keyfilige prim vermekle sug-
lanmaktadir. Bu noktada Tefsir ilmine ya da
Kur’an’a verilen gorev ise zikredilen ilim-
lerin misyonlarini da yerine getirmesi ve
mevcut problemlerin ¢éziimiini saglamasi-
dir. Artik her tiirlii kelami ve fikhi problem,
salt Kur’an (ve onun tamamlayicilar1 Tarih
ve Toplum) merkezinde cevaplanacaktir.
Bu yaklagim, Islami ilimlerden bir “Islam
[Imi”nin olusturulmas: sonucunu dogur-
mustur.

Diger taraftan tabiat ve sosyal bilimler
seklinde ortaya c¢ikan modern bilimsel tas-
nif, dinin kendini belli bir alanda ortaya
koymasi sonucunu dogurmustur. Bu da dini
ilimlerin sosyal bilimler i¢cinde kendilerine
yer edinebilmesiyle noktalanmistir. Boylece
Tefsir ilmi, artik insani, sosyal ve kiiltiirel
zeminde kendi meselelerini tartismaya bas-
lamustir.

4 Kur’an’m tek kaynak olmasi onun yiiceltildigi gibi bir
sonucu ortaya cikarmig gibi goziikse de ozellikle tarihsel
elestirinin uygulanmasi sonucu Kur’an, toplumsal bir iirlin
olarak degerlendirilmeye baslanmistir.
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Yine ayni dogrultuda Kur’an’a nasil
yaklasilmasi gerektigi sorusu merkezi bir
soru(n) olarak ortaya ¢ikmakta ve kurtulus
receteleri etrafa dagitilmaktadir. Bu anlamda
teknolojinin alinip kiiltiirtin reddedilmesinin
Kur’an’a yansimasi, Bati’dan alinan metod-
larin, tarihi arka planlariin nazar-1 itibara
alinmaksizin kullanilmas: ve Kur’an’in da,
mutlak degerden (var olusumuzdan) bagim-
siz bir bilgi nesnesi olarak ele alinmasi ol-
mustur. Bu durum Kur’an’a yonelik birden-
bire yepyeni yaklagimlarin zuhur etmesine
yol agmakta ve yeni metotlar (yapisal, post-
yapisal, formalist, hermeneutik, antropolo-
jik, semantik, filolojik, fenomenolojik vs.)
problemlerin ¢6ziimii i¢in temel bir tedavi
araci olarak sunulmaktadir.

Bir karsilastirma yapmak gerekirse kla-
sik donemde diinya ve ahiret mutlulugunu
elde etmeyi kendisine temel gaye edinen, bu
dogrultuda ontolojik ve epistemolojik ce-
vaplar tireten Tefsir (Kur’an), bu donemde
var olusumuzu agiklayan bir kitap olmaktan
ziyade saf bir bilgi nesnesi olarak (episte-
molojik) bizi ilgilendirmektedir. Bu anlam-
da Tefsir, konusu i¢in talep edilen yiice bir
ilim olmay1p sosyal bilimler kapsamindaki
yaklasimlara gecerlilik saglayan bir “alet
ilmi” olmaktadir. Yani klasik donemde “Fi-
kih ve Kelamin” Tefsir ilmiyle kurdugu “alet
ilmi” iliskisi, modern dénemde “Sosyal bi-
limlerin” Tefsir ilmiyle kurdugu bir “alet
ilmi iliskisi”ne doniismiistiir. Nihayetinde
modern dénemde Tefsirin, tarih ve toplum-
la baglantili olarak Sosyal bilimlerin i¢inde

varligin1 muhafaza ettigi hatirlanmalidir.

Sonugta hem Modern hayatin kurucu un-
surlari, temel dinamikleri ve felsefi temelle-
rinin nasil anlamlandirilacagi, hem de mo-
dern sonrasinda dini bilgi kaynaklarina nasil
ve hangi yontemler esliginde yaklasilacagi
konusunda saglikl bir kuramsal ¢er¢eveden
yoksun tutumlar sergilendigi goriiliir. Bu
baglamda Bat1 diinyasinda olusturulan mo-
dern degerlere yonelik yaklagimlarin temel
varsayimi Batidaki manevi kiiltiirle maddi
kiiltiir arasinda mutlak bir ayrimin yapila-
bilecegi ve Avrupa’ya daha once verdigimiz
degerlerin yeniden elde edilmesinin miim-
kiin olabilecegi yoniindedir

Son olarak Batidan etkilenmemizin de-
vam edecegi 6n kabulilyle ileriye doniik
bir projeksiyon yansittigimizda karsimiza
sOyle bir tablonun g¢ikacagi goriilmektedir:
Post-modern ve Gtesi donemde analojinin
(parca-parga iliskisi) tamamen 6n plana ¢i-
kacagi, bilimlerin temel yapisinin ise daha
parcact bir hale gelecegi ve insan biitiiniin-
den hiicreleri incelemeye dogru daha da
yogunlagmanin yasanacagi, tabir-i caizse
agaclarin sikligindan ormanin goriilme-
mesi gibi bir durumla yiiz yiize kalmacagi
anlasilmaktadir.’ Bu durum, Tefsir ilminin
niteliksel ve niceliksel tiretiminin tamamen
sona ermesini ya da anlamini yitirmesini
saglayacak gibi gozilkmektedir. &

5 Biyoloji felsefesinin yiikselisi bunu gostermektedir.



Abdullah YILDIRIM

KAOSTAN KOZMOSA:
ISLAM DUSUNCESININ
YENIDEN INSASI UZERINE

asadigimiz ¢agm Miisliiman top-
lumlarm 6niine koydugu belki de
en mihim soru/n, din etrafinda
sekillenen ilmi ve kiiltiirel gelenege/mirasa
hayatiyet kazandirilmasi, bu gelenegin ye-

niden yorumlanmasi ve iiretilmesi mesele-
sidir. S0z konusu gelenek; dini-akli ilimleri

kapsayan Islam diisiincesinin yaninda top-
lumsal hayatin diizenlenmesini ve siirdiiriil-
mesini miimkiin kilan biitiin kiiltiirel kodla-
r1, sanat, ahlak vb alanlar1 igermektedir.

Mesele Miisliimanlar agisindan oldukca
onemli goriinmektedir. Zira bu konu esash
bir bigimde tahlil edilip asilmadig: siirece,
modern donemin, insanligi karsi karsiya
biraktigi hicbir mesele saglikli bir sekilde
¢oziimlenemeyecek, sorunu gérmezden ge-
len her ¢aba boslukta kalacak, dolayisiyla
sorun gercek muhataplarini bulamayacaktir.
Bu nedenle, Miisliman ilim adami ve di-
siniirlerin fikri mesailerini harcamak tizere
Onlerinde duran en zaruri ve sahici sorunun,
gelenegin yeniden {iiretilmesinin imkani1 ol-
dugu soylenebilir. Bu baglamda, Miisliiman
toplumlarin hem kendi bilimsel ve kiiltiirel
miraslariyla hem de “modern” patentli de-
ger, alg1 ve anlayislarla iligkilerinin niteligi
ve diizeyi ¢ok boyutlu sorusturmalara ve
tahlillere konu edilmelidir.

Herhangi bir seye yeniden hayatiyet ka-
zandirilmasi, o seyin yeniden iretilmesi ta-
lebi, hakkinda konustugumuz seyin, tarihin
belirli bir evresinde canli ve etkin bir hal-
de bulundugu, ancak zaman icerisinde bu
niteliklerini yitirdigi kabuliinii icerir. Nite-
kim Islam ilim-kiiltiir geleneginin durumu
da tam olarak budur. Miisliimanlar tarihte,
bilim-felsefe-sanat alanlarinda biiyiik basa-
rilar elde etmisler, cok boyutlu ve zengin bir
kiiltiirel miras olusturmuslardir. Ancak bu
biiylik miras, son iki asir igerisinde, ihtiva
ettigi zengin unsurlarin tamamini anlamli
kilan tasiyici zemini/baglami kaybetmistir.
Bu, diislincenin hayatla ve oradaki pratik-
lerle irtibatinin kopmasiyla yakindan ilis-
kili bir durumdur. Yasanilan sey kelimenin
tam anlamiyla biiyiik bir kopustur. Bu ne-
denle, belirli bir diizen (kozmos) igerisin-
de akip gelmekte olan diisiince gelenegi,
stirekliligini-tutarliligini kaybetmis (kaos),
dolayisiyla hayatiyetini yitirmistir. Gegmis-
ten devralinan cok sayida unsurun bugiin
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icin herhangi bir sey sdylememesinin ar-
dinda yatan asil neden, bu biiyiik kopus yani
baglam/zemin kaybidir.

Yukarida kabaca resmetmeye ¢alistigim
tablonun bir benzeri, Alasdair Maclntyre
tarafindan, bati toplumlarinda ahlak dili-
nin i¢inde bulundugu kargasayi izah etmek
tizere carpici bir sekilde tartisilmaktadir.!
Maclntyre, rahatsiz edici bir oneri bagligl
altinda doga bilimlerinin iflas1 lizerine, ta-
mamen kurgusal bir metafor gelistirmekte
ve sOz konusu kurgusal/hayali iflas1 su se-
kilde tasvir etmektedir:

“Bir dizi ¢evre felaketinden bilim adam-
larini sorumlu tutan halk ayaklanir. Kargasa
her tarafa yayilir; kitaplar yakilir, laboratuar-
lar yikilir, araglar kullanilamaz hale getirilir.
Bu kargasada bilim adamlar1 da ling edilir.
Ancak isyan bununla simirli kalmaz. Ayak-
lanma sonrasi basa gegen yoOnetim, bilimi
orta ve yiiksek egitim miifredatindan ¢ikarir.
Sag kalan bilim adamlar1 da ya hapse atilir
ya da oldiirtiliir. Uzun zaman sonra bu yiki-
c1 akima kars1 bir reaksiyon dogar; bir grup
aydn, bilimi yeniden canlandirma ¢abasina
girer. Ancak bu aydinlar, eski bilime iliskin
bir¢ok seyi unutmus durumdadirlar. Ellerin-
de kalan tek sey fragmanlar, kendilerini an-
lamli kilan baglamlardan yoksun boliik por-
¢lik pargalar, kavramsal gercevesini yitirmis
ufak bilgi kirmtilaridir. Bunlardan bazilar
teorik diger bazilar ise pratik ve deneysel
arastirmalarin tirtiniidiir. Bunun disinda elde
avucta sadece nasil kullanildig1 unutulmus
arag-gerecler, diger kisimlar1 yirtilip atil-
mis veya yakilmis oldugundan tam olarak
okunamayan makale sayfalari, par¢alanmis
kitaplar bulunmaktadir. Ancak her seye rag-
men tekrar baslayan bilimsel ¢aligmalarda,
bu kiicilik parcalar yeniden hayat bulmustur.
Yetigkinler, gorecelik kurami, evrim kura-
mi ya da filojiston kuraminin kendine 6zgii
yararlar1 hakkinda, bu konulardaki bilgileri

1 Alasdair Maclntyre; Erdem Peginde, s. 13—19, Ayrinti,
istanbul, 2001.

eksik olmasina ragmen birbirleriyle kiyasi-
ya tartisirlarken, ¢ocuklar da periyodik tab-
lonun saglam kalmis boliimlerini bitytik bir
istekle ogrenmekte, Oklid’in baz1 teorem-
lerini sihirli sdzler gibi ezberlemektedirler.
Hemen hemen hig kimse, yaptigi seyin doga
bilimi olmadiginin farkinda degildir. Clinkii
yaptiklar1 ve soyledikleri her sey belli bir
takim tutarlilik ve uygunluk kurallarina uy-
maktadir; Ancak biitiin bu ¢alismalar1 an-
lamli hale getirecek baglam/zemin kaybe-
dilmis ve unutulmustur.”

Maclntyre mevcut kargasa ve kaos orta-
mindan ¢ikis yolunun, felsefi analiz ile (ana-
litik — fenomenolojik) miimkiin olmadigini
diisiinmektedir. Ona gore, yasanan kargasa
halinin kavranabilmesi i¢in ii¢c asamali bir
tarih yazimina/algisina ihtiya¢c bulunmak-
tadir. Bu kurgusal anlatima gore, birinci
asamada doga bilimlerinin dogup serpildigi
donemin, ikinci asamada doga bilimlerinin
felakete ugradigi donemin ve son olarak da
felaketten sonraki hasarli ve diizensiz bir
bicimde yeniden onarildigi zaman diliminin
ele alinmas1 gerekmektedir.

Islami ilimler gelenegiyle az ya da gok
ilgilenen herkesin kolaylikla gorebilecegi
gibi, MacIntyre tarafindan bati toplumlari
baglaminda ortaya konan kaotik durum, as-
linda Islam toplumlarmin geleneksel bilim
ve kiiltiir diinyalariyla irtibati ile 6nemli
benzerlikler barindirmaktadir. MacIntyre ta-
rafindan dile getirilen ii¢ asamal1 tarih algi-
st/yazimi, bu acidan dikkate deger bir dneri
olusturmaktadir. Simdi tizerinde durulmasi
gereken asil soru sudur: Islam diisiince gele-
negine hayatiyet kazandirmak ve bu diisiin-
ceyi yeniden canli bir bigimde iiretmek nasil
miimkiin olabilir?

Yukaridaki oneri dikkate alinacak olur-
sa eger, her seyden once, i¢inde bulunulan
cag1, ona yon veren deger ve soylemler diin-
yasini, Misliiman toplumlarin bu diinyayla
konumlanig seklini kavramak gerekir. Boyle
bir kavrayis i¢in ti¢li bir tarih yazimina ih-



tiyactmiz olacaktir. Oncelikle arastirilmasi
gereken sey, Miisliimanlarin tarihte bilim-
sel ve kiiltlirel basarilarinin ne oldugunu ve
bunu nasil temin ettiklerini anlamak olmali-
dir. Ikinci olarak, canli bir gelenek halinde
akip giden bu coskun nehrin basina gelen
felaketin ne oldugu kavranmalidir. Son ola-
rak da, s6z konusu felaket sonrasi stirdii-
riilen dagmik faaliyetlerin mevcut durumu
degerlendirilmelidir. Ancak bu asamalar
tutarli bir sekilde analiz edildikten sonra
Islam kiiltiir ve diisiince mirasmin yeniden
tiretilmesinden bahsedilebilir.

Teklif edilen tarih algisinin birinci aga-
masin, Islam diisiince geleneginin biiyiik ko-
pus oncesi genel karakteri olugturmaktadir.
Bu gelenegin, hayat, varlik, bilgi ve insan
anlayisi, diinya tasavvuru, degerlere yakla-
simi, kiiltiirel parametreleri ve toplum algisi
hep bu genel karakteri sekillendiren temel
inceleme noktalaridir. Ve bu ilk asamada ele
alinmasi gereken hususlardir. Ancak Islam
diisiincesinin ¢ok boyutlu, ¢ok katmanl
ve zengin gelenegi, eldeki parcalara anlam
kazandiracak etrafli bir kavramsal gerge-
venin insasini zorlastirmaktadir. Ne var ki
bu zorluk, s6z konusu ¢alismanin onemini
hafifletmemektedir. Ciinkii gelenekle kuru-
lacak iliski, dogru bir algilamaya dayanma-
dig1 siirece, ideolojik olmaya mahkGmdur.
Bu durumda, ya gecmisten gelenin oldugu
gibi korunmasi ve aktarilmasi ya da yok
sayilarak gormezden gelinmesi s6z konusu
olacaktir. Yonelimleri itibariyle birbirinden
oldukca farkli goziiken bu iki tavir, gele-
nekle kurduklar iliskinin sdylem diizeyin-
de kalmasi bakimindan ortaktir. Gegmisten
gelmekte olan1 yorumlamak, ilavelerde bu-
lunup tercihler yapabilmek ancak iist diizey
bir kavrayis ile miimkiin olabilir.

Ikinci asama, tarihte yasanan biiyiik ko-
pusun mahiyetini sorusturmak anlamina
gelmektedir. MacIntyre, bat1 toplumlarin-
daki ahlak dilinin mevcut kaotik durumunu
degerlendirirken bati disinda herhangi bir

toplumsal tecriibeyi dikkate almamaktadir.
Bu anlamda s6z konusu sorgulama bir tiir
i¢c hesaplasma niteligindedir. Ancak Miislii-
manlarin tarihsel pozisyonu, bu bakimindan
olduk¢a farklidir. Ciinkii Miisliimanlarin
son iki asirdir yasadig1 kaotik durum, bati
toplumlariin tarihi tecriibesiyle dogrudan
alakalidir. Zira Miisliman toplumlar bu-
giin, kavramsal gergevesi, entelektiiel dili,
kiiltiirel standartlar1, sosyal kurgular1 batili
diisiince mirasina dayanan bir evrende ya-
samaktadir. Bu nedenle Miisliimanlarm {s-
lam diisiincesini yeniden iiretme siirecinde,
basimiza gelen felaket nedir sorusuna cevap
bulmak tizere yapacaklari sorgulamalar, esas
itibariyle modern diinyanin kurucu unsurla-
11 ve felsefi temelleriyle hesaplasma anla-
m1 tasiyacaktir. Ve bu hesaplasmanin, bati
toplumunu sekillendiren tabiat, varlik, bilgi,
toplum, insan ve siyaset anlayisi, bu konu-
lara iligkin anlam diinyasi, degerler orgiisii
ve kiiltiir kodlar tizerinden gergeklesecegi
aciktir. Bu durum goérmezden gelinemez.
Ciinkli yasanan biyiik kopus, Miisliiman
cografyanin gelenekle iliskisini sorunlu
hale getirmekte, onu kavramasini zorlastir-
maktadir. Dolayisiyla boyle bir hesaplasma
olmadan, Islam diisiince gelenegiyle sahici
bir irtibatin kurulmasi ve bu diisiincenin ye-
niden tretilmesi s6z konusu olmaz.

Ucgiincii asama, biiyiik kopus sonrasi iire-
tilen birikimin kritik edilmesidir. Boyle bir
kritigin yapilabilmesi, bu donemde siirdii-
rillen c¢alismalarin diizeyi ve istikametinin
kavranabilmesi, ancak yukarida dile geti-
rilen agamalar kaydedildikten sonra miim-
kiin olabilir. Bu diizeyde bir tarih algis1 ve
muhtevasinin  gelistirilemeyisi, yasanan
biiyiik kopus nedeniyle, klasik bilgi gelene-
giyle ilgili usul ve muhteva agisindan ciddi
yanliglara diisiilmesine neden olmaktadir.
Nitekim ¢agdas Islam diisiincesi, 6zellikle
Kuran-1 Kerim’in anlagilmasi/tefsiri bagla-
minda, bu tiirden problemli tavirlara ¢okca
sahne olmustur.
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Giris: Ana Hatlar

ini doktrinlerin, “diinyevi olan”la
miliskisi olduk¢a gerilimli bir ze-

minde gerceklesir. Zeminin bu
gerilimli hali, farkli etkilesimleri, asilmay1
bekleyen soru(n)lar yumagini, farkli diigiin-
me bigimlerini, degisik yaklasim, a¢ilim ve
kategorileri, hasili zengin bir diisiince ikli-
mini beraberinde getirir. Zemindeki temel
sorun, gercek hayatta karsilasilan olgu, kiil-
tir ve gelismelerle, dini doktrinde mevcut
ilkelerin birbiriyle nasil iliskilendirilecegi
noktasinda diigiimlenir. Bu noktada ‘“has-
sasiyet sarkac1”, hayat karsisinda pratik/
islevsel bir pozisyon alma ve dinin aslina
sadakati koruma prensipleri arasinda gidip
gelir. Diizeyi ve dozu farkli tartismalar,
miicadeleler, kavgalar, ardindan kirilma ve
keskin kopuslar, s6z konusu sarkaci takip
eden gozlerin ve zihinlerin yol haritasini
belirler. Sonucta ortaya, farkli goriisler ve
fikir cevreleriyle goriiniir hale gelen, ama
tim kopus ve kirilmalara ragmen “miimin
olma vurgusu”nu hep arka plana yerlestiren
bir din 6ykiisii ¢ikar. Biz bu yazimizda, yu-
karidaki sancilari, tarihin ince sayfalarinda
derin bir sekilde yasayan Hiristiyanligin
Oykiisiinii anlatmaya ¢alisacagiz.
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Yahudiligin hakim oldugu bir cografi
bolgede (Filistin’de) ve kiiltiirel zeminde
ortaya cikan Hiristiyanlik, hem Yahudiligin
hem de temasa gectigi diger kiiltiirlerin et-
kisi altinda gelismis ve sekillenmistir. Daha
ilk andan itibaren Gteki kiiltiirlerin ve gele-
neklerin etkisinde kalan Hiristiyanlik, ¢esit-
li sebeplerle yiizyillar boyu kendi icerisinde
pek cok mezheplere ve sektlere ayrilmistir.

L Salln N Bunun bir nedenini siiphesiz Hiristiyanligin

.. teolojisinde, diinya algilamasinda aramak

POLITIK ALANLA gerekirse, digerini de din dis1 harici neden-
TEOLO ]lK DO KTRIN lerde aramak gerekir.

ARASINDA BiR DiN: Aslinda bu i¢ ve dis etkileri bir yoniiyle

Hiristiyan teologlarim, diinyevi ve dini alana

HIRISTIYANLIK yonelik bakis ve yaklasim farklilasmasinimn

bir tezahtirli olarak okumak da mimkindur.




=
=
=
Z
=
=
=
=]

Sdyle ki; Hiristiyan dgretisi, tarih igerisinde
farkli vesilelerle kendisini hissettiren uzun
soluklu dis (diinyevi) ve i¢ (teolojik) dina-
miklerle sarsilmis; bu dinamiklere, Hiristi-
yanlik igerisinden farkli tepkiler verilmis,
bu da, dinle ilgili olarak degisik anlayis ve
algilamalarin dogumuna neden olmustur.
Sonugta dinamiklerin hareketiyle gelen dal-
ganin siddetine gore, Hiristiyan din anlayi-
sinda kimi zaman yerel, bolgesel ve hatta
evrensel Olgekte cesitli kirilmalar ve kop-
malar meydana gelmistir.

Ik Dalga, i1k Kirilmalar

Hiristiyanlik tarihi i¢erisinde bu kirilma-
larin sayisiz 6rneklerini géormek miimkiin-
diir. Burada Hiristiyanligin igten ve digtan
gelen etkilerle ylzyillardir gecirdigi bu
degisime farkli zaman dilimlerinden alin-
mis Ornekler tizerinden giderek biraz daha
yakindan bakmaya calisacagiz. S6z konusu
degisim siirecinde, oncelikle ve kisaca teo-
lojik sebepleri hatirlamakta yarar var. Bilin-
digi gibi Hz. Isa’ya ilk inananlar Yahudiler-
dir. Ancak Hz. Isa’dan sonra Hiristiyanlik
ozellikle Pavlos araciligiyla Yahudi olma-
yanlar (Gentileliler) arasinda da yayilmaya
baslar. Bu da Hiristiyanlikta asirlar boyu
siirecek olan ayriliklarin ilk habercisidir.
Neticede Hiristiyanlik igerisinde, Yakub’un
liderliginde Yahudi menseli Hiristiyanlar-
dan olusan Yahudi—Hiristiyanlar ve “‘yaban-
cilarin havarisi” olarak bilinen Pavlos’un
liderligindeki putperest menseli Hiristiyan-
lar olmak iizere iki grup ortaya ¢ikar. Son-
raki yillarda Pavlos’un temsil ettigi ¢izgi,
Hiristiyanlar arasinda hizla yayilir ve bu
giinkii Hiristiyanlik, Pavlos’un diisiinceleri
dogrultusunda gelisir. Ancak karst grup her
ne kadar azinlikta kalsa da sonraki yillarda
resmi Hiristiyan doktrinlerine kars1 gelen ve
bu nedenle kilise tarafindan “sapkin” olarak

nitelendirilen ayrilik¢i gruplara ilham kay-
nag1 olmaya devam eder.'

Ortacag ve Kirilmalarin Kurucu
Aktorii: Kilise

“Hiristiyanligin Kiliseyle, Kilisenin
diinyevi iktidarla imtihani!”

Hiristiyanlik tarihinin ilk doért asirlhik do-
neminden, degisim eksenli ¢ekilecek bir fo-
tograf, bu tarih icerisinde yasanan degisim
stireci hakkinda bize bir takim ipuglar1 ver-
mektedir. Zira bu fotografin biiyiik karesini
olusturan kilise ve onun devletle, diinyevi
otoriteyle iligki kurma sekli Hiristiyanlik
icin ve Hiristiyanlik icerisindeki degisim/
doniisiim i¢in, diinden bugiine belirleyici rol
iistlenmistir. Ornegin ilk dénemlerde asir1
bir ziihd hayatina vurgu yapan ve diinyevi
otoriteye baskaldiran Hiristiyanlik, Pagan
Roma agisindan yasakli bir dindir; bu neden-
le de Hiristiyanlik ilk {i¢ yiiz yilda Roma’ya
kars1 verdigi din sehitleri ile Gviiniir. Ancak
Roma topraklarinda miladi IV. ylizyila ge-
lindiginde, imparator Konstantin, daha ¢ok
devleti ve iktidari i¢ ve dis diismanlara karsi
korumak i¢in bir can simidi olarak gordiigii
Hiristiyanliga zeytin dali uzatir ve 313 Mi-
lano Fermam ile Hiristiyanliga uygulanan
bask1 ve zulme son verir.

Sonugta otorite ile (diinyevi olanla) bari-
san Hiristiyan kilisesi de bu jeste, kendi te-
oelojik anlayisindan tavizlerle karsilik verir.
Hatta Kilise ileriki yillarda gii¢ dengesine
bagl olarak diinyevi otoriteyi ele gecirince
onu mesrulastirma ve korumak adina kendi
dindaslarina kars1 son derece sert ve acima-
siz (afarozlar, engizisyon mahkemeleri vb.)
davranmaktan geri kalmayacaktir. Keza

1 Miladi V. yy’a kadar varliklarini siirdiiren “Ebionitler”, L.
Istanbul Konsilinde (M. 381) mahkum edilen Aryiisgiiler,
Efes Konsilinde (431) aforoz edilen Nestorianizm, Kadikdy
Konsilin’de (451) “monofizit” ve  “diyofizit” adiyla
Hiristiyanlik tarihinde yasanan ilk biyik c¢apli ayrilik
hareketleri bu boliinmelere 6rnek olarak gosterilebilir.



ayni sekilde baslangicta Hiristiyanligi ken-
disi i¢in bir tehdit olarak algilayan diinyevi
iktidar (Roma), ancak onu mesrulastirarak,
ondan aldig1 destekle kendi hayatiyetini
devam ettirebilecektir. Bu durumda kimin
kimi etkiledigi ve doniistiirdiigii konusu hep
zihinleri kurcalayan bir mesele olarak ilim
diinyasinda tartisilmaya devam edecektir;
“Sonucta Roma Hiristiyanlastt m1 yoksa
Hiristiyanlik paganlastt m1?”’

Kirilmalarda Dinamikler:
Aysbergin Ustii ve Altr

Hiristiyan diinyasinda yasanan degisim,
kopus ve kirilmalar, Hiristiyan teologlar ta-
rafindan, genel olarak, teolojik gerekce ve
etkenlere dayandirilarak agiklanir. Her ne
kadar Hiristiyan ilahiyat¢ilarin ¢ogu kabul
etmese de teolojik doktrinlerin bu kadar tar-
tismal1 olmasinin altinda yatan sebep Hiristi-
yanligin otantikligi sorunudur. Bunun igeri-
sinde Tanrinin mahiyeti, Hz. Isa’nm konumu
(Kristoloji), Kutsal Metinlerin sahihligi ve
sahte metinler (Apokrifler), Kilise ve Ruh-
ban sinifinin dindeki konumu, Biiyiik Kili-
selerin Apostolikligi (bir havari tarafindan
kurulmus olmast) Hz. Meryem’in durumu vb
en tartismali konular arasindadir. Hiristiyan
teologlarin kilisedeki degisim ve doniisiim-
leri hatta boliinmeleri agiklamak, bir baska
deyisle kendi dini/mezhepsel dogmalarinin
dogrulugunu gostermek icin 6ne siirdiigii bu
teolojik yorumlar elbette dnemlidir. Ancak
teolojik gerekce ve tartismalar sadece ays-
bergin goriinen yiiztdiir, i¢ etkenlerdir; do-
layisiyla kilise mensuplarinin kendi iddiala-
rin1 desteklemek ve muhaliflerini ikna etmek
iizere olusturduklari teolojik argiimanlardir.

Yasanan kirilma ve boéliinmelerde, en
temelde kilisenin devlet ve toplumla iligki
kurma tarzi, diinyevi olana yaklasim sekli
etkili ve belirleyici olmustur. Dolayistyla
Hiristiyan diinyada boliinmeler s6z konusu
oldugunda, hemen ilk etapta one siiriilen bu
teolojik sebeplerin yaninda, ¢izgisel fark-

lilasmaya yol agan diinyevi etkenlere de
temas etmek gerekir. Siiphesiz bunu biitiin
Hiristiyanlik tarihi ve tiim mezhepleri iize-
rinden giderek ele almak bu yazinin sinirla-
rin1 asacaktir. Biz burada Hiristiyanligi iki
temel ¢izgisini Ortodoksluk ve Katolikligi
esas alarak IV. ve XI yy. arasinda yasanan
cekismelerle ilgili baz1 degerlendirmelerde
bulunarak konuyu 6zetlemekle yetinecegiz.

Saflar Sekillenirken:
“Dogu-Bati Rekabeti”

Miladi IV. ylizyildan itibaren barbar isti-
lalar1 sonucu Roma Imparatorlugunun ikiye
ayrilmasi ve Bati Roma’nin diisiisii (476) ile
Hiristiyanlik iki farkli kiiltiir zemininde ge-
lisip sekillenir; Batidaki Hiristiyanlig1 Latin
kokenine bagli Roma Kilisesi, Dogudakini
ise Grek mirasina sahip ¢ikan Istanbul Kili-
sesi temsil eder. Birincisi daha rasyonel bir
zeminde, ancak siyasi olarak ¢ok daha gal-
kantili ve hareketli bir ortamda gelisirken,
ikincisi daha mistik bir zeminde ve daha is-
tikrarli bir siyasi giiciin (Bizans) golgesi al-
tinda gelisir. Bu iki kiiltiirel ve dini merkezin
(Roma-istanbul) arasindaki farklilik, ileride
Hiristiyan diinyasindaki rekabetin ve ayrili-
&1n 6nemli nedenlerinden biri haline gelecek-
tir. Bu miicadeleler sirasinda arkasinda giiglii
bir siyasi destege (Yeni Roma / Bizans) sahip
olan Istanbul Kilisesi, Roma’ya gore daha
avantajli ve giiglii konumda olacaktir.

Yasanan siirecte, Kuzeyden gelen kabi-
lelerin Roma’y1 yikmasiyla Roma kilisesi
kendini koruma ve kendine yeni merkez-
ler edinme arayisi igine girer ve neticede
barbarlar1 Hiristiyanlagtirma (misyonerlik)
faaliyetine agirlik verir. Bu siyasetin so-
nucunda Kita Avrupasi, Kara Avrupasi ve
Kuzey Afrika’daki dnemli bolgeler Hiris-
tiyanlkla tamgir.? IX. ylizyllda Roma kili-

2 Miladi V. yy’dan itibaren Keltler, Alman Kokenli Frank
kabileleri, kuzeyde Ingilizler, Kuzey Afrika’daki Berberi
kabileleri Hiristiyanlikla tanisir.
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sesi, Bulgarlari Hiristiyanlastirmak iizere
faaliyete gegince Bizans Imparatorunun sert
tepkisiyle karsilasir; zira imparator, kendi
hinterland1 olarak gordiigii Slavlarin ancak
kendileri tarafindan Hiristiyanlastirilabile-
cegi goriisiindedir. Bu dogrultuda Impara-
torluk, Slavlar1 Hiristiyanlagtirma siyase-
tine yogun bir 6nem verir. Sonugta Ruslar
da dahil Slavlarm, Dogu Kilisesi tarafindan
Hiristiyanlagtirilmas: XI. yiizyilda tamam-
lanir. Buna karsilik ayni donemlerde (mila-
di 800°de) Roma Kilisesi’nin,® Franklar’in
krali Charlemagne’ye tag giydirerek onu
Hiristiyanligin krali olarak ilan etmesi, Bi-
zans tarafinda biiylik rahatsizlik yaratir. Bu
da niifuz miicadelesini ve ayriligi koriikle-
yen nedenlerden biri olur.

Ayriliga sebep olacak bir baska neden
ise Roma’nin, “Dogudaki kilisenin devlet
kontrolii ve miidahalesi altinda oldugu” id-
diasidir. Tarihgilerin “Sezaro — Papizm” adi-
n1 verdikleri bu idari tasarrufla, Istanbul’da
Konstantin’den itibaren, imparatorlar kilise-
yi yonlendirmeye calismislar; birgok konsi-
lin toplanmasina 6n ayak olmuslardir. Yine
ayn1 sekilde Bizans’da bir doneme dam-
gasin1 vuran ‘“‘ikonalizm” (ikonlara tazim)
probleminde halkin ikonlara saygi gésterme-
sini yasaklamislar, boylece Kilise igerisinde
“ikon taraftarlar1” ve “ikon karsitlar’” olmak
tizere iki grup arasinda uzun siiren kavgalar
yasanmustir. Bu tartismada Roma Kilisesi de
ikon taraftaridir ve bu olay, Roma tarafindan
Bizans imparatorunun dine miidahalesi ola-
rak yorumlanir ve tenkit edilir.

“Dogu-Bat1 Rekabetinden
Ortodoksluk ve Katoliklige”

Iki kilise arasindaki diinyevi iktidar ve
niifuz agirhikli miicadele ve kavgalar, sade-
ce siyasi diizlemde kalmaz; taraflarin izle-
digi tutum, uygulama ve sdylemleri hakli-

3 Papa III. Leon

lastirmak {izere, teolojik zemine de uzanir.
Gergek Hiristiyanligi kimin temsil ettigi,
hangi tarafin daha saglam, otantik, en iis-
tiin, kutsal bir koken ve damara sahip ol-
dugu yonlii iddialar, bu zeminde yiiriitiilen
tartismalarin ana eksenini olusturur. Bu tar-
tismalarsa, “kutsal ruhun kaynag1” doktri-
ninde odaklanmaktadir. Doktrinle ilgili tar-
tisma (kavga), IX. asirda, Bati Kilisesinin,
Hiristiyanligin inang esaslar1 arasinda yer
alan “Kutsal Ruhun kaynagi’na kii¢liik ama
onemli bir ilavede bulunmasiyla alevlenir;
“Kutsal Ruh, yeryiiziine ‘Tanri baba’nin
yamnda —ondan sonra- ‘ogul Isa’ kanaliyla
gelmektedir”.*

Bati Kilisesinin, doktrinle ilgili bu ¢iki-
s1, “Tanri-Isa-Petrus-Roma” iliskisi gozeti-
lerek okundugunda anlamli hale gelecektir.
Yani tartismanin siddetini artiran asil neden,
Bat1 Kilisesinin, kutsal ruhun kaynagiyla
ilgili bu ¢ikisinin, gercek hayattaki karsili-
ginda ya da iki kilisenin ge¢misinin, yapi-
lan bu ilave karsisindaki konumunda ortaya
¢ikmaktadir.

Zira Bat1 Kilisesi tarafindan one siirii-
len, “Kutsal Ruhun, silsile olarak Baba’nin
ardindan ogul Isa yoluyla devam ettigi” id-
diasi, gecmisleri g6z oniinde bulunduruldu-
gunda Roma Kilisesinin Kutsal Ruhla olan
bagin1 -Dogu Kilisesine gore- daha saglam
bir zincirle keskinlestirirken; Dogu Kilise-
sinin Kutsal Ruhla olan bagmi ikincilles-
tirmektedir. Ciinkii Kutsal ruhu, Tanridan
yeryiiziine tasidig1 iddia edilen Isa, hayat-
tayken kendisine Aziz Petrus’u vekil tayin
etmis, Petrus da hayatini Roma’da gecir-
mis ve Roma Kilisesi onun tasidigr Kutsal
Ruh tizerine kurulmustur. Bu tarihi verilere,
“kutsal ruhun kaynag1” doktriniyle “kutsal”
bir elbise giydiren Bat1 Kilisesi, Kutsal Ru-
hun bu sekilde Aziz Petrus kanaliyla Roma
Kilisesine gegtigini, dolayisiyla Roma Kili-

4 Hiristiyanlik amentiisiine yapilan bu yeni ilaveye gore,
artik Hiristiyanlhkta Kutsal Ruh, Dogu Kilisesinin iddia
ettigi sekliyle sadece “Tanr1 baba”dan degil, Tanr1 baba ve
ondan sonra da “ogul Isa” kanaliyla gelmektedir.



sesinin saglam zincirlerle kutsal ruha bag-
landigim1 ve son kertede de Roma Kilisesi-
nin “otantik Uistiinliigi’nii iddia etmektedir.

Bat1 Kilisesinin bu sasirtict ¢ikisi, Dogu
Kilisesi tarafindan siddetle elestirilecek;
dinin amentiisiine yapilan bir miidahale ve
Hiristiyan inang esaslarinin tahrifi olarak
degerlendirilecektir. Gorlintii itibariyle teo-
lojik temellere dayandirilan ama kokeninde
Hiristiyan diinyasina kimin onciiliik yapaca-
&1 sorununa dayanan tartigma, Hiristiyanlik
inancin1 ve Hiristiyan diinyayi artik bir yol
ayrimina yaklastiracaktir.

Sarsintis1 derinlerden gelen bu tartis-
malar siirerken, Bat1 Kilisesi’nin Giiney
Italya’daki Grek kilise geleneklerini zor-
la Latinlestirmeye calismasi, buna karsilik
Dogu Kilisesi’nin, Istanbul’da bulunan,
Roma’ya bagl Latin kiliselerini kapatmasi,
gerilimi iyice tirmandirir ve bardagi tagiran
son damlalar olur. Akabinde gelisen tatsiz
olaylar neticesinde Bati1 ve Dogu Kilisele-
ri, birbirleri hakkinda, karsilikli olarak birer
aforozname ¢ikarir ve her biri digerinin, Hi-
ristiyanlik inancindan ¢iktigia hitkmeder.’
Bu olay iki kilisenin kesin olarak birbirlerin-
den ayrilmasi sonucunu dogurur.® Bundan
sonra Dogu Kilisesi, ger¢ek Hiristiyanligi
kendisinin temsil ettigi iddiasiyla kendi-
ni, “dogru inan¢” anlamina gelen “Ortho-

5 16 Haziran 1054’te Roma Kardinali Ayasofya sunagina
fstanbul Kilisesi hakkinda bir Afarozname birakirken, buna
karsilik olarak Istanbul Kilisesi’de Roma Kilisesini aforoz
ettigini ilan eder.

6 Bu aforoz ancak 1964’de karsilikli olarak kaldirilacaktir.

doks” terimi ile ifade ederken, Bat1 Kilisesi
de evrensel Hiristiyanlig1 temsil iddiastyla
kendisini “Katolik” olarak tanimlar. leriki
yillarda iki kilise arasinda yapilan birlesme
goriismeleri bir netice vermez. 1204 yilin-
da Katolik Roma Kilisesi’nin destegiyle
Dordiincii Hagli Seferinde Avrupalilarin
Istanbul’a saldirmalari, aralarmdaki husu-
meti daha da artirir ve bu davranig, Katolik
Kiliseye kars1 Ortodoks diinyasinda asirlar-
ca devam edecek olan biiyiik bir nefretin
baslangicini olusturur.

Son Verirken

Gorildigi gibi Hiristiyanliktaki ilk bii-
yiik ayriligin nedenleri arasinda siyasi gii¢
ve niifuz miicadelesi, farkli kiiltiirel zemin,
cografi bolge, bagl bulunduklar iktidarlar-
la olan iligkileri vb. faktorler sayilabilir. Bu
nedenler, sonraki yillarda Hiristiyanlik ige-
risinde ortaya ¢ikacak olan diger mezhepler
ve dini akimlar (Protestanlik, Anglikanizm
vb) i¢in de asagi yukari gegerli olacaktir.
Ancak biz burada Hiristiyanlik tarihinde
ilk biiyiik ve kismen bolgesel, ancak etki-
leri bakimindan evrensel ol¢ekte bir kirilma
oldugu i¢in Katolik — Ortodoks farkliligini
doguran sebepleri 6zetlemeye calistik. Fa-
kat son asirlarda, modern donemlerde orta-
ya ¢ikan yeni dini hareketleri doguran se-
bepler, oncekilerden birazda farkli oldugu
icin, onlar1 kismen daha farkli bir zeminde
degerlendirmenin daha saglikli olacagini
hatirlatmakta yarar vardir.
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ALGILARIN BILGISI



Siikrii Mutlu KARAKOC

SURECLER MAHALLESINDE
ALGI DUKKANLARI -II

iirecler mahallesi ve algi diikkan-
larina duydugumuz platonik askin
kisa hikayesini anlattigimiz yazi-
mizm ilk boliimiinde, siire¢ler mahallesini,
mahalledeki hayatin akisini, mahalle sakin-

lerini ve insanlarin bu mahalledeki yasam
Oykiilerini anlatmaya ¢aligmistik. “Umutsuz

ask hikayemiz”, slirecler mahallesindeki ya-
sanan hayatin anlamlandirilmasi ve anlasil-
masi1 asamasinda mahalle halkina hayati hiz-
metler sunan alg1 diikkkanlarimizin i¢ diizeni,
satis tislubu, hizmet anlayislar1 ve pazar po-
litikalarmda kalmisti. Bu kez, hikayemizin
basindaki yorgun gozlerle degil ama “caktir-
mamak i¢in dalgaya vuran” dalgin bakislar-
la, kaldigimiz yerden devam edelim.

Diikkanlarin Diinyasi

Algi diikkanlarimizin i¢ diizenlemesin-
de, genellikle, mahallenin ¢ogunlugunu
ilgilendiren ya da ilgilendirmesi istenen
algi tirinleri, herkesin gorebilecegi, kolay-
ca elini ve aklimi uzatabilecegi sekilde, on
taraflara yerlestirilir. Diger trlinlere gore
daha gekici, cazip, tahrik edici paketlere ko-
nulur. Siislenir, renkli bir gorilintiiye sokulur
ve “almadan giderseniz, bitersiniz!” etkisi
uyandirilir. Mahalle sakinlerince pek ragbet
gormeyen, ya da diikkan sahibi tarafindan
mahallede pek hatta miimkiinse hi¢ ragbet
gOrmesi istenmeyen algi {rlinleri iginse
daha farkl yerlesim taktikleri gelistirilir.
Bu driinler arka raflara, kolayca goriileme-
yecek taraflara dizilir veya basit, siradan,
kaba, yakisiksiz paketlere doldurulur. Boy-
lece “elinizi ve aklinizi uzatmaya degme-
yecek kadar lizumsuz, kotli ya da sakinca-
11 olduklar1 igsmar edilir. Bildigimiz “gida
diikkanlari”ndan farki da budur, bizim “algi
diikkanlar’”nin. Begenilmeyen, istenmeyen
drtinler de rafta bulundurulur, ama sadece
“ne kadar kotii” olduklarimi anlatip, begeni-
len ve istenilen iiriinlerin 6nemini, kiymeti-
ni gostermek, artirmak icin.

Bu dogrultuda siyaset, toplum, ekonomi
ve kiltiirle ilgili pratik, pragmatik, somut,
giincel, gilindelik hayatta sik¢a kullanilan
veya nostaljik havasi olan algilar 6n raflara
yerlestirilir. Teorik, soyut, teknik, kullanmas1
mesakkatli, herkes tarafindan ilgi gérmeyen,
hayatta pek basvurulmayan algilarsa arka
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raflara ve daha az yer isgal edecek sekilde
yerlestirilir. Tabi, diger taraftan, sayilari, bu
tiir diikkanlara gore az da olsa, raflarinin ta-
mamini bu pek ragbet gérmeyen iriinlere
ayiran diikkanlar da yok degildir mahallede.

Diikkandaki “algi iiriinleri’nin niteligi-
ne ve insanlar iizerindeki etkilerine gelince,
liste hayli uzun goriiniiyor. “Tasvir ediciler,
tespit ediciler, korku uyandiranlar, endiseye
sevk edenler, manipiile ediciler, ferahlatan-
lar, tahrik artiricilar, kiskirticilar, gerilim
ureticiler, 6fke ve hing komasina sokanlar,
kutuplara boliinmenin énemine isaret eden-
ler, sabir ve siikunet telkin ediciler, birlik ve
beraberlige ¢agiranlar, saygi ve sevgi diyen-
ler, fedakarlik ve miitevazilik asilayicilar,
giic ve iktidara heveslen(dir)enler, leke ¢i-
karicilar, itina ile leke iiretenler, besin degeri
yiiksek olanlar, aclik gecistiriciler, elestiriye
cagiranlar, itaati telkin edenler, nezaket ya-
picilar, kabalik salgilayicilar, anlayis artiri-
cilar, anlamaktan ziyade vaaz etme yetenegi
gelistiriciler, saldirganlik artiricilar, glinde
t¢ 0giin alindig1 zaman insanda diinyanin
kendisi etrafinda dondiigii hissi uyandi-
ranlar, olaylar1 ve siiregleri stirekli baginin
istiine dikerek sunanlar, 6nleyiciler, tesvik
ediciler, yipraticilar, atesleyiciler, degisimin
ya da degismemenin bitmek bilmez kera-
metlerini anlatanlar, statiikonun yiice kiy-
metine inandiricilar, insanlar1 adam etmeyi
Onerenler veya onlar1 adam yerine koymaya
cagiranlar, bilgi-yorum eksenli soylem gelis-
tirmeyi alkislayanlar ya da duygusal yogun-
luk tastyan bir hayat kurgusunu kutsayanlar,
akla ve akilciliga ovgii yagdiranlar, duygu
ve duygusalligi kokiinden kurutanlar, yahut
tam tersini deneyenler veya “goniil derya-
sin1 aklin dehasiyla bulusturun” uyarisiyla
arada durmaya c¢alisanlar...”, iste biitiin bu
isimlendirmeler, kodlamalar, sozlinii ettigi-
miz diikkanlardaki algi iriinlerinin temel
islev, 6zellik ve tesirlerine isaret ediyor.

Devam edelim: “Bireyin kiymetini ar-
tiricilar  yahut toplumun hayati Gnemini

gostericiler, kat1 olan her seyin buharlastigi
diislincesini uyandiranlar veya esnek olan
her durusun ‘faydasiz salaklik’ olduguna
inandiranlar; diyalog ve empatinin ferahli-
gina ¢agiranlar ya da ‘sahin bakislar’in bas
dondiiren kudretini kutsayanlar, ilkeli tavrin
direncini artiranlar veya pratik ve pragma-
tik bakis1 keskinlestirenler” de ayni1 sekilde,
diikkanlardaki alg: tirtinleriyle ilgili “6zellik
ve tesir” eksenli kodlamalardan bazilaridir.

Farkh Diikkanlar,
Farkh Pazar Politikalar:

Genel bir bakisla “sifahi”, “yazil1”, “ku-
rumsal” ve “gorsel-sanal” seklinde tasnif
edilebilecek alg1 diikkanlarimizin, “pazar
politikasi ve hizmet anlayis1” agisindan ka-
rakterini belirleyen ana ¢izgilere bakalim
bir de:

Sifahi diikkanlardan baslayalim. Akade-
mik olanlarim bir kenara alirsak, bu diikkan-
larda genel olarak tecriibeye dayali bilgiyi
yayginlagtirmaya, toplumsal kabulleri, yargi-
lar1, adet ve gelenekleri ihya etmeye ve yasat-
maya/paylagmaya, giindelik hayati harmanla-
maya doniik bir pazar politikasinin izlendigi
sOylenebilir. Konusmalar, dertlesmeler, toren-
ler, ritiieller, senlikler, miizakereler, ayak iistii
imali géndermeler, sakalasmalar, hiiziin, se-
ving, espri, hir¢inlik, suskunluk hallerine da-
lislar esliginde, yakin veya uzak tecriibelerin,
kabullerin, geleneklerin arz edildigi bu me-
kanlar, kiiltiir aktarimi ve iyi-giizel-dogruya
dair “siparis listesi’nin temini i¢in bulunmaz
mekanlardir. Tabi, soziinii ettigimiz “tecriibe/
gelenek paketleri”nin, her derde deva birer
ilag ya da iksir olarak sunulmasinin yani sira,
miizminlesmis toplumsal korkular1 beslemek
ya da sarhos edici toplumsal 6viing duygula-
rin1 (metharetler) yiikseltmek iizere arz edil-
digini de hatirdan ¢ikarmayalim. Veya kimi
zaman usulet ve suhulete, hesapli, dlciili ve
dengeli davraniglara 151k tutmak maksadiyla
tezgaha getirildigini de.



Yazili diikkanlarin 6niindeyiz. Bu vadi-
de, ilgi zeminindeki farkliliga bagl olarak
¢ farkli diikkkan tiirli ve U¢ farkli pazar po-
litikasindan soz edilebilir. Gazete ve aktiiel
dergilerle kendisini gosteren, giincel bil-
gilerin arzina dayali diikkanlarda prensip
olarak, aktiiel haberlerin dogru, tarafsiz ve
objektif bir sekilde mahalle sakinlerine su-
nulmasi, mahalle yonetiminin ve icraatlari-
nin halk adina denetlenmesi, bu arada hal-
kin da bilinglendirilmesi ilke edinilir. Ancak
tarafsizlik ve objektiflik ilkesi, uygulamada
aldig1 sayisiz manipiilasyon darbelerinden
olacak ki, kalbura doner. Bilinglendirmenin
de hangi konuda ve ne icin yapilacagi ko-
nusundaki karigiklik, diikkanlarin sundugu
iriinlerin sagliklar1 konusunda siipheleri
hep canli tutar. Bu, tipik bir ilke-pratik ge-
liskisidir.

Akademik makale, bildiri, dergi ve kitap-
larda goriiniir hale gelen kavramsal/kuram-
sal bilginin sunuldugu diikkanlar ise hayata
miimkiin oldugunca, daha soguk kanli, me-
safeli, kapsamli, derinlikli, teorik, elestirel
veya analitik bir akletme siirecinin ardindan
yaklasilmasi gerektigi fikrine dayal1 bir pa-
zar anlayisini izler. Gelistirilen séylemler,
secilen dil ve hitap tarzi bu yonde kurulmus-
tur. Ciimle kaliplart ve tisluplar da bu anla-
yisa uygundur. Bu diikkanlar, mahallenin
bilgi diinyasidaki canliligini sagladig: gibi,
mahallenin mevcut bilgi birikiminin gelis-
tirilmesine de 6nemli katkilar saglar. Fakat
diikkanlarin, mahallede yasanan siirecleri,
toplumsal hareketleri agiklamakta ne kadar
yeterli, kapsamli ve kaliteli algilar iirettikle-
ri, bizzat bu diikkan sahipleri tarafindan hep
tartisila gelir.

Yazili diikkanlar vadisindeki son diikkan
tirti ise bildiri ve manifestolarda kendisini
piyasaya sunan “eylem misyoneri” diik-
kanlardir. Bu diikkanlar, toplumsal sorunlar
hakkinda pazarladiklar1 algilarla, mahalle
sakinlerini atesli, kiskirtict ve tahrik edici
bir sekilde eyleme ¢agirir. Eylem cagrisini,

raflarinda bulunan heyecan/tahrik dozu dii-
siik algilarla yapanlar da yok degildir.

Yazili diikkanlarin bulundugu mubhiti
gecip kurumsal diikkanlarin oldugu mey-
dana yiirliyelim. Bu meydandaki kiitiipha-
ne, miize, galeri gibi diikkanlar, kendi ilgi
alanlarina gore mahallenin ilim, kiiltir ve
sanatsal birikiminin korundugu ve mahalle
sakinlerinin begenisine arz edildigi yerler-
dir. Okul, iiniversite, arastirma merkezi gibi
diikkanlar ise mahalle hayatini mantiksal,
kuramsal ve bilimsel olarak agiklamak iize-
re ortam, imkan, bilgi ve veri saglayan me-
kanlardir. Dernek, cemiyet, siyasi partiler
yoluyla mahalle hayatindaki toplumsal ve
politik sorunlar1 kendisine ilgi alan1 olarak
segen diikkanlar ise, mahalle hayatinda ya-
sanan gelismeleri, kirilma ve doniisiimleri,
belli bir ¢evreye ait norm, deger ve ilkeler
etrafinda, biitiin mahalle sakinlerine sunma-
y1 kendilerine hizmet anlayisi olarak seg-
mislerdir. Bu sekilde hem belli bir fikri ¢ev-
rede yasayan mahalle sakinlerinin nabzini
tutmayi, onlarn yaklasimlarini, taleplerini
mahallenin tamamina duyurmayi hem de
onlar1 belli bir anlayis ve yaklasim etrafinda
kanalize etmeyi hedeflemektedirler.

Gorsel ve sanal diikkanlar yakasina at-
layalim. Mahallede televizyon ve sinema
araciligiyla kendisini halka agan gorsel diik-
kanlarin, insanlara kapsamli ve derinlikli
bir diislinc(em)e zemini agmanin otesinde,
sasirtma, soke etme, afallatma, korkutma,
heyecanlandirma, aklini basindan almaya
doniik, refleksif davraniglari telkin eden bir
pazar politikasi takip ettigine dair genel bir
kanaat yaygm. Mahalle sakinleri olarak,
ekran basinda ugradigimiz “gorintii sar-
hoslugu” da bu kanaati dogrular nitelikte.
Aliskanliklarimiz, konusma bigimimiz ve
iligkilerimizin gogunlukla bu diikkanlardan
servis edilen algilarla sekilleniyor olusu, bu
cazibeli mekanlarin ne kadar etkili bir hiz-
met anlayisina sahip olduklarina isaret edi-
yor aslinda.
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Bilgisayar ve internet aglartyla mahalle-
ye acilan sanal diikkanlarin ise son derece
ilging ve paradoksal bir pazar politikasiy-
la insanlarin karsisina ¢iktigi sdylenebilir.
Sanal diikkanlarin, bilerek ve isteyerek iz-
ledikleri bir hizmet politikas1 var: “Bilgiyi
siir, engel tanimadan her an, herkese ulas-
tirmak. Mabhalleleri, yasadiklar1 siiregler
hakkinda siiratle ve ivedilikle birbirlerinden
haberdar etmek. Hatta diger algi diikkan-
larinin algi Uriinlerini de sanal bir koridor
iizerinden tiim hiziyla, tiim mahallelere ilet-
mek.” Buraya kadar her sey normal, hatta
miitkemmel! Fakat sanal diikkanlarin bir de
istemeden, caresizce gerceklestirdikleri bir
pazar politikasi var: Siirekli aktarilan haber
y1gini, siddetini hi¢ azaltmadan devam eden
bilgi firtinasi, hi¢ dinmeyen algi saganagi
karsisinda mahalle sakinlerinin, tutulduklar1
bu firtina ve saganaga olan ilgi, tepki ve du-
yarliliklarinin zayiflatilmasi hatta yok edil-
mesi... Bu durum, “hasarsiz zafer olmaz”
deyimiyle karsilanabilir mi bilinmez ama
bilinen bir sey varsa o da, s6z konusu du-
rumun Aldous Huxley’nin insanlarin hayata
kars1 duyarsizlastirildigi bir diinyay1 konu
alan Cesur Yeni Diinya adl1 yapitina keskin
bir gonderme yaptig1. (Kaderin cilvesine
bakin ki, alg1 diikkanlarindan agilan bahsin
yolu, geldi yazinin sonunda, bir baska kita-
bindan hareketle Alg: Kapilari nin yazarina
catt1.)

Kisa Bir Final:
Platonik Askin Sonu ya da

“Cedric’in saf bakislari

Evet, siireclerden ortilii bir mahalle ve bu
mabhallenin algi ihtiyacinmi karsilamaya ¢ali-
san diikkanlara duydugumuz platonik askin
kisa hikayesi boyle. Hikayenin normal ask
hikayeleri kadar heyecan verici ve siiriikle-
yici olmadigi ortada. Zira hikayenin refe-
rans noktasini kalp alemi degil, zihin diin-
yas1 olusturuyor. Ve dolayisiyla hikdyenin

sonunun, gozyas1 ve keder yiikli bir “ayrilik
sahnesi”yle degil, zihin diinyamizdaki yeni
kipirdanmalar, hayaller, yeni fikir {rper-
tileri ve yeni sorular esliginde, su meshur
cizgi film “CEDRIC”vari, bir “dalgin bakis
sahnesi”’yle bitmesi muhtemel. (Bu filmin,
duygu ve disiincelerin yogunlastigi, derin-
lestigi sonbahar ve kis aylarinda, hemen her
giin ekranlara gelirken, ilkbahar ve yaz ay-
larinda ekrandan kalkmasi hayli ilging. Ve
hatta bir alg1 diikkaninin raflarmdaki tiriin-
le, mahalledeki diisiince ve duygu iklimi
arasindaki uyum acisindan hayli anlaml1.)

Bu kipirdanmalar ve fikir tirpertileri ara-
sinda akillara takilan soru su: Mahalle sa-
kini olan insanlarla, algi diikkanlarindaki
iiriinler arasinda nasil bir pazar iliskisi var?
Insanlar hangi iiriinleri, nasil ve neden tercih
ederler? Dahasi insanlarin algi diikkanlarina
kars1 izledikleri alig-veris politikalart neler-
dir? Bu sorular, “kimlik, kiiltiir, deger, dene-
yim, gelenek, paradigmalar, iktidar, soylem-
ler, ideolojik bakislar, kabuller,” gibi degisik
eksen kavramlara yaslanilarak ayr1 bir yazi
konusu edilebilir. Ama simdilik burada bu
sorulari, kisaca, iklimini yine diikkanlarin
ve satis islemlerinin sekillendirdigi “Piyasa
diinyasi”ndan iki deyimle karsilayabiliriz:
“lyi iiriin, kendisini miisteriye begendirir.”
Veya “her tirtiniin bir miisterisi vardir.”

Soéziin Ozii, siireclerin seyri ve kisisel
tercihlerimizin yoni, (tabi bu arada sahip
oldugumuz birikim ve toplumsal konum,)
bizim ilerde hangi yeni siireclerle karsila-
sacagimizi, mahallenin hangi sokagina ta-
simacagimizi ve mahalledeki diikkanlardan
hangi algilari, nasil satin alacagimizi etkili
bir sekilde belirler.

Mabhallede son durum: “Siire¢ler akisina
devam ediyor, diikkanlarin kapist acik, in-
sanlar sessizce kendilerini ¢cagiran vitrinlere
bakiyor.”
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Dr. Umut OZKIRIMLI

TOPLUM HAFIZASINDAN
AKADEMI SAHNESINE
MILLIYETCILiK*

Yalniz, (...) ger¢i insan yasaminin degeri
¢ok biiyiik ama bizler, hep insan yasamin-
dan daha degerli bir sey varmis gibi davra-
niyoruz... Ama nedir bu?

Antoine de Saint-Exupery, Gece Ugusu

ek cogumuz bu sorunun yaniti-
n ni1 biliyoruz. Bir savas pilotu olan

Saint-Exupery de biliyordu. Aslin-
da bir orduya sahip olan tiim toplumlar, ne-
yin insan hayatindan daha degerli oldugunu
biliyor.! Gergi toplu yasama gecildiginden
beri hep bazi seyler insan hayatindan deger-
li sayilmistt ama bunlarin higbiri son ytiz-
yiiz elli yildir bu soruya verilen yanit kadar
benimsenmemis, bdylesine genis kitlelere
ulasmamisti. Bundan ytizyillar 6nce, ¢ok
farklh bir baglamda dile getirdigi “dulce et
decorum est pro patria morr’” sozleriyle bu
yanit1 veren Horatius, sézlerinin bugiin de
gegerli olacagini, hatta o donemdekinden
¢ok daha evrensel bir gercege isaret edece-
gini bilemezdi. Ama gercek bu: Millet, bir
siyasi ve toplumsal bir drgiitlenme bi¢imi
olarak ortaya c¢iktigindan beri, bireyden ve
insan hayatindan daha degerli. Bu durum
yakin gelecekte degisecege de benzemiyor.

Asil sasilacak olansa, neredeyse iki yliz
yildir toplum hayatina ve diinya siyasetine
damgasini vuran milliyetgiligin ‘akademik’
arastirma konusu olarak goriilmeye baslan-
masinin bu kadar yeni olmasi. Milliyetg¢ilik
diisiincesinin kokenlerini on sekizinci yiiz-
yil sonlarmma, Herder ve Fichte’ye, hatta
kimi yazarlara gore Kant ve Rousseau’ya
kadar gotiirmek miimkiin. Milliyetgiligin bir
sosyal bilim konusu olarak ele alinmastysa
1920 ve 1930’lar1 bulur. Bu donemde Carle-
ton Hayes’in, 1940’larda da Hans Kohn’un
caligmalart milliyetciligi akademik diinya-
nin giindemine sokar. (...) Bu g¢aligmala-
r1, milliyetcilik ideolojisinin etkisi altinda
iiretilen ve belirli bir tilke milliyet¢iliginin
gelismesine katkida bulunmay1 amaglayan
ilk donem eserlerden ayiran nokta, ele al-
diklar1 konuyu derinlemesine incelemeleri,

* Baslik BiiltenILAM tarafindan konulmustur.

* Yazi, Umut OZKIRIMLI’nin Milliyet¢ilik Kuramlari:
Elestirel Bir Bakis (Ankara, DoguBati Yaymlar1) adli
eserinden alinmustir. s. 11-17. [BiiltenILAM]

1 Michael Billig, Banal Nationalism (Londra: Sage
Publications, 1995), s. 1.

2 Vatan i¢in 6lmek hos ve yerinde bir davranistir.



kargilagtirmali bakis agisiyla agiklamaya
caligmalartydi. Daha sonraki yillarda, so-
miirge imparatorluklarmin ¢oziiliisiiniin de
etkisiyle sayis1 artan milliyetcilik ¢alismala-
11, farkli etkenlere vurgu yapmakla birlikte
milliyetciligi giderek daha ¢cok modernles-
me siirecinin bir pargasi ya da iiriinii olarak
algilamaya bagladilar. Bunda, 1960’lardan
itibaren sosyal bilimlerin bircok alaninda
etkisi hissedilen modernlesme ekoliiniin de
rolii vardi. 1980’ler ise pek ¢ok milliyetcilik
uzmani tarafindan bir doniim noktas1 olarak
kabul edilir.> Bu déonemde Ernest Gellner,
E. J. Hobsbawm ve Anthony D. Smith’in
kuramsal icerikli eserleri yayimlandi. Buna
bagli olarak, milliyet¢ilik tartismasi biiyiik
bir ivme kazandi. Carpici olan, biraz 6nce
de belirttigim gibi, milliyet¢iligin farkli go-
riglerin dile getirildigi, birbirleriyle diyalo-
ga giren kuramlarin tretildigi bir literatiire
kavusmasinin olduk¢a yeni bir gelisme ol-
mastydi. Milliyetgilik, bir akademik dergiye
sahip olmak icin bile Canadian Review of
Studies in Nationalism’in ilk sayisinin ya-
yimlandig1 1974’e kadar beklemek zorunda
kaldi.

Kanimca bu gecikmenin iki temel ne-
deni var. Bunlardan ilki, uzunca bir siire
milliyet¢iligin aragtirma konusu olmaya
deger goriilmemesi, Oneminin goéz ardi
edilmesiydi. Toplumsal yasama, siyasete,
ekonomiye bdylesine egemen olan bir dii-
siince biciminin kiicimsenmesi oldukca
sagirtict aslinda. Hala bir olgiide gecerli
olan bu tutumun yansimalarini, varliklarini
hakli ¢ikarmak i¢in biiyiik bir ¢aba sarfe-
den milliyetcilik ¢alismalarinda da gérmek
miimkiin. Son déonemde {iretilen makale ya
da kitaplara soyle bir goz gezdirildiginde,
bunlarm ¢ogunun aymi girisle, milliyetcili-
gin giinimiizde ne kadar 6énemli oldugunu

3 John A. Hail, ‘Introduction’, John A. Hail (der.), The State
of the Nation: Ernest Gellner and the Theory of Nationalism
(Cambridge: Cambridge University Press, 1998), s. 1;
Miroslav Hroch, ‘Real or Constructed: The Nature of the
Nation’, a.g.e. iginde, s. 92; Anthony D. Smith, Nationalism
and Modernism (Londra: Routledge, 1998), s. xi-xii.

anlatarak, diinyanin su ya da bu bolgesinden
etnik ¢atisma drnekleri siralayarak basladi-
g1 goriilecektir. Sayilan ornekler bile gogu
zaman aynidir: Bosna, Ruanda, Somali vb.
Bu noktada, s6zii edilen tutumun yaygin bir
sekilde benimsenmesinde yerlesik disiplin-
lerin katilig1 ve/veya tutuculugunun énemli
bir rol oynadigini eklemekte yarar var. Oysa
sosyal bilimlerde milliyetciligin dogrudan
ya da dolayli olarak etkilemedigi bir alan
bulmak zordur. Biitiin bunlara karsin milli-
yetciligin kapsamli bir sekilde arastirilmasi
icin bu kadar beklenmesini agiklamak kolay
degil. Bunu anlamak icin ikinci nedene bak-
mamiz gerekiyor.

Milliyet¢ilik  galismalarinin  sayisinin
artmasini, ¢esitlilik kazanmasini geciktiren
ve kanimca daha 6nemli olan ikinci neden,
milliyet¢iligin ¢ok yakin bir zamana kadar
yalmizca Ugiincii Diinya’da savaslara, ca-
tismalara yol agan ideolojilerle ya da etnik
azinliklar arasinda zaman zaman patlak ve-
ren ve ‘yerlesik’ devletlere sorun ¢ikaran ha-
reketlerle 6zdeslestirilmesi. Bu goriise gore
‘yerlesik’ devletlerde milliyetcilik yoktur,
vatanseverlik vardir. Bu da olmasi gereken,
varlig1 sorgulanmayan bir gergekliktir. Bu
devletler, millet kurma siire¢lerini tamamla-
mig, farkli milletlerden olusmasi dogal olan
diinyada, kendilerine ayrilan yerde yasam-
larint siirdiirmektedirler. Bu goriis, birbiriy-
le gatisir durumda olan her iki tarafca da,
hem milliyet¢ilik ¢aligmalarina karsi olan-
lar, hem de bu calismalari tiretenler tarafin-
dan bilin¢li ya da bilingsiz paylasilir. Son
donemde iiretilen makale ve kitaplarin giris
boliimlerinde hep ‘sicak’ etnik ¢atigsmalarin
sayllmasi bu anlayisin en giizel 6rnegidir.
Milliyetciligin dalga dalga gelen, belirli do6-
nemlerde ortaya ¢ikan, diger donemlerdeyse
uykuda olan bir akim oldugu diisiincesi yine
ayni tutumun sonucudur. Michael Ignatieff’i
‘bastirilanin geri doniisii’ baghigini atmaya
iten de, pek ¢cok yorumcunun 1989’da Sov-
yet tipi komiinizmin ¢okiisiiyle birlikte yeni
bir milliyet¢ilik dalgastyla kars1 karsiya ol-
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dugumuzu ileri stirmesine yol agan da hep
bu goriisiin yansimalaridir.* Bu goriise gore
milliyet¢ilik, sinirlarin net bir sekilde belir-
lenmesiyle ortadan kalkacak olan gegici bir
sorundur.

Bu calisma, bir dizi sosyal bilimci tara-
findan son bir-iki yilda gelistirilmeye basla-
nan yeni bir yaklagimi savunacaktir.’

Bu yaklagimin temelinde, milliyet¢iligin
yalnizca sicak ¢atismalarda kendini gosteren
saldirgan bir ideoloji, donem donem ortaya
¢ikan bir ‘moda’ olmadigi diisiincesi yatiyor.
Milliyetgilik, her seyden dnce bilincimize
bir sekil veren, diinyay1 anlamlandirmamizi
saglayan bir soylem; bagka bir deyisle, toplu
kimliklerimizi belirleyen, glinlik konusma-
larimizi, davranis ve tutumlarimizi yonlen-
diren bir gérme ve yorumlama, bir algila-
ma bi¢imi.® Elbette bu ¢ok genis bir tanim.
Dolayisiyla milliyetgiligi yeterince agikla-
madigi, degisik milliyetcilik tiirleri arasin-
daki farklar1 gézden kacirdig1 gerekcesiyle
elestirilebilir. Ama bu tanim, tek ve mutlak
bir tanim olarak sunulmadigi, alt tanimlarla
desteklendigi siirece bugiine kadar tiretilen
milliyet¢ilik ¢alismalarinin ¢goguna damga-
si1 vuran, iyi milliyet¢ilik-koti milliyetci-
lik, milliyet¢ilik-vatanseverlik ayrimina da-
yali tanimlardan ¢ok daha yararlidir; ¢iinkii
bu tiir ayrimlar, Connor’in deyimiyle ‘ter-
minolojik bir kaosa’ yol agmanin yanisira,
ayni olgunun farkli bi¢imlerini, bize farkli

4 Michael Ignatieff, Bloodand Belonging (Londra: Vintage,
1993), s. 2.

5 Bu yaklasim i¢in 6rnegin bkz. Michael Billig, a.g.e.; Craig
Calhoun, Nationalism (Buckingham: Open University Press,
1997); Geoff Eley ve Ronald Grigor Suny (der.), Becoming
National: A Reader (New York: Oxford University Press,
1996); Rogers Brubaker, Nationalism Reframed: Nationhood
and the National Question in the New Europe (Cambridge:
Cambridge University Press, 1996). Daha onceki bir 6rnek
icin bkz. Etienne Balibar, ‘The Nation Form: History and
Ideology’, New Left Review, XIII, 3 (1990), s. 329-61.

6 Burada soylemi, kurumsal bir temeli olan ve bireylerin
Ozne olarak olusumunda bir anahtar rolii oynayan diinyay1
anlamlandirma, yorumlama bi¢imi olarak kullaniyorum.
Soylemin bu tanimi i¢in bkz. Glenn Jordan ve Chris Weedon,
Cultural Politics: Class, Gender, Race and the Postmodern
World (Oxford: Blackwell, 1995), s. 14.

olgularmig gibi sunmaktadir. Bu goriise
gore milliyetcilik ayridir, vatanseverlik ayri;
Bosna’daki Sirp milisler ya da IRA militan-
lar1, siradan Fransiz ya da Amerikan vatan-
daslarindan farkl giidiilerle hareket ederler.
Oysa dereceleri, yogunluklari, ortaya ¢ikis
bicimleri farkli olan bu giidiiler, ayn1 famil-
yaya aittir. Bunlar1 birlestiren ortak nokta,
her birinin davraniglarin1 agiklamak igin
milliyetcilik sdylemine basvurmalaridir.
Terdrist eylemlerini hakli ¢ikarmak isteyen
IRA militan1 da, tilkesini diismanlardan ko-
rumak i¢in orduya yazilan Fransiz vatanda-
s1 da bunu milleti i¢in yaptigin1 soyler. Bu
davraniglart doguran giidiiler, farkli bigim-
lere biiriinse de, doga olarak aynidir. Yuka-
rida verdigim, milliyetciligi bir sdylem, bir
algilama bi¢imi olarak gdren tanim, iste bu
ortakligi belirler. Cesitli bigimlerde ortaya
cikan davraniglarin, duygularm aslinda ayni
olgunun farkli yansimalari, yorumlar1 oldu-
gunu gosterir; bunlari tamamen ayri, birbi-
riyle ilgisi olmayan olgularmis gibi sunmaz.
Bu yaklasim, alt tanimlarla, 6rnegin milli-
yetcilik tiirlerini belirlemeye yonelik tipo-
lojilerle desteklendigi siirece, gdzlemlenen
milliyet¢ilik bi¢imleri arasindaki farklilikla-
r1 da gbzden kagirmayacaktir.

Bagladigimiz noktaya donecek olursak,
milliyetciligin yukarida elestirdigim ve al-
ternatif bir yaklagimla asmaya calistigim
sekilde -sicak catismalar ve donem donem
ortaya ¢ikan ‘sira-dist’ akimlar olarak- de-
gerlendirilmesi, bu konuya yonelik ¢alisma-
larin sayisinin artmasini ve lretilen yapit-
larin tek tiplilikten kurtulmasini geciktirdi.
Ciinkii bu bakis acisina gore milliyetgilik,
‘onlarm’, érnegin Ugiincii Diinya’dakilerin
sorunuydu, ‘bizim’, yerlesik devletlerdeki-
lerin degil. Dolayisiyla, yeterince onemli
de degildi. Onlar da smirlariyla ilgili an-
lasmazliklarin1 giderdiklerinde bu ‘illetten’
kurtulacaklar, bizim gibi ‘zararsiz’, ‘iyi’
milliyetgilik asamasina gececeklerdi. Ama
ne yazik ki bu gerceklesmedi. Var olan so-
runlar bir tiirlii ¢oziilemedigi gibi, bunlara



her gegen giin yenileri eklendi. Ustiine iist-
likk, yerlesik devletlerin ‘iyi” milliyetcilik-
leri de kendi i¢lerinde, drnegin Quebec’te,
Kuzey Irlanda’da, Bask bolgesinde, etnik
nedenlere dayali huzursuzluklarin, hatta ay-
rilik¢1 hareketlerin ortaya ¢ikmasini engel-
leyemedi.

Bugiin artik soziinil ettigim gecikmeye
yol acan her iki nedenin de yavas yavas or-
tadan kalkmakta oldugunu goriiyoruz. Her
ne kadar yerlesik disiplinler milliyet¢iligi
hala ‘su siralar popiiler olan’ akademik bir
moda olarak gérmeye -ve konunun ‘disip-
linler arasi’ niteliginden hoslanmamaya-
devam etse de, artik milliyetcilik, belki
dinle birlikte, lizerinde en ¢ok ¢alisilan ko-
nulardan biri. Bir-iki istisna disinda Anglo-
Sakson aragtirmacilarin egemenligi altinda
gelisen milliyetcilik literatiiriine neredeyse
her hafta yeni eserler katiliyor. Bu konuya
egilen tek akademik dergi olan Canadian
Review of Studies in Nationalism’e, Ethnic
and Racia/ Studies, Nationalism and Eth-
nic Politics, Nations and Nationalism gibi
dergiler katildi. Bunun sonucunda dergiler
konunun farkli yonlerine egilmeye basla-
dilar. Milliyetcilik, pek cok {tiniversitede,
hatta milliyet¢iligin farkina kendi i¢ kosul-
larinin da etkisiyle gecikmeli olarak varan

Amerika’da bile, ders programlarina girdi.
Bugiin Avrupa’da otuzu agkin {iniversitede
artik milliyetcilik iizerine lisansiistii egitim
almak, bu konuda uzmanlagsmak miimkiin.
Milliyetcilik, baska dallarin alt programi
olmaktan kurtulmus durumda. Akademik
diinyada goriilen bu canlanmaya kosut bir
ilgi de, kamuoyunda ve kamuoyunu bi¢im-
lendirmede biiyiik etkisi olan medyada goz-
lenmekte. Gazeteler, televizyon haberleri
su ya da bu etnik catismanin ayrintilarryla
dolu. Herkes kendi iilkesini ilgilendiren ay-
rilik¢r hareketlerle igli disli.

Ote yandan, Bat1’da gelisen milliyetcilik
tartismasinin da bir g¢erceveye oturdugunu
gorliyoruz. Artik sorular ve sorunlar belli.
Bu sorulara yonelik yanitlar ya da gelisti-
rilmeye calisilan ¢6ziim onerileri tek tip ol-
maktan ¢ikmis durumda. Farkli goriislerin
ortaya atildig1, degisik kuramsal yaklasim-
larin tartismaya agildig1 bir akademik ortam
s0z konusu. Kisacasi bugiin, bundan on bes-
yirmi yil oncesine oranla ¢ok daha gesitli
ve kapsamli bir literatiirle karsi karsiyayiz.
Dolayisiyla milliyetcilik iizerine gelisen tar-
tismay1 elestirel bir bakis acisiyla ele almak,
iiretilen kuramlar1 birbirleriyle karsilastira-
rak degerlendirmek artik miimkiin... ™
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M. Cem SAHIN

KiTLE KULTURU ARASINDAN
POPULER KULTURU
TANI(MLA)MAK'

itle” kavrami, Tuncay (2003:10)’mn da
belirttigigibi AmerikanSosyolojisi’nin

1950°1i y1llarda fizik biliminden 6diing
aldigr “kiitle”den (mass) ve “sosyal sinif” kav-
ramlarindan farkl fakat eskiden “ayak takimi”
deyimini ifade etmek icin kullanilan “mob”
kavramina yakin ve irrasyonelligi cagristiran
bir anlama gelecek sekilde kullanilmigtir. Kitle
kavrami bir bakima Marksist literatiiriin kullan-
dig1 anlamdaki “halk”n uzantisi olarak da an-
lagilmaktadir.

1 Yazinin bashg BiiltenILAM tarafindan konulmustur.

* Yazi, M. Cem SAHIN’in “Tiirkiye’de Gengligin
Toplumsal Kimligi ve Popiiler Tiiketim Kiiltiirii” (GU, Gazi
Egitim Fakiiltesi Dergisi, Cilt 25, Say1 2 (2005) 157-181)
adli makalesinden, kisaltilarak alinmistir. [Bi]

Popiiler sézctiglintin ilgili literatiirde ve
sozliiklerde gecen iki farkli tanimi mevcut-
tur. Hakim olan birinci tanima gore popii-
ler, “yaygin olarak begenilen”, “tiiketilen”
anlamma gelmektedir. Bu tanmim sosyal
bilimciler tarafindan “ticari” tanim olarak
da adlandirilmaktadir (Ozbek, 2002:84).
Ikinci tamimda ise popiiler sdzciigii, kokeni
18. yiizyila kadar dayandirilan ve “halkin
begendigi ve yaptig1 her seyi kapsayan” bir
anlami ifade etmektedir (Ozbek, 2002:81).
Birinci tanimi ¢ikis noktasi yapanlar popii-
ler kiiltiire olumsuz yaklasim sergileyenler
ve kiiltirel seckinciligi savunan kesimdir.
Ikinci tanim ise popiiler kiiltiiriin toplumda
olumlu acgilimlara da zemin hazirlayabile-
cegi goriisiinde olan kesimin diisiincelerine
acilm saglar (Ozbek, 2002; Oktay, 2002;
Kahraman, 2003; Atay, 2004b). Popiiler
kiiltiirii olumlayan yaklasimlar toplumda
bir kars1 durusun ve(ya) bir direnisin sim-
gesi olarak yerelligin 6n plana ¢ikmasinda
ve demokratik ideallerin olusturulmasinda
popiiler kiiltiirden yararlanilabilecegi savi-
na sahiptirler.

Kitle iletisim araglar1 yoluyla olusturulan
ve yayginlasan popiiler kiiltiire iligkin eles-
tiriler ve karsi ¢ikislar, bu kiiltiiriin sosyal
kisileri 6zne konumundan siyirdigi ve tek
tiplestirdigi, yozlastirdig1 ayrica kitle ileti-
sim araclarinin manipiile edici “seylestirici”
ve “nesnelestirici” miidahalesinin aracisi ol-
dugu yoniindedir (Adorno ve Horkheimer,
1995,1996; Oktay, 2003; Oskay, 1983,1998;
Erdogan ve Korkmaz, 1990,1994). Bu eles-
tirilere gore artik giindelik yasam kiiltiiriine;
metalasmis, ucuz ve caba gerektirmeyen,
gecici ve rafine olmayan popiiler eglence
endiistrisinin kiiltiirii hakim olmaya ve yer-
lesmeye baslamistir. (Kahraman, 2003:12;
Oskay, 1998). Sanayi Oncesi (pre kapitalist)
donemde herkes i¢in 6zel ve birer birer tire-
tilen eglence ve sanat triinleri, manifaktiir
iretime gegilmesiyle birlikte kitle halinde



uretilmeye ve dolayisiyla bayagilagsma-
ya ve orijinallikten ¢ikip, siradanlagmaya
baslamistir. Sanatin, dinin, siyasetin, egiti-
min, degerlerin, ahlakin, hukukun kisacasi
toplumsal yasamin biiyiik bir boliimiiniin,
kanaat Onderleri, medya patronlar1 ve(ya)
hegemonik sdylem odaklarinca kurgulanan
popiiler ikonlar, gostergeler, mitoslar, zih-
niyetler ve yorumlar tarafindan isgal edil-
mesi, bu alanlarin bir gosteri ve seyirlik
hale gelmesine ve yeniden {iretilebilen tii-
ketim nesneleri haline doniismesine zemin
hazirladigi seklindeki elestiriler (Adorno
ve Horkheimer, 1995,1996; Oktay, 2003;
Oskay, 1983,1998), genelde popiiler kiiltii-
re olumsuz yaklasanlarin ortak goriislerini
yansitmaktadir. Bu olumsuz yaklagimlar bir
anlamda modernite elestirisi niteligindedir.

Popiiler kiiltiire olumlu yaklasanlar
“halk bunu istiyor”, “popiiler olan, yaygin
olan haklidir” goriislinii benimserken olum-
suz yaklasanlar ise popiilerin ticari, ucuz ve
siradan oldugunu ve bu kiiltiiriin esiri olan
insanlarin birbirinin aynisi, standartlasmus,
ve yozlagmis olduklarini savunmaktadirlar.
Kiiltiirel seckinci olarak nitelenen bu nos-
taljik, ytiksek kiiltiir savunuculart popiiler
kiiltiiriin kitlelere yanlis biling dayattigini
belirterek elestiride bulunmaktadirlar.

Popiilerligin iiretilmesinde ve tescillen-
mesinde medyanin islevi olduk¢a merkezi-
dir. Medya tarafindan sekillendirilen kiiltiir
aslinda gergek kiiltiirii esas alarak yola ¢ikar
ve bu kiiltiirlin igerigine arzuladigi kavram-
lar1 eklemler. “Medya kiiltiirii” ve “gergek
kiltiir” ayrimi, medyanin gergek kiiltiirii
gesitli yonleriyle yeniden kurguladigi, de-
gistirerek ve sekillendirerek kullandig: tezi-
ni ortaya atmistir. O halde popiiler kiiltiirt,
gercek kiiltiiriin hem bir pargasi hem de ye-
niden sekillendirilip kurgulanmis bir bigimi
olarak degerlendirebiliriz (Sozen, 1997:44).

Cagdas toplumlarda toplumu anlamlandira-
rak biitiinliik olusturma islevi kitle iletisim
araclar1 tarafindan yerine getirilmektedir.
Bu araglar diistince, deger, inancglar ve sem-
boller araciligiyla bir toplum dokusu olus-
tururlar. Bu kitle iletisim araglar1 tarafindan
anlamlandirilmis bir yapidir. Popiiler kiiltiir
irtinleri ise kitle iletisim araclar1 tarafindan
yaratilmis tiriinlerdir.

Kitle kiiltiirii bir bakima popiiler kiiltii-
riin sanayilesmis halidir. Kiiltiir endiistrisi
tarafindan iiretilen ve tiikketimi yonlendiri-
len popiiler kiiltiire, kitle kiiltiiri denmek-
tedir. Bu anlamda bu iki kavram arasinda
bazi paralellikler mevcutsa da temeldeki
fark; kiiltiirin demokratiklesmesi agisin-
dan, toplumda popiiler kiiltiirden yararlani-
labilir olmasidir (http://www.milliyet.com.
tr/2004/01/09/sanat/san02.html). Fakat buna
karsin kitle kiiltiirii, kitlelerin 6zgiirlesme-
sinde rol oynamaz. Atay’a (2004b:156-157)
gore popiiler kiiltiir ne olursa olsun sonugta
“gercegin kurgusunu” sunar. Kitle kiiltiirii
ise “kurgunun gerceklenmesi”dir. Birincide
gergekten kurguya dogru alinan yol, ikinci-
sinde artik iyice tersine donmiistiir. Yani in-
sanlarin begenileri, degerleri, aligkanliklari,
egilimleri oncelikle dikkate alinarak tirtinler
ortaya ¢ikarilir ve insanlara satilirsa, bu po-
ptler kiltiirdiir. Kitle kiiltiiriinde artik belli
bir endiistri vardir ve bu enddistri insanlarin
begenilerine, duyarliliklarina, egilimlerine
daha kayitsizdir. Bunlar1 ¢ok da dikkate al-
madan kendisi endiistriyel olarak bir kiiltiir
sunar. Yani kiiltiir endiistrisinin ortaya ¢ik-
mastyla popiiler kiiltiir, kitle kiiltiirtine do-
niismistlir. Popiler kiiltiirde belirleyicilik
daha ¢ok insanlardadir. Kitle kiiltiirlinde ise
belirleyicilik sektdrdedir. Bu ylizden buna
kiiltiir endiistrisi denmektedir.

..... Bu nedenle kitle kiiltliriiniin top-
lumsal ayrimlart ve gesitliligi yadsiyan bir
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kavram olarak karsimiza ¢iktigini 6te yan-
dan popiiler kiiltiiriin bunlar1 yadsimadigini,
bu kiiltiirii paylagan insanlarin gorece siif-
sal bir nitelige biirlinebilmekte olduklarini
ve bu kavramim smif ve gruplar birlestiren
kiiltiirel yonelimlerden bahsedilmesini de
miimkiin kildigmi belirtmektedir (Ozbek,
2002:89).

..... Hall’a gore popiiler kiiltiir ile kitle
kiiltiirii farkl kiiltiirel olusumlar: ifade et-
mek icin kullanilmalidir. Ciinkii kitle top-
lumu kavrami toplumun atomize olmus
bireylerden olustugunu ve ¢esitlilikten yok-
sun oldugu vurgusuna dayanirken, popiiler
kiiltiir kavramu ise kitle iletisim araglarinin
yaydigi kiiltlirlin disinda yasayan bir kiltii-
rin oldugu varsayimini temele almaktadir
(Ozbek, 2002:90).

Tiim yazili tarih boyunca kiiltiir tirlinle-
ri ¢esitli bicimlerde varligini korumustur.
Ancak bu kiiltiir tirinlerinin biiyiik sirketler
tarafindan kiiresel boyutlarda iiretilip pazar-
lanmas: giiniimiize iliskin bir olgudur. Iste
bu durumun yarattig1 birgok sakinca kitle
kiltiirti ile birlikte popiiler kiiltiiriin de ¢esitli
elestiriler almasina neden olmustur. Ciinki
popiiler kiiltiir yalnizca bir takim mallar1 ve
giindelik yasam pratiklerini degil, bunlarin
beraberinde gelen diinya goriislerini de po-
piler kilar. Bu durumda kapitalist sistemin
ve iliskilerinin evrenselligini savunan ideo-
loji genis kitlelerce onaylanmis olur.

Popiiler kiiltiirtin kapitalist toplumlarda
egemenlige direnisin ¢esitli bicimleri oldu-
gu ya da bu hegemonyay1 gerceklestirmede
kullanilan bir ara¢ oldugu iddialarimi gor-
mekteyiz. Bunun yani sira bu iki goriisti de
olumlayacak tarzda popiiler kiiltiiriin hem
boyun egme hem de direnme alani oldugu-
nu ifade eden tanimlamalar da yapilmustir.
Ornegin Mutlu’ya (2001:38) gore popiiler
kiiltiir tamamen tutucu olmadig gibi ilerici
de degildir. Tamamen uyusturmaz fakat 6z-
giirlesimci de degildir. Egemen ve muhalif
soylemlerin bir araya geldigi, catistigi ve

birbirlerini doniistiirdiikleri alandir. Buna
karsit bicimde farkli bir yaklasim gelistiren
Erdogan (2001:72) ise popiiler kiiltiiriin ye-
rel baglamda kendiliginden yaratilan iiriin-
ler oldugu savinin 1970’lere kadar gegerli
olabilecegini, artik giiniimiizde popiiler
kiiltiir kavramindaki aitligin kapitalist pazar
iligkilerinin bir par¢asi oldugunu, kavramin
igerdigi anlamin, “Uretilen triinlerin yaygin
kullanim1” anlamina déniistiiriildiigiinii sa-
vunmaktadir.

Buraya kadar yapilan tanimlamalar 1s1-
ginda popiiler kiiltlir caligmalarmi temelde
ii¢ ana baglik altinda toplayabiliriz. Birincisi
popiiler kiiltiirli insanlar “giidiip yonetme”
cergevesinde degerlendiren ve bunun “kiil-
tiir endustrisi” tarafindan olusturuldugunu
savunan Frankfurt Okulunun yaklagimi,
ikincisi popiler kiiltiirii endiistri devrimin-
den sonra folklorik anlamda halk kiiltiirii
yerine gilindelik hayatin ve halka ait olanin
sunulmasi olarak degerlendiren “kdiltiirel-
ci yaklasim” ki bu yaklasima goére popiiler
kiiltiir yoluyla halk kendini stirekli olarak
insaa eder. Ugiinciisii ise popiiler kiiltiirii,
karsit baskilar ve egilimler tarafindan bi-
¢imlenen gii¢ alani iligkileri olarak ele alan
Gramsci’nin yaklagimidir. Gramsci’ye gore
burjuvazi ideolojik hegemonyasini, isci
smifinin kiiltlirleri ve degerleri icinde bul-
dugu yer Ol¢iisiinde kurabilir. Burjuvazinin
amaci ig¢i sinifinin kiiltiiriinii degistirmek
veya onu yok etmek degil, is¢i sinifinin bur-
juva kiiltlirt ile karisimimi saglamaktir. Po-
piler kiiltiir, bu iki siif arasindaki pazarlik
sahasidir. Bu sahada egemen st kiiltiir ve
alt kiiltiirel degerler farkli karigimlar i¢inde
bulunurlar (Yildiz, 2004:174). &
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iiresellesme siirecinde degisik ve
karmasik bicimde giindeme gelen

kimlik sorunu hakkinda gézlem ve
¢oziimlemelerde bulunurken, kimlikle ilgili
modern kuramsal bilginin sinirlandirmalari-
na karsi dikkatli olmak gerekmektedir. Sos-
yal bilimcilerin modernlik ve Aydinlanma
diisiincesini (hem reddetme hem de gelistir-
me baglaminda) sorgulamalar1 ve farkli mo-
dernlikler (Gole, 2001: 158-175) ile farkl
uygarliklarin bir arada bulunabilecegini ka-
bul etmeleri (Lipson, 2000: 280), modern
kimlik anlayisinin gézden gegcirilme isle-
mini kolaylastiracaktir. Fakat, glinlimiizde
bu paradigma degisiminin yeterli oldugunu
soylemek, tam olarak miimkiin degildir.

Giinliimiizde, uygarlik diisiincesinin ve
ulus-toplumlarin olusturulmasinda toplumsal
mithendislik gorevi yapan klasik sosyoloji,
modern Oteki’nin yaratilmasindaki ayricalikli
konumunu bir 6l¢tide korumaya devam etmek-
te ve yeni paradigmalar kargisinda dislayici bir
tutum sergilemektedir (Connoly, 1995: 61).
Modern antropoloji de toplumlarin karsisina
Oteki olarak avei klan ve akrabalik toplumlari-
n1 yerlestirerek, modernlik dncesinde bireysel
kimligin bulunmadigni; eger boyle bir kimlik
varsa bunun ‘oturmus’, ‘degismez’ ve ‘dura-
gan’ bir nitelik tagidigini; insanlarin belli bir
topluluk i¢inde diinyaya gelip, yasayip oldii-
glinii; dolayisiyla da insanlarin kimlik bunali-
mina girmedigini ve koklii kimlik arayislarmin
s6z konusu olmadigini, bilim ¢evrelerinde ge-
nel bir kabul haline getirmistir (Kellner, 2001:
195). Savlarin bilimsel kilinmasi i¢in modern
toplumlarin karsisina avci ve toplayict toplu-
luklar yerlestirilmektedir. Bu girisim, modern-
likle ilgili savlarin pekistirilmesini kolaylastir-
maktadir. Modernlik 6ncesi tiim donemlerde
ve toplumlarda, insanlarin dogmus olduklari

topluluklar iginde yasamlarmi Olene kadar
stirdiirdiigli iddias1, modernligi yiiceltme iste-
ginin oldugu kadar, modernligin ozelliklerini
abartilma egiliminin bir sonucu da olabilir.
Abartma egilimi, belli ol¢iide, bilimsel ¢alig-
malarm yiiriitiilebilmesi igin ideal tiplere du-
yulan ihtiyagtan kaynaklanmaktadir. Bilimsel
tutarliligin artirllmasi ve bilimde gelisme kay-
dedilmesi, bu ideal tiplerin siirekli olarak ye-
nilenmesiyle elde edilir. Biz, yukarida soziinii
ettigimiz klasiklesmis yaklagimdan farkli ola-
rak, modernlik dncesinde bireysel kimliklerin
bulunmus olmasina karsin, topluluk yonelimli
yapinin; modern donemde ise topluluk kim-
liklerinin bulunmasina karsin, bireysel yone-
limli yapinin mevcut oldugunu diisiiniiyoruz.
‘Modernlik 6ncesinde bireysel kimlik sorunu
yoktur’ demek, modernlik Oncesindeki tiim
hareketlilikleri, degisimleri ve dolayisiyla da
tarihin kendisini yadsimak anlamina gelir.

Kimlik sorunu cografi ve sosyal hareket-
lilik ile sosyal degismeye bagh olarak orta-
ya ¢ikar. Hareketlilik ve degisimin olmadig1
yerlerde insanlar belli bir kiiltiir i¢inde dogup
biiyiidiigiinden, farkinda olmaksizin hep bir
kimlige bagli olarak yasarlar. Kimlik, ‘Ote-
ki’ ile karsilastigimiz anda, bizi digerlerinden
ay1ran sey lizerinde diisiinmeye bagladigimiz-
da, kendimiz gibi davranmaya caligtigimizda
somut olarak kendini gosterir. Ne ve kim ol-
dugumuz, hakkinda tereddiit ettigimizde ise,
kimlik sorunu ortaya ¢ikmis demektir.

Sosyoloji disiplininde de birgok seyi mo-
dernlikle baslatmak bir gelenek halini aldig1
icin, ‘kimlik’ ve ‘kimlik sorunu’nun modern bir
olgu oldugu hatta kimligin kendisinin modern
bir icat oldugu (Kellner, 2001: 195; Bauman,
2001a: 112) iddia edilmektedir. Bu anlayigin
¢esitli nedenleri bulunur. Birincisi Tonnies’in
modern donemi modernlik Oncesinden ayir-
mak i¢in kullandigi Gemeinschaft (topluluk)'

* Yazinin basligi Biilten]LAM tarafindan konulmustur.

* Yazi, Dr. Cevat OZYURT un Kiiresellesme Siirecinde
Kimlik ve Farkhlagma (istanbul, A¢ilim Kitap Yay.) adl
kitabindan almmustr. s. 181-187. [BI]

1 [Bi]
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ve Gesellschaft (toplum)? kavramlarinin ve
klasik sosyoloji igindeki diger ilerlemeci se-
malarm genel kabul gérmesidir. Bu yaklagima
gore, modernlik dncesi sosyal yasam hareket-
siz, kapal1 topluluklardan olustugu i¢in kiiltii-
rel karsilasmalar yaganmamistir, dolayistyla da
kimlik sorunu diye bir sey yoktur.

Ikincisi, modern devletlerin egemenlikle-
rini mesrulastirmak icin bir kimlige ihtiyac
duymalar1 ve kimlik insa etmeye kalkigma-
laridir. Ancak bu durum, modernlik Oncesi
kiiltiirel karsilagmalarin ve dolayisiyla kiil-
tirel kimliklerin yoklugunu degil, modern
donemde kimliklerin agirlikli olarak siyasal-
lasgtigin1 gosterir. Hig siiphesiz modernlik on-
cesinde de siyasal kimlikler bulunmaktaydi,
ama kimlik modern dénemde oldugu kadar
siyasallagsmis degildi. Modernlik 6ncesinde
siyasal kimliklerin varliginin en belirgin ka-
nitlarindan biri diaspora halklaridir.

Ulus-devletlerin  kullandig1 biitiinlesme
ve ayrimcilik Olgiitleri ile teokratik devlet-
lerin kullandig1 biitiinlesme ve ayrimeilik
oOlgiitleri farkli farkli olmustur. Modernlik
oncesinde din ve siyaset i¢ ice oldugundan,
dinsel kimlikler ayn1 zamanda siyasal kim-
lik olarak da kurgulanmaktaydi. Modern
donemde ulusal biitiinlesme adina etnik ve
kultiirel azinliklar baski altina alinmaktadir;
modernlik dncesinde ve modernligin belli bir
donemine (1700’lerin sonlarina) kadar ise
dinlerin, mezheplerin ve kiliselerin safligini
korumak icin dinsel azinliklara ve ‘sapkin’
(heretik) topluluklara baski yapildig1 bilin-
mektedir. Bu olgularin kimlikle (hatta siyasal
kimlikle) iliskilendirilmesi zor olmasa gerek-
tir. Ayrica bazi dinlerin ve mezheplerin etnik
bir toplulukla 6zdeslesmis olmasi, etnik arilik
arayislariin ve etnik ayrimciligin modernlik
oncesinde de yasanmakta oldugunu gosterir.

Bir insan grubunun kendini Oteki’ne
gore tamimladigi, Oteki’nden ayrilma ve
Oteki’nin karsisinda belli bir insan grubuy-

2 [Bi]

la 6zdesleserek gii¢ olusturma ihtiyact duy-
dugu her yerde kimlik sorunu var demektir.
Kiiltiirel anlamda kimlik sorunu, bir grup
insanin belirli bir uzamu bilingli bir bigimde
kendilerine mekan edinerek ortak bir yasam
tarzi1 kurmastyla baslar. Bir grup insanin
belli bir mekanda tercih edilmis birlikteli-
gi biz-Otekiler ve iceridekiler-disaridakiler
karsitliklarini dogurur. Otekilerle karsilas-
ma veya disarida bulunma, bilinen yasam
kaliplarmin stirekliligini tehlikeye soktu-
Su icin, ‘mekan’ ve ‘topluluk’ degerli hale
gelir. Tehdit unsuru olan Oteki, disaridaki,
yabanci ve diisman, i¢ toplulugun iiyelerini
birbirine yakinlastirarak kardes, dost kilar.
Kardeslik ve diismanlik (ve kimlik) sabit
degildir. Kardeslik, isbirligi pratigi tarafin-
dan; diismanlik da, ¢atisma pratigi tarafin-
dan siirekli olarak yeniden iiretilir. Oteki
kimligin yapisal bir unsurudur.

‘Biz’ ve ‘Otekiler’ birlikte ve karsilik-
It catisma iginde var olurlar. Dis topluluk
(Otekiler) ig toplulugun (biz’in) kendi iginde
dayanigsma ve duygusal giivenligi saglamak
i¢in sinir ¢izme gereksiniminden olusur. Dis
topluluk yoksa, i¢ topluluk kendi sinirlarimni
gizerek onu olusturur. Smirlar topluluk iiye-
lerinin kendilerini giivenlik i¢inde hissede-
bilecegi veya topluluk dayanismasinin ger-
ceklesebilecegi alanlar1 gosterir (Bauman,
1990:144; 1998b, 51-3). Toplulugun sinir-
lar1 icinde kendimizi evimizde hissetmemiz,
ancak disarin giivenliksiz, yabanci olarak
kavranmastyla miimkiindiir. Bunun i¢in, her
topluluk simirlar disindakilerin kotii oldugu
imajint vererek topluluga bagliligin artma-
sin1 ve sinirlarin korunmasini saglar.

Kimligin gii¢lendirilmesi i¢in genellikle il-
gili topluluga yabanci topluluktan kiskanclikla
sakinilan yiice degerler yiiklenirken, Otekile-
rin insanlik agisindan hep eksik bir yonlerinin
bulunduguna inanilir. Bu, dis topluluklarin
bazi 6zelliklerinin alinmaya deger bulundugu
durumlarda bile degismez. Kimlik bilincinin
olusturulmasi i¢in Oteki kavraminm Antik



Yunan’da kullamildig1 bilinmektedir. Grek-
lerin, Oteki topluluklarin insanlik agisindan
gelismemisligini, asagilini vurgulamak igin
‘barbar’ terimini icat ettiklerini hatirlamak, bu
dénemde ciddi bir kimlik sorununun yasan-
digin1 anlamay1 kolaylastirir. Barbar tanimla-
mast on ikinci ylizyildan on sekizinci ytlizyila
kadar da din eksenli olarak yapilmis ve Hiris-
tiyan olmayanlar i¢in kullanilmistir (Sozen,
1999: 24). Hiristiyanligin barbarlar1 baglangig-
ta Hacli seferlerinin yoneltildigi Miisliimanlar
iken; on altinc1 ylizyildan itibaren Amerika,
Afrika ve Hint Yarimadasinin yerlileri olmus-
tur. Modern-Batili-Aydilanmaci gelenek de
dogmatikler, vahsiler, tarihsiz topluluklar ve
Dogulular olarak kendi Otekilerini olusturma-
da tereddiit etmemistir.

Kimlik sorununu, diinyanin tekbigimli-
lestirilmesi, farklarin silinmesi anlaminda
evrenselcilik ve kiigiik gruplar olusturma
yoniinde gelisen farkgilik arasindaki gerili-
me baglayarak, modern bir olgu oldugunu
sOylemek yaniltici olur. Evrenselcilik ve
farkeilik gerilimi modernlik 6ncesinde de
mevcuttur. Kimlik sorununu modern bir
olgu olarak kabul etmek, Hiristiyanlik ve
Islam gibi evrensel dinlerin mezhepler bi-
¢iminde kiltiir cografyalarma gore farkli-
lastigin1 (Ermeni Kilisesi, fran Siiligi), hatta
dinlerin kurumsallagmis yapilarindan kopa-
rak heterodoks, karma (syncretistic) yapilar
olusturdugunu ve bu dinsel pargalanma ve
birlesme siirecine eslik eden bireylerin ben-
lik kaybin bilimsel agidan degersiz bulmak
anlamina gelebilir.

Yukaridaki agiklamalar 1s1ginda, ‘kim-
lik> ve ‘kimlik sorunu’ sadece modernlige
0zgl olgular olarak kabul edilemez. Modern
donemde ulasim ve iletisim alaninda yeni-
likler; tarim toplumundan sanayi toplumuna
gecis ve buna bagli olarak da kirsal alanlar-
dan sehirlere goc; somiirgecilik donemin-
de gevre tlkelere, somiirgecilik sonrasinda
ise merkez iilkelere dogru ulus-asir1 gog;
biirokrasisinin gelismesi, zorunlu askerlik,

zorunlu egitim gibi uygulamalarla devletin
sosyallestirme ve gozetleme yetenegindeki
artig, stiphesiz kiiltiir karsilagsmalari ve kim-
lik sorununda bir yogunlasma meydana ge-
tirmistir. Bu yogunlasmanin son yirmi-otuz
yillik kiiresellesme siirecinde daha da artti-
81 gorlilmektedir. Kisaca modernlesme ve
kiiresellesme kimlik sorunlarini artirmak-
tadir. Modern donemde dinin siyasal alan-
dan uzaklagsmasi veya uzaklastirilmasinin
bir sonucu olarak, kiiltiirel ve laiklestirilmis
gelenek bugiin siyasal alanin belirleyicisi
durumundadir. Artik siyaset biiyiik 6lgiide
kiiltiirel kimlikler tizerinden yapilmaktadir.

Hem modernlik hem de kiiresellesme
geleneksel kimlik kaliplarini bozarken, yeni
kimlik kaliplarimi ortaya ¢ikartir. Bu arada,
modernlik 6ncesinden gelen kimlikler, (ye-
rel, dinsel ve etnik) geleneklerini yeniden
icat ederek, modernlesme ve kiiresellesme
siirecinde varliklarint siirdirmeye ¢aligir.
Kimligin modern bir olgu oldugu degil, mo-
dern donemde tiim kimliklerin modernlesti-
gini sdylemek daha inandirici olacaktir.

Modern kimlik sorununun olusumunda
onemli yeri bulunan evrenselcilik ve tikelcilik
ikilemi (boyutlari farkli da olsa) modernlikten
once de vardir. Fakat belli bir evrenselcilik
anlayisi, ancak modernlesmenin bir sonucu
olarak kiiresel bir gerceklik kazanabilmistir.
Modernlesme Batililasmaya 6zdes olarak al-
gilandiginda, buradaki ‘belli evrensellik an-
lay1s1’, Bati’nin evrensellik anlayigina igaret
etmektedir. Evrenselciligin tek kaynaginin
modernlik veya Bat1 oldugunun kabulii, nihai
olarak etnikmerkezli egilimlere ve somiirge
iligkilerine katkida bulunarak, evrenselligi
baltalayacak sonuglar dogurabilir. Modernlik
baslangicinda Bat1 kaynakli ve Bat1 degerleri
ile yiiklii olmasina ragmen, bugiin modernles-
me Batililagsma olarak anlasilmaktan biiyiik
olgiide ¢ikmistir. Modernlesmenin Bati-disi
uygarliklar1 ortadan kaldiramadig1 ve ‘Oteki’
uygarliklarin da modernligin ¢esitli versiyon-
larmn drettigi goriilmistiir (Gole, 2001).. &
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2008 Temmuzu’'nda (16 Temmuz 2008)
ISAM, Mesrutiyet aydinlarimin din algisi-
nt ele alan bir ilmi toplantiya ev sahipligi
vapti. Toplantida Dr. Enes KABAKCI ve
Yar. Dog¢. Dr. Michelangelo Guida birer su-
num yaparken, yapilan sunumlar Prof. Dr.
M. Siikrii HANIOGLU ve Prof. Dr. Ismail
KARA tarafindan miizakere edildi. Biz biil-
tenin bu sekizinci sayisinda, toplantida Dr.
Enes KABAKCI 'min yaptig1 sunuma yer ve-
recegiz.

Dr. Enes KABAKCI

MESRUTIYET AYDINININ
DIN ALGISI

Ahmet Riza Ornegi

ebligimin basinda toplantinin bas-
ligryla baglantili olarak bazi nok-

talara temas etmek ve bir dizi soru
sormak istiyorum. Bunlardan ilki sudur:
Acaba bir “mesrutiyet aydini”ndan bahse-
dilebilir mi, yani bir mesrutiyet aydin1 var
midir? Bu soruyu sorarken, aydin kavra-
minin ifade ettigi gondermeleri, tarihsel ve
toplumsal arka plan1 dikkate alarak sorumu
sormak istiyorum. Aydindan bahsetmek ye-
rine acaba bir “intelijansiya’dan, bir “mes-
rutiyet intelijansiyasi”ndan bahsetmek daha
mi1 dogru olur, diye sormak istiyorum. In-
telijansiya kavramini, mesrutiyet rejimiyle
baglantili olarak degil, devletle olan organik
iligkileri baglaminda dneriyorum.

Yine mesrutiyet ifadesi yerine “kriz
aydini”ndan, bir aydin profilinden bahsede-
bilir miyiz, diye soruyorum kendi kendime
ve bunu tartismaya agmak istiyorum. Ya da
donemin neolojizmi, sanirim Said Halim
Pasa’nm ilk defa kullandig bir ifade, “buh-
ran aydini’ndan, bir buhran dénemi aydi-
nindan bahsetmek daha m1 dogru olur?

Biitiin bu sorular ve biitlin bu ¢ekinceler,
Ahmet Riza i¢in de gecerli. Ahmet Riza’nin
burada bir aydin olmasi sebebiyle bir buh-
ran donemi insani oldugunu diistiniiyorum.

Yine bir monolitik bir aydin smifindan
yani “II. Mesrutiyet Aydinlar1” diye monoli-
tik bir insan tipinden bahsetmenin de dogru
olmayacagi kanisindayim.

Diger bir nokta, bu kategorilerle diisiin-
mek ne kadar isabetli; o donemdeki aydinla-
r1, fikir adamlarmni bir diisiinme evreni igine
sokmak bize analitik olarak ne saglar ya da
ne kaybettirir? Bunlar tartigmak istiyorum.
Ahmet Riza 6rnegin, bu kategoriler i¢inde
her halde en fazla Batici kategorisine giren
bir kisi fakat 6rnegin Fransa’daki arsiv bel-
gelerinde, polis arsivlerinde ve dis isleri ba-
kanligindaki arsivlerde A. Riza’dan fanatik
bir islamci, fanatik bir pan-islamist olarak
bahsedilmekte. Ayni sekilde Abdullah Cev-
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det yine, “Bat1 medeniyetini giiliiyle dike-
niyle bir biitiin olarak almaliy1z” diyecek
kadar Batic1 bir noktada durmasina ragmen
“din elden gidiyor, hilafet elden gidiyor”
diye feryat ediyor.

Tim bu soru ve g¢ekincelerle baglamak
istiyorum tebligime.

Dedigim gibi biitiin bu sorular, ¢ekince-
ler, Ahmet Riza icin de gecerli. A. Riza’nin
O6nemi yani boyle bir genel baslik altinda
yer almasinin kanimca nedeni, onun kismen
paradigmatik bir Jon Tiirk olmasi. Yani ge-
nel Jon Tiirk kategorisinin disinda olmasi-
na ragmen, drnegin ¢evreden gelmemesine,
eski bir biirokrat aileden gelmesine ragmen
diger baz1 ozellikleriyle paradigmatik bir
Jon Tiirk oldugunu; 1908-ikinci mesruti-
yetin ilanma kadar, ittihat ve Terakki’nin
baskanligini yaptigini; mesveret gazetesini
uzun bir siire araliksiz olarak cikardigini
ve bu nedenle de s6zii dinlenir, itibar edi-
lir, o0 donemde Jon Tiirk hareketi igerisinde
o6nemli bir lider oldugunu bilmekteyiz..

Osmanli’dan Paris’e Ahmet Riza

Ahmet Riza’nin genel olarak dinle, 6zel
olarak Islamla olan iliskisine gelince. Bu
noktada sizi ¢ok fazla bir biyografik bombar-
dimana tabi tutmadan, ¢ok fazla ayrintilarla
yormadan, kisaca ailesinden, almis oldugu
egitimden ve politik aksiyonundan (Paris ha-
yatindan, pozitivizmle olan iliskisinden) bah-
setmek gerektigini diistinliyorum -ki boylece
daha elle tutulur veriler sunabileyim, dinle,
ozelde Islamla olan iligkisi noktasinda.

Ahmet Riza nesiller boyu devlet hiz-
metinde bulunmus bir aileden gelmektedir.
A. Riza ile ilgili bilinmesi gereken birinci
onemli nokta bu. “Ingiliz” lakapli Ali Riza
Bey’in oglu. Babasi hariciyeden. Yurt digin-
da bir dizi gorevler almis bir kisi. Ayni za-
manda Meclis-i Ayan iiyeligi yapmis. Dede-
si yine dnemli gorevlerde bulunmus; ziraat

ve darphane nazirliginda bulunmus bir kisi.
Ve dedesinin babasi da III. Selim’in sir kati-
bi. Annesi Avrupali, Avusturyali. Aristokrat
bir aileden gelmekte. (Kiigiik bir tartigma
var — annesiyle ilgili- Alman oldugunu id-
dia eden arastirmacilar da var, ama netice
itibariyle ihtida etmis bir Avrupali)

Egitimi. Devlete bagli, devlete hizmetle
ilgili bir egitim aliyor. 19. ylizyilin ikinci
yarisinda devlete, Osmanlilik ideolojisi-
ne eleman yetistirmek icin kurulan 6nemli
ogretim kurumlarindan biri olan Mekteb-i
Sultani’yi, Galatasaray Sultanisi’ni bitiri-
yor ve daha sonra, hizmet etmek i¢in ziraat
tahsili yapmak {izere Paris’e gidiyor. Don-
diigiinde biiyiik idealler ve Anadolu’da bir
tarim reformu yapmay1 amagliyor, ama bu
konuda basarisizliga ugrayip 1889°da tekrar
Paris’e doniiyor.

Bu bilgiler 1s18inda Ahmet Riza’nin 19.
yiizy1l Osmanli Imparatorlugunda belirli bir
ziimreye ait oldugunu gormekteyiz. Bati
tarzi bir egitimden ge¢cmis, devlete hizmet
etmek i¢in yetistirilmis kisilerden olusan bu
grubun, kendine has bir tarzi, ortak tecriibe
ve tekrarlama tekniklerinin sonucu olarak
ortaya ¢ikan bir tavri bulunmakta. Bu ztimre
“siyaset ve devlet icin” yasayan, “siyaset ve
devletten” yasayan yani ge¢imini de oradan
saglayan ¢ok belirli, sinirli bir ziimre.

Ahmet Riza bu ziimrenin her tiirlii 6zelli-
gine sahip, yani hem Bati tarzi bir egitim al-
mis, hem de devlete hizmet idealini tasiyor.
Tabi ki A. Riza muhalefette de bu ziimrenin
icinde, Abdiilhamit karsit1 bir muhalefet
igerisinde, ama muhalefetini siirdiiriirken de
devlete hizmet etmek, imparatorlugu ¢okiis-
ten kurtarmak idealine sahip.

Yeni bir Diinya, Yeni bir Din:
Pozitivizm

Ahmet Riza’nin anlasilmasi ve dine baki-
sinin dogru algilanmasinda tgiincii bir nok-



ta, onun pozitivizmle olan iligkisi. A. Riza,
pozitivizme Fransa’da oradaki hayatinin ba-
sinda intisap ediyor. Bir “Insanlik dini”nden
soz ediyor. Yani Auguste Comte’un tesis
etmis oldugu o dini benimsiyor. Ve pozi-
tivizme bir recete olarak sariliyor. Ahmet
Riza’nin bu durumu, Jon Tirk hareketinin
onemli, onde gelen disiiniirlerinin tlimiinde
karsilastigimiz bir durum. Yani dnde gelen,
mesela Sabahattin, yine ayni saiklerle Le
Play ekoliine sariliyor. Yani imparatorlugu
kurtarmak adina Anglosakson modeli one-
riyor ve bir kurtulus regetesi olarak o ekole
baglaniyor.

Ahmet Riza’nin pozitivizmle tanigsmasi
ve pozitivizme baglanmasi noktasinda din
cok onemli bir faktor. Soyle ki, pozitivizmle
tanistig1 zaman A. Riza, en ¢ok, pozitivist-
lerin Islam dini ve somiirgecilikle ilgili olan
degerlendirmelerinden etkileniyor. Ornegin
A. Riza’nin pozitivist diisiinceyle ilk tanis-
masina vesile olan Dr. Robinet, III. Cumhu-
riyet doneminde Fransiz somiirgeciligine en
siddetli bir sekilde karsi ¢ikan az sayidaki
entelektlielden birisidir ve bir pozitivisttir.
Ahmet Riza onun anti-kolonyalist tutumun-
dan etkileniyor. Ayni sekilde, hocas1 ve {is-
tadi, Ortodoks pozitivistlerin 6nderi Pierre
Laffitte’in de Bati emperyalizmine ve Fran-
s1z kolonyalizmine kars1 ¢ikisi ve o donem-
de Batr’daki genel Islam karsiti gevrenin
disinda, elestirel bir tavir takinmast Ahmet
Riza’nim pozitivist olmasina vesile olur.

Laffitte, Ahmet Riza’nin hem siyaset
ve hem de diisiince diinyasinda énemli bir
isim. Laffitte’in ozellikle, dedigimiz gibi,
Islam hakkindaki goriisleri ¢ok derinden
etkiliyor Ahmet Riza’yr. Iki noktada to-
parlanabilir bu goriisler. Birincisi, Laffitte,
Islam’m ilerleme ve modernite ile olan ilis-
kisinin diger dinlere gore ¢ok daha olumlu
oldugunu iddia ediyor. Yani “Islam ilerle-
me ve moderniteye, diger dinlere gore ¢cok
daha acik bir din.” Ikincisi, Miisliimanlarin
diger dinlerin mensuplariyla olan iliskileri

meselesi. Laffitte’e gore Miisliiman top-
lumlarmda hosgorii, Hiristiyanliga gore cok
daha fazla. Bu iki nokta Bati’da, o donemde
Islam’a saldir1 yoneltmek icin kullanilan iki
nokta. Laffitte bu konuda tam tersini iddia
ediyor ve Ahmet Riza’y1 da bu diislincele-
riyle pozitivizme kazandiriyor.

Pozitivistlerin o donemde dine, Islam
dinine olan sempatileri o kadar iist seviye-
de ki, bugiin hala biiyiik Paris camiinin ya-
pilmasina 6n ayak oluyorlar. Pozitivistler
“Islam’1n serefine bir cami insas1” sloganiy-
la para toplama kampanyasi baslatiyorlar ve
Ahmet Riza da Megsveret gazetesinde bu gi-
risimi selamliyor. Ittihatcilar da bu kampan-
yaya katiliyorlar.

Laffitte, Dogu ve Islam konulu yazila-
rinda, Bati’ya yonelik ¢ok elestirel bir durus
sergilemektedir. Pozitivistler’in yayin orga-
n1 olan Revue occidentale’de yayinlanan bir
makalesinde “Islam konusunda Bati’daki
degerlendirmelerin irk¢1 bir temelde yiiksel-
digini, ideolojik doktrinlerden beslendigini
ve hepsinin amacinin insanlhigin kardesligini
timden inkar etmek, belli baz1 irklarin ha-
kimiyetini ilan etmek, ¢cogunlugun azmlik
tarafindan imha girisimi, mesruiyetini sag-
lamak oldugunu ve tim bunlarin sinirsiz
bir sanayilesme ve kutsanan bir medeniyet
diisiincesiyle paralellik arz ettigini” soyler.
Iste Bat1 medeniyetine kars1 bu elestirel du-
rus, Ahmet Riza’y1 ¢ok fazla etkiler.

Paris’e gelisi Ahmet Riza’nin aslinda ha-
yatinda, dine bakis, Osmanli toplumuna ba-
kis noktasinda ¢ok belirleyici. Ahmet Riza
Paris’e ilk geldigi yillarda ateist oldugunu
sOylityor. Fakat, Comte diislincesiyle tanis-
t181 zaman ateizmin insan dogasina uygun
olmadigim fark ettigini, biiyiik bir hatadan
bu sekilde kurtuldugunu ifade ediyor. Ama
tabi ki bu, Ahmet Rizanin Miisliiman oldu-
gu anlamina gelmiyor. Ateizmi terk ediyor,
fakat pozitivizme, Insanlik dinine gegiyor.
Din konusunda bdyle koklii bir degisim,
hatta gerilim yasiyor Ahmet Riza.
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Paris’te Dogu Savunmasi

Ahmet Riza Paris’e “modern Mekke”
adin1 veriyor. Bu sehre 151k aramak icin git-
tigini, gercek degerlerin burada oldugunu
sandigini, fakat Dogu’ya kars1 biiyiik bir 6n
yargiyla karsilastigim1 ve bu konuda hayal
kirikligma ugradigin1 uzun uzun anlatiyor
yazilarinda. Bir dogulu olarak sadece poziti-
vistler nezdinde itibar1 gordiigiinii yaziyor.

Bu halet-i ruhiye icinde Ahmet Riza,
Bat1 kamuoyunda Dogu ve Islam hakkinda
yanli ve yanlis degerlendirmeleri hedef alan,
bunlara cevap niteliginde yayinlar yapmaya
basliyor. Apolojist bir dille kaleme aldig1
yazilarmda Ahmet Riza, Islam’in ilerleme
ve cumhuriyet fikrine aykiri olmadigimi sa-
vunuyor. icma-y1 iimmet prensibi dolayisty-
la cumhuriyet fikrinin, Islam siyaset teorisi-
ne yabanci olmadigini iddia ediyor. 1897°de
“Islamizm” adl1 bir makalesinde bu fikirleri
isliyor.

Tabi, cumhuriyet fikrinin islam’a yabanci
olmadigimi sdylemesinden Ahmet Riza’nin,
Osmanli devleti i¢in bir cumhuriyet rejimi-
ni 6nerdigi anlamini ¢ikarmamak gerekiyor.
Ciinkii o da, genel Jon Tiirk hareketinin sa-
hip oldugu anlayisla, sadece imparatorlugu
cokiisten kurtarmak, bunun icin de parla-
mentonun agilmasi ve anayasanin tekrar yii-
rirlige konmasi disinda herhangi bir talebi
yoktur. Ama Islam’1 Bat1’ya kars1 savunma
noktasinda Bati’da cumhuriyet disiincesi
gecer akee oldugu icin, Islam’m cumhuriyet
fikrine kars1 olmadigimi uzun uzun delille-
riyle (ayet ve hadislerle) agikliyor.

Ahmet Riza ve
islam’in Pozitivist Yorumu

Ahmet Riza Islam tarihini pozitivist bir
gozle okur ve Islam akaidini de pozitivist
bir bakisla yeniden yorumlar. Bu baglamda
Islam tarihine yeniden y&nelir; bir zaman-
lar terk ettigi, onemsemedigi, elinin tersiy-

le ittigi dinin tarih ve medeniyet birikimini
yeniden ele alir; fakat bunu pozitivist bir
perspektifle yapar.

Kur’an’1 pozitivist bir bakisla tefsir et-
meye girisir. Kur’an’daki bir takim ayetleri,
genellikle baglamlarindan kopartarak, yeni-
den yorumlar. Mesela “Kur’an’in, Miislii-
manlari, bilimin onaylamadig1 seylere iman
etmekten men ettigini” yazar. Miisliiman-
larin, bilimle saglamasi yapilmadan hicbir
seye inanmamasi gerektigini soyler. Clinkil
Kur’an-1 Kerim’de Allah, Miiminlere “zan
ile hareket etmelerini” yasaklar. Islam’mn
bu emrinin yani “zan ile hareket edilmeme-
si” gerektigine dair emrin, gézlem ve dene-
ye dayanan pozitivist metodun ta kendisi ol-
dugunu iddia eder Ahmed Riza. Ve bu fikri,
pozitivistlere hitaben yaptigi bir konusmada
isler.

Yine pozitivizmin ¢ok temel fikirlerin-
den olan “tarihsel devamlilik”, “toplumsal
evrim” ve “terakki” kavramlarinin, Islam’m
birer hiilkmii oldugunu iddia eder Ahmet
Riza. Ona gore, Islam’in en &nemli ilke-
si dinde devamlilik, tekamiil ve terakkidir.
Buradan yola c¢ikarak, Hz. Muhammed’in
bir “devrimei” olmadigini, yeni bir din ge-
tirmedigini, var olan1 miikkemmellestirmek-
ten baska bir sey yapmadigini sdyler.

Yine bu ger¢evede o donemde Avrupa’da
yaygin olan “Muhammedilik” ifadesinin
kullanilmasina da karsi c¢ikar. Buna karsi
cikist su gerekceyledir: “Islam” der Ahmet
Riza, gegmisten bugiine gelen erdem ve ha-
kikatlerin bir biitiiniidiir. islam’a gére Musa
da Isa da miisliimandir. Tarihsel siireklilik
s6z konusudur Islam’da... Dolayistyla bu
dini sadece Hz. Muhammed’e, tek Islam
peygamberine atfetme yanlistir.

Gorildigii gibi, Ahmet Riza’nin yazi-
larinda Islam diinyasmi ve medeniyetini sa-
vunma ve Islamiyeti yeniden yorumlama, at
bast gider. Yani, savunabilmek i¢in yeniden
yorumlar. Siiphesiz o da Islam’daki vahiy



olgusunu reddeder. Vahyin, “aslinda sosyal
ve siyasal olaylara ¢ok fazla yogunlagsmak-
tan kaynaklanan bir psikolojik bir durum”
oldugunu savunur. Fakat bu, dini, bir sosyal
tutkal olarak, siyasal bir arag¢ olarak reddet-
tigi anlamina gelmez.

Ahmet Riza biitiin Islam akaidini, biitiin
Islami kavramlari, ibadetleri/ritiielleri yeni-
den yorumlamaya calistyor. Ornegin cami,
Ahmet Riza’ya gore sadece bir ibadet yeri
degil, ayn1 zamanda bir siyasal toplanti me-
kamdir. Ibadet, toplumsal ve devletle ilgili
meseleler hakkinda, mesveret etmek de-
mektir. Bu kutsal vazifeden (mesveretten)
once bedenin ve ruhun arinmis olmasi gere-
kir. Dolayisiyla abdest bedenin arinmasina,
namaz da ruhun sembolik olarak arinmasina
vesile olur — ki bunlarm hepsi (abdest, na-
maz) siyaset yapabilmek, siyaset konusabil-
mek i¢in gerekli olan seylerdir. Asil amag,
bedenen ve ruhen siyaset yapmaya, siyaset
konusmaya hazirliktir.

Ahmet Riza yeniden yorumlanmasi/sa-
vunulmasi ¢ok zor olan itikadi konular1 da
gayet “bilimsel” metotlarla savunuyor. Me-
sela kader inancini psikolojik ve ilmi koke-
nine inerek savunuyor. Kur’an’m insanlari
farkli sartlarda farkli eylem bigimlerine
sevk ettiginin altin ¢iziyor. Kader inancinin
bazi1 durumlarda faydali bir inang oldugunu
soyliiyor. Nitekim, A.Comte’un da kader
anlayisinin olumlu yonleriyle ilgili bazi ya-
zilar1 vardir. Ahmet Riza, Comte’a referans
yaparak, insan psikolojisi i¢in kaderciligin,
ne kadar faydali bir sey olabilecegini savu-
nuyor. Ahmet Riza’nin yukarida bahsedilen
tiim bu goriislerini Fransizca kaleme aldigi-
n1 da hatirlatalim.

Riza’nin goziiyle
Islam, Pozitivizm ve Siyaset

Burada ele alacagim son nokta, Ahmed
Rizanin Islam’da yonetim bigimiyle ilgi-

li goriisleri. Ahmet Riza, aile, miilkiyet ve
siyaset konularinda Islam ve pozitivizmin
aynit goriisleri savundugunu iddia eder.
Pozitivizmin temel prensiplerinden olan
“zenginlik kaynag itibariyle kutsaldir ve
zenginligin dagilimi da ayni sekilde olma-
lidir” prensibiyle Islam’daki miilkiyet an-
lay1sinin ayni oldugunu iddia ediyor. Yine
pozitivizmle islam’in kolektif ¢ikarlar tara-
finda durdugunu, bireyden once aileyi esas
aldigini, bu anlamda bir paralellik oldugunu
one suruyor.

Yine Comte un “hiikiimdarin ¢ifte erki”
konusundaki goriisleriyle Islam siyaset teo-
risinin tam bir uyum i¢inde oldugunu savu-
nuyor Ahmet Riza. Comte’a gére manevi/
entelektiiel iktidar sayet maddi, siyasi bir
iktidarla desteklenmezse etkisiz kalir, dola-
yisiyla manevi ve diinyevi erk birbirinden
ayrilmamalidir. Yani Comte aslinda spritiiel
ve diinyevi iki iktidarin tek elde toplanma-
s1 gerektigini One siirliyor. Ama bunlarin
bir sekilde bagska mekanizmalarla kontrol
edilmesi gerektigini sdylityor. Ahmet Riza
da iste Comte’un bahsettigi, “tehlike” yani
sinirsiz ve herhangi bir denetime tabi olma-
yan iktidarin, papalik oldugunu ifade edi-
yor. Halbuki Osmanli 6rneginde hem mane-
vi hem de diinyevi erki elinde bulunduran
sultan halife, ancak kanunlar ¢ercevesinde
hareket edebilir ve ayrica ulema tarafindan
da denetlenir. Dolayistyla Osmanli Impara-
torlugunda sultan, peygamberin hem diin-
yevi hem uhrevi, yani her iki erkini, her iki
giiciinii elinde bulunduruyor. Fakat bir yan-
dan da genel seriat kanunlar1 ve ulema ile de
denetleniyor. Dolayisiyla tam da Comte’un
teorize etmeye calistigi model, Osmanlida
mevcuttur sonucunu gikariyor.

Ahmed Riza’nin temel amaglarindan biri
pozitivizmi Dogu’da yaymaktir. Osman-
Ii Imparatorlugu’na pozitivizmin giriginin
saglanmasi igin ¢alistyor Ahmet Riza. Fakat
bunu yaparken de kendisini, Islam’a refere
etmekten vaz gecmiyor. Mesela, yontem-
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le ilgili, pozitivist propaganda metoduyla
ilgili ¢okca diistintiyor. Bu konuda bir¢cok
yazilar kaleme aliyor. “Biz pozitivizmi Os-
manli imparatorlugunda nasil yayabiliriz”
diye tartisiyor pozitivist arkadaslariyla.
Bu konuda, “teblig” metodu hakkinda Hz.
Muhammed’in metodunun benimsenmesi
gerektigini savunuyor. “Insanlara, onlarin
zeka seviyelerine, kavrayis kapasitelerine
gore hitap ediniz” mealindeki hadisi zikre-
diyor.

Tebligimin basinda da ifade ettigim gibi
Ahmet Riza, Bati’da, o déonemde polis ar-
sivlerinde ve dis isleri bakanligi konsolos-
luk raporlarinda, Pan-Islamist, fanatik bir
Islamci olarak nitelendiriliyor. Fakat bu ni-
telendirmenin isabetli oldugu tartisilir. Bir
yandan dinin her zaman 6zel alanda kalma-
s1 gerektigini, asla toplumsal ve siyasal bir
harekete temel teskil etmemesi gerektigini
sdyliiyor; diger yandan, islam’mn devlet yo-
netimiyle ilgili, siyasetle ilgili ilkeleri oldu-
gunu ve bu anlamda sadece uhrevi bir din
olmadigini ve zaten bir hi¢bir dinin de bdyle
olmamasi1 gerektigini savunuyor. Bu bag-
lamda Pan-Islamist tezler 6ne siirdiigiine de
rastliyoruz. Ahmed Riza Pan-islamizmin o
donemde; Pan-Germenizm ve Pan-Slavizm
kadar ya da devrimci sosyalistlerin savun-
dugu enternasyonalizm gibi tehlikeli bir
sey olmadigini, yani Pan-Islamizmin diger
“Pan” hareketlerden, “Panist” hareketlerden
farkli oldugunu ifade ediyor. Ciinkii, diyor,
Pan-Islamizm, imparatorlugu olusturan mil-
letler icin bir koétiiliik kaynagi olamaz; on-
lar i¢in bir tehlike arz etmez. Tam tersine,
hos goriiyle uygulandig: takdirde, farkli bii-
tiin gruplarin yiiregine ask yerlestirecek ve
aralarinda husumeti ortadan kaldiracak bir
harekettir diyor. Ve burada bir ayeti zikre-
diyor: *“ Hani siz, hepiniz diismanlar idiniz
de Allah sizin goniillerinizi birlestirmisti
ve O’nun nimeti sayesinde kardes kimse-
ler olmustunuz.” (Al-i Imran 3/103) Pan-
Islamizmin imparatorluk iginde boyle bir
rol oynadigini soyliiyor.

Son Verirken

Sonu¢ olarak Ahmet Riza, bir buhran
donemi aydinidir. Bir kriz doneminde yasa-
mis ve Imparatorlugu kurtarabilmek igin el
yordamiyla bir regete arayisina girmistir. {1k
karsisina c¢ikan ve kendisini etkileyen sey
pozitivizm olmustur. Bu diisiince sistemini
benimsemis ve yaymaya ¢alismistir. Eklek-
tik bir diisiince yapisina sahiptir. Iki diinya
arasinda (Dogu ile Bati) gidip gelir ve bu
iki diinyayr bagdastirmay1 hedefler, bir-
biriyle uyumlu hale getirmeye calisir. Bu,
genelde o donemde yasayan Tiirk aydin ve
reformist devlet adamlarmin genel karakte-
ristigidir. Pozitivist bir bakis agisiyla bakar
olaylara, tarihe, medeniyete... Bat1’y1 Isla-
mi bir gozle, Dogu’yu pozitivist bir gozle
okumaya calisir. Bu ¢aba, yani hem Bati’y1,
hem Dogu’yu yeniden yorumlama gabasi,
din algisina da yansir. Dini de ayn1 sekilde
ayni tarzda yorumlar. Batililar’a kars1, o do-
nemdeki saldirilara karsi ¢ok ciddi bir ce-
vap verme, biraz da 6ziir dileyici bir tavirla
cevap yetistirme kaygisindadir. Bu anlamda
kiiltiirel olarak kendisini Miisliiman olarak
goriir. Insanlik dinine (A. Comte’un kurdu-
gu din) mensup olsa da kiiltiirel olarak ken-
disini Miisliman olarak addeder. 19.ytizy1l
Bati emperyalizmi ve kolonyalizmi karsi-
sinda Islam’a sarilir. O dénemde Islam’in,
ik gibi, yani vazgecilemeyen, ¢ikartilip bir
kenara konulamayan, ten renk gibi bir sey
oldugunu sdylemek yanlis olmaz herhalde.
A. Riza da bunu bu sekilde goriir ve var gii-
cliyle savunmaya calisir.

Tesekkiir ederim! I
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ED.: Ayta¢c YILDIZ
DOGUBATI YAYINLARI

Edward Said’in Oryantalizm adl

kitabinin  yaymmlanisinin  ardindan
Bati’daki entelektiiel ¢evreler tuhaf bir gii-
riltiiyle uyandilar. Yabancis1 olduklar1 bir
sesti bu... Kendi iiniversitelerinde yetismis,
klasik kiiltiire hakim, edebiyat ve filoloji
uzmani olan Edward Said, Dogu ve Bati
iliskilerinde yeni tezler giindeme getiriyor,
—kuskusuz kendine 6zgii, muhalif entelek-
tiiel bir tat katarak— Batil1 bilincin yansidig1
aynay1 kamuoyuna sunuyordu.

Ik bakista bu cesur ¢ikis kiiciimsense
de, Said kat1 ve geleneksel bir sahay1 ye-
rinden oynatabilmeyi basarabildi. Artik
oryantalizm, klasik dil ¢alismalarina vurgu
yapan bir ‘disiplin’ olmaktan ¢ok, her ge-
cen giin kendi i¢inde doniiserek, bir soylem,
hiikmetme geleneginin bir parcasi olarak
literatiirde yer etmeye basladi. Bu alanin
armagan ettigi yeni ciimlelerle sdyleyecek
olursak, Bati’nin Gtekine bakisi ‘oryanta-
list bir perspektifte’ dile getiriliyordu. Orta
Dogu’daki sicak gelismelerin arka planinda
oryantalizmin iki yiiz y1llik sorusu giindeme
gelmekteydi.

Said, zor olam1 denemis, Bati’nin
Dogu’ya bakisindaki terimleri tersine ce-
virebilmisti. Somiirgeciligin “kesif kollar1”
sadece ekonomik ve politik bir bakisla de-
gerlendirilmiyor, edebi metinler {izerinden
hareketle carpik kareler teorik bir ¢cergevede
isaretleniyordu. Dogu’nun nasil kesfedildi-
&1 sorusu ise can alict 6nemdeydi. 18. yiiz-
yildan itibaren Bati, derin istek ve arzularty-
la Dogu’yu kesfe ¢ikarken, pek de masum
sayllmayacak bu kesif ¢abasi, beraberinde
bir¢ok seyi de gotiirmiistii. Chateaubriand,
Lamartine, Nerval ve Flaubert’in yazilarin-
da hayali bir dogu cografyasi yaratilirken
veya Oryantalist ressamlarin tablolarinda
egzotik ve disil kompozisyonlar kullanilir-
ken, aslinda siradan Batili bireyin zihninde
kliselerle yiiklii bir Dogu cografyasi insa
edilmekteydi.

Bu kitapta da gosterildigi {izere, iler-
leyen yillarda alanin segkin isimleri bu
‘tartisma’ya dogrudan katildi. Oryantalizm,
antropolojiden Balkan tarih calismalara
kadar bir¢ok farkli alana verimli bir sekilde
hizla yayildi. Yeni okumalar 1s1ginda yeni
oryantalizmler masaya yatirildi. Kuskusuz,
Tiirkgede bu yazilarin giindeme gelmesi
Said’in degerli ¢abasini, ‘giizel’ ve ‘sicak’
anisin1 korumaya hizmet edecektir.

Editor: Aytag¢ Yildiz .



Umut Ozkinimh

Milliyetcilik Kuramlan

Elestirel Bir Bakis

DOGUBATI
Milliyetcilikle ilgili uluslar aras1 alanda
yapilan tartismalarin dikkate aldigr ve

dipnot diistiigli bu kitap, daha simdiden kendi
sahasinda ciddi bir agilim saglamis durumda.

Umut Ozkirimli, ¢oktandir ttkanmis olan
bir tartismanin Stesine gegmeyi basartyor. Leh-
te ve aleyhte bir kavram tekeli yaratmaksizin,
oncelikli olarak bu sahanin karmasik dilini
ayrmtili ve sistematik bir sekilde ¢dziimlityor.
Simdiye kadar milliyetcilikle ilgili birikmis
zengin literatiirli, klasik modern yaklagimla-
riyla birlikte okuyucuya sunuyor. Bu alanin do-
gum tarihini 6nceleyen romantik diistiniirlerin
yaninda Hobsbawm, Kedourie, Smith, Gellner
gibi cagdas belli bagh kuramcilarin goriislerine
yer veriyor. Bugiin, diinyadaki bir ¢ok bolge-
nin yiiz yiize oldugu etnisite ve kimlikle ilgili
sorunlar, bu literatiiriin sinirlarina dahil. Tarihin
hiz kazandig1 ve haritalarin yer degistirdigi de-
virler i¢ginde ¢ok ayri milliyetgilik drneklerine
rastlamak miimkiin. Halkin, seckin siniflarin,
entelektiiellerin ve ideolojilerin yarattiklari bir-
birinden farkli milliyet¢ilikler var. Donemler
arasinda milliyetciligin nasil degistigini goz-
lemlemek, en az bu kavrami tamimak kadar
onemli. Milliyet¢ilik, kimi zaman uluslarin
dogusunda muazzam kaynastirict bir rol iist-
leniyor, kimi zaman da tehlikeli bir ideolojiye
doniistiyor. Giicli ve zayifligi, masumiyeti ve
saldirganlig1 daima ig ice geciyor.

Ozkirimli, bu erken calismasiyla, karsilas-
tirmali bir aragtirmanin nasil yapilacagina dair
son derece yetkin bir 6rnek sunuyor.

Modern Dinemde
Dini Nimlerin
Temel Meselelon

MODERN DONEMDE

DiNi iILIMLERIN TEMEL
MESELELERI

KOLLEKTIF

ISAM YAYINLARI

TDV Islam Arastirmalari1 Merkezi

(ISAM) 1996 yilindan bu yana gergek-
lestirdigi ulusal ve uluslar arasi katilimli sem-
pozyum faaliyetleri ¢ergevesinde, 2005 yilinda
dini ilimlerle ilgili problemlerin ele alinacagr “
Modern Dénemde Dini ilimlerin Temel Mesele-
leri” konulu ulusal bir sempozyum diizenlemeyi
kararlastirmis ve dini ilimler alanina giren mev-
zularin gegmiste hangi amag ve yontemlerle ele
alindig1 ve gliniimiizde bu ilimlerin hangi konu-
lara egilmesi ve hangi ilmi yontemleri kullan-
mas1 gerektigi vb. hususlarin genis bigimde ele
almip tartisildigt bu toplanti 14-17 Nisan 2005
tarihinde ISAM konferans salonunda yapilmis-
tir. Alt1 oturumdan olusan sempozyumda on iki
teblig sunulmus ve her teblig iki akademisyen
tarafindan miizakere edilmistir. Elinizdeki eser,
sempozyumda sunulan tebligleri ve yapilan mii-
zakereleri icermekte ve orada ortaya konulan
ilmi mesainin siireklilik kazanmasimi ve daha
genis cevrelere ulagmasini amaglamaktadir. Bu
calismanin dini ilimlerle ilgili aragtirmalarda
yeni agilimlar saglamasi temennisiyle... ™
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BULTENILAM

kimlik ve farklilasma

KiMLIK VE FARKLILASMA

Cevat OZYURT
ACILIM KITAP YAYINLARI

* Kiiresellesme modernlesmeye, tekno-

lojik ve bilimsel ilerlemeye bagl ve ter-
sine gevrilemez sosyolojik bir olgu mu; yoksa
Yeni Diinya Diizeninin diger bir adi midir?

* Bu stirecte ulusal kimlik kayip mi ol-
makta, yoksa yeni bir form mu kazanmak-
tadir?

* Kimlik siyasetinin ve kimlik pazarlik-
larinin yogunlagmasi, maddeci moderniz-
min basarisizlig1 olarak m1 goriilmelidir?

* Kiiltiir ve kimlik, sadece ‘Medeniyetler
Catigsmas1’ sdyleminde oldugu gibi yeni bir

ayrimciligin; Balkanlar’da oldugu gibi siya-
sal parcalanmanin ve etnik temizligin araci
olarak m1 goriilmelidir?

* Yeni (post-modern) kimliklerin 6zel-
likleri nelerdir?

Toplumsal iligkilerin kiiresel 6l¢ekte yo-
gunlagmaya basladigi 1980’lerden itibaren
sosyal bilimcilerin toplum algis1 degismis,
sosyal bilimlerin bir¢cok temel kayrami ye-
niden; tanimlanmaya baslamistir. Ekonomi,
siyaset, kiltiir vb. alanlarda kuramsal ve
normatif yapilarin biiyiik 6l¢tide islevsizles-
tigi goriilmektedir. Islevsizlesen bu kuram-
sal ve normatif yapilarin yerine, bugiinii ve
gelecegi aciklayacak, diizenleyecek yeni;
yapilar olusamamistir, Kiiresellesme stire-
cinde giliniimiizii ‘karmagik’, gelecegi ise
‘belirsiz’ olarak algilamaktayiz.

Algimizin karmasik ve belirsiz oldugu
alanlardan biri de ‘kimlik’ konusudur. Kim-
lik, bir yandan farkli yasam mekanlarindan
kozmopolit alanlara ve kiiresel sehirlere go¢
eden insanlarda belli bir topluluga aidiyet
duygusu yaratarak onlarin yasamlarini zen-
ginlestirirken, diger yandan kamusal alanla-
rin pargalanmasina neden olabilmektedir?
Evrensel insan haklari anlayisindan destek
bulan kiiltlirel farkliliklar1 koruma ve kim-
lik arayist ‘baskasina saygi’ ve ‘hosgorii®
gibi insan haklari ilkeleri unutuldugunda,
otekine yasama hakki tanimayan ‘yikici ce-
maatlerin olusumuna neden olabilmektedir.
Kiiresel 6lcekte insani iliskilerin yogunlas-
tig1 bir siiregte kimlik sorunu, esas olarak
‘farkliliklarla bir arada yasama’nin yollarini
bulma sorunudur.

Kiiresellesmeyi sosyolojik bir olgu ola-
rak ele alan bu calismada, kiiresellesme
siirecinde kimlik arayisi, yaygin kimlik
formlari, ulusal kimligin durumu ve kim-
lik temelli catismalarin ¢Oziimlemesi ile
‘farkliliklarla bir arada yasama’ imkanina
katkida bulunmay1 amaclayan oneriler yer
almaktadir. ™



MODERN BATI DUSUNCESI
HIRISTIYANLIK VE DIiN ALGISI

Bitlent SONMEZ
NMUVE KULTUR MERKEZI

Yenscagha birhkte msanhifin yileyiize kal-

difn birviik altistoluslar insamm hayvata ba-
kKisim oldukea bulandirmistir, Bu yiizden Kimi
Tilozoflar ¢agimiz igin bulanik ifadesing kullan.
makian cekinmemistie. Bunun en dnemli sehebi
bir deperler dizgesini temsil eden din ile, insanin
fizik=el dilmyadan sthfade etme yolunda yvapigs
hamlelerin biitiEnil olan bilim arasinda alustun-
lnn vgurum olmugtur. Tanbsel gelisim igimde bi-
lim dinm adma, din ise bilim adimn deslanmistr,

Aydinlanma ditglincesi, dzellikle Hinstivan
tenlojismin, insam Tann sdina ve insan akling
da ilahi buyruk (leeloji) adinn yok saymasina
tepki olnmk gelismistic. Tann ve Vahliy (Hins-
tivan tcobojisi divebiliniz bunn) cksenli diginme
bigimi Batida msanm ve msan aklinim asagilon-
misi gibi bir goniiim sergilemisti. Bunn tepki
olarak gelisen Aydinlonma, Tann yenne msans
(hikmanizma) Yahiv verine e imellect™i (zihin:

allal demiyonum-) koydu. Bu ki yah
yiryillar bovu hesaplagt. Ban Aydinlanmaya
kendi emelekiiel ve kiiltirel haveasmm bilin-
cinde olarak ulash. Tann ve vahiy karsithif belli
bir gaba ve alin tert somscu ulasilan bir noktayds,
En atesli tanntammazlor bile Kutsal Kitaby ok
ivi bilivorfand. Sonmalan, Aydinbanmonon temel
siwlemleri bu gangma ve entelekiiel voduniu-
fun dofal seyri olamk sorgulanmayva baskands.
Akil, bilim ve ilerleme gibi Aydinlanmanin g
nna davanag do youn elestinlere ugrads,

Aslinda ne dinler ne de ideolojiler insan ger-
gegimden kopabildiler., Ne maddeyi inkdr eden
yoklosim kendisini maddeden kuntorababdi, ne
mancyvi olan inkir cden vaklagim -gogu kere-
manevi alanm savenuculu@um yapmakion gen
durabildi. Bu ki yaklasim hayat ve insan ger-
gl karsisinda sirekli geliskiler yasad, Ciinkil
insanlik tarih boyunca bir ydndyle kendisini bu
dinvadan ayn gormiis (ahlak, sanat, din) diger
yamvia bu diinvayr anlamaya ¢aligip fiziksel
olarak rahat etmek etemistir (bilim)

lslam diinyasmin bu gatismalenn yansyma-
lanndan etkilenmemes: miimkiln degildi. Ancak
Bat diinynsimin kendine dzgii santlan ile slam
dimyasinin kendine deghl sanlan smsinda Kim
benrerlikler olmakla birhikie ¢ofu nokisda bir
artiisme bulunmuyordu. Omegin lslam diinya-
simada teoloji vards ama Kilise ve seckin dim mda-
i s yokiu, Bu deel sartlann dikkate alinma-
meass Muhafazakis! tutuco efilim ile modermnist!
yeniliks egilim olamk niteleyebilecefimiz ki
ciilimin dne ciknsasinn neden oldu,

Muhafazakir efilim Batinin zgill sartlann-
dn gelisen Avdinlanmanin biitlin sovlemlenine
duyvgusal bir tepki kowvdu. Yam sira modemnisi
efilim Batedaki skolastisizm knrsity biltiin sty-
lemleri aynen kendi toplumlannn terclime et
Sonugta kesif, anlamssz ve haksee bir kirdofisi
vasanmaya baslands. Bu durum Islam diinyas:-
nin gergek avdinkanmasang engel oldu ve hala da
engel olmaya devam etmekie.

Bu calegma havat bovunca, ig ige oldufumuz ve
asla avn durnmadifymez, deferler inanglar ve dlki-
lerden yola gikip hakikatin Sallne cgilmeye dikkat
gekchildivse amacma ulagmis demekir, B
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