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ILAM Arastirma Dergisi c. I, sy. 2 (Temmuz-Aralik 1996)

ISLAM’DA HUKUK DEVLETI ILKESININ DINAMIKLERI

Saffet KOSE”®

A. GIRiS: TOPLUM VE HUKUK

Insan sosyal bir varliktir. Hayati1 devam ettirebilmek i¢in hemcinslerine muhtagtir.
Ciinkii insanin Oyle ortak ihtiyaglari vardir ki bunlari ancak topluca yasama yoluyla
karsilayabilir. Bu sebeple toplum halinde yasama bir mecburiyetten dogmaktadir. Ne var ki
kiigiik gruplar halinde dahi bulunsalar toplumun fertleri arasinda bazi anlagmazlik ve
menfaat catigmalarinin meydana gelmesi kaginilmazdir. Gergekten insanin iginde bulundugu
kiigik veya biyiik gruplar daima ihtilaf doguran miinasebetlerin cereyan ettigi
tesekkiillerdir. Zira insan, Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle tartigjmaya (cedel) diskiin bir
varliktir!. Buna gore miisterek hayat ihtilaf doguran bir mekanizmadir ve bu hayatin iginde
bulunmak demek ¢ogu zaman ihtilaf doguran bir siire¢ i¢inde yasamak demektir. Fakat
toplum hayati anlasmazlik iliskisi iginde yiirliyemeyecegi igin insanlar, birisi dnceden
anlagmazliklarin dogmasini1 onleyici, digeri de bu ihtilaflar ortaya ¢iktiktan sonra yeniden
diizeni ve anlasmay1 saglayici kaideler etrafinda toplanmak, toplumun giicii ile bu kaideleri
yiiriitmek ihtiyacim hissetmislerdir. Iste miisterek hayatin devami sézkonusu bu ihtilaflarin
sulhe gotiiriicii vasitalarla adil bir bigimde halledilmesi ile miimkiindiir. O halde son tahlilde
topluluk hayat: ihtilaflarin sulh haline donistiigii ve bunu takip ettigi bir yasayis diizenidir
denilebilir?. Buna gore nerede insan varsa orada toplum vardir ve nerede toplum varsa
orada da hukuk vardir3. Ciinkii toplum kendi varligim devam ettirmek ve gelistirmek

Yrd.Dog.Dr. Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
I Kehf18/54.

bk. Karaman, Islam Hukukunun Genel Karakteri, s. 253; Donmezer, s. 424; Basgil, “Devlet Nizami ve
Hukuk”, [UHFM, XIX/3-4 (1953), s. 576 vd.

3 Vecchio, s. 399.
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imkanlarin1 ancak onunla saglayabilir. Bu itibarla yasalar, kanun koyucunun c¢atigan
menfaatlere bictigi kiymetin bir ifadesidir ve daima bir sosyal ihtiyacin karsiligin1 deyimler.
Bu acidan bakildiginda kanunlara ve hukuk kaidelerine itaat zarureti sadece hukuki bir
miikellefiyet degil, aym zamanda sosyal hayatin geregi olan bir zorunluluktur®. Bu sebeple
hukuki kurallarla ¢izilen ¢erceve igerisinde kaldikga fertler ve gruplar arasinda cereyan eden
hayat miicadelesine siddeti ne olursa olsun herkesin katlanmasi gerekir. Bu gerceve
asildiginda hayat miicadelesindeki asiriliklar (ifrat) ve ihmaller (tefrit) hukuki miieyyidenin
tatbiki vasitasiyla bertaraf edilir veya edilmeye calisilir’. Bu noktada hukukun gérevi
catisan cikarlart oldugu gibi yansitmak degil bunlardan birisini belli dl¢iide digerine {istiin
tutmak, ¢ikarlar arasinda bir degerlendirme yapmaktir. Bu degerlendirmenin 6lgiisii ise
adalettir®.

Toplum hayatinda devlet ve hukukun dnemli bir yeri vardir. Kuvvetli olanin giiciinii
haksiz bir sekilde kullanmasini engellemek ve giicliiniin yaninda zayifin da yasamasini
temin etmek hukukun gérevidir. Hukukun bu gorevini yerine getirmesini saglayacak olan da
devlettir. Fakat bizzat devletin kendisi de en biiyiik giicii elinde tutmaktadir. Iste “Hukuk
Devleti” fikri toplumun olusturdugu en biiyiik organizasyon olan ve o toplumun en bilyiik
giicii olan devletin bu giiciinii haksiz ve keyfi bir sekilde kullanmasini engellemek,
tasarruflarnin ve mevzuatinin hukuk cergevesi icerisinde kalmasini temin igin ortaya
konmustur. Devletin ayakta kalmasimi saglayacak esas budur. Zira hukuk adalete hizmet
eden bir diizendir. Adalet ise miilkiin temelidir.

B. HUKUK DEVLETI iLKESi

Terim olarak “Hukuk Devleti” XIX. yilizyill baslarinda Alman hukuk ¢evrelerinde
ortaya ¢ikmis’ T.C. Anayasasina ilk kez 1961°de girmis (md.2) ve 1982 Anayasasinda da
Anayasanin temel ilkelerinden biri olma niteligini (md.2) korumustur®. Bu kavramin
kargiligi olarak Anglo-Amerikan ilkelerinde “hukukun egemenligi” veya “hukukun
{istlinl{igii” ifadesi kullanilir®. Hukuk devleti denildiginde yonetilenlere hukuk giivenligi
saglayan!® devletin hukuka tabi oldugu ve fert ile esit durumda bulundugu, ferdin
gerektiginde devlete karsi da korunacagi!!, devlet giiciiniin tasarruflarmin bagimsiz

Topcuoglu,s.3; Hirsch, “Pratik Hukukta [lmi Ispat ve Tefsir”, s. 196.
Hirsch, “Kuvvet ve Hukuk”, s. 183.

Aral, “Hukuka Iliskin Degisik Goriisler”, s. 348.

Hatemi, s. 7, 19.

Goziibliyiik, Anayasa Hukuku, s. 153.

Gozubiiyiik, Yonetim Hukuku, s. 19.

Goziibiyiik, Anayasa Hukuku, s. 153.

Karaman, Isldm da Hukuk Devleti Kavramu, s. 230.
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mahkemelerce sorgulanabildigi devlet diizeni anlasilir!2, Buna gére hukuk devleti,
mevzuatint ve faaliyetlerini hukuk kaideleri igerisinde diizenlemis devlettir ve hukuk,
devletin ve idare edenlerin istiindedir. Devletin faaliyetleri de tipki fertlerinki gibi hukuk
kaidelerine uygunluk sartryla ve bu kurallarin gizdigi sinirlar iginde muteberdir!3.

Hukuk devleti veya hukukun istiinliigii kavramlar1 her ne kadar yeni ise de ifade
ettikleri anlam cercevesindeki arayis oldukca eskilere dayanir. Ozellikle ilk¢ag Yunan
filozoflarindan Efldtun (M.0.427-347) bu konuyu giindeme getirmis ve hiikiimetin hig bir
zaman kanunlarin iizerinde degil onun smurlari iginde olmast gerektigini ve her tiirlii karar
ve icraatinda mutlaka kanunlara uygun davranmasinin esas oldugunu savunmustur!4. Esasen
bu diislince toplumsal hayatin zaruri bir sonucudur. Ciinkii devlet iktidar1 giicii temsil
etmektedir. Toplum hayatinda gii¢liiniin yaninda zayifin da yasayabilmesinin ve haksiza
kars1 hakliyr korumanin bir teminati olmakla birlikte iktidar, bir gli¢ olarak kendisi de bu
giiciinii haksizlik araci olarak kullanma egilimine girebilir. O zaman ferdl hak ve
hiirriyetlerle devlet giicii karsi-karsiya gelmis demektir. Bu durumda devlet hakimiyetinin
smirlandirilmasi ve keyfilikten kurtarilmasi daha acik bir ifade ile devlet giiciinii ellerinde
bulunduranlarin yetkilerini asip ferdi-sosyal hak ve hiirriyetleri ¢ignemelerini Onleyecek
esaslarin konulmasi ve bunun vasitalarimin gdsterilmesi gerekecektir. iste hukuk devleti
veya hukukun istiinliigii diisincesi bdyle bir anlayisin eseridir. Batidaki insan haklar
bildirgelerinin temelinde yatan saik de iktidara karsi ferdi koruma ve gliglendirme
diisiincesidir. Ozellikle 1789 Fransiz Insan ve Yurttas Haklart Beyannemesi nin ferdiyetci
bir karakter tasimasinin temelinde de bu vardir.

Batida devlet giiciiniin sinirlandirilmas: konusunda farkli goriisler ortaya ¢ikmstir. Bu
konuda ileri siirtilen ilk fikirler genel olarak dini ve ahlaki bir karakter tasimaktadir. Ortagag
filozoflarinin bir ¢oguna -basta Thomas Aquinas olmak {izere- hakim olan diigiince siyasi
iktidar1 ilahi kanunlara tabi kilmaktir. Daha sonralari mutlak monarsiler devrinin {inlii
filozoflar1 Bossuet ve Fénélon da bu tezi savunmuslardir. Onlara gore kralin iktidari
mutlaktir ve yeryiiziinde onu sinirlandiracak hig¢ bir kuvvet diisiiniilemez. Fakat bu, kralin
tamamen keyfi olarak her istedigini yapabilecegi anlamina gelmez. Yeryiiziinde hi¢ kimyese
kargt sorumlu olmayan hiikiimdar, Tanri’ya karsi sorumludur ve ona hesap vermek
zorundadir. Mutlak iktidar, ancak halkin iyiligi i¢in kullanildigi zaman Tanr1 nazarinda
makbul sayilir!3.

12 Toku, s. 66.

13 Giir, s. 20; Vecchio, s. 405.

14 Gokberk, Felsefenin Evrimi, s. 11; Erdem, s. 108; Olguner, Did, X, 473.
15 Kapani, s. 249-250.
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XVIII. yiizyilin hiirriyetci filozoflar1 ise devlet iktidarini tabii hak ve hiirriyetlerle
simirlandirma  ¢abasi i¢ine girmiglerdir. Daha ziyade Fransiz hukukgular tarafindan
savunulmasi sebebiyle Fransiz doktrini olarak bilinen ve tabii hukuk anlayisina dayanan bu
diistinceye gore ferdin bir takim tabii haklar1 vardir ve devlet iktidarmin bu haklarm smir1
ile sinirlandirilmas1 gerekir. insanlar bu haklari devletten almamuslardir ve bu haklar
devletten dnce mevcuttur. Kisilerin bu dokunulmaz haklari, devlet iktidarinin asamayacagi
cercevenin simirlarini cizerler!©.

Gegen yiizyilin sonlarma dogru Alman pozitivist ekolil tarafindan kurulan ve
gelistirilen doktrin ise Devletin kendi kendisini sinirlamasi (autolimitation) teorisidir. Bu
teorinin kurucularindan Jhering ve Jellinek’e gore Devlet, iktidarini kendi yarattig1 hukukla,
kendi serbest iradesiyle smirlandirir. Devlet mevcut hukuk diizenini her zaman
degistirebilirse de ortadan kaldirdig: eski diizenin yerine mutlaka yeni bir diizen getirmek
zorundadir ve bu yeni diizen de iktidar igin yeni sinirlamalar1 beraberinde getirecektir!”.

Bu diislinceleri yetersiz bulan L. Duguit’in biitiin gayreti ise hukuka devlet iradesinin
disinda bir temel bulmaktir. Hukukun kaynagini dogrudan dogruya toplumu olusturan
insanlarin bilinglerinde aramak gerekir diyen Duguit’e gére hukuk kurallarinin pozitif deger
kazanmasinda devletin hi¢ bir rolii bulunmamaktadir. Objektif hukuk kurali tamamen
devletin iradesinin disinda -kanunlastirilmadan 6nce- ferdi bilingler kitlesinde kendiliginden
meydana gelir ve pozitif deger kazanir. Bu suretle, devletten tamamen bagimsiz olarak
kaynagini sosyal dayanismadan alan objektif hukuk kurali fertleri bagladig: gibi devleti de
baglar. Idare edenler de toplumun biitiin iiyeleri gibi objektif hukuka uygun hareket etmek
zorundadirlar. Aksi takdirde iktidarin hukuka aykir1 uygulamalarina direnme s6zkonusu
olacaktir!8,

Bu doktrinler hukuk devleti arayisinin bir ifadesi olarak dnemli olmakla birlikte kendi
icinde celiskilidirler. ilk goriis krallara mutlak yetki tammakta ve onu Tanr ile basbasa
birakmaktadir. Bu durumda Kral sorgulanamaz durumdadir. O zaman hukuk devleti ilkesi
nasil gergeklesecektir?! Bu diisiincenin en 6nemli agmazi ve ¢eliskisi budur.

Diger {i¢ teorinin celiskilerine de Kubali dikkat ¢ekmektedir. Ona gore bu teoriler
hukuki realitelerin yalniz bir tarafina deger vermektedir. Klasik Fransiz doktrini yalniz
ferdi, onun tabii haklarini1 6n plana almig fakat hakimiyete de oldukca fazla deger verdigi
icin celiskiye diismiistiir. Alman doktrini yalniz devleti 6n plana koydugu ve hukuk diizenini
sadece devlet iradesinin mahsulii gérerek devletin ancak kendi kendisini baglayabilecegini

16 Kubaly, s. 292-293; Kapani, s. 250-251.
17" Kubaly, 5. 294-295; Kapan, s. 251-253.
18 gubaly, s. 295-298; Kapant, s. 254-257.
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iddia ettigi icin aymt sekilde celigkiye diismiis ve ilaveten de ferdi hak ve hiirriyetleri
tehlikeye sokmustur. Duguit’in savundugu Realist doktrin ise yalniz cemiyeti 6n plana
koydugu ve hukuki nizam1 yalnizca sosyal dayanisma olgusunun bir ifadesi gorerek yine bir
vakia olan devleti diger bir vakia ile baglayabilecegini zannettigi i¢in yanilmistir. Bununla
birlikte O, sonralar1 adalet duygusunu kabule baslamis olmakla doktrinin bu husustaki
aksakligini bir dereceye kadar gidermistir!®.

Hukuk devleti ilkesinin demokrasilerde de ©onemli bir ¢ikmazi vardir. Hukuku
belirleme ve kanunlar1 yapma yetkisi devlete ait olduguna gore devletin adil olmayan
kanunlar yapmasini kim Onleyecektir, ya da bir baska ifade ile hukuk devleti ilkesinin
teminati nedir? Bunun i¢in Ongdriilen ¢6ziim ‘“Kanunlarin Anayasaya Uygunlugu”
ilkesidir?. Oysa Anayasalara bir ¢ok anti-demokratik maddenin girebildigi de bir
gercektir?!. Burada bir baska agmaz da insan olma sifatiyla esit konumda olan ve ayni
toplum igerisinde yasayan kisilerden bir kisminin kanun yapma yetkisiyle donatilip, kanun
koyucu vasfiyla diger insanlarin hayat tarzlarini belirlemede rol oynamalaridir. Bu durumda
toplum, kanun yapma yetkisine sahip Kkisilerin iradelerine boyun egme durumunda
kalmaktadir. Oysa onlar da menfaat ¢atigmalarinin diginda degildirler. Buna gore devlet
iktidarini elinde yahut etkisinde tutan egemen sinif ya da siniflar koalisyonu da toplumun bir
parcas1 olmasi dolayisiyla menfaat ¢atismalarinda taraftir ve Bilge Umar’in da ifade ettigi
gibi kanunlar yapilirken kendi ¢ikarlarini oncelikle gdzoniinde bulundurmalari, eskiden
kalma kanunlar1 da kendi ¢ikarlarina gore degistirmeleri sasmaz bir kuraldir ve insanlardan
baska tiirliisi de beklenemez. Buna goére her ¢agda, her toplumda, her diizende hukuk
egemen smifin ya da simiflar koalisyonunun cikarma gore 6z kazanir, belirlenir?2. Zaten
giiniimiizde devlet iktidarimin ele gegirilmek istenmesinin énemli sebeplerinden birisi de
devletin kanun koyan bir tesekkiil olmasindandir?3. Konuya 6rnek olmasi agisindan 1958
tarihli Fransiz Anayasasinin 1smarlama elbise dikercesine General De Gaulle igin
hazirlandigimi?*  hatirlatmak maksada kafidir. XVIIL. yiizyilin {inlii yazarlarindan
Montesquieu’niin  “Iktidara sahip olan onu kétiiye kullanmaya meyleder” sdziiniin
temelinde de her asirda ve her cemiyette yasanmus tecriibeler vardir?>.

19 Kuball, s. 298.

20 Giir, s. 4.

21 Karaman, a.g.m., s. 230-231; Giir, s. 4.
22 Umar, s. 6.

23 Henri Levy-Bruhl, s. 1125.

24 Umar, s. 7.

25 Kuball, s. 290.
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Hukuk devletinin gerekliligi hukukun mahiyeti ve adalet fikrinin bir icabidir26. Hukuk
adalete hizmet eden bir mekanizmadir ve hukuk devleti de gergek anlamda adalet devleti
demektir. Zira adalet bir iilkenin dinamizminin esasidir. Fertleri kaynastiran, hukuki
muamelelerin giivenligini saglayan neticede refah ve saadeti arttiran halkin ona olan
itimadidir. Geligme ve medeniyet iddiasinda bulunan bir devlet iilkesinde herseyden once
bu atmosferi olusturmak ve bu havayi yasatmakla miikelleftir?’. Ciinkii adalet ideali ruhun
en yiiksek kiymetlerinden birisi, hatta merhametle birlikte en yiiksegini teskil eder.
Adaletsiz hayat her tiirlii degerini kaybetmis olur. Kant’1n ifadesiyle adalet zeval bulacak
olursa insanlarin yeryiiziinde yasamalarinin kiymeti kalmaz. Bu sebeple en biiyiik gayret ve
fedakarliklar onun miidafaasina vakfedilmelidir28.

Herhangi bir diizen ayn1 zamanda siyaset ve adaletin beklentilerini ne kadar iyi
kargilayabiliyorsa siyaset ve hukuk o kadar derin ve siki bir surette birbirlerine baglidir. Bu
olusumun hukuk devleti yapisi da o oranda giigliidiir. Buna karsilik bu tesir ve niifuz eksik
olur ve nizam goriiniiste emniyeti saglayici tarzda etkili olursa bdyle bir siyasi olusumu
hukuk devleti olarak nitelemek imkansizdir2°.

Hukuk devletinin karsiti polis devletidir. Buradaki polis s6zii devlet diizeni ve bu
diizen i¢indeki kamu giicii anlaminda kullanilmistir. Polis devleti deyimi zamanla sinirsiz
yetkilerle donatilmis ve keyfi olarak hareket eden devlet giiciinii, yonetilenlere hukuk
giivenligi vermeyen ve zorbaliga kagan rejimleri anlatmak igin kullanilmaya baslanmugtir39,

Bir devletin pozitif hukuk diizenine sahip olmasi hukuk devleti anlamina gelmez.
Adalete hizmet etmeyen bir devlet ancak hukuk devleti formuna biiriinmiis bir “Kanun
Devleti”dir3!. Zira kanun ve hukuk hi¢ bir zaman bir ve ayni sey degildir32, hukuk daima
kanunun iistiindedir33 ve kanun da her zaman adalet demek degildir. Alman Nazizminin ve
Rus Komiinizminin de pozitif bir hukuka sahip olduklari hatirlanirsa “Hukuk Devleti” ile
“Kanun Devleti”nin farki daha iyi anlasilacaktir34.

26 eibholz, s. 528.
27 Birsen, s. 107-108.
28 Vecchio, s. 17.

29 Leibholz, s. 530.
30 Gouzibiyik, a.g.e., s. 153.
31 Hatemi, s. 43; Toku, .66.
32 Reichel, s. 249; Giir, s. 3.
33 Arsebiik, s. 293, 306.

34 Toku, s. 66; Ayrica bk. Friedenau, s. 1-25.
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Netice olarak hukuk ve adalet, tiim insanlik i¢in gegerli olan gercek ve degismez
degerler dizisinde bir mana ifade eder. Bu degerler dizisi ise yalnizca Yaraticidan
kaynaklanan “dogru 6greti” igerisinde yer alir. Dogru 6greti olmadan da dogru uygulama
olmaz. Dogru degerlerin de Allah’tan bagkasindan gelmesine imkan yoktur. Bu temel ve
degismez ilkelerin gosterdigi temel degerler pozitif hukuk tarafindan ilga edilemez ve
hiikiimsiiz birakilamaz35. Bundan dolay: adaleti ve adaleti yansitan hukuku yine insan
aracilif1 ve onun akli ile ve fakat evrenin dogal diizeninden ¢ikarmaya ¢alismak dogru kabul
edilemez3®. O halde vahyin verilerine dayanmayan hak ve vazifelerin saglam bir mesruiyet
zeminine oturdugu sdylenemez. Bu durumda devletin cebir giicii de bir ise yaramaz. Cilinkil
hi¢ bir kanun ve kuvvet, giicli ne olursa olsun bu durumda insanlar1 etkisi altina alamaz.
Zira kuvvet bir hakkin dogumuna sebep teskil etmedigi gibi mevcut haklar1 da ortadan
kaldiric1 degildir37. Iste belki de basta Thomas Aquinas olmak iizere ortacag filozoflarinin
bir coguna siyasi iktidari ilahi kanunlara tabi kilma diisiincesinin hakim olmasi*® bu
sebeplerden olmalidir.

C. ISLAM’DA HUKUK DEVLETI iLKESI VE DINAMIKLERI]

Insanin toplumsal bir varlik olusu, bir takim hak ve hiirriyetlere sahip olup bunlar
korumaya hirsli, kendisine bir takim vazifelerin yiiklenmesi ve bunlar1 ihmale meyyal
olmasi ve tartigmaya diigkiin bulunmasi devletin varligini zarGri kilmaktadir. Clinkii haklarin
korunmasi, gorevlerin ifas1 ve ihtilaflarin ¢éztimlenmesi ancak {istiin bir otorite yoluyla
miimkiindiir. Eger bunlar fertlerin kendisine birakilacak olursa bu durum gii¢lii olanin
hakim olmasina sebep olur ki bu sonu gelmez bir kavga ve ¢ekismeyi beraberinde getirir ve
toplumda kargasa hiikiim siirer. Ciinkii herkes birbirine oranla belli bir giice sahiptir ve
toplumda giiclii olandan daha giigliisii vardir. Bu durum, biitiin semavi dinlerin korumay1
hedefledigi din, can, mal, akil ve nesil emniyetini ortadan kaldiric1 bir hal alir ki bu istenen
bir durum degildir. Bu sebeple haklarin koruyucusu, vazifelerin takipgisi ve ihtilaflar1 adalet
oOlciileri igerisinde ¢oziimleyici, herkesin iizerinde sevgi, saygi ve korku uyandirabilen giiclii
bir otoriteye ihtiya¢ vardir ki bunun adi1 devlettir. Devletin elinde tuttugu en énemli vasita
ise bu noktada hukuktur. Hukukun en 6nemli hedefi ise adalettir.

Devletin adil olmasi ve biitiin tasarruflarint hukuk ¢ergevesi igerisinde yapmasi adaletin
bir geregidir. Hukuk devleti ilkesinin temel 6gesi de budur. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim

35 Hatemi, s. 30-31, 35, 51, 58-59, 63, 64, 69, 71.
36 Aral, “Hukuka iliskin Degisik Goriisler”, s. 341.
37 bk. Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 230.

38 Kapani, s. 249.
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“adl”3?, “kist”¥0 ve “mizan”4! kelimeleri ile adalete sik sik yer vermis ve bunu hukukun en
onemli hedefi saynustir*2. Konu ile ilgili dikkat ¢ekici baz1 ayetler sunlardir:

“Emrolundugun gibi dosdogru ol, onlarin arzularina taviz verme ve onlara
sOyle: Ben Allah’in indirdigi her kitaba inandim ve aranizda adil davranmakla

emrolundum’™*3.

“Biz peygamberlerimizi acik ve kesin delillerle gonderdik. Onlarla beraber

Kitab1 ve adalet terazisini (mizan) de indirdik ki insanlar adaleti ayakta tutsunlar™#4.

“Stiphesiz Allah size emanetleri ehil ve sahiplerine vermenizi, insanlar

arasinda hiikmettiginiz zaman adalet ile hiikmetmenizi emreder™?.

“Ey Inananlar! Adaleti titizlikle ayakta tutan kendiniz, ana-babaniz, akrabaniz
aleyhinde de olsa Allah i¢in sahitlik eden kimseler olun (Haklarinda hiikiim
verdiginiz, sahitlik ettiginiz kimseler) zengin olsunlar fakir olsunlar (Allah) onlara
»46

sizden daha yakindir, hislerinize uyup adaletten sapmayin...
Allah’in bu emirleri kargisinda hi¢ bir kimsenin bir ayricaligi yoktur. Bu sebeple gerek
akabe biatleri4’ gerek Medine’de ilk Islam devleti kurulurken gayr-1 miislimlerle yapilan
antlasma?® Islam devletinin hukukilik esasmna gore tesekkiil ettigini gostermektedir.
Devletin basinda bulunan baskan ve diger gorevliler yetkilerini, istedikleri gibi
kullanamazlar, zira yetkileri onlarin giiciinden degil Islam’in temel kaynaklarindan
dogmaktadir. Bu temel kaynaklar ise hakimiyeti insan zaaf ve kararsizligindan kurtarip
saglam esaslara baglamigtir®®.

Hz. Peygamber’in ve Rasit Halifelerin uygulamalarinda hukuk devleti ilkesinin
uygulandigint ve hukuk karsisinda hi¢ kimsenin bir imtiyazinin bulunmadigini tespit etmek
miimkiindiir. Sohretli ve itibarli bir aileye mensup olan Fatima bintlii Esved adindaki bir

39 Abdiilbaki, 5. 448-449.
40 amlf, 5. 544-545.

41 a.mlf., s. 750.

42 Karaman, Kur’an-1 Kerim’e ve Ornek Uygulamaya Gére Devlet, s. 6.
43 sara42/15.

44 Hadid 57/25.

45 Nisa 4/58.

46 Nisa 4/135.

47 bk Onkal, Did, 10, 211.

48 Metin ve Terciimesi icin bk. Hamidullah, I, 202-210.

49 Mehmed Niyazi, s. 123.
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kadinin hirsizlik sugu sabit goriilmesinden sonra cezalandirilacagi sirada kendisine ricaya
gelenlere Hz. Peygamber:

“Sizden 6ncekileri Allah bu yiizden heldk etti. Aralarinda mevki sahibi (serif)
birisi sug islediginde onu biraktilar, zayif islediginde ise onu cezalandirdilar. Allah’a
yemin ederim ki Muhammed’in kiz1 Fatima hirsizlik yapsaydi mutlaka onun elini de

keserdim” buyurdu ve o kadin cezalandirildi’0.

Ayrica Hz. Peygamber adalete golge diisiirecek ve onun ortaya ¢ikmasini engelleyecek
durumlarin ortadan kaldirilmasini istemis bu ¢ergevede hakimin kizgin oldugu bir zamanda
hiikiim vermesini yasaklamustir>!. Buna gore hakim akl-1 selim ile hiikkmetmesine mani
olacak o6fke, siddetli iiziintii vb. durumlarda hiikiim veremez.

Hukuk Devleti ilkesinin tezahiiriini Hulafa-i Rasidin’in devlet bagkanligi gorevini
iistlendikten sonra okuduklart hutbelerde bulmak miimkiindiir. Simdi bu hutbeleri ve onlarin
bazi goriislerini aktardiktan sonra hukuk devleti ilkesinin dinamiklerini tespit edelim.

Hz. Ebl Bekir’in hutbesi:

“Ey Insanlar! Size halife oldum. Bu sizden hayirli oldugum anlamina gelmez.
Vazifemi dogru bir sekilde ifa edersem bana yardim edin. Hataya diisersem beni
diizeltin. Dogruluk emanet yalancilik hiyanettir. Iginizde zayif olan hakkini alincaya
kadar, benim yamimda kuvvetlidir. I¢inizde kuvvetli olan, ondan baskasinin hakkin
alincaya kadar zayiftir. Bir millet Allah yolunda miicadeleden vazgegerse Allah’in
gazabina ugrar, perisan olur. Bir millette kotiililk yaygin ve revagta olursa Allah o
milleti belaya diigiiriir. Allah’a ve Rasuliine itaat ettigim siirece bana itaat edin. Bu

itaattan ayrilirsam sizin bana itaat géreviniz yoktur”5 2,

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra dinden dénme olaylarina karsi miicadele baglatan
Hz. Ebu Bekir ordu ile beraber hareket edince bazi miisliimanlar ona:

“Ey Peygamber’in halifesi! Boyle bir savasta, kendini tehlikeye atman dogru degil...”
dediklerinde Hz. Ebu Bekir biitiin kararliligiyla bu oneriyi reddederek: “Vallahi bunu
yapmam ve sizinle egit oldugumu ispat ederim” dedi ve Rabeze ile Abrak’ta bizzat
askerleriyle birlikte savasti ve bu savas1 kazanarak Medine’ye geri dondii®3.

50 Buhari, Enbiya, 54; Megazi, 53; Hudtd, 12; Miislim, Hudtd, 8, 9; Tirmizi, Hudad, 6.

51 Buhari, Ahkam, 13, Miislim, Akdiye, 16; Eb David, Akdiye, 9; Tirmizi, Ahkam, 7; Nesai, Kudat, 32; Ibn
Mace, Ahkam, 4; Ahmed b. Hanbel, V, 36-38, 46, 52.

52 jbn Hisam, IV, 661; Taberi, IIL, 210; ibnii’l-Esir, II, 332; ibn Kesir, el-Biddye, V, 248.
53 Taberi, III, 247-248; ibn Kesir, el-Biddve, V1, 314.
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Savaslar insan iradesinin en zayif oldugu yerlerdir. Ozellikle savasa katilan askerlerin
durumu bu sekildedir. Ciinkii en kiymetli maddi varliklar1 tehlikededir. Buna ragmen Hz.
Ebu Bekir Suriye’ye gonderilen Usdme b. Zeyd komutasindaki orduya su sekilde emir
vermistir:

“Davaniza ihanet etmeyin. Savasta bile olsaniz insafi elden birakmayn.
Cocuklari, yaslilari, kadmnlar1 dldiirmeyin, zulmetmeyin, meyve agaclarini, koyun,
keci ve diger hayvanlari yemenin disinda bir maksatla kesmeyin ve telef etmeyin.
Kiliselerde ibadete ¢ekilenlere rastlarsaniz onlar1 ibadetleri ile basbasa birakin. Size
yiyecek igecek ikram edilirse “besmele” ¢ekmeden yemeyin i¢gmeyin. Kafalarim

seytan yuvasi haline getirenlerin baglarini besmele ile vurun™>4.

Hz. Omer’in hutbesi:

“Kur’an okuyun ki onunla taninasiniz. Onunla amel edin ki onun ehlinden
olunuz. Kendiniz hesaba ¢ekilmeden once kendi kendinizi hesaba ¢ekiniz. Allah’in
karsisina ¢tkacaginiz ve sizin hi¢ bir seyinizin kendisine gizli kalmayacag: biiyiik giin
icin kendinizi hazirlayimiz. Allah’in koydugu yasalara aykir1 davranis konusunda
yoneticiye itaat yoktur. Suna dikkatinizi ¢ekerim: Ben, Allah’mn mali konusunda
kendimi yetimin velisi gibi goriiyorum. Ihtiyacim olmaz ise Devlet hazinesinden bir

sey almam, ihtiyacim olursa normal 6lgiiyii asmayacak sekilde (ma’rif) alirm??.

Bir baska hutbesinde de Hz. Omer:

“Bize diisen, ancak Allah’in emrettigini size emretmek, Allah’in yasakladigini
da size yasaklamak, Allah’in yasalarii yakin uzak herkese uygulamaktir”

demektedir’®.

Kur’an’1n tayin ettigi temel ilkelerden, Hz. Peygamber’in uygulamalarindan ve Hulefa-
i Résidin’in devlet bagkanlig1 gérevine segilmelerinden sonra yaptiklari ilk konugsmalarindan
Islam’da hukuk devleti ilkesinin dinamiklerini tespit etmek miimkiindiir. Ancak hukuk
devleti ilkesinin gerceklesebilmesi icin sadece devletin hukuka tabi olmasi yeterli degildir.
Zira idareciler ne kadar hukuka uygun davranirlarsa davransinlar toplum ayni sekilde
hareket etmiyorsa ya da tersi sozkonusu ise boyle bir ortamda hukuk devleti ilkesinin
isleyisinden sz edilemez. Ciinkii toplum en sade vatandastan en {ist diizeydeki idareciye
kadar bir biitiindiir ve az veya ¢ok bunlarin birbirine tesiri sozkonusudur. Toplumda adalet
ve hakkaniyet duygusu ne kadar miikemmel olursa, hiikiimet de o kadar az gorev iistlenir.
Bu sebeple bize 6yle geliyor ki hukuk devleti ilkesinin {i¢ temel 6gesi vardir:

54 Taberi, III, 226-227.
55 Muttaki el-Hindi, Kenzii I-ummal, XV1, 159, 166-167.
56 Muttaki el-Hindi, a.g.e., XVI, 164.
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a. Insan ihtiyaglarina, ruhuna ve fitratina uygun hukuk normlari.
b. Adaletli uygulayicilar (idareciler ve mahkemeler)
c¢. Hukuka saygili fert ve bu fertlerden olusan toplum.

Bu ii¢ 6genin olusumunu saglamak icin Islam Hukuku’nun 6ngordiigii temel dinamikler
sunlardir:

1. Hukukun temel ilkelerini tayin eden vahiydir. Bu sebeple kanun koyucu Allah’tir.
Bu cercevede hukuka uygun davranmay1 saglayan esaslar sunlardir:

a. Toplumsal diizeni saglamak i¢in hukukun harici mekanizmasi kéfi degildir. Bu
sebeple din, ahlak ve hukuk biitiinliigii esas alinarak fertlerin ve toplumun kendi igindeki
dinamikler harekete gecirilmeli ve bunlar canli tutulmalidir.

b. Hukuk normlari insan fitratina, ruhuna ve ihtiyaglarina uygun vazedilmistir.

c. Insanin gok deger verdigi seylerle ilgili diizenlemelerde emir ve yasaklarla ilgili
sebepler ikna edici sekilde agiklanmugtir.

d. Yasaklara uygun davranilmasi i¢in onlara alternatif miibahlar gosterilmis, caydirici
cezalara yer verilmistir.

e. Vicdanin uyandirilmasi yoluyla bir i¢ disiplin olusturularak kisinin kendi kendisini
kontrol altina almasi esas almmustir.

f. Ibadetler yoluyla karakterin giiclendirilmesi hedeflenmistir.

2. Hukuk karsisinda esitlik temel bir ilkedir.

3. Devlet baskan1 Kur’an ve siinnetin ¢izdigi ¢erceve igerisinde tasarrufta bulundugu
miiddet¢e halk ona itaatte kusur etmeyecektir. Kur’an ve siinnetin ¢izdigi gerceveyi asan
emirlere itaat yoktur.

4. Gorev emanettir ve ehline verilecektir.

5. Yonetimde sGrd esastir ve devlet bagkami yonetimde ilgililerle istisarelerde
bulunacaktir.

6. Toplum idarecileri denetleyecek, Kitap ve siinnetin belirledigi temel esaslari ihlal
etmesi durumunda onu ikaz edecek aksi halde makamindan uzaklastiracaktir.

7. Toplumsal kontrol mekanizmasi isletilerek hukuka aykirn davraniglar
engellenecektir.

8. Toplum i¢i uzlagsma yollar ile karsilikli sevgi, saygi ve nezaket koklestirilerek
ihtilaflarin ¢ikmasi ya da biiytimesi 6nlenerek mahkemelerin yiikii azaltilacak ve adalet daha
hizli isleyecektir.
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9. Kuvvetler ayrilig1 ilkesi esastir.
Simdi de bu maddeleri ele alip inceleyelim:
1. Hukukun Temel ilkelerini Tayin Eden Vahiydir

Islam’a gore, mutlak anlamda kanun koyucu Allah’tir>7. Buna gore hukukun dayandig:
temel, devlet iradesi degil ondan da {istiin bir otoritedir. Bu da temel ilkelerde insanlarin
yapabilecegi bir degisiklik bulunmadigini ve ¢ikarilacak yasalarin bu esaslara aykiri
olamayacagini ifade eder. Bundan dolayidir ki her kim olursa olsun kendi ¢ikarlarini
ilgilendiren bir konuda kendisine elverisli ve ayricalikli bir durum ortaya ¢ikaramaz. Aksi
halde bunun mesruiyyeti bulunamaz. O halde hukuk kaideleri devletin istiindedir ve ona
uygun davranmak hem bireyin hem de devletin vazifesidir. Kur’an-1 Kerim bu konuyu su
sekilde ifade etmektedir:

“Allah ve Rasiilii bir i hakkinda hiikiim verdikten sonra, inanmis bir erkek ve
kadina o isi kendi isteklerine gore se¢me hakki yoktur. Her kim Allah ve Rasuliine
»58

kars1 gelirse, apacik bir sapikliga diismiis olur
Kanunlar hak ve vazifelerden dogar. Insanin hak ve vazifelerini tayin eden Allah’tir.
Dolayisiyla son noktada biitiin insanlar ona karsi sorumludur. Bu da kanunlara uygun
davranisi saglayan ve hukukta istikrar1 temin eden 6nemli bir temeldir. Zira Allah insanlar
aras1 anlagmazliklarda menfaat saglayici bir konumda olmadig1 gibi nihai olarak biitiin
insanlar da ona hesap verecektir. Ayrica herkesin kendi istekleri ve arzular1 dogrultusunda
hukuka miidaheleye hakki ve yetkisi de yoktur.

57 EBn’am 6/57, 62; Yusuf 12/40, 67; konu ile ilgili olarak bk. Allal el-Fasi, s. 213-221; Ebt Yahya, s. 583 vd.
58 Ahzab 33/36.
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a. Toplumsal Diizeni Saglamak I¢in Din-Ahlak-Hukuk Biitiinliigii Esas Alinmugtir

Toplumsal hayatta diizen ve istikrar1 saglamak i¢in hukuk kurallar1 yeterli degildir.
Ciinkii insanin dig diinyasindan ayr1 bir de i¢ diinyas1 vardir ve onu yonlendiren de g¢ogu
kere burasidir. Bu sebeple onun dogru istikamette seyretmesini saglayabilmek i¢in dncelikle
bu i¢ diinyasinda etkin olmak gerekir. Bunun i¢in ise hukukun harici mekanizmast kafi
degildir. Ciinkii insanlar kanunlarla ne kadar baglanirlarsa baglansinlar zayif karakterli
olduklarindan onlardan kag¢inma ¢arelerini bulurlar. Kisilerin fiill ve hareketlerini
diizenleyen hiikiimlerin niifuzundan her giin ¢esitli hilelerle siyrilabilen pek ¢ok insanin
bulundugu bir gergektir’®. Bir Amerikali Sosyolog A.B.D.’de ¢ok suc islenmesinin ve
kanunlarin ihlal edilmesinin sebebini “kanunlarin her seye muktedir olduklar1” hususundaki
zihniyete ve bu anlayisin dogurdugu kanun bolluguna baglamaktadir®. Iste bu noktada
devreye giren din insanin i¢ diinyasinda etkisini gostererek amir hiikiimlerin ihlaline mani
olmaktadir. Zira din ayn1 zamanda ahlaki bir miiessese olarak insanlara yon veren en
milkemmel kanunlar ve en siki nizamlardan daha kuvvetli bir sekilde kisiyi igten kusatan,
kucaklayan ve yonlendiren bir disiplindir. Bu sebeple din duygusunun zayifligi ve
kuvvetliligi ile ahlaki ve hukuki suglarin artip azalmasi arasinda 6nemli bir baglant1 vardir.
Ciinkii din insanin hem akil, hem duygu, hem de sezgi yoniine hitap etmek suretiyle kisiyi
biitlin boyutlartyla bir biitlinliikk i¢inde kavramaktadir. Dine dayali olmayan bir ahlak
anlayisinin da insani yonlendirmede 6nemli bir fonksiyonu yoktur. Ciinkii din olmayinca
ahlak i¢in yaptirrm giicii de yoktur®!. Buna gore bir miisliiman ahlakini inancindan, sosyal
nizamini ahlakindan, siyasetini ise sosyal nizamindan alir®2. Iste bu sayededir ki miisliiman
toplumlar batililarda oldugu gibi rahat ve selameti kanunlarda degil inang ve hislerinde,
ahlaki ve fikri terbiyelerinde bulurlar®3. Bunun icin Hz. Peygamber: “Hichir baba
cocuguna iyi terbiyeden daha iistiin bir bagista bulunmamistir” buyurmaktadir®4.

Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle insanin yaradilisinin gayesi Allah’a kulluktur®. Kulluk
ise insan-Allah ve insan-dlem iligkisini biitiin yonleriyle kapsayan genis bir kavramdir.
Kullugun nasil yapilacagimi dinleri géndermek suretiyle bildiren Allah’tir. Bu sebeple Allah
ile kul arasmndaki iliski bir din iliskisidir ve bu iliski “ezeli ahd” veya “misak’®® diye
adlandirilan bir zamandan baglayip sonsuza kadar devam edecektir. Bu iliskinin diinya

59 Birsen, s. 107.
60 Donmezer, “Hukuk ve Hayat”, JUHFM, XXU/1-4 (1957), s. 429.

61 Timer, Did, IX, 317; Hokelekli, s. 73, 75.
62

63

Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 165.

Said Halim Pasa, a.g.e., s. 172.

64 Tirmizi, Birr, 33; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 412; IV, 77.
65 Zariyat 51/56.

66 A°raf7/172.
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hayatina ait olan kisminin muhasebesi ise “din giinii”nde yapilacaktir®”. Din giiniiniin sahibi
de Allah’tir®8, Buna gére Allah’a iman etmis bir miisliimanmn bu gegici diinya hayatinin
ebedi olan ahiret hayatmi®® sekillendireceginden hareketle, hi¢ bir seyin Allah’a gizli
kalmadig1’ ve onun her seyi bildigi’!, bu diinya hayatinin kayda alindigi1’2, biitiin
davraniglarindan Allah’in huzurunda hesaba gekilip zerre miktar1 da olsa yaptig iyilik ve
kotiiliigiin karsihigin gérecedi’? bilinci, kendi sahsi hiirriyetinden ve bagimsiz yonelisinden
vazgecerek, ilahi iradeye teslim olup baglanmasini, Allah’in mutlak hakimiyet ve otoritesini
kabul ederek buna basegmesini, O’nun emir ve yasaklar1 gergevesinde hayatina yon
vermesini saglamakta, bir anlamda onun imani, kendi aczini bilerek, kendisinin sadece ilahi
emirlerin uygulayicist oldugunu hissettirmekte, gdrevini en giizel sekilde ve en {iist derecede
yerine getirmesini temin etmektedir. Ayn1 zamanda bu biling ona giiglii bir “vazife ve
sorumluluk” duygusu kazandirmakta’4 ve hukuk hiikiimlerinin ispati miimkiin olmayacak
sekildeki ihlallerine engel olmaktadir. Insanin yapisi itibariyle hem hiir, hem bencil, hem
cedelci, hem de toplum halinde yasama mecburiyetinde olmasi dikkate alinirsa insana biitiin
yonleriyle hakim olabilen dinin ifade ettigi anlam daha iyi anlasilir’>.

Islam’da hukuk, dinin harici gstergesidir ve Islam, hukuki faaliyetleri ve formaliteleri
din ve ahlaka baglayarak onlar1 1slah etmeyi ister. Hukukun boyle dini bir sekilde algilanisi,
onun objektiflik ve sayginlik derecesinin oldugu kadar 6nem ve giivenilirligini de arttirir.
Zaten insan davranisi ¢ok karmasik oldugundan onu tamamiyla kontrol edebilmek igin ahlak
ve hukukun dengeli bir sentezine gerek vardir’6. Boylece hukuk toplum iizerinde sevgi,
saygl ve korku hislerinin hepsini birden uyandirabilmektedir. Zira bir kanunun gegerli ve
faydali olabilmesi igin buna ihtiyag vardir’’.

Islam’m hukuku din ile irtibatlandirmasinin sonucu olarak sug isleme, insan haklarinm
ihlalinden ziyade Allah’mn kanunlarmi ihlal etmek anlanmina gelir. Bunun neticesinde, Islam
ahiretteki cezanin kat’iyet ve siddetini hatirlatmakta ayrica din, ahlak ve hukuktan olusan

67  Fatiha 1/4.

68 Oztiirk, s. 258-259.

69 Ep’am 6/32; Tevbe 9/38; Hid 11/15; Ankebiit 29/64; Muhammed 47/36.

70 Gafir 40/19; ibrahim 14/38.

71 Bakara 2/282, 283; En’am 6/101...

72 isra 17/13; Infitar 82/10-12.

73 En’am 6/164; A’raf 7/8-9; Taha 20/74-76; Zariyat 51/6; Tekvir 81/10-15; Gasiye 88/25-26; Zilzal 99/7-8...
74 Hokelekli, s. 163-164; ayrica bk. Kardavi, s. 72 vd.

75 Kilg, s. 39, 53.

76 Halife, s. 14.

77 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, s. 275.
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toplumsal denetim mekanizmalariyla miisliimanlar arasindaki su¢ oranini asgari seviyede
tutmaktadir’8.

Islam’a gore bir miisliimanin sosyal vazifeleri dinin aslinda mevcuttur. Bu sebeple dini
vazifeler miislimanin vicdaninin arzusu ile yerine getirilmekte ve boylece farkinda olmadan
sosyal gorevler de ifa edilmis olmaktadir’®. Iste bu durum hukukun cebri giiciine ihtiyag
birakmamakta ve hukuk, kiiltiiriin bir unsuru olmaktadir. Zira Abadan’m ifadesiyle hukuk
sirf bir cebir mekanizmasi olmaktan uzaklastig1 nispette, kiiltiiriin bir unsuru hatta bizzat
kiiltiiriin kendisidir. Hukukun kiiltiirel unsur ve fonksiyonu bilhassa ona, insanlarin goniilli
bagliliginda, yani hukuki hareketlere istekleri ile katilmalarinda aranmalidir80. Boyle bir
durumda hukuk toplumun sirtinda bir yiik olmaktan ¢ikip kendisini onunla tanimladig bir
olgu halini alir. Nitekim Hz. Ebfl Bekir hilafet gérevini iistlendiginde Hz. Omer’i kadi tayin
etmis ve kendisine bir y1l boyunca davaya gelen olmamisti®!.

Hukukun fonksiyonlarini1 yerine getirebilmesi i¢in onun hiikiimlerine saygi duymak
sarttir. Bunun i¢in fertlerde hukuk bilincinin olusturulup koklestirilmesine ihtiyag vardir.
Hukukun yalmiz bilgide degil duyguda bulunmasinda onun yalniz insan kafasima degil
gdgsiine de yerlesmis olmasma ihtiyag vardir$2. Jhering’in bu konudaki su sozleri oldukca
dikkat ¢ekicidir:

“Iceride saglam ve sarsilmayan, disarida kendisine saygi duyulmasini isteyen
devlet i¢in hukuk bilincini agilamak ve bu bilinci giiglendirmekten daha degerli bir
hazine yoktur. Bu duruma 6zen gosterme siyasi terbiye aleminin en 6nemli ve en yiice
vazifelerinden birisidir. Devlet her vatandasin hukuk bilincinin sthhat ve kudretinde
kendi kuvvetinin giir bir kaynagina ve disarida oldugu gibi icerdeki bekasinin da en

saglam bir teminatina sahip olmus olur”83,

b. Hukuk Normlar1 Insan Fitratina, Psikolojisine Ve Thtiyaglarina Uygun Vazedilmistir

Daha once de iizerinde durdugumuz gibi insan toplumsal bir varliktir. Bunun tabii
sonucu olarak kurallarini isteyerek yerine getirmek iizere kendisini bir topluluga ait
hissetmek zorundadir®. Bu durum ferdin toplumda gegerli olan hukuk yasalarim kabule
hazir oldugunun bir ifadesidir. Fakat tabiati ne olursa olsun her varlik kendisine 6zgii olan
dogal yasalara boyun eger. Bu nedenle insanlarin maddi varliklari nasil dogal-fiziksel

78 Halife, s. 18.

79 Said Halim Pasa, a.g.e., . 96.
80 Abadan, s. 36.

81 Kalkasendi, I, 475.

82 Krichmann, s. 194.
83 Jhering, s. 60-61.

84 Halife, s. 15.
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yasalara boyun egiyorsa, toplumsal varliklar1 da Oyle dogal-toplumsal yasalara boyun
egerdS. Bundan dolayr hukuk herseyden énce, toplumu meydana getiren insanin biyolojik ve
psikolojik yapisin1 gézoniinde bulundurmak zorundadir. Clinkii toplumsal hayatin bicim ve
cesitleri en siki bir sekilde onu meydana getiren fertlerin bedeni ve ruhi 6zellikleriyle
ilgilidir. Bir hukuk diizeninin uzun zaman yirirligini stirdiirebilmesi o toplumdaki
insanlarin psikolojik durumlariyla yakindan ilgilidir8°.

Islam hukukunun vahye dayali bir hukuk sistemi olmasimin &nemi de buradan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii insanin yaraticisi, onu en iyi taniyan, ihtiyaglarini en iyi bilen
Allah’tir. Bu sebeple O’nun vazetmis oldugu temel hukuk ilkeleri de insanin fitrat ve
psikolojisine uygun olacaktir. Bunun i¢in Allah’in peygamberleri vasitasiyla insana
ulastirdigr ilahi tebligin temel ilkelerinde bir fark yoktur. Biitiin Peygamberler birbirlerinin
getirdiklerini tasdik etmislerdir®”. Hz. Peygamber’in “Her dogan fitrat iizere dogar” hadisi
bu agidan 6nem arzetmektedir®®. Fitrat kisinin dogustan olan gergekligidir ve ayn1 zamanda
onun inanglari, degerleri, egilimleri, hayata bakis acisi, diinya goriisii ve gevresiyle olan
iligkileri iizerinde etkisi vardir8?. Iste bu noktada ona miidahale edilir ve yabanci etkilerle
degistirilirse, ya da ona aykir1 davranisa zorlanirsa fertlerin mutlulugu bulmalart miimkiin
degildir.

c. Insanin Cok Deger Verdigi Seylerle Ilgili Diizenlemelerde, Yiikiimliilik Ve
Yasaklarla {lgili Sebepler ikna Edici Sekilde Ag¢iklanmugtir

Her hukuk kaidesi fertlerin mutlak hiirriyetlerine bir kisitlamanin ifadesidir. Bunun
sonucu olarak fert ilgili kaidenin hiikmiinden kagip kurtulma egilimine sahiptir. Esasen bir
kaideden kaginma temayiiliiniin sebebi bizzat kaidenin iginde bulunmaktadir®?. Ozellikle de
fertlere mali bir yiikiimliiliik getiren kaidelere kars1 bir hassasiyet sdzkonusudur. Insanlarda
kendi emekleriyle elde ettikleri menfaatleri muhafaza hususunda bir his oldugu kabil
edilebilir?!. Ayn1 durum kisinin hayatini ilgilendiren konularda da gegerlidir. Nitekim Allah
sOyle buyurmaktadir: Savas hosunuza gitmedigi halde size farz kilindi. Cogu zaman bir sey
hosunuza gitmez ama o sizin i¢in haywrli olur, bir seyi arzu edersiniz de o sizin i¢in kotii

85 Said Halim Pasa, a.g.e., s. 22-23.
86 Aral, Toplum ve Adaletli Yasam, s. 25.
87 En’am 6/83-90.

88 Buhari, Cenaiz, 80, 92, Tefsir, XXX/1, Kader, 3; Miislim, Kader, 22-24; Eba David, Siinnet, 17; Tirmizi,
Kader, 5; Malik, e/-Muvatta’, Cendiz, 52; Ahmed b. Hanbel, II, 233, 275, 315, 346, 393, 410, 481; III, 353.

89 Yasin Muhammed, T2 (1995), s. 44.
90

91

Topguoglu, s. 3, (Hirs’in yazdig1 6nsoz).
Tosun, s. 21.
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olabilir. Allah bilir siz bilmezsiniz%. Bu konu ile ilgili baz1 tipik drnekleri su sekilde
siralamak miimkiindiir:

Oliim korkusu ve 6liimsiizliik arzusunun biitiin insanlar icin degismez bir psikolojik
gercek oldugu diisiiniilebilir?3. Bu sebeple diinya hayati icerisinde insanin en kiymetli
varhigi camdir ve maddi varliklar icinde hig bir sey onun karsiligi olamaz. Iste bu durumu
dikkate alan Allah diigmanlarla savas halinde O’nun rizasi i¢in ve dolayistyla O’nun dinini
yiiceltmek maksadiyla savasip Olenlerin gergek manada Oliiler olmadigini ve onlarin
yasadigim ifade etmektedir®®. Gergek oliimsiizliigii Allah yolunda dlmede (maddi olarak)
bulan bir mii’mine bu psikolojik motivasyon biiyiikk bir savas dinamizmi kazandirmistir.
Bunun yanisira Allah yerlerde ve goklerde ordularmin bulundugunu®s ve gerektiginde
onlar1 gonderdigini®® haber vermek suretiyle kendi yolunda miicadele edenlere moral
vermekte ve psikolojik olarak insani rahatlatmaktadir.

Kisasta da aymi anlayisi gormek mimkiindiir. Kur’an-1 Kerim kisasta hayat
bulundugunu ifade etmektedir®’. Allah kisasin uygulanmasini canlarin telefine sebep olsun
diye degil hayatin varligr i¢in sebep kilmis, toplumsal hayatta suglarin bu sekilde
Onlenebilecegini ve toplumun bdylece hayat ve huzur bulacagini ifade ederek, kisas yoluyla
canlar1 muhafazayi ve suglari 6nlemeyi ongdrmiistiir. Diireyni’nin de ifade ettigi gibi gogu
zaman nefis ceza konusunda ancak denklige raz1 olur. Bu sebeple kisas insanin bu 6zelligi
dikkate alinarak vazedilmistir”®. Zira insanmn intikam duygular1 ancak bu sekilde
sondiiriilebilir ve onun gonlii ancak boyle alinabilir. G6zii ¢ikarilmis bir kimsenin gonliinii,
miktar1 ne olursa olsun tazminatla tedavi etmek miimkiin degildir. Ama suglunun da
gozliniin ¢iktigim1  goriince tatmin olur ve belki kendisine zarar verenin hayatina
malolabilecek intikam duygulari soner. Topluluk igerisinde kendisine tokat atilan bir kisiye
miktar1 ne olursa olsun verilecek tazminat ya da siiresi ne kadar uzun olursa olsun yatacagi
hapis magduru tatmin etmez. Fakat kalabalik i¢erisinde kendisine vuruldugu gibi bir samar
indirmesi gonliindeki atesi sondiiriir, intikam duygularin koreltir, kan davalarini 6nler. Bu
sekilde sug ile cezanin denk olmasi esitlik prensibinin de bir geregidir®. Kaldi ki bu anlay1s
suglardan caydirict bir nitelik de tagimakta ve sugu kaynaginda kurutmaktadir.

92 Bakara 2/216.

93 Hokelekli, s. 98; Kutub, s. 286-287.
94 Bakara 2/154.

95 Fetih 48/4, 7.

96 Ahzab 33/9.

97 Bakara 2/179.

98 Diireyni, s. 95.

99 Ebi Zehre, el-Cerime, s. 19.



24 / Saffet KOSE

Bu konunun tipik misallerinden birisi de zekat ve faiz ile ilgili Allah’in su ayetleridir:

“Bagkalarinin parasi arasinda artis saglasin diye faizle verdiginiz para Allah
katinda artmaz; ama, Allah’in hosnutlugunu dileyerek verdiginiz zekat, iste bunu

verenler, verdiklerinin karsiligini kat kat arttirirlar”100,

“Allah faizi mahveder, sadakalari ise attirir” 101,

Hz. Peygamber de “sadaka vermekten kulun mali eksilmez” buyurmaktadir!02,

A%,

Bu ayetlerde yer alan “riba”min kelime manasi artmak demektir!03. Siiphesiz faizci,
alacagi faiz ile malinin artmasini arzu eder. Gergekten maddi olarak o mal artar. Fakat onun
maddi, goriiniisteki manas:t ile vakia arasinda zit miinasebet vardir. Allah bunu
arttirmayacagini beyan etmektedir. Gergekten bir ¢cok miiessesenin bu yiizden battig1
dikkate alinirsa faizin ekonomik sisteme konulmus bir dinamit oldugu ¢ok iyi anlagilacaktir.

“Zekat” kelimesi de sozliikte artmak, ¢ogalmak manalarma gelirl94. Kisi zekatin
verdiginde maddi anlamda bir eksilme goriilmektedir. Bu sebeple zekat vermek istemeyen
malmin ¢ogalmasi icin vermez. Iste Allah malin ¢ogalmasmin zekatla miimkiin olacagin
bildirerek insanin bu istegine cevap vermektedir. Zekat mal giivenligini temin ederken faiz,
mal1 ve dolayisiyla ekonomiyi tahrip etmektedir. Bu zitliklari, birarada barisik tutan Allah
insanin istegine cevap vermekte ve nefsine agir gelen hiikiimlere uymasini
kolaylagtirmaktadir.

d. Islam’da, Hukuk Kurallarina Uygun Davranilmasin1 Temin Eden Saiklerin (itici Giig)
Bulunusu

Bunlar arasinda emir ve yasaklara riayete milkafat verilmesini, yasaklarin soyut
baskilar olmaktan ¢ikarilip onlara alternatif miibahlarin gdsterilmesini, suca tesvik edici
unsurlarin ortadan kaldirilmasimi ve sugtan caydirict cezalarin Ongoriilmesini saymak
miimkiindiir. Bundan bagka Islam’da, kamuya kars1 islenen suglarda uygulanacak cezalar
Allah hakki oldugundan bunlarda hi¢ bir kimsenin af yetkisinin olmamasi, belirlenen
cezalarda (had) indirime gidilememesi, sahsin hakkin ilgilendiren suglarda af yetkisinin
sadece magdura ait olmasi, suglardan sonra af beklentisini ortadan kaldirdigi i¢in &mir
hiikiimleri ihlale cesaret ¢ok daha az olmaktadir. Gergekten emir ve yasaklara uygun

100 Ram 30/39.

101 Bakara 2/276.

102 Ahmed b. Hanbel, I, 193.

103 Ragib el-Isfahani, s. 272-273.
104 Ragib cl-Isfahani, s. 312-313.
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davranislara kat kat miikafat verilmesi!?5 hukukun isleyisine goniillii katilim i¢in énemli bir
motivasyon saglamaktadir. Yine bu noktada yasaklarim ihlalini 6nlemek i¢in onlara ihtiyag
birakmayacak pratik alternatiflerin bulunmasi da hukuka uygun davranmay: tesvik eden
sebepler arasindadir. Bir seyin yasaklanmis olmasi insanin ona uzanma arzusunun
bulunmas1 sebebiyledir. Iste Islam insanin bu arzusunu tatmin edebilecegi mesru bir
alternatif vazederek yasaklari ihlale engel olmay1 yeglemistir. Bu helaller icerisinde maddi
ve manevi biitiin zevkler, yasaklara ihtiyag birakmayacak sekilde mevcuttur. Ornek olarak,
zina yasagina karsilik evliligi, ickiye karsilik alkolsiiz mesrubatlari, gasp, hirsizlik, kumar,
faiz gibi gayr-1 mesru kazang yollarina karsilik alig-veris, hibe, sirket akdi gibi muameleleri
zikretmek miimkiindiir. Kald: ki biitiin miibah yollarin kapanip tehlikeli bir durum ortaya
ciktiginda da (zaruret halinde) bu yasaklara kendi miktarinca izin verilmistir!. Bu
alternatifler varken yasak yollara bagvuran kendisine bir mazeret bulamayacaktir. Eger
ortada sucu tesvik edici bir sebep var ise bu cezada hafifletici sebep olarak dikkate
alinmustir. Evli ile bekarm zina cezasinimn farkli olusu!?7 bu yiizdendir. Hz. Omer’in su iki
uygulamasi da bu a¢idan 6nemlidir:

O, halifeliginin bir yilinda meydana gelen aclik ve kuraklik sebebiyle hirsizlik suguna
tesvik edici bir ortam olustugundan el kesme cezasini tatbik etmemistir!?8. Yine O’nun
konu ile ilgili bir baska dnemli uygulamasi da sudur:

Hatib b. Ebi Belte’a’nin koleleri Miizeyne kabilesinden bir adamin devesini ¢alip
kestiler. Olay Hz. Omer’e intikal edip sug sabit goriiliince Maide suresinin(5), 138. ayeti
geregince ellerinin kesilmesine hiikmetti. Daha sonra Hatib’in onlar1 a¢ biraktigini tespit
edince koleleri cezalandirmaktan vazgecerek bu sucu iglemeye sebebiyet veren Hatib’i
degeri 400 dirhem olan deve i¢in 800 dirhem tazminat ddemeye mahkum etti!09,

e. Vicdanin Uyandirilmasi Yoluyla Bir I¢ Disiplin Olusturularak Kisinin Kendi
Kendisini Kontrol Altina Almasi Esas Alinmustir

Islam hukukunun vahye dayali bir hukuk sistemi olusunun énemi burada da kendisini
gostermektedir. Ciinkii vicdan duygusunun din ile 6nemli bir baglantis1 vardir. Zira vicdan
insanin moral cephesini olusturan din ve ahlaktan olusan iki temele dayanir!'10, Kur’an-1

105 Bakara 2/261; En’am 6/160; Kasas 28/83-84; Buhari, Rikak, 31; Miislim, iman, 207.
106 Mecelle, md. 21-22.

107 Ny 24/2; Buhari, Sulh, 5; Ahkam, 39, Ahad, 1, Surdt, 9, Eyman, 3; Huddd, 30, 34, 38; Miislim, Hudad,
25; Kudat, 22; Ebt Daviad, Huddd, 25...

108 Abdiirrezzak, X, 242-243; Baci, VI, 65.
109 Malik, el-Muvatta’, Akdiye, 38; Abdiirrezzak, X, 238-239; Beyhaki, VIIL 483; Baci, VI, 64-65.
110 @

Giir, s. 7.
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Kerim’in ifadesine gore Allah’mn zikrini ve uyarisini kabul etmeyip kalpleri kaskat1 kesilen
insanlar kotiiliik karsisindaki duyarliligini kaybetmislerdir!!!. Ciinkii bu haliyle en biiyiik
kotiligi kendisine yapan birisinden bagkasi i¢in duyarli olmasi beklenemez. Bundan dolay1
ancak dini ve ahlak1 biitiin olamin vicdam giiglii ve selimdir!12 ve bu 6zellikteki bir insanin
vicdan duygusu haksizlik yapmasi halinde kendisini kinayan bir gii¢!!3 olarak karsimiza
cikar!14,

Vicdanin alani baglibagina bir hesaplagma alemidir ve onun hiikmil, i¢ diinyaya ait bir
incelemede, kisinin, konusanin ve cevaplandiranin kendisinin oldugu Allah korkusu ile
kendi diigiince ve duyuslarini telif ettigi bir sorusturmada vardigi sonucu ifade eden manevi
bir emirdir. Bu hiikiim hasbidir (karsiliksiz) ve menfaat hislerinden temiz bir sekilde
kendiliginden ortaya ¢ikar. Onu maneviyat tesirinden baska hi¢ bir kuvvet baski altina
alamaz!!5. Maneviyat olmayinca da gergek bir vicdan duygusundan sézedilemez. Iste biitiin
bunlardan dolayr ger¢cek manada adalete bdyle bir vicdan hiikmiine uygun kanun ve
mahkeme hiikmii ile ulasilabilir!1®. Bu sebeple Hz. Peygamber (s.a.s.): “Miiftiiler fetv
verse de sen kalbinden (kendinden) fetva iste”\17: “Iyilik ahlak giizelligidir, giinah ise
vicdaminda (kalbinde) rahatsizllk uyandiran ve baskalarinin bilmesini istemedigin
seydir’118 buyurarak vicdanin verecegi hiikmiin énemine dikkat gekmistir.

Hz. Peygamber’in su hadisi de bu nokta-i nazardan oldukca dikkat cekicidir:

“Siz bana aranizdaki anlasmazliklar sebebiyle davaya geliyorsunuz. Belki
baziniz delilini digerinden daha iyi ifade eder (Bu sebeple ben de onun lehine
hiikkmedebilirim). Ben kimin lehine (onun so6ziinii dikkate alarak) kardesinin
hakkindan bir sey hilkkmetmis isem, ona ancak atesten bir parca kesmisimdir. Sakin o
»119

hiikiimle kestigim bu pargay1 almasin

Hz. Peygamber bu hadisiyle vicdanlara hitap ederek, ispatt miimkiin olmayan
haksizliklar karsisinda hukuk kaidelerinin yapabilecegi bir seyin bulunmadigini ifade
etmektedir. Gergekten Duguit’in de ifade ettigi gibi hukuk kendi kuvvetini miinhasiran ferdi

U1 Maide 5/13; Ziimer 39/22.

112 Giir, s. 7.

113 Kiyame 75/2.

114 Cagric, DIA, 11, 2.

5 Gir,s. 7, 8.

116 Giir, s. 8.

17 Darimi, Biiyd, 2; Ahmed b. Hanbel, IV, 194, 227, 228.

118 Miislim, Birr, 14, 15; Tirmizi, Zihd, 52; Ahmed b. Hanbel, IV, 182, 227, 228; V, 251, 252, 256.

119 Byhari, Schadat, 28; Hiyel, 10; Ahkam, 20; Miislim, Akdiye, 4; Eba Davad, Akdiye; Edeb, 87; Tirmizi,
Ahkam, 11, 18; Nesai, Kudat, 12, 33; ibn Mace, Ahkam, 5; Malik, Akdiye, 1; Ahmed b. Hanbel, II, 232,
VI, 203, 290, 307, 308, 320.
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vicdanlarin kendisine iltihakindan alir!'20 ve hukuk, tesirini, baglayic1 ve zorlayici olma
ozelliginden ziyade vicdanen uyulmasi gereken bir degerler dizisi oldugunda gdsterebilir.
Zira karsisindakinin hakkini tantyan ve haksizliga tahammiil edemeyen kafa degil vicdan ve
kalptir!2!, Bunu su sekilde érneklendirmek miimkiindiir. Hukuk kaideleri, egimi fazla olan
bir yolda bosa alinmis bir otomobili durdurmak i¢in disaridan insanlarin tutmasina benzer.
Tutanlarin ona uyguladiklart dis baski kalktigi an kendi bildigine gidecektir. Oysa onu
igeriden frenlemek en dogrusudur. Bu durumda onu tutmaya gerek yoktur. iste vicdanin
hiikmii de buna benzemektedir. Odevlerini hukuk baskis1 altinda yerine getiren bireyin hali
birinci durumun tipik &rnegidir. Kanunlarin etkisinden ¢iktigi an bildigini yapacaktir.
Bundan dolayr Hz. Omer’in hilafet gorevini iistlendigi ilk giinde soyledigi “Hesaba
cekilmeden once kendi kendinizi hesaba ¢ekin”'22 sdzii oldukga ilgingtir. Zira saglikl
toplumun olusmasi bu tiir insanlarin ¢okluguyla dogru orantilidir.

Vicdan duygusunun uyanik ve canli tutulmasimin 6nemli bazi sonuglart vardir. Bunlari
su sekilde siralayabiliriz:

a. Suc¢ iglemeyi Onleyici bir rol oynar sugu doguran kini ortadan kaldirir. Bunun
neticesinde sevgi kuvvetlenir, kin ve c¢ekememezlik duygular1 séner, sabir ve irade
kuvvetlenir. Kisi sabrindan dolayr sevap kazanacagini ve kininden dolayr da cezaya
carpilacaginin farkina varir. Bu psikolojik teselli, goniildeki biitiin tecaviiz mikroplarini ve
saldir1 istegini sokiip atar. Boylece kisi Hz. Peygamberin su hadisine dayanarak toplumla iyi
gecinir: “Mii’min gecimlidir, gecinmeyen ve gecinilmeyen kimse de haywr yoktur”123.
Toplumla bdyle bir bag kuran gahis bagkasina rahatsizlik vermez. Ciinkii Hz. Peygamber’in
ifadesiyle miisliman diger miisliimanlara zarar vermez!24. Esasen emrolunan biitiin
ibadetlerin gayesi de nefis terbiyesi ve vicdan duygusunun canli tutulmasidir.

b. Vicdanin uyandirilmasi ve canli tutulmasi suglunun cektigi cezanin Allah tarafindan
farz kilindigma inanmasiyla ilgilidir. Bu durumda suglu pismanlik duyarak kisa bir siire
sonra tevbe edebilir. Yakalanip ceza gormesi veya kurtulup kagmig olmasi sonucu
degistirmez. O Allah’in kendisini kontrol etti§ini ve bir giin mutlaka kendisine hesap
soracagini bilir. Hz. Peygamber’e gelip zina sugunun cezasi olan recm’in tatbikini saglayan,

120 puguit, Droit Constitutional, s. 97°den naklen Cuche, V/1-4 (1948), s. 403.

121 yon Hippel, Elemente des Naturrechts, s. 21, 23’den naklen, Aral, “a.g.m.”, s. 348.
122 Muttaki el-Hindi, a.g.e., XVI, 159, 166-167.

123 Ahmed b. Hanbel, IL, 400; V, 335.

124" Buhari, iman, 4, 5; Rikak, 26; Miislim, iman, 64, 65; Ebd David, Cihad, 2; Tirmizi, Kiydme, 52; mén, 12;
Nesai, Iman, 8, 9, 11; Darimi, Rikak, 4, 8.
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Maiz’in tutumu!25 buna ornektir. Beseri kanunlarin uygulanmasinda ise suglu kendisini
cezadan kurtardikca cesareti artar. Bu sebeple kanunlar ne kadar dinden uzaklagirsa, kalpler
imandan ne 6lciide ayrilirsa, suclar o nispette cogalir!26,

c. Ibadetler Yoluyla Karakterin Giiglendirilmesi

Islim emir ve yasaklari din ile irtibatlandirmak suretiyle insan karakterini
giiclendirmeyi hedeflemistir. Bunun en 6nemli vasitasi da ibadetlerdir. Her tiirlii ibadet
Allah’mn huzurunda bulunusu ifade eder ve Allah’a inanc1 ve baglilig1 simgeler.

Insan tabiat1 temelde ¢ok yonlii istek ve ihtiyaglarin, biri digeri ile gelisen karsit giic ve
egilimlerin yol actif1 catismali ve dolayisiyla degisken, istikrarsiz bir 6zellik gosterir.
Ayrica beseri egilimlerin kendi i¢ine kapanarak, hakikate kapali ya da ¢ok dar goriislii bir
yap1 olusturmalari tehlikesi de vardir. Bu degisken ve tutarsiz tabiatin tutarli ve dengeli bir
karaktere doniistiiriilmesi ilahi hakikatle iliskilerin siirekli canli tutulmasi, sistemli bir
davrams ve uygulama diizenini gerekli kilmaktadir. islAim’in insanlar1 yapmakla miikellef
tuttugu ibadetlerin herbirisi insanin Rabbi, diger insanlar ve varliklar arasindaki iliskilerinde
adalet ve hakkaniyet Olciileri igerisinde hareket etmesini temin etmektedir. Allah’in
huzurunda hazir bulunan insanin o esnada ruhunda dini bir atmosfer canlanarak, duygular
incelip ylicelmekte, bu ruh halinin tekrar tekrar yasanmasiyla da dini suur insanda
koklesmektedir!27.

Ibadetler insan tabiatinda ve ruhunda yerlesmis bulunan iyi yonlerin gelisip
olgunlagmasini, fertte bir i¢ disiplinin olusmasini ve iradenin giiclenmesini saglamaktadir.
Ibadetler vasitasiyla ferdin vicdaninda sabitlesen “kendi kendini denetleme” (oto-kontrol)
mekanizmasi da hukukun denetim sahasini ve faaliyetlerini daraltmakta ve buna ihtiyact
azaltmaktadir. Ciinkii kiginin Allah’m huzurunda bulundugu bilincinin canli tutulmasi onun
emir ve yasaklarina kars itaatsizligi dolayisiyla ona kars1 yapilacak saygisizligi dnleyici bir
rol oynar.

2. Hukuk Karsisinda Esitlik Temel Bir flkedir, Hak Asla Zayi Olmaz, Hakki Ancak Sahibi
Bagislar

Hukuk kargisinda en sade vatandastan devlet baskanina kadar hi¢ bir kimsenin
ayricaligl yoktur. Hakli olma noktasinda kisinin dini, dili, soyu, makam ve mevkii iistlinliik
konusunda belirleyici olmadig1 gibi haksizlik yapilmasina da sebep degildir. Bu sebeple

125 Buhari, Ahkdm, 19; Miislim, Huddid, 16-23; Eb David, Huddd, 23; Tbn Mace, Huddd, 9; Darimi, Huddd,
17; Ahmed b. Hanbel, II, 450, 453; V, 99, 217, 347, 348.

126 g Zehre, el-Cerime, s. 13-15; a.mlf., el-Ukiibe, s. 25-26.
127 Hekelekli, s. 233-249; Halife, s. 16; Kardavi, s. 234 vd.; Yasin Muhammed, s. 50, 59.
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herhangi bir sug, diinyada ispat vasitalarindan biriyle ispatlanamasa dahi ahirette karsiliksiz
kalmayacak ve hak sahibi hakkini alacaktir. Hz. Peygamber: “Kiyamet giinii haklar
sahiplerine mutlaka verilecektir. Hatta boynuzsuz koyun kendisini siisen boynuzlu
koyundan hakkini alacaktir.”'?8 buyurmustur. Ciinkii hig bir hak zayi olmadig gibi hakkim
da ancak hak sahibi affedebilir. Bu konu ile ilgili en giizel 6rnegi Hz. Peygamber
gostermistir. Hak ve adalet konusunda ne kendisine ne de yakinlarina bir ayricalik
tanimustir. Su olay oldukca dikkat ¢ekicidir. Ebti Saild el-Hudri’den rivayet edildigine gore:
Bir giin Hz. Peygamber ganimet mali dagitirken oraya gelen bir adam O’nun iizerine
abanmisti. Bundan rahatsiz olan Hz. Peygamber elinde bulunan bir degnekle onu diirtiip
dikkatli olmasini istemisti ki degnek onun yiiziine gelerek ¢izmisti. Hemen Hz. Peygamber
onu yanina cagirip degnegi eline vererek ayni hareketi kendisine uygulamasini (kisas
geregi) istedi. Fakat adam Hz. Peygamber’e kendisini affettifini sOyleyip kisas
uygulamaktan vazgecti!?®. Bizzat Hz. Omer de: “Hz. Peygamber’in kendisine kisas
yaptirmak istedigini gordiim” demektedir!30. Yine Hz. Peygamber’in san ve sohrete gore
ceza tayinini reddedip kiz1 Fatima da olsa suglu olana cezasmni verecegini bildirmesi!3! Hz.
Ebl Bekir’in 1srarlarina ragmen askerlerle beraber savasa katilip “mutlaka sizinle esit
oldugumu gosterecegim” demesi!3? bu noktada 6nemlidir. Hz. Omer de Ebi Musa el-
Es’ari’ye yazdig1 mektupta: “Huzurunda, meclisinde ve hiikmiinde insanlara esit davran ki
toplumda mevki sahibi olan kisi (serif) zulmiinii ummasin, zayif olan da adeletinden timit
kesmesin 133 demistir.

Konumuzla ilgili olarak su olay giizel bir 6rnektir:

Misir valisi olan Amr b. As’in oglu at kosusu yarisinda kendisini gecen bir Misirl’yt:
“Sen serefli birisinin oglunu nasil gecersin” diye dovmesi iizerine Hz. Omer, Amr b. As ile
oglunu huzuruna g¢agirtip, Misirli’ya, kendisine vurdugu sekilde Amr’in ogluna vurmasini
emretti. Misirli ona vurduktan sonra Hz. Omer: “Bu defa da Amr i kel kafasina vur” dedi.
Misirlt kendisine vuranin onun oglu oldugunu, ondan da intikamini aldigini sdyledi. Bunun
pesinden Hz. Omer Amr b. As’a donerek su 6nemli soziinii séyledi: “Analarindan hiir
olarak dogduklari halde siz insanlar: ne zamandan beri kélelestirdiniz”. Bunun iizerine
Amr b. As bu olaydan haberi olmadigimi soyledil34.

128 Ahmed b. Hanbel, T1, 235, 323, 363, 442.

129 Eba David, Diyat, 14; Ahmed b. Hanbel, III, 28.
130 Nesat, Kasame, 23.

131 Buhari, Enbiya, 54, Megizi, 53; Hudad, 12; Miislim, Huddd, 8, 9; Tirmizi, Huddd, 6.

132 Taperd, 1M1, 247-248; ibn Kesir, a.g.e., VI, 311.

133 Beyhaki, X, 229; ibn Kayyim el-Cevziyye, I, 85-86, 89; ibn Ferhun, 1,25; Muttaki el-Hindi, V, 806.
134 Muttaki el-Hindi, Kenzii T-ummal, XII, 660-661.
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Ayni konu ile ilgili olarak su ornek de oldukga ilgingtir. Hz. Omer halifeligi
doneminde, Ubey b. Ka’b ile bir hurma bahgesinin mahsiliinde anlasmazhga diistiiler ve
Zeyd b. Sabit’in hakemliginde anlasarak onun evine gittiler. Zeyd, Halife oldugu icin Hz.
Omer’e daha iyi bir yer gosterince Hz. Omer: “Yaptigin ilk adaletsizlik budur, davaci ile
ayni yerde bulunmam gerekir” diyerek bunu reddetti ve Ubey b. Ka’b’m yanma oturdu.
Daha sonra Hz. Omer’in davali olmasi dolayisiyla yemin etmesi gerekiyordu. Zeyd, davaci
olan Ubey’den onu yeminden muaf tutmasini rica etti. Hz. Omer bunu da reddederek yemin
etti ve sonra su tarihi soziinii soyledi: “Vallahi deviet baskani olan Omer ile en sade
vatandas esit tutmadik¢a Zeyd’e dava gotiiriilmemelidir 133,

Yukaridaki 6rneklerden de anlasildigi gibi hukuk kargisinda herkesin esitligi vardir ve
kisiye tanman haklar onun iradesi disinda -amme menfaati harig- elinden alinamaz,
kendisine ve onun haklarina yapilan tecaviiz durumunda, magdur olan disinda kimse
affedemez. Bu tutum suglar ve hukuk ihlalleri i¢in caydirici bir nitelik arzetmektedir.

3. Devlet Baskam Kur’an Ve Siinnet’in Cizdigi Cerceve Icerisinde Tasarrufta Bulundugu
Miiddetce Halk Ona ftaatta Kusur Etmeyecektir. Aksi Halde ftaat Yoktur.

Hukukun temel ilkelerini tayin eden vahiy oldugu i¢in bu ilkeler disinda herhangi bir
uygulama ve tasarrufun mesruiyyeti olmadigindan bunlara itaat yoktur!3¢, Devlet
baskaninin emirlerinin Kur’an ve Siinnetle sinirli oldugunu ortaya koyan bir ¢ok nass vardir.
Bu konuda ilging olan su ayettir:

“Ey Iman Edenler! Allah’a itaat edin. Peygambere ve sizden olan iili’l-emre
«3]
(idareciler) de itaat edin...”'37. Bu ayette (itaat ediniz) emir fiili “Allah” ve “er-
Rasil” kelimesinin bagina geldigi halde “iili’l-emr” kelimesinin basina gelmemistir. Bunun
anlami sudur: Allah bir seyi emrettiginde kesin olarak itaat edilecektir. Rastlullah
emrettiginde de Kur’an’a arzolunmadan aynen itaat gereklidir. Ciinkii Hz. Peygamber’e
) «31

Kur’an ve onun bir misli daha verilmistir. Uli’l-emr’e itaat ise emir fiili ile gelmedigi
icin mutlak degildir. Onun emirleri Kur’an ve siinnete uygun olmasi halinde gegerlidir.
Ayetin lafz1 bunu 6ngérmektedir!3® ve bu itaatin temel sartidir. Yine bir bagka ayet de
Allah ve Rasuliiniin 6ngordiigii bir hiikiim konusunda bir baskasinin diger bir tercih hakki

135 Beyhaki, X, 229-230; Serahsi, XVI, 73-74; Muttaki el-Hindi, a.g.e., V, 808, 839-840.
136 Ahzab 33/36.
137 Nisa 4/59.

138 jpn Kayyim el-Cevziyye, I, 48-49.
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olmadigim ifade etmektedir'3®. Hz. Peygamber (s.a.s.) de: “Sizi Allah’in kitabi ile
yonetecek kollari bacaklart kesilmis bir kéle bile basiniza tayin edilse masiyeti
emretmedik¢e ona itaat edin”'%0 buyururken itaatin sartii ortaya koymustur. Ayrica su
olay konu agisindan 6nem arzetmektedir:

Hz. Peygamber bir seriyye gonderdi. Onlara Ensar’dan bir zat1 komutan tayin etti ve
askerlere komutani dinleyip ona itaat etmelerini sdyledi. Bir miiddet sonra askerlerin
kendisini kizdirmasi iizerine komutan odun toplayip ates yakmalarin1 emretti. Sonra da:
“Hz. Peygamber size beni dinleyip itaat etmenizi emir buyurmadi mi?” diye sordu. Evet
cevabini alinca atese girmelerini emretti. Bunun iizerine askerler kacti. Olay Hz.
Peygamber’e anlatildiginda “Atese girseler bir daha ¢ikamazlardi, itaat ancak mesru olan
bir sey hususundadir”'*! buyurdu. Hz. Omer de bir giin Ensar ve Muhacirlerden olusan bir
mecliste: “Bazi konularda keyfi davranirsam nasil karsilarsiniz” seklinde bir soru
yoneltince orada bulunan Besir b. Sa’d: “Eger sen éyle yaparsan seni ok dogrultur gibi
dogrulturuz” demis'42, ayni soruyu Muhammed b. Mesleme’ye de yoneltmis o da:
“Dogruluktan ayrilmayan kimsenin eger dogruluktan ayrildigini goriirsek ok nasil atesle
yumusatihp dogrultuluyorsa seni de dylece dogrulturuz” deyince Hz. Omer: “Allah’a
stikiirler olsun ki milletim icinde dogruluktan ayrildigim zaman beni dogrultacak kimseler
bulunmaktadir”’1*3 demistir.

Bundan dolay1 Allah’in emir ve yasaklarina aykirt olan direktif ve emirlere itaat
edilmeyecegi Islam hukukunun genel bir prensibidir!44. Hz. Peygamber zekat nispetlerini
acikladiktan sonra “Hangi miisliimandan bu sekilde zekat istenirse versin. Bunun iistiinde
istenirse vermesin.”14> seklindeki ifadesiyle de bu noktaya agik bir bigimde dikkat
¢ekmistir.

Hz. Omer’in halifeligi doneminde Sa’d b. Ebi Vakkas komutasindaki miisliimanlar
Kadisiyye’de (14/635) Iranlhlara karsi zafer kazandiklarinda miisliiman erkekler yeterli
sayida miisliiman kadin bulamayinca Kur’an-1 Kerim’in Ehl-i Kitap’tan olan hiir kadinlarla
evlilige cevaz vermesinden hareketle!4¢ Ehl-i Kitap’tan kadinlarla evlenmeye basladilar. Bu

139 Ahzab 33/36.
140 Miislim, imare, 38-39.

141 Mislim, imare, 39, 40; ayrica bk. Buhari, Ahad, 1; Eba David, Cihad, 78; Nesai, Bey’at, 34; ibn Mace,
Cihad, 40; Ahmed b. Hanbel, I, 94, 409; IV, 426, 427, 432, V, 66, 67, 70.

142" {on Hacer, I, 464; Muttaki el-Hindi, Miintehdbu Kenzi l-ummal, 11, 182.

143 Miintehabu Kenzi’l-ummal, IV, 381.

144" Byhari, Ahad, 1; Miislim, imare, 39; Eba David, Cihad, 87; Nesai, Bey’at, 34; bn Mace, Cihad, 40...
145 Eba Davad, Zekat, 5.

146 Maide 5/5.
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zaruretin bir geregi idi. Ancak bir miiddet sonra miisliiman kadin sayis1 ¢ogaldi ve zaruret
hali ortadan kalktr. Bunun iizerine Hz. Omer Iran’in Medain sehri valisi Huzeyfe b. el-
Yeman’a bir mektup yazarak sunlar1 soyledi: “Bana ulasan haberlere gore sen Ehl-i
Kitaptan (vahudi) Meddin’li bir kadinla evlenmissin. Ben bunu uygun gormiiyorum. Onu
bosa ve koruman altinda bwrakma!”. Huzeyfe Hz. Omer’in bu mektubuna soyle cevap
verdi: “Bu evlilik helal mi?! Haram mui?! Ni¢in bu kitabiyye kadini bosamami
emrediyorsun?! Bunu bana bildirinceye kadar bosamayacagim.” Bu tavir ilizerine Hz.
Omer O’na sdyle bir mektup yazdi: “Bu eviilik helaldir. Ancak Iran kadnlar: aldatici ve
hilecidir. Bundan size bir zarar gelmesinden endise ediyorum.” Buna ragmen Huzeyfe
kadim Hz. Omer’in istedigi zaman degil bir miiddet sonra kendiliginden bosadi147.

Islam devletinde idare eden ile edilen arasinda bir akit yapilmaktadir. Buna “bey’at”
denir. Bu akit sartlidir ve her iki tarafa da hukiki ¢erceve igerisinde kalma sartini
ongormektedir. Toplum igerisinde hukukun disina ¢ikanlart devlet otoritesi hukukun igine
cekecek, devlet bagkani hukuki ¢ergeveyi asarsa bey’atin baglayici bir niteligi kalmayacak
ve devlet baskani degistirilecektir. Halk, hukuki ¢erceve digina agmadik¢a ve kendisinde
aranan sartlar bulundukca devlet bagkanina itaat edecek ve o da gorevini siirdiirecektir!48.

4. Gorev Emanettir Ve Ehline Verilecektir

Modern sistemler 1srarla devlet bagkanmin yetkilerinden bahsederken, Islam
hukukgular1 onun gérevlerinden bahsetmektedirler!4. Ciinkii bu vazife bir sorumluluk ve
emanettir. Bu gérevi iistlenen bu biling icinde gérevini en iyi sekilde yapmalidir!30.

Kur’an-1 Kerim’de: “Allah size emanetleri ehline vermenizi, insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman addletle hiikmetmenizi emreder” buyurulmaktadir!>!. Emanet genel
olarak saklanmak ve korunmak {izere birinin yanina gecici olarak birakilan seyi ifade
eder!52. Miifessirlerin ifadesine gore emanet kisinin Allah’a, diger insanlara ve kendisine
kars1 vazifelerini yerine getirme manasini tastyan genis kapsamli bir kavramdir!53. Bazi
alimler 6zellikle ayetin yoneticiler ve hakimler hakkinda oldugunu séylemektedir!54. Bu

147 Taperd, 111, 188; Cessas, II, 324; Ibn Kudame, VII, 501.

148 Cessas, I, 70; Maverdi, s. 6, 17-20; Kadi Eba Ya’la, s. 20; ibn Halddn, s. 193; Arabi, s. 313-319; Atar, DIA,
IV, 326-327; Kallek, DI4, VI, 120-124.

149 Nebhan, s. 37; Karaman, “Islam’da Hukuk Devleti”, s. 232.
150 Nebhan, a.g.e., s. 37.

151 Nisa 4/58.

152 Ates, 11, 305.

153 jbn Kesir, Tefsir, 11, 298; Seyhzade, II, 143-144.

154 {on Kesir, a.g.c., 11, 300.
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ifadeler dikkate alindiginda devlet bagkanlig1 ve hiikiimet islerinin icrasi ile ilgili mevkiler
de dahil olmak iizere biitiin gorev alanlar1 emanete dahildir!55. Nitekim Hz. Peygamber
kendisinden gorev (valilik veya vergi memurlugu) isteyen Ebl Zer el-Gifari’ye: “Sen
gli¢siizstin, bu is bir emanettir, emanet ise hakki ile eda edemeyen ve tistesinden gelemeyen
kisi i¢in kiyamet giiniinde perisanlik ve pismanlik dogurur”’'3° buyurmustur. Bundan dolay1
iglerin daha iyi yapilabilmesi, kamu hizmetlerinin daha iyi yliriiyebilmesi ve istenen
sonucun alinabilmesi i¢in devlet baskani ve diger gorevliler o isi en iyi yapabilecek
kisilerden secilmelidir. Bu durum toplum menfaatinin gerceklesmesini, devlet
mekanizmasinin iglemesini ve toplumun idarecilere olan giiveni yaninda karsilikli sevgi
saygtyl da pekistirir ve huzuru temin eder. Bu sebeple Hz. Peygamber isler ehline
verilmediginde ondan beklenen sonucun alinamayacagini beyan etmistir!57. Bu tutum gorev
dagitiminda toplum diizenini sarsan adam kayirmacilik, torpil, akrabalik vb. unsurlar
ortadan kaldiric1 bir 6zellik arzetmektedir. Ayrica ayetten anlasildifina gore vazifesini
yapamayan kisi bunu ehline birakmalidir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber kendisinden gorev
isteyen iki kisiye: “Biz, isimizi isteyene ve makam diigkiiniine vermeyiz” buyurmustur!58.
Ciinkii bu tiir kisiler daha ziyade gorev yapmak yerine orada kalmanin yollarim ararlar.

5. Yonetimde Siard Esastir Ve Devlet Baskam Yonetimde (lgililerle istisarelerde
Bulunacaktir

Danigma manasina gelen miisdvere, mesveret, mesire, istisire ayni zamanda ar1
kovanindan bal almak manasina gelir. Toplanip danigma yapan cemaate de “stira” denir!59.
Miisaverenin sozliik manasi ile istilahta kullanilan manasi arasinda yakin bir bag vardir.
Soyle ki: Cesitli goriislere basvurmak suretiyle dogruyu elde etmek veya ona yaklasmak,
arinin ¢esitli ciceklerden gerekli malzemeyi alip isledikten sonra ortaya ¢ikardigi bali
kovandan almak gibidir. Bu bakimdan “strd kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bir sureye ad
olmus Allah: “Is hususunda onlarla istisare et”1%0 seklinde peygamberine emretmek
suretiyle degerine dikkat ¢ekmis ve “Onlarmn isleri aralarinda istisare iledir "1°! buyurarak
konunun 6nemini vurgulamistir!®2, Buna gore kisinin kendisini ilgilendiren durumlarda
istisarede bulunmasi siinnet olmakla birlikte!63 devlet idarecilerinin toplumu ilgilendiren

155 Eimalily, 11, 1372.

156 Miislim, imare, 16; Ahmed b. Hanbel, V, 173.

157 Buhari, Rikak, 35; Ahmed b. Hanbel, II, 361.

158 Buhari, Ahkam, 7.

159 jpn Manzir, “s-v-r” md., IV, 434-437; Zebidi, “s-v-r” md., III, 318-320; Elmalil, II, 1213.
160 A1 imran 3/159.

161 gira 42/38.

162 Konu ile ilgili bk. Ebii Yahya, s. 592-593.

163 Nevevi, I, 76.
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konularda o meselenin uzmanlari ile istisarede bulunmalarinin hiikmii konusunda farkli
goriisler olmakla birlikte hakim goriis bunun farz oldugu yoniindedir. Malikiler ve Imam
Safii’den sonraki Safiilerin goriisii bu yondedir. Hatta Malikilerden /bn Atiyye ve Ibn
Huveyzimenddd toplumun meselelerini uzmanlar1 ile gorigmeden karar alan idarecinin
azlinin farz oldugunu savunmaktadirlar!64.

Hz. Peygamber de istigsareye tesvik etmis kendisi de Bedir’de Ebt Siifyan’in geldigini
haber alinca ne gibi tedbir alinacagi konusunda “Enséar”la istisarede bulunmus, Bedir
esirleri konusunda, Uhud, Hendek, Hudeybiye’de ve Taif seferinde, ifk hadisesinde, ezan
konusunda oldugu gibi bir ¢cok mevzuda arkadaslariyla istisarelerde bulunmustur. Hatta Eba
Hiireyre: “Rasulullah’tan daha ¢ok arkadaslariyla istisare eden kimse gormedim”
demektedir. Bundan dolayr Ibn Teymiyye (6.728/1327) “Idareciler istisareden muaf
olamazlar, ¢iinkii Allah onu peygamberine emretmistir” demektedir!6.

Sahabe ve Ozellikle Hulafa-i Rasidin de istisare’ye biiylik 6nem vermisler, Hz. Eba
Bekir ve Hz. Omer istisarelerde bulunmak iizere Hz. Osman, Hz. Ali, Abdurrahman b. Avf,
Muaz b. Cebel, Ubey b. Ka’b, Zeyd b. Sabit ve diger bazi sahabilerden olusan birer
miisavere heyeti olusturmuslardir166,

Biitiin bunlar dikkate alindiginda Islam hiikiimetinin mesveret esas1 iizerine kuruldugu
anlagilmaktadir!®’. Bu sistem iktidar nazariyesinde bir yenilik ve Islaim’a has orijinal bir
sistem olup bu &zelligiyle Islami iktidar cogunlugun azinhigi yonetmesi anlamina gelen
“Kapitalist Demokratik Rejim”lerden, azinligin ¢ogunluga hiikmetmesi anlamimna gelen
“Sosyalist Demokratik Rejim”lerden, bir sahsin diktatorligiine dayanan “Otokrasi”den,
kendisinde ilahi bir sifat oldugu iddiasiyla ortaya g¢ikan kisinin idaresine dayanan
“Teokrasi”den, istlin azmlik smifinin hakimiyetine dayanan ve iktidar1 kiskanglikla elde
tutup paylasmak istemeyen ve kendi ¢ikarlari dogrultusunda kullanan kisilerin idaresi olan
“Oligarsi”’den, idarecilerin keyfine gore hareket edip halk egemenliginin kotiiye kullanildigt
“Demagoji” den ayrilir! 8,

Aslinda devlet yonetiminde surAnin Islim’a has orijinal bir uygulama oldugunu
sOylerken onun fonksiyon ve isleyisini kastediyoruz. Elbette Fazlurrahman’m (6.1988)’da
isaret ettigi {izere bu prensibi Kur’an ortaya ¢ikarmadi. Istisare, Arap kabilelerinde de
uygulanan ve Kur’an’m onayladigi bir karar alma prensibiydi. Savas, barig ve goc¢ gibi

164 Cessas, 11, 386; Fahreddin er-Réz, IX, 76; Kurtubi, IV, 249-250; Nevevi, IV, 76; Ton Astr, IV, 148.
165 jbn Teymiyye, s. 386, 387; Hemmam Abdurrahim Sa’d, I, 85-107.

166 {on Sad, I0, 350-352; Beyhaki, X, 196; Muttaki cl-Hindi, Kenzii T-ummdl, V, 627; Bati, I, 113-167.
167 7eydan, el-Veciz, s. 358; Hamidullah, I, 942.

168 Temimi, es-Sira, s. 27-28; Devalibi, s. 56.
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onemli konularda karar verirken kabilenin tamamini etkileyecek dahili ve harici
anlagmazliklar1 ¢oziimlerken, kabile reisi kendi basina hareket etmez, son sdzii sdyleyecek
bir yaglilar meclisini toplardi. Kur’an’in, Peygamberin mutlak otoritesine ragmen, stiranin
onemine dikkat ¢ekerken yaptigi temel degisiklik suray1 bir kabile kurumundan ¢ikarip bir
immet kurumuna donistirmesi, bdylece kan bagmin yerini inan¢g baginmn almis
olmasidir!69.

Istisare bir nevi ictihad demektir. Konusunu da Kur’an ve siinnetin agik¢a beyan
etmedigi mevzular olusturur!70, Buna gore istisare yapilacak kisiler daha ziyade o konunun
uzmanlarindan olusmalidir!”7!, Uzerinde durulacak nokta da toplumun menfaatine hangi
uygulamanin daha uygun oldugudur. Ciinkii Mecelle’nin ifadesiyle “Raiyye iizerine tasarruf
maslahata menuttur”'72. Bu durumda danigma neticesinde tercih edilecek gériis parmak
hesabi ile degil derin ve tarafsiz bir arastirma neticesinde tespit edilmis olandir!73.

Sura meclisi kimlerden olusursa olussun ortaya ¢ikan hiikiimler Islam’in temel
ilkelerine aykir1 olamayacagindan halk iizerinde keyfi bir idare, zulim ve adaletsizlik
meydana getirmeyecektir. Zaten boyle bir durumda da itaat mecburiyeti yoktur. Yine de
Halife kuvvetli gerekgelerle sura kararlarmi kabul etmeme (veto) hakkina sahiptir!74.

6. Toplum idarecileri Denetleyecek, Kitap Ve Siinnetin Belirledigi Temel Esaslar1 fhlal
Etmesi Durumunda Onu ikaz Edecek Aksi Halde Makamindan Uzaklastiracaktir.

Kendisine verilen gorevlerin de acgikca gosterdigi gibi devlet baskani yiiriitme
organmin basidir!’5. Bu bakimdan o siyasi sistemin de diizenleyicisi oldugu icin, bu
sistemin diizenli ber sekilde islemesini denetlemek, cesitli gilicler arasindaki uyum ve
uzlagmay1 korumak, bunlar arasinda ¢ikabilecek anlagsmazliklari, ihtilaflar1 ¢oziimlemekle
yiikiimliidiir!76.

Devlet baskani tasarruflarii toplum adina onlarin menfaatlerini gergeklestirecek
sekilde yapar. Nitekim Mecelle bunu “Raiyye yani tebea iizerine tasarruf maslahata

169 Fazlurrahman, s. 11.

170 Serbasi, IV, 169.

171 gurtubi, IV, 249-250.

172 Mecelle, md., 58.

173" Devalibi, s. 55.

174 Aydin, TII, 161.

175 Maverdi, s. 22-23; Senhari, s. 141-142; Semir Aliye, s. 102; Ziihayli, VI, 661; Karaman, Mukayeseli Isiim
Hukuku, 1, 137-138; Aydin,DIA, 1L, 161.

176 Said Halim Pasa, Islam ve Bati Toplumlarinda Siyasal Kurumlar, s. 68.
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menuttur”177 seklinde kanunlagtirnustir. Yapilan islerde toplum adina hareket edildigine
gore o zaman toplumdan yetki ve gorev talep edilecektir. Bunun yolu da ilke olarak
secimdir. Buna gore ger¢ek anlamda iktidarm sahibi onun kaynagi olan toplumdur. Yetkiyi
veren denetleme hakkina da sahiptir. Devlet bagkani dini ve maddi degerleri koruma ve
devlet islerini idare hususunda toplumun vekilidir, yetki ve otoritesini temsil ettigi
toplumdan almaktadir. Diger akitlerde oldugu gibi vekalet akdi de icap ve kabul ile
gerceklesir. Bunun yolu da “bey’at” denilen 6zel bir se¢im yoludur. Peygamber olmasina
ragmen Hz. Muhammed’e (s.a.s.) de bey’at edilmistir. Nitekim bu Kur’an-1 Kerim’de:
“Gergekte sana bey’at edenler ancak Allah’a bey’at etmis olurlar. Allah’in eli onlarin
elleri iistindedir”'7® seklinde ifade edilmektedir. Bu bey’atten kadinlar da sorumludur!7°.
Bu yo6netimde se¢imin hayati dneme sahip oldugunu gostermektedir. Bu sebeple Peygamber
nasil bey’ate bagvurmugsa peygamberlikle hi¢ bir iligskiye sahip olmaksizin siyasi iktidarda
onun yerini alanlar da kendilerinin baga gegislerini hukuki temele oturtabilmek i¢in buna en
yiiksek derecede ihtiya¢ duymuslardir. Prensip olarak hakimiyet Allah’a aittir!80, fakat bu
tatbikatta ilahi iradeyi temsil eden toplumun iradesidir. Bu durumda dinden kaynaklanan
egemenligi halktan kaynaklanan irade ile temsil etmesi bakimindan devlet baskani kisisel
olarak hem dine, hem halka kars1 sorumludur. Devlet bagkanini temsil eden memurlart da
toplum ve dinin temsilcilerine karsi sorumludur!8!,

Islam 4mme hukuku ile ilgili eserlerde devlet bagkaninin secimi ile ilgili olarak bazi
tartismalar bulunmakla birlikte sunu sdylemek miimkiindiir: Islam, kaide olarak devlet
bagkanmin se¢iminde slra ve bey’at usililyle toplumun ekseriyetinin rizasini almayi
Ongormiis olmakla birlikte bunun ushlii konusunda baglayici bir hiikiim vazetmemis bunu
zaman ve zeminin icabina birakmustir!82.

Islam hukukgular1 toplumun idarecileri denetleme gorevinin farz-1 kifaye oldugu
goriisiindedirler!®3. Buna goére toplum, idarecilerin kamu gérevini yerine getirip
getirmedigini kontrol edecek ve onlarin gorevlerini hakkiyla yerine getirebilecekleri ortami
da hazirlayacaktir. Eger hiikiimet gorevini yerine getirmez, ya da geregi gibi yapmaz ise
hiikiimet erkani ile birlikte o toplum da Allah katinda sorumludur. Toplum idarecilere
gerekli uyarty1r yapmadigi ya da goérev yapacaklari ortami hazirlamadig: igin, idare de

177 Mecelle, md.58.

178 Fetih 48/10.

179 Miimtehine 60/12.

180 A1i imran 3/25; En’am 6/165; A’raf 7/10.

181 Reyyis, s. 212-220; Nebhan, s. 434-441; Zeydan, “cl-Ferd ve’d-devle”, s. 91, 93-94; Nebravi-Mihna, T, 234-
236; Hamidullah, II, 880-882; Said Halim Pasa, a.g.e., s. 68; Karaman, a.g.e., I, 135-136.

Karaman, a.g.e., I, 136.
183 zeydan,el-Veciz, s. 36-37.
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gdrevini ifa etmedigi icin sorumludur!84. Bu sebeple idareciler toplumdaki uyarilari dikkate
almak zorundadirlar. Konu ile ilgili olarak su 6rnegi nakledebiliriz:

Sa’bi’nin anlattigina gére Hz. Omer bir hutbesinde evlenecek olan kisilerin kadinlarin
mehrinde asir1 gitmemelerini, Hz. Peygamberin verdigi ya da ona verilen mehirden daha
fazlasin1 verenlerden bu fazlalifi alarak devlet hazinesine devredecegini sodyleyerek
minberden indi. Bu sirada orada bulunan Kureysli bir kadin Hz. Omer’e gelerek: “Ey
mii’'minlerin Emiri! Allahin Kitabi ile senin soziinden hangisine uyulmali?” diye sorunca,
Hz. Omer: “Elbette Allah’in kitabina, mesele nedir?” dediginde kadin; “Biraz once
kadinlarin mehrinde agirt gidilmemesini soyledin. Oysa, Allah: “Mehir olarak onlara bir
yiik altin vermis olsamiz bile hi¢ bir sey geri almayin”185 buyurmaktadir. Bunun iizerine
Hz. Omer (iki veya ii¢ defa): “Herkes dini Omer’den daha iyi anliyor” dedi ve minber’e
cikarak insanlara soyle seslendi: “Ben size kadinlarin mehri konusunda agiri gitmenizi
yasaklamistim, kim ne kadar isterse o kadar versin”'80. Buna gore toplum idarecileri
denetlemeli, idareciler de bunu dikkate almalidir. Eger idarecilerin emri ictihadi bir tercih
ise diger miictehidler gortislerini  sunmali, aksi halde idarecilere itaatsizlikte
bulunulmamalidir.

Biitiin bunlardan kolaylikla anlasilacagi gibi baskan segen aym sekilde onu denetleme
ve gorevden alma hakkina da sahiptir. Cilinkii tayin eden azletmeye de yetkilidir. Ancak
bunun temel sart1 devlet bagskaninin adalet vasfini veya saglik sebebiyle gorevini yiiriitme
giiclinii kaybetmis olmasidir. Azl yolu ile ilgili olarak devrin iginde bulundugu sartlara gore
bir metod ve usul tayini miimkiindiir. Bu konu Anayasa’ya konulacak bir maddenin
isletilmesi sebebiyle mahkeme karariyla, “ehlii’l-hal ve’l-akd” dedigimiz devlet bagkanini
segme ve azletme yetkisi bulunan kurul karariyla ya da referandum yoluyla olabilir!87.

Biitiin bunlardan anlagilmaktadir ki toplumun kendisini yonetecekleri segme konusunda
$6z sahibi olmasi, hukuka aykiri davranislarda bulundugunda azil yetkisine sahip olmasi
hukuk devleti ilkesinin en 6nemli temellerinden birisini olusturmaktadir.

Islam alimleri fasik olan devlet baskanma karsi halkin direnme hakkinin bulundugu
konusunda goriis birligi iginde olmalariyla birlikte bu hakkin nasil kullanilacagi yoniinde
farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Hariciler fasik halifenin gerekirse silahla azledilmesinin
biitiin miisliimanlarin goérevi oldugunu sdylemisler, Miircie dogru yoldan ayrilmasi halinde

184 Zeydan, a.g.e., 5. 36-37.
185 Nisa 4/20.
186 Muttaki el-Hindi, a.g.e., XVI, 536-538.

187 Maverdi, s. 24 vd.; Nebhén, s. 474-479; Zeydan, “a.gm.”, s. 110-111; Ebu Ceyb, s. 383-397; Karaman,
a.g.e., 1, 139-140; Atar, DIA4, IV, 326-327; Ensari, DIA, X, 539-541.
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onun uyarilmasini tavsiye etmis ve fitneye yol acabilecegi diisiincesinden hareket ederek
azlini gerekli gormemis, Mu 'tezile alimleri bu durumdaki devlet bagkaninin degistirilmesini
ongoérmiis olmakla birlikte, bunun hangi yolla gerceklestirilecegi konusunda bir sey
sOylememislerdir. Ahmed b. Hanbel dogru yoldan ayrilan devlet baskanina itaatin caiz
olmadigin1 sdylemis fakat, silahli isyandan bahsetmemis, Hanefiler fasik olan devlet
baskan1 azli haketmistir, fakat gorevi kendiliginden sona ermez; fitneye yol agmayacaksa
degistirilir, eger fitneye sebebiyet verecekse iki zarardan hafif olani tercih edilir demislerdir.
Sdfiiler de onun gorevinin kendiliginden sona erdigini kabul etmekle birlikte hangi usulle
degistirilecegini belirtmemiglerdir. Son devir hukukgularindan Abdiirrezzak es-Senhiiri,
basarili olunacagina dair kuvvetli bir kanaatin bulunmasi, karst ¢ikmanin gerekli vasiflar
tagtyan bir lideri igbasina getirmek icin yapilmis olmasi sartlarinin bulunmasi halinde devlet
bagkaninin zorla degistirilecegi goriistinii savunmustur. Ehl-i siinneti bu konuda tereddiite
sevkeden Islam’in ilk asirlarinda karsilasilan siyasi karisihikliklardaki vahim olaylardir!88.

Mezhep imamlar1 6zellikle Ebii Hanife, Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel kendi
donemlerindeki idarecilere karsi agikca tepkilerini gostermislerdir. Bu yiizden basta Ebi
Hanife olmak iizere bir ¢ok alim donemlerinin devlet baskanlarinin kadilik gorevini
reddetmiglerdir. Ebt Hanife Manstr’un; Ebu Siilleyman el-Ciizcani (6.200/816)
Me’ min’un; Ibn Idris, Hafs b. Giyas (6.194/810) ve Veki’ b. el-Cerrah (6.197/812), Harn
er-Resid’in; Cessas (6.370/981) Muti’ Lillah’in kadilik gérevi teklifini reddetmislerdir!8.
Bu mevcut idareye kars1 alimlerin gosterdikleri pasif direnisin bir ifadesidir.

Bunlardan baska Ebsi Hanife ve Imam Malik idareye aktif muhalefet de yapmuslardir.
Sozgelimi Zeyd b. Ali’nin 121/739 yilinda Emevi Halifesi Higdm b. Abdilmelik’e karsi
baslattig1 ayaklanmayi hem maddi olarak hem de fetvalariyla manen desteklemistir!90.

Muhammed b. Abdillah (Nefsii’z-Zekiyye) ve kardesi Ibrahim’in Emeviler doneminde
gizliden gizliye yaptiklar1 ayaklanma ¢aligmalar1 Abbasi Halifesi Mans{ir zamaninda aleniye
doniisiince, Ebii Hanife ve Imam Malik Mansir’a karsi ayaklanmanin caiz oldugu yoniinde
fetva vermisler, Imam Malik’e “boynumuzda yeminle alinmis Mansir'un bey’ati var”
denildiginde, boyle bir bey’atin gegersiz oldugunu sdylemek suretiyle, onlara destek
vermistir. Bundan sonra Muhammed Nefsii’z-Zekiyye safina bir ¢ok kisi katilmig, daha
sonra Ebii Hanife ve Imam Malik bu tavirlar1 sebebiyle yakalanarak déviilmek suretiyle
cezalandirilmiglardir! 91,

188 Aydin, s. 162; ayrica bk. Nevin A. Mustafa, s. 183 vd.
189 b Kése, s. 155-156.

190 Uzunpostalc1, Mustafa, DI4, X, 136.

9T Kese, s. 171.
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Adalet ve mesrulugun ash olan “Allah’a ve peygambere itaat” bulunduk¢a yonetime
tebeanin itaat1 esastir. Bu iki kaynaga isyan durumunda ise muhalefet esastir. Bu durumda
“sura” ile “iyiligi emir ve kotiiliikten sakindirma” prensipleri muhalefetin mesrulugunun
temel dayanagidir!®2. Nitekim Emevilerin uygulamalarma tepki gosteren ve onlar1 agiktan
tenkit eden Islam alimleri Emevilerin hilafetini sarsmis ve sonunda yikmis, neticede hilafet
Abbasilere gecmistir! 3.

192" Nevin A. Mustafa, s. 308.
193 Uzunpostaler, s. 133.
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7. Toplumsal Kontrol Mekanizmas: isletilerek Hukuka Aykiri Davramslar Engellenecektir

Islam herkesi giicii ile orantil1 olarak!94 toplum iginde iyi olam emredip kétiiliige engel
olmakla (emir bi’l-ma’ruf ve nehiy ani’l-miinker) gérevlendirmistir!®>. Bu insanlarin
birbirlerinin uyumlu davraniglarini takviye etmelerini saglayan hayati bir mekanizma olup
bu yolla insanlara psikolojik bir baski yapilarak emir ve yasaklara uymalar1 saglanmaktadir.
Boyle bir uygulama insanlara iyi davraniglart sevmeyi ve kotii davraniglardan nefret etmeyi
telkin etmekte, buna bagli olarakta bir ¢ok suca kars1 bir siper olusturmaktadir!®¢. Boyle bir
tutum, katiiliikklerin meydana ¢ikmasini azaltici ve kismen dnleyici bir rol oynayarak terbiye
edilmis bir kamuoyu olusturmaktadir!®7.

Hukukun tesir giliciinii saglayan ve amir hiikkiimlerin ihlali karsisinda bunu kabul
etmemek, begenmemek reaksiyonlart seklinde tezahiir eden bir sosyal garanti zaten
hukukun kendisinden ayrilmayan bir parcasidir!98. Onemli olan bu tepkinin canli tutulmasi
ve dozajimin iyi ayarlanmasidir.

Toplum diizeni iginde en biiyiik ve etkili kuvvet adalet i¢in miicadele arzusudur. Bu
cogu kisi tarafindan kabul edilebilecek iistiin bir deger oldugu i¢in onun karsisinda hi¢ bir
degerin hayatiyet sansi yoktur. Bu sebeple adaletin zidd1 olan haksizlik karsisinda susan
“Dilsiz Seytandir ve Hz. Peygamber’in ifadesiyle cihadin en faziletlisi de zorba idareciye
kars1 adaletin dile getirilmesidir!%9.

8. Toplum i¢i Uzlasma Yollar fle Karsiikh Sevgi, Saygi Ve Nezaket Koklestirilerek
ihtilaflarin Cikmasi Ya Da Biiyiimesi Nisbeten Onlenerek Mahkemelerin Yiikii
Azaltilmaktadir

Insanlarin birbirleri ile olan iliskilerinde iyi niyetli ve diiriist olmalar1 aralarindaki

ihtilaflar1 azaltacagi gibi ortaya ¢ikan anlagmazliklarin da biiyiimesini onler. Bu da bir
anlamda mahkemelerin yiikiiniin azalmas1 ve adalet mekanizmasiin daha hizli isleyisini
saglamas1 demektir. Islam’da bunu saglayan toplumun i¢ dinamikleri mevcuttur. Bunlarin
basinda Islam kardesligi gelir2%0 ve boyle bir bag soydan gelen kardeslikten daha iistiindiir.
Islam toplumu bir binanin tuglalar1 gibi2! ya da bir insamin organlar1 gibi29? bir biitiinii

194 Mislim, fman, 78; Tirmiz, Fiten, 11; Nesai, iman, 17; Ahmed b. Hanbel, III, 20, 49.
195 Nahl 16/125; Al-i imran 3/104, 110.

196 Halife, 5. 17.

197 Ebi Zehre, el-Cerime, s. 17; amlf,, el-Ukiibe, s. 26.

198 Gurvitch, s. 264.

199 Ebi Daviid, Melahim, 17; Tirmizi, Fiten, 13; Nesai, Bey’at, 37; ibn Méce, Fiten, 20; Ahmed b. Hanbel, III,
19, 61; IV, 314, 315.

200 \ficadele 58/22; Hucurdt 49/10.
201 Byhari, Salat, 88, Edeb, 36, Mezilim, 5; Miislim, Birr, 65; Tirmizi, Birr, 18; Nesai, Zekat, 67.
202 Buhari, Edeb, 27; Miislim, Birr, 66.
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tegkil eder. Tugla eksikligi yapiy1, organlardaki rahatsizlikda insan sagligini etkiledigi gibi
mii’minlerin birinin problemi de toplumu biitiiniiyle etkiler. Buna gore misliimanlar diger
kardesleriyle ilgilenmek durumundadir?03. Buradan hareketle bu anlayis ve duygunun
toplumda egemen kilmmasi, hosgorii, iyilikte yardimlasmaZ%4 baskasin1 kendisine tercih
(isar)205, hediyelesme2%0, hayirda yaris207, mecburi infak ve ihtiyag sahiplerine yardim?298,
hakki ve sabr1 tavsiye2%?, borglarm veya suglarin affi210 ve nihai olarak da herkesin Allah
rizasmi aramada birlesmesi!! toplumu kendi iginde kaynastiran, onlarmn aralarmdaki
ihtilaflarin1  asgariye indiren ya da anlasmazliklarin biiylimesini Onleyen bir rol
oynamaktadir. Ayrica uyusmazliklarin ortaya ¢ikmasi durumunda mahkemelerden once
istege bagl bir sekilde sulh?!? ve tahkim (hakem tayini) yoluyla bu anlasmazliklarin
coziimlenmesi adalet mekanizmasinin daha hizli ve saglikli islemesini temin etmektedir.

9. Kuvvetler Ayrihgi

Yasama, ylirlitme ve yargi erkleri arasinda organik ve fonksiyonel ayrilik esasina
dayanan kuvvetler ayrilig1 ilkesi giiniimiiz kamu hukuku miielliflerinden bir ¢ogu tarafindan
hukuk devleti ilkesinin teminatlarindan birisi olarak kabul edilmektedir?!3. Konu ile ilgili
arastirma yapan bazi Islam hukukeular Islam idare hukukunda da ayni prensibin hakim
oldugu sonucuna varmislardir?!4. Bu noktaya az ileride deginilecektir.

Kuvvetler ayrilig: ilkesi dnce yasama ile yiiriitmenin birbirinden mutedil bir sekilde
ayrilmasini ve bu iki kuvvetin dengeli bir bigimde isbirliginin teminini gerekli kilmaktadir.
Bu noktada temel amag¢ yasamanin da yiiriitmenin de tahakkiimiine mani olmaktir. Yargi
kuvvetinin de yasama ve yiiriitme kuvvetinden bagimsiz olarak faaliyet gostermesi adaletin
ilk ve temel sart1 olarak goriilmektedir?!3.

203 Buhari, Ikrah, 7; Miislim, Birr, 32; Tirmizi, Birr, 18; Ahmed b. Hanbel, 1L, 68, 277, 311, 360; IIL, 491; IV,
66, 69.

204 Maide 5/ 2.

205 Hagr 59/9.

206 Tirmizi, Vela, 6; Malik, Hiisnii’l-huluk, 16; Ahmed b. Hanbel, II, 405.

207 Maide 5/48.

208 Bakara 2/254, 267, 280; Al-i imran 3/92; Buhari, Mezalim, 3; Miislim, Birr, 59; Ebi Davad, Edeb, 38...

209 Asr103/3.

210 Bakara 2/178.

211 Maide 5/119; Tevbe 9/100; Miicadele 58/22.

212 Njisa 4/128.

213 Mesela bk. Kubalt, s. 312; Goziibiiyiik, Yonetim Hukuku, s. 23; Nebhan, s. 44.
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215 gybaly, 5. 312; Kapani, s. 285-286; Goziibiiyik, a.g.c., s. 23.
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Devletin gesitli fonksiyonlar1 ve bunlarin ayrilmasi konusu iizerinde Aristo (M.0.384-
322)’dan bu yana bir ¢ok sey sOylenmis olmakla birlikte batida aydinlanma felsefesini
baglatan ve liberal devlet felsefesinin onderlerinden John Locke haklarin korunmasini
giivence altina alabilmek icin “yasama” ve “yiirlitme” erklerinin birbirinden ayrilmasi
gerektigini agikca glindeme getirmis, Fransiz Devriminin hazirlayicilarindan sayilan
Montesquieu (1869-1755) buna “yargi erkini” de eklemek suretiyle bu fikri daha da
gelistirmis ve kuvvetler ayriligi teorisine en acik ve kesin ifadesini veren diisiiniir
olmugtur2!6,

Siyasi diisiince alaninda biiyiik bir yanki uyandiran ve basta A.B.D. Anayasasi olmak
iizere XVIII. yiizyll sonu anayasalarinin temel tasi olarak kullandiklar1 bu prensip
iilkemizde ilk kez 1876 Anayasasinda yer almis, 1924, 1961 ve 1982 Anayasalarinda da
varligimi korumustur. Son Anayasa yasama yetkisini T.B.M.M.’ne, yiiriitme yetki ve
gorevini Cumhurbaskan1 ve Bakanlar Kurulu’na, yarg: yetkisini de bagimsiz mahkemelere
vermistir?!7.

Ne var ki bugiin kuvvetler ayrilig: ilkesinin ayni1 6nemi tasidigi ve ona eskiden oldugu
gibi “tartisma gotiirmez bir gercek” goziiyle bakildig1 artik sdylenemez. Modern devlet
yOnetimi yasama ve yiiriitme organlar1 arasinda gittikge artan ve sikilasan bir isbirligini
gerekli kilmaktadir. Cagdag Parlamenter rejim genel olarak yiirlitme organinin gitgide
yasama alaninda daha aktif bir role sahip olmasi ve insiyatifi biiylik 6lciide ele almasi
yoniinde gelismistir. Nitekim klasik kuvvetler ayrilig1 ilkesini benimsemis A.B.D.’de pratik
alanda gerek Federal Yiiksek Mahkemenin genis ve giliniin sartlarina uygun yorumlari,
gerek Anayasa disinda yerlesen bazi usul ve tedmiiller yoluyla yasama ve yiirtitme organlari
arasinda asgari isbirligini saglayici temas noktalarmin kurulmasi yoniine gidilmistir ki bu
modern devlet hayatimin zorunlu kildigi bir yakinlagmadir?!8,

Ancak bu prensibin diin oldugu kadar bugiin de dnem ve degerinden hi¢ bir sey
kaybetmeyen bir yonii vardir ki o da yargmin diger organlar karsisindaki bagimsizhigidir2!1?.
Yargi kuvvetinin yasama ve yiiriitme organlarindan ayrilmasi ve hakim teminatinin
saglanmasi adaletin ilk ve temel garantisidir?2, Gergekten hangi sistem olursa olsun
Yarginin baski gruplarindan ve niifuzlu kisilerden etkilenmeyecek sekilde orgiitlenmesi
hukuk devletinin baslica giivencelerinden birisidir?2!. Bu giivencenin bulunmadig1 veya en

216 Kapani, s. 285; Hatemi, s. 429; Gokberk, s. 72-73.
217 Kapani, s. 285; Goziibiiyik, a.g.c., s. 23.

218 Kapani, s. 285-286; Hatemi, s. 429-430, 437, 439.
219 Kapani, s. 286.

220 gubaly, s. 313; Kapant, s. 286-287.

221 Hatemi, s. 451.
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kiigiik bir sinirlamaya maruz kaldigi bir devlette hiikiimet edenlerin kullandig1 hakimiyet en
korkung bir silah haline gelir ve hak-adalet tehlikelerle karsi-karstya bulunur?22, Bu sebeple
kuvvetler ayrihig1 ilkesinin bugiin i¢in biitiin 5nem ve agirligi bu noktada toplanmaktadir?23,

Isliam Kamu Hukuku alaninda arastirma yapan giiniimiiz Isldim hukukgularindan
bazilar1 Islam Idare Hukukunda kuvvetler ayrihigi ilkesinin hakim oldugu sonucuna
varmislardir?24. Aslinda modern devlette kuvvetler ayrilig1 prensibinin:

a. Ferdi hiirriyetin teminati
b. Hukukun tistiinliigliniin saglanmasi
c. Is bolimii

seklindeki ii¢ temel hedefi Islam’in ongordiigii esaslardir?23. Ancak Islam agisindan
yasama, ylriitme ve yargl organlar1 arasinda tam bir ayrilik prensibi de fonksiyonlarinin
birbirine girip kaynasmasi ilkesi de yoktur. Her bir organ faaliyet alan1 olarak digerinden
ayr1 olmakla birlikte 6biir organlarla dayanisma ve yardimlasma icindedir?26. Bu nokta da
isaret edilmesi gereken onemli bir mesele sudur: Islaim’a gore devlet bagkanimin yasama,
yiiriitme ve yarg1227 yetkilerini elinde bulundurmasi?28 ilk bakista onun otokrat odugunu ve
kuvvetler ayrilig1 ilkesine aykir1 bir durumu akla getiriyor ise de daha dnce de sdyledigimiz
gibi, esas itibariyla onun iktidar1 mutlak degil sinirlidir. Bu iki agidan bdyledir. Birincisi
emir ve yasak tiirinden biitiin yasama hiikiimlerinin kaynagi Allah’tir?2® ve bu konuda
herhangi bir goriis ayrilig1 yoktur. Gerek fertlerin ve gerekse biitiin kurum ve kuruluslariyla
Devletin tabi oldugu hukuku genellikle temel ilkeler seklinde ama gerektiginde detaylariyla
belirleyen Allah’tir ve bunlar1 peygamberi araciligiyla Kur’an-1 Kerim’le insanlara
bildirmistir. Bu noktada hi¢ bir kimse onunla ortak degildir. Kur’an-1 Kerim’den sonra
ikinci kaynak Hz. Peygamber’in siinnetidir. Slinnet hem temel kanunu agiklama ve
orneklerle uygulama, hem de bosluklar1 doldurma fonksiyonlarini ifa etmektedir. Kur’an ve
stinnetin kesin nasslarina dayali hukuk karsisinda hi¢ bir kimsenin, 6zel ve tiizel kisinin
ayricaligi veya secenegi yoktur230. kinci olarak da Islam hukukun daha ziyade devlet

222 Kubaly, s. 313; Hatemd, s. 450-451.

223 Kapani, s. 287.

224 Semir Aliye, s. 102; Ziihayli, VI, 654-655; Mchmed Niyaz, s. 189.
225 Ziihayli, VI, 656.

226 Ziihayli, VI, 654.

227 1slém acisindan bu {i¢ organin tarihgesi ve fonksiyonlar i¢in bk. Hallaf, Abdiilvehhab, es-Sulutdtii’s-selds
fi'l-Islam; et-Tegri’, el-Kaza; et-Tenfiz, Kuveyt 1405/1985.

228 Senhird, s. 136; Mevdudi, s. 32; Semir Aliye, s. 48; Afzalurrahman, I, 393; Aydin, Di4, 111, 161.

229 Al imran 3/154, Maide 5/45-48; En’am 6/57; Yusuf 12/40, 67, 80; Ahzab 33/36; Mii’min 40/12.

230" Ahzab 33/36.
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kadrolar1 disindaki uzmanlarca gelistirilmistir. Bu ciddi bir kuvvetler ayrilig1 ilkesinin
temelini olusturmaktadir. Insanlara tanman 6lgiiler icerisinde nasslardan hiikiim ¢ikarma ve
kanun yapma bir makam ve mevki isi degil uzmanlik gerektiren bir konudur. Bu sebeple
Islam hukuku devlet organlarindan bagimsiz olarak gelismistir. Devlet baskani da eger
ictihad ehliyetini tasiyorsa belirlenmis usul ve Olgiiler igerisinde diger alimler gibi ictihad
yapabilir. Genellikle miisliimanlar ictihada dayali alternatif hiikiimler karsisinda birini secip
uygulama konusunda serbest olmakla birlikte kamu diizenini ilgilendiren sahada devlet
baskanmin segip usuliine gore kanunlastirdigi bu hiikiimlere uymak durumundadirlar?3!,
Onun bu sinirh yetkisi yiiriitme ve yargt alanim1 da etkilemekte ve zarlri olarak iktidarin
smirlandirilmasi sonucunu dogurmaktadir. Zira onun iradesi disinda olusan hukuki yap1
onun her ii¢ alandaki yetkilerinin de gergevesini ¢izmekte ve kendisine bu durumu
degistirecek yasal bir diizenleme hakki vermemektedir. Icraatlar1 da bu gergeveyi astiginda
hukuken gegersizdir?32.

Kuvvetler ayrilig: ilkesinin en dnemli yonii yargi¢ giivenligi ve yargi bagimsizligidir.
Hukuk devleti ilkesinin temini yolunda Islim’m en fazla énem verdigi nokta da budur.
Degerli arastirmaci Muhammed Hamidullah mahkemelerin ve hakimlerin bagimsizlig
konusunda “Allah adalet ve iyiligi emreder 233 ayetini delil gostermektedir234.

Yargt organinin da basi sayilmasi sebebiyle yargiglar1 devlet bagkani tayin eder. Ancak
bu yargt bagimsizligin1 zedeleyen bir durum degildir. Cilinkii devlet bagkani onun goérev
alanina miidahale edemedigi gibi hakli bir sebebe dayanmaksizin gérevden el ¢ektirmesi de
s6z konusu olamaz. Bdyle bir tesebbiiste bulunursa bu hukuken gegersizdir?35. Bunun
yanisira devlet baskani aleyhine herhangi bir cezal ya da medeni dava agilmasi sézkonusu
olursa hakim onun mevkiini dikkate almaksizin diger davalara baktigi tarzda hareket
eder236, Ciinkii Islam’a gore kuvvet sahislarin sosyal veya siyasi mevkiinde degil kanunda
toplanmistir. Bu konuda daha dnceki boliimde bazi 6rnek uygulamalara yer verildi. Ancak
ele aldigimiz bu konunun daha netlik kazanabilmesi i¢in -konunun uzayip makalenin
cergevesini agacagl endisesiyle- sadece iki 6rnek zikredecegiz:

[k 6rnek yonetimde kuvvetler ayriligi ilkesine dairdir. Olay sudur:

231" Karaman, “Islam’da Hukuk Devleti Kavram1”, s. 233-234; Ziihayli, VI, 651-653, 658-659; Devalibi, . 75-
78; Mehmed Niyazi, s. 189; Afzalurrahman, V, 509; Aydin, DIA, 111, 160-161.

232 Aydin, Did, 111, 161; Ziihayli, a.g.c., VI, 654-655.

233 Nahl 16/90.

234 Hamidullah, I, 924.

235 Reyyis, s. 258; Afzalurrahman, 1, 393; Atar, islam Adlive Tekilat, s. 112.
236 Mevdidi, s. 33; Afzalurrahman, I, 393; Aydin, DIA4, 1II, 160-161.
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Omer b. Abdilaziz (6.101/720) déneminde Semerkant halki valileri Siileyman b. Ebi
Seri’ye gelip: “Ordu komutani Kuteybe b. Miislim bize hiyanet edip, zulmetti, yurdumuzu
elimizden aldi. Oysa Allah adalet ve insafi emretmektedir. Simdi bize izin ver de
Mii’minlerin emirine bir heyet gonderelim. Ugradigimiz zulmii anlatalim. Eger hakli isek
onu bize versin. Buna siddetle ihtiyacimiz var” dediler.

Vali onlara izin verdi ve bir heyet Omer b. Abdilaziz’e geldi. Halife onlarmn
anlattiklarini dinledikten sonra vali’ye $oyle bir mektup yazdi:

“Semerkantlilardan bir heyet bana gelerek ordu komutan: Kuteybe’nin
zulmiinden sikayet ettiler. Kuteybe onlar1 yurtlarindan ¢ikarmis. Bu mektubum sana
ulastiginda olayr mahkemeye intikal ettir. Kadi onlarin davasina baksin. Eger
Semerkant halki lehine hiikkmederse Islam ordusu orayi terkederek daha &nceki
karargahina ¢ekilsin.”

Mektup valiye ulaginca olayr mahkemeye intikal ettirdi ve donemin Semerkant kadisi
Cumay’ b. Hadir el-Baci onlar1 muhakeme ettikten sonra Semerkant halki lehine olmak
iizere ordunun orayi terkederek karargahina ¢ekilmesine hitkmetti.

Bu hiikiim uygulandiktan sonra aradaki kirgmliklar ortadan kalkt1 ve baris dogdu?37.

Bu olayda kuvvetler ayrilig1 ilkesinin uygulanisini gérmek miimkiindiir. Zira devlet
bagkan1 olay1 bir baska sekilde ¢cozmeye yeltenmedigi gibi yargi organi disinda bir yere de
havale etmemistir238.

Yargi bagimsizligina drnek olmak iizere su olay: zikretmek istiyoruz:

Hz. Ali kendi hilafeti doneminde hakimlik yapan ve tabiGnun ileri gelenlerinden Kadi
Surayh (6.78/697) nezdinde, devesinden diislirdiigii zirhin1 bir yahudinin elinde goriince
zirthin kendisine ait oldugu iddiasi ile dava agmisti. Fakat yahudi bu iddiay1 kabul etmedi.
“Bu benim zirhimdir ve benim zilyetligimde bulunmaktadr” dedi. Bunun iizerine Kadi
Surayh halife olan Hz. Ali’ye: “Vallahi ben de biliyorum ki bu zirh senindir*3°. Fakat
iddian ispat etmek iizere iki sahit getir” 240 dedi. Hz. Ali kolesi Kanber ve oglu Hasan’1
cagirdi. Her ikisi onun lehine sahitlik ettiler. Kadi Surayh soyle dedi: “Evet kélenin senin
lehine yaptig1 sahitligi kabul ediyorum. Ama oglunun sahitligini kabul edemem”. Hz. Ali

237 Taberi, VI, 567-568.

238 Semir Aliye, s. 104-105.
239

240

Surayh zirhin ona ait oldugunu biliyordu. Fakat baktig1 davada hakimin bilgisi delil degildir.

Ciinkii delil ile ispat davactya, yemin de davaliya diiser (Buhari, Rahin, 6; Tirmizi, Ahkam, 12; Ibn Mace,
Ahkam, 7; Mecelle, md., 76). Delil hilaf-1 zahiri ispat i¢in yemin asli ibka i¢indir (Mecelle, md. 77). Clnkii
zahir-i hale (mevcut durum) tutunan kimsenin beyanina olaym goriiniisii sahit olmakla delile ihtiyag kalmaz
(Ali Haydar, 1, 164).
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ise ogulun babasi lehine sahitlik edebilecegi goriistindeydi. Fakat Hz. Ali baska sahid
bulamayinca, kadi zirh1 yahudiye teslim etti. Bunun {izerine yahudi sdyle dedi: “Devlet
baskani benimle birlikte kendi tayin ettigi hakimin oniine gidiyor, hakim onun aleyhinde
karar veriyor ve o bu karara saygi duyup uyuyor!”. Sonra da: “Sen dogru soyledin. Evet
dogrusu o senin zirhindir” deyip miisliiman oldu. Hz. Ali de zirh1 ona hediye etti ve
ilaveten de 900 dirhem hediye verdi. Bu zat daha sonra Siffin Savasinda oldiiriiliinceye
kadar hep Hz. Ali ile beraber bulundu?4!.

Uygulamadaki bir ¢ok ornekten sadece birisini olusturan bu tipik olayda yargi
bagimsizligi, hakim teminati, mahkemelere ve hukuka saygi, hukuk devleti ilkesinin
isleyisini bir biitiin halinde gérmek miimkiindiir. Evvela devlet bagkaninin sade bir vatandas
ile kendi tayin ettigi hakimin huzuruna g¢ikmasi, hakli oldugu halde sahidinin hakim
tarafindan reddedilmesi iizerine aleyhine hilkmedilmesi karsisinda sadece hukuka saygi
duymasi gercekten ilgingtir. Cilinkii prensiplerin igleyisi Hz. Ali’nin zirhina kavugmasindan
¢ok daha 6nemlidir. Halife bunun bilincindedir.

Hakimler de yargi gorevini ylritiirlerken Kitap, siinnet ile icmain ortaya koydugu
hiikiimleri kanun olarak uygulamak zorundadirlar. Kendilerine gelen davaya konu olan olay
hakkinda bu kaynaklarda agik bir hiikiim bulamadigi ya da yasama organinca tercih edilmis
ve kanunlagtirilmis ictihadi bir hitkiim bulunmadig: taktirde belli usuller ¢ercevesinde kendi
ictihadi goriislerini hitkkme esas alirlar242.

Her hakim ictihadinda hiirdiir. Bir olayin hiikkme baglanmasi konusunda diledigi sekilde
ictihadda bulunabilir243. Hakimin usuliine uygun olarak hiikme bagladig1 bir olay bir baska
miictehiddin goriisiiyle ¢eligse bile - devlet bagkan1 da olsa- bozulamaz. Ciinkii kaide olarak
ictihat ile ictihat nakzolunamaz?44. Su olay buna 6rnektir:

Hz. Omer déneminde Medine’de hakimlik gérevi yapan Hz. Ali ve Zeyd b. Sabit’in
kararina hiikiimlii itiraz etmek iizere devlet baskanina gelmis, Hz. Omer de:

“Ben senin davana bakan bir hakim olsaydim senin anlattiklarina gore senin lehine
hiikiim verirdim” deyince hilkiim giyen sahis:

241 gerahsi, XVI, 122; Kannfici, IL, 321; Saban, s. 186-187.

242 bk Serahsi , XVI, 84; Tbn Kayyim el-Cevziyye, I, 61-62.85; ibn Ferhin, I, 51.62; Atar, a.g.c., s. 109-110;
Doénmez, s. 26 vd.

243 Atar, age., s. 110.

244 Serahsi, XVI, 84; fbn Kayyim el-Cevziyye, I, 111; Tbn Ferhiin, I, 97; Tbn Niiceym, I, 325-334; Hamevi, I,
325 vd.; Mecelle, md. 16.
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“Oyle ise hiikiim ver, Seni benim lehime hiikiim vermeye engelleyecek bir sey yok.
Ustelik sen devlet baskanisin. Bu ise bakmak senin yetkin dahilindedir” dediginde Hz.
Omer:

“Eger senin davan Kur’an ve Siinnetteki agik bir hiitkme gore halledilecek olsaydi onu
muhakkak yapardim ve senin lehine hiikmederdim. Onlar davayi ictihatlariyla ¢oziime
kavusturmuglardr. Rey ve ictihat ise ortaktir. Sartlarini tasiyan herkes ictihat edebilir
ictihada da saygi gosterilir. Buna géore Hz. Ali ile Zeyd'in ictihada dayali hiikiimlerini
bozamam ve ona miidahele edemem 2% demistir. Ciinkii ictihat ictihattan {istiin degildir.
Ikinci olarak da ictihadi hiikiimlerin birbirleriyle bozulmasi halinde hiikiimlerde ve hukukta
istikrar saglamak miimkiin olmayacaktir246.

Bunun yanisira hakim daha once ictihadiyla ¢oziime bagladigi bir olaya benzer bir
dava oniine geldiginde yeni olaya 6ncekinden farkli bir hiikiim vermis olmasi halinde de bu
hiikiim geriye yiiriimez. Nitekim Hz. Omer benzer iki olaya farkli hiikiim verince kendisine
yapilan hatirlatma lizerine: “O gegen sene vermis oldugumuz bir hiikiim idi. Bu ise gimdi
verdigimiz bir hiikiimdiir” demistir?47.

Biitiin bu ifade ve uygulamalar hakimlerin yargi gorevlerinde ne kadar bagimsiz
olduklarim1 gostermektedir. Ancak bu, hakimlerin hiikiimlerinin sorgulanamaz oldugu
anlamina da gelmemektedir. Hakimlerin yetkilerini kotiiye kullanmamalar1 ve adil karar
vermelerini engelleyici durumlarin ortadan kaldirilmasi i¢in her tiirli tedbir alinmigtir.Bu
climleden olarak hakimin sinirli ve 6fkeli olmast gibi hiikiim verirken akl-1 selimini ve
sagduyusunu golgeleyecek durumlarda davaya bakmasi séz konusu olmadigi gibi248,
muhakeme usuliine uygun olarak bakilmayan davalarda, hakimin kendisi veya anne-baba ve
yakin akrabasiyla iliskisi ya da diismanlig1 s6z konusu edildigi davalarda yeni delillerin
ortaya ¢iktig1 durumlarda, sahitlerin vasiflarinda tutarsizligin tespit edildigi hallerde
hakimin hiikmii temyiz edilebilmektedir?4®. Verilen hiikiim kanunlara uygun olmadig igin
bozulunca, bu hakimin sahsi kusurundan kaynaklanmis ise ortaya ¢ikan zarari hakim; hata
vazife esnasinda hizmet kusurundan ortaya ¢ikmis ise devlet tazmin eder?30. Ayrica
kendisinin ikrar1 veya delil ile kasdi olarak hiikmiiyle haksizlik ettigi ortaya cikarsa

245 ibn Kayyim el-Cevziyye, I, 65; Atar, a.g.e., s. 111; Ayrica bk. Ali Haydar, I, 69-70.

246 {on Niiceym,], 325; Hamevi, I, 325; Ali Haydar, I, 68.
247 Serahsi, X VI, 84; ibn Kayyim el-Cevziyye, I, 111; Ali Haydar, [, 69; Atar, a.g.e, s. 111.

248 Byhari, Ahkam, 13; Miislim, Akdiye, 16; Eba David, Akdiye, 9; Tirmizi, Ahkam, 7; Nesai, Kudat, 32; Ton
Mice, Ahkam, 4; Ahmed b. Hanbel, V, 36, 38, 46.

249 Atar, a.g.e., s. 215.
250 jbn Ferhan, 11, 231.
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gorevden alinir, agir sekilde cezalandirilir, teshir edilir, kinanir, tevbe edip yasayisi diizelse
bile ebedi olarak bdyle bir goreve tekrar getirilemiyecegi gibi sahitligi de kabul edilmez?3!.

Baslangigtan bu yana ortaya koydugumuz esas ve uygulamalar gostermektedir ki Islam
devlet yonetiminde sahislarin insiyatifi degil hukuk prensipleri hakimdir.

SONUC

Islam’da hukuk devleti ilkesinin dinamikleri adiyla ele aldigimiz konunun tetkikinden
sonra ortaya ¢ikan neticeyi su sekilde hiilasa edebiliriz.

Insanin bulundugu yerde toplum, toplumun oldugu yerde de hukuk vardir. Hukukun
uygulanmast ic¢in ise devletin varligl zaruridir. Aksi halde toplumdaki giiclii olanlarin
kontrolii miimkiin degildir. Zira fertler arasindaki giicliiler cekismesinin sonu yoktur. iste
giiclii olanin kuvvetini haksiz bir sekilde kullanmasini Onleyecek, gerektiginde hiikmiinii
(adaletin geregi) zorla kabul ettirebilecek herkesten daha giiclii bir otoriteye ihtiyag vardir.
Bunu gerceklestirecek olan devlettir. Ancak devlet de bu giiclinii ve tasarruflarini hukukun
cizdigi cerceve icinde gerceklestirmek durumundadir. Aksi halde varlik sebebine aykir
hareket etmis olur ve temelleri sarsilmaya baglar. Zira miilkiin temeli hukukun en 6nemli
hedefi olan adalettir. Iste hukuk devleti ilkesi bu ihtiyactan dogmus bir kavramdir.

Bu noktada 6nemli bir baska esas da hukuk normlarinin toplum tarafindan kabul
gormiis olmasidir. Bunun i¢in ise kanunlarin insan fitratina uygun ve ihtiyaglara cevap verir
nitelikte olmas1 gerekir. Bu 6zellikteki hukuk normlarinin islemesi devletin cebri giiciinden
ziyade toplumun sahip ¢ikarak uydugu ve toplumsal hayatin otomatik olarak isledigi bir
mekanizma halini alir. Ciinkii toplum kendisini hukukta bulmus ve kendisini onunla
tanimlamig, bu noktada hukuk kiiltiiriin bir unsuru halini almigtir. Aksi halde toplumsal
hayati sadece hukukun cebri giicii ile diizenlemeye, hukuk kaidelerini sadece miieyyide ile
yiiriitmeye imkan yoktur. Zira hukuk, koydugu ilkelerin ihlali durumunda bir hiikiim
verebilme igin bunun ispatini arar. Oysa ilgili kaideler ispati miimkiin olmayacak sekilde,
hukukun ulagamadig1 bir zeminde ihlal edildiginde hukukun yapabilecegi bir sey yoktur. O
halde hukuk devleti ilkesinin {i¢ temel unsuru vardir:

1. Insan ruhuna ve ihtiyaglarina uygun normlar. Bu hukuka uygun davranisin yiiksek
diizeyde olmasini saglar.

2. Adaletli uygulayicilar.

3. Hukuka saygili fert ve bu fertlerin olusturdugu toplum.

251 Atar,age., s. 215.
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Islam’da bu ii¢ unsuru olusturan ve bunlarin isleyisini saglayan temel dinamikler
mevcuttur. Bunlar tetkikimiz boyunca ele alip Orneklendirmeye calistigimiz temel
esaslardir.

Kanunlar ne kadar adil ve miikemmel olurlarsa olsunlar hukuk devleti ilkesinin
isleyisinde yine de insan unsurunun ayri bir 6nemi vardir. Kendilerine uymak hayati 6neme
sahip olsa bile insanlar hukuk kaidelerini ihlal edebilirler. Nitekim bunun 6rnekleri ¢oktur.
Bu durumda yasal yaptirimlar devreye girecektir. Bu konuda Islam genel ilkeler vazetmistir.
Bu ilkeler isletilmek suretiyle zaman ve zeminin ihtiyaglarma gore ilgili kurumlar
olusturularak hukuk devleti ilkesinin ytirirligi saglanir.
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ILAM Arastirma Dergisi c. I, sy. 2 (Temmuz-Aralik 1996)

ISLAM EKONOMISINDE SERMAYE BiRiKiMi VE KULLANILMA
YONTEMLERI

Hamdi DONDUREN"

Birinci Boliim
TEMEL BiLGILER
I. BANKACILIGIN ORTAYA CIKISI

A. BANKA TERIMI VE KAPSAMI

Banka sozciigii, italyanca “tezgah ve masa” anlamina gelen “banko” kokiindendir. Eski
Italya’da meydan ve sokak baslarinda 6nlerine birer masa koyarak madeni paralari tartan,
ayar kontrolli yapan, bunlar1 baska paralara ceviren, ihtiya¢ sahiplerine faizle borg para
veren, senet kiran sarraflar vardi. Masa basinda ticaret yapan bu kimselere, “banker
(banchiero)” denilirdi.

Para ticaretinin tarihgesi bir hayli eskidir. Cok eski devirlerde para bozma, isteyene
bor¢ para verme ve bunun karsiliginda birtakim menfaatler saglama bankaciligin ilk
belirtileridir. Bu gibi islerle ugrasanlara Milattan iki bin y1l kadar 6nce Siimer ve Babil’de
rastlanir. Fakat bu konuda agik bilgiler M. O. VIIL yiizyila aittir. Bilinen Babil
bankalarindan en taninmig ikisi “Egibi” ve “Neboahiddin” adlarmi tagir. Bu kuruluglar
sarap satigi, emlak igleri ve esir ticaretiyle ugrasmislar, mevduat ve emanet kabul etmisler,
rehin karsiligt bor¢ vermisler ve noterlik yapmuslardir. Eski Yunan, eski Misir ve eski
Roma’da da bu tiir bankaciligin izlerine rastlamr!.

Prof. Dr., Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Ogretim Uyesi.
1 Ergin, s. 609 vd.
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Kur’an-1 Kerim’de daha onceki milletlerin paray1 miibadele araci olarak kullandiklar
ve belirli merkezlerde sermaye birikiminin olustuguna dair bazi isaretler vardir. Hz.
Stileyman’m g6z kamastiran serveti; rilizgarin, cinlerin ve kuslarin giiciinden
yararlandirilmasi?, Karan’un anahtarlarini bile tagiyamadigi hazineleri3 ve Hz. Yusuf'un
Misir yoresinde c¢eyrek yiizyili asan bir siire hazine ve ekonomi islerini yiiriitmesi o
donemlere ait sermaye birikimlerinin belirtileridir. Nitekim J. Dobretsberger, M. O. 1600
yillarinda Misir yoresindeki bu ekonomik birikime dikkat ¢eker. Hatta halkin, elindeki altin,
miicevherat ve tarim {Uriinlerini saklanmak {izere emanet depolarina teslim etmekte
oldugunu ve kendilerine verilen hamiline yazili makbuzlarin ortadoguda ilk defa “banknot”
olarak dolastigim belirtir?.

Bankacilik giivene dayanan bir meslek oldugu i¢in Milattan onceki dénemde en
giivenli yerler mabedler ve din adamlari idi. Eski Yunan mabedlerinde birikmis servetler,
altin ve giimiis faiz ve kar getiren islere yatirilmistir. Yunan sehirleri ise mali konularda dini
tesekkiillere bagh kalmamak i¢in &mme bankalar1 kurma yoluna gitmislerdir. Anadolu’da
kurulan en eski resmi banka Sinop sehrindeki Devlet bankasi olup, bunun miidiiri Ginlii
Diyojen’in babasi Hisesios idi. Diyojen de bizzat bankacilik yapmuis, ancak kalpazanlikla
suglanmasi1 {izerine Atina’ya ge¢mis ve orada bir fi¢1 icine yerleserek, kendisini
ebedilestiren iinlii felsefesini kurmustur.

Toplum hayatinda daima, biri geliriyle ihtiyaglarini karsiladiktan sonra elinde ihtiyag
fazlas1 kalan ya da gelecekteki ihtiyaclari icin para biriktiren “tasarruf sahipleri”, digeri
ticarl yatirimlari i¢in sermaye bulmaya ¢alisan “girisimciler” olmak tizere iki grup insan
vardir. Iste banka isletmesi, tasarruf sahiplerinden faizle ucuza topladigi mevduati, buna
ihtiyac1 olan girisimcilere daha yiiksek faizle bor¢ vererek aract olur. Bu yiizden, banka
deyince ilk akla gelen faizli islemlerdir.

Avrupa’da XII. yiizyildan sonra ticarette, XIX. ylizyildan itibaren de sanayi kesiminde
hizli bir gelismenin baslamasi, banka hareketlerini de hizlandirnustir. Islam Aleminin bu
iilkelerle ticari ve ekonomik iliskilere girmesi sonucunda, bankacilik faaliyetleri Islam
diinyasinda da yayilmistir. Bunun sonucunda, bir “Islam Bankas1” kurulup kurulamayacagi,
kurulursa hangi islemleri yapabilecegi konusu Islam fakih ve iktisatcilarinca arastirilmaya
baslanmustir.

bk. en-Neml, 27/15-44; Sebe’, 34/12-14; Sa’d, 38/30-40.

el-Kasas, 28/76.

Ergin, s. 569; Dondiiren, [sldmi Yaklasimlar, s. 37; bkz. Yusuf, 12/55.
Ergin, s. 609-610.
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B. ISLAM’IN SERMAYE BIRiKIMINE VE BANKACILIGA YAKLASIMI
1. Genel Yaklasim

Islam, ahlakla ekonomi arasinda dogrudan baglant: kurmus, ¢ok diisiik oranda olsa bile
faizi kesinlikle yasaklamigtir. Ciinkii ahlak, faizi verenle alan arasindaki olumsuz iliskiler
bakimindan faize razi olmamaktadir. Diger yandan semavi dinler para giiclinii elinde
bulunduranlarin bunu toplumun aleyhinde kullanmasini yasaklamustir.

Miisa’nin (a.s.) kavminden olan Kariin’un kinanmasini buna 6rnek gosterebiliriz.
Kur’an’da onun durumu sdyle anlatilir:

“Kartn, Masa’'nin kavminden idi. Onlara kars1 azginlik etti. Biz kendisine
Oyle hazineler vermistik ki, bunun anahtarlarini bile tagimak giiclii bir topluluga agir
geliyordu. Kavmi ona s6yle demisti: “Simarma, ¢iinkii Allah gururlanip simaranlari
sevmez”. O, sdyle cevap verdi: “Bu servet bana, bende bulunan bir bilgi sayesinde

verildi”®.

“Sonunda onu da evini de yere batirdik. Allah’a kars1 ona hi¢ kimse yardimci

olamadi. Kendi kendisini de kurtaramadi””.

“Diin onun yerinde olmaya 6zenenler: “Yiice Allah, diledigine bol rizik verir,
dilediginin rizkin1 da daraltir. Allah bize lutfetmeseydi bizi de yere batirirdi...”
»8

demeye basladilar

Islam, biiyiik servetin sorumlulugunun da biiyiik oldugunu séyle dile getirir: “Altin ve
glimiisti yigip da onlart Allah yolunda harcamayanlar var ya, onlari act bir azapla
miijdele™.

Islam’in ekonomik yapisim inceleyen pek ¢ok diisiiniir, Isldim’la yeni ekonomik
kalkinma arasinda bir ¢atigma olmadigini ortaya koymuslardir. Jacques Austruy, Ebu’l-A’la
el-Mevdadi, Muhammed Bakir es-Sadr, Ahmed en-Neccir ve M. A. Mannan bunlar
arasinda sayilabilir.

Kur’an ve siinnetin diinyaya yonelik hiikiimleri dikkatlice incelendiginde Islim’m
yalniz bir inang sisteminden ibaret olmadigi, bunun yaninda sosyal, mali, iktisadi bir yap1
olusturmayr da amacladigi goriilir. Aldatma, hile, zulim ve haksiz kazang yollarini
kapamak Islam’n gayeleri arasindadir. Riba yasag1 bunlarin baginda gelir.

el-Kasas, 28/77, 78.
el-Kasas, 28/81.
el-Kasas, 28/82.
et-Tevbe, 9/34, bk. 35.
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2. Faiz Yasag
a. Yahudilik ve Hiristiyanligin Faize Yaklasimi
Kur’an-1 Kerim’de Yahudiler’e konulan faiz yasagindan soyle sz edilir:

“Yahudiler’in yaptiklari zuliimden, ¢ok kimseyi Allah yolundan ¢evirmelerinden,
menedildikleri halde faiz almalarindan ve haksiz yere insanlarin mallarini yemelerinden
dolay: kendilerine helal kilinmis temiz ve giizel seyleri onlara yasakladik. I¢lerinden inkar
edenlere de act bir azap hazirladik10.

Gilintimiizde Yahudiler’in elinde bulunan Tevrat’ta da faiz yasagr hikmi
bulunmaktadir. Ancak bu yasagin yalniz Yahudiler arasinda gegerli oldugu, Yahudiler’in
kendi dinlerinde olmayanlarla faiz islemi yapabilecekleri Tevrat’in hiikiimleri arasindadir!!.

Hiristiyanlik’ta kilise XIII. ylizyilin ortalarina kadar faizli krediler aleyhinde tavir

almigtir. Faizin mahkiim edilmesi, bagka bir deyimle “paranin para doguramayacagi” ilkesi
Aristo’ya (M.O. 384-322) kadar dayanur.

Kilisenin bagslangigta ticari hayat karsisinda takindig1 bu olumsuz tavir, Avrupa’da para
ve finansman kaynaklarinin Lombardiyalilar (faiz konusunda kilise goriisiine kars1 ¢ikan ve
cogu Italyan olan iktisatcilar ekolii), Yahudiler ve Temple Sévalyeleri’nin (M. 1118’de
kurulmus askeri ve dini bir tarikat olup, biiyiik servetlerin sahibi olmuslardi) elinde
toplanmasina yol agmisti. Bu durum kilise toplulugunu uzun tartigma ve kararsizliklara
diislirdii. Din adamlar1 arasinda iki goriis uzun siire tartisildi. XI. yiizyilda kurulan Bolonya
Universitesi’ne mensup ekol hukukcular1 Justinien kanunlarma dayanarak faizin lehinde
goriis ortaya koydular. Sonunda kilisenin iktisadi doktrinine biraz esneklik verme geregi
duyuldu. Bu arada Papa Innocent III (1198-1216), bir tiiccara tevdi edilmis olan paranin
karindan pay almakla giinah islenmis olmayacagini sdylemistir. Durumu Hiristiyanlikla
bagdastirmak icin ¢esitli formiillere bagvurulmustur. Faizin mesrQ ilan edilmesi, tnlii
Katoliklerden Saint Thomas d’Aquin’in (1225-1274), “ticaret ve kredi rizikosuna girmis ve
parasini riske sokmus kimseler lehine kar ve kazang hakki tanimanmn gerektigi’ni
sdylemesiyle gergeklesmistir!2.

Ancak faizle ilgili bu ilk kilise gorlislerinde “sermaye rizikosu”ndan ve ticaret

A0

sonucunda elde edilecek “kar” ve “kazan¢”’tan s6z edilmesi, sermayenin tiiccara “kar-zarar”

10 on Nisa, 4/160, 161.
11 Byz. Cikig, XXII, 26; Levililer, XXV, 35, 37; Yeremya, XV, 10; Tesniye, XXIII, 19-20.
12 Ergin, s. 38-39.
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ortakli1 cergevesinde verildigini gosterir. Boyle bir sermaye geliri ise asagida genis olarak
aciklayacagimiz gibi “faiz (riba)” degil, “kar (ribh)” olarak nitelendirilir. Nitekim 6nceleri
kiliselerin ellerinde biriken sermayelerden tarimla ugrasanlara kredi verdikleri ve faiz
yerine, ¢ikacak iiriinden pay aldiklar1 nakledilmistir!3.

b. Islam’mn Faize Yaklasim

Faizli kredi tek yanli risk unsuru tagir. Bu da vade sonunda anapara ve faizi 6demeyi
taahhiid eden bor¢luya ait bir risktir. Faizin borg iliskisine dayanmayan diger ¢esitlerinde
de, bir taraf lehine tek yanli yararlanma, ya da belirsizlik yiiziinden aldanma s6z konusu
olur.

Islam’da faiz (riba) yasaklannus ve baz1 ayet ve hadislerde kapsami belirlenmistir.

Allah Teala soyle buyurur: “Allah alis-verisi heldl, faizi ise haram kilmigtir”'4, “Ey
iman edenler, Allah’tan korkun ve eger gercek mii’'minler iseniz faizden (hentiz alinmamug
olup da) kalam birakiniz. Béyle yapmazsaniz, Allah ve Peygamberi ile savas halinde
oldugunuzu bilin. Sayet tevbe ederseniz anaparalarmniz sizindir. Béylece ne haksizlik
yapmug ve ne de haksizliga ugramis olursunuz’13.

Hz. Peygamber oOzellikle Medine doneminin sonlarina dogru faiz yasag: ile ilgili
uygulama 6rnekleri gdstermis ve Kur’an’da yer almayan bazi faiz ¢esitlerini belirlemistir.

Hadiste “yedi helak edici sey” sayilirken bir tanesinin de “faiz yemek” oldugu
belirtilmistir!®.

Allah elgisi, faiz cereyan eden altt maddeyi saydig1 su hadisle faizin illeti konusunda
ortak nitelige dikkat ¢ekmis olmalidir: “Altin altinla, giimiis giimiisle, bugday bugdayla,
arpa arpayla, hurma hurmayla ve tuz tuzla misli misline ve birbirine esit olarak pesin
miibadele edilirler. Cinsler ayri olunca, pesin olmak sartiyla istediginiz gibi satig
yapiniz”!7. Miislim’in rivayetinde su ilave vardir: “Kim fazla verir veya alirsa faize diismiis
olur. Bu konuda alan da veren de esittir”.

Bu maddelerin trampasinda, cinsler degisik olsa bile degisimin pesin yapilmasi gerekir.
Ancak nakit para sayilan altin veya giimiisle diger cesitlerin hatta biitiin standart (misli) olan

Ergin, s. 38.

14 el-Bakara, 2/275.

15 cl-Bakara, 2/278, 279.

16 Buhari, Vesaya, s. 23; Miislim, imén, s. 38; Eba Daviid, Vesaya, s. 10.

17 Epg David, Biiyd’, s. 18.; Miislim, Musakat, s. 81-82; Ahmed b. Hanbel, V, 314.



58 / Hamdi DONDUREN

mallarin “para pesin mal veresiye” veya “mal pesin para veresiye” miibadelesi ise 6zel
naslarla (ayet, hadis) mesrG kilinmigtir. Bunlardan birincisine “selem satig1”, ikincisine ise
“veresiye satis” denir.

Giiniimiizde baz1 diisiiniirler Islim’in “kat kat arttirilmug faizi”!® yasakladigini, devlet
kontrolii altinda bulunan “nizami faiz”i yasaklamadigin 6ne siirmiislerdir. Bunlar, birinciye
“riba (tefecilik)” ikincisine ise “faiz” teriminin kullanilmasini teklif ederler.

Bu bakis agisi, “riba”nin bazi1 ansiklopedi ve sozliiklerdeki tarifine de yansimustir.
Ornegin The Oxford English Dictionary’de “riba” soyle tanimlamr: “Asir1 faiz haddi ile,
ozellikle kanunlarin izin verdiginden daha yiiksek faizle 6diin¢ para verme”.

Asirt faizin 6l¢iisli nedir? Bugiin i¢in normal sayilan faiz haddi yarin asir1 sayilabilir.
Yine bir iilkede normal sayilan faiz haddi, bagka bir iilkede agir1 goriilebilir. Nitekim,
ABD’de bir banka %8’den fazla bir faiz haddi tayin edemezken, bir mali ortaklik, benzer
krediler i¢in bu haddi yillik %30 ila %36; serbest 6diing veren tefeciler ise %24 ila %100
arasinda tesbit etmis olabilir ve bu yasalara aykir1 say1lmaz!®.

Alfred Marslhall gibi klasik iktisatcilar, tasarruflarla faiz haddi arasinda siki bir
baglilik oldugunu soylerler. Faiz hadleri yiikseldikce, toplumda tasarruf egilimi artar, faiz
hadleri diisiince ise bu egilim azalir. Tasarruflarin artmasi ise yatirimlarin artmasi demektir.

Klasiklerin bu teorisi iinlii ekonomist J. M. Keynes tarafindan ¢iiriitiilmiistiir. Keynes’e
gore; yliksek faiz uygulamasi 6zel sektdriin yatirim hacmini azaltir ve bu durum ekonomiye
ters yonde etki yapar. Sonugta halkin gelir diizeyi diiser, bu da giderek tasarruf hacmini
azaltir. Bununla birlikte Keynes, %3 gibi bir faiz haddini normal sayarak, ekonomide
faizsiz bir model olusturamamus, ancak insanlara Islam’in 6ngordiigii, tesebbiis yoluyla para
kazanmalarmi 6giitlemistir20,

Glinlimiiz ileri toplumlarinda da faizin toplum ve yatirimlar {izerindeki olumsuz
etkilerini gdoren bazi ekonomistler, faizli kredi yerine “risk sermayesi (venture capital)”
modelini savunmaktadirlar. ABD’de XX. ylizyil ortalarinda General Doriot’un
onciiliiglinde baslayan risk sermayesi uygulamasi, yeni projelere finansman saglamada faizli
kredilerin yerini almistir. Risk sermayesi yontemi giiniimiizde bir¢ok ileri iilkenin kullandig:
yaygm bir model olup, Islim ekonomisinde finansman kaynaklarindan birisi olan
“Mudéarabe (Emek-Sermaye Ortakligl)” ile aym niteliktedir. Mudarabe, Islam

18 Bikz. Al-i imran, 3/130.
19 Mannan, s. 309-311.
20 Mannan, s. 312-313.
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bankaciliginin da esasin teskil eder. Asagida Mudarabe ve risk sermayesi modelini
aciklayacagiz.
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II. MUDARABE (EMEK-SERMAYE ORTAKLIGI)
A. MUDARABE TERIMI VE KAPSAMI

Mudarabe “darb” kokiinden bir mastar olup, kdk anlami, “rizik pesinde kosmak, ticaret
i¢in yolculuk yapmak™tir. Bir fikih terimi olarak; bir taraf emegini, diger taraf sermayeyi
koymak suretiyle en az iki kisi arasinda kurulan bir emek-sermaye ortakligi anlamia gelir.
Sermayeyi isletmeyi lstlenen ortaga “Mudarib” (isletmeci, girisimei, amil), sermaye
sahibine “Rabbii’l-mal”, sermayeye ise “Re’su’l-mal (anapara)” denir. Emek-sermaye
ortakligma Irak yoresi Mudérabe adini verirken, Hicaz yoresi “Kirdz” veya “Mukéraza”
terimini kullanmigtir. Buna “Muamele” de denilmistir.

Islam ekonomisinde Mudarabe, uzun veya kisa vadeli her gesit krediyi temin etmek
icin elverigli bir yontemdir. Yukarida da belirttigimiz gibi ihtiyag fazlasi tasarrufu olanlarla,
cesitli projeleri gergeklestirmek istedigi halde gerekli olan finansmana sahip bulunmayan
iki kesim vardir. iste Mudarabe, biri digerine muhtac olan bu iki kesimi bir araya getirir.
Boylece yatirimlarda kullanilamayan tasarruflar ve proje iiretebilen girisimciler degerlenmis
olur.

Mudarabe, isletmeci ile sermaye sahibi arasindaki giivene ve ayni zamanda benzer
Mudéarabe muamelesi yapan kisi ya da kurumlar arasindaki rekabete dayanir. Isletmeci
sermaye sahibine ¢ok kar saglayarak girisimin bilyiliyerek devam etmesini ister.

B. MUDARABENIN DELILLERI

Mudarabe yontemi Kitap, Siinnet ve sahabe uygulamalarina dayanir. Kur’an’da
dogrudan Mudarabe’den s6z eden bir ayet olmamakla birlikte, yeryiiziinde dolasarak ticaret
yapmanin mesri oldugunu bildiren ayetler?! Mudarabeyi de kapsar. Mudérabe sozciigi;
“Diger bir kistm mii’'minler Allah’in litfundan rizik aramak icin yeryiiziinde yolculuga

ctkarlar?? ayetindeki “darb” kokiinden almmustir.

Mudarabe, delilini daha ¢ok Siinnet’te ve uygulamada bulur. Hz. Peygamber’in
peygamberlikten Once, daha sonra esi olan Hz. Hatice’nin (v. 620 M.) sermayesini
Mudarabe yontemiyle islettigi bilinmektedir. Buna gore emek-sermaye ortakligi modelinin
Islam’dan 6nceki dénemde de uygulandig1 anlasiimaktadir.

Abdullah b. Abbas’in (r. anhumd) sOyle dedigi nakledilmistir: “Abbas b.
Abdilmuttalib, Mudarabe yoluyla sermaye verdigi zaman ortagin bu sermaye ile deniz

21 |- Miizzemil, 73/20; el-Cum’a, 62/10; el-Bakara, 2/198.
22 el-Miizzemil, 73/20.
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yolculuguna ¢ikmamasini, tehlikeli bir vadide konaklamamasini ve canli hayvan ticareti
yapmamasini sart kosuyordu. Eger isletmeci bu sartlara uymaz ve zarar meydana gelrise,
anaparay! tazmin edecekti. Onun Mudarabe’de 6ne siirdiigii bu sartlar Hz. Peygamber’e
ulasmis ve o buna izin vermistir’23.

Hakim b. Hizam’in da, Mudarabe yoluyla sermaye verince benzer sartlar 6ne siirdiigi
nakledilmistir.

Diger yandan, Hz. Omer’in yetimlere ait mali, Hz. Osman’m ise kendi sermayesini
Mudarabe’ye verdigi, Cabir’in (r.a.) de Mudarabe’de bir sakinca gormedigi rivayet
edilmistir?4.

fbn Hazm (v. 456/1063) bu konuda soyle demistir: “Kitap ve Siinnet’te dogrudan
Mudarabe’ye iligkin bir nass yoktur. Ancak Mudarabe’nin mesrilugu konusunda icma
(goriis birligi) vardir. Ciinkii biz, Hz. Peygamber déoneminde Mudarabe’nin uygulandigini
ve Allah elgisinin de bunu takrir buyurdugunu kesin olarak biliyoruz. Eger boyle olmasaydi
Mudarabe caiz olmazdi™23.

Hz. Omer’in (v. 23/643) halifeligi doneminde Mudarabe’nin devlet kredisiyle
uygulandig1 goriiliir. Hz. Omer’in iki oglu Abdullah ve Ubeydullah Irak’in fethine katilirlar.
Ancak doniis i¢in paralar1 kalmayinca, vali Ebti Mlsa el-Es’ari’ye (v. 44/664) basvururlar.
Vali, “Size beytiilmalden kredi vereyim, buradan mal alip Hicaz’da satarsiniz. Anaparay1
Mii’'minlerin Emiri’ne verirsiniz, kar1 ise aranizda paylasirsiniz” der. Onlar, Irak’tan
aldiklar1 mallar1 Medine’de satarak, kar elde ederler. Anaparayr Omer’e (r.a.) getirince, Hz.
Omer s6yle der:

- “Ebli Musa sizin gibi biitiin ordu mensuplarma kredi verdi mi?”. “Hayir” cevabini
alinca da;

- “Anaparayi ve karin tiimiinii beytiilmale teslim ediniz” dedi. Ubeydullah; “Mal yolda
helak olsaydi tazmin edecektik, bu ylizden kar iizerinde bir hakkimizin olmasi gerekir”
deyince, orada hazir bulunan bir sahabi soyle dedi:

23 ez-Zeylai, IV, 114; el-Heysemi, IV, 16.
24 ezZeylai, IV, 114-115.
25 ez-Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletuhu, TV, 838.
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- “Ey Omer, bu sermayeyi kirdz yani mudirabe olarak kabul etseniz”. Buna gore
anaparanin tiimii ve karimn yaris1 beytiilmale, karin diger yarisi da Omer’in (r.a.) iki ogluna
verilecekti. Hz. Omer bu teklifi kabul etti ve hiikiim uygulandi2®.

C. MUDARABE CESITLERI

1. Mutlak Mudéarabe

Sermaye sahibinin anaparayr Mudanib’e verirken herhangi bir 6zel sart one
stirmeksizin, onu ticaret iginde serbest birakmasidir. Burada sadece karin paylasilma seklini
belirlemekle yetinilir. “Su sermayeyi al, Mudarabe yoluyla islet. Y1l sonunda ortaya ¢ikacak
kar1 su oranda paylasiriz” sozleriyle mutlak mudarabe meydana gelir. Burada isletmeci
sermayeyi kendi mali ile karigtiramayacagi gibi, bunu alt Mudarabe yoluyla 2. igletmeciye
de devredemez. Aksi halde anaparay1 tazminle yiikiimlii olur.

2. Mukayyed Mudarabe

Sermaye sahibi, anaparay1 isletmeciye verirken birtakim sartlar 6ne siirebilir. Ebl
Hanife (v. 150/767) ve Ahmed b. Hanbel’e (v. 241/855) gore sermaye sahibi, a) ticaret
yapilacak yeri, b) ticaret ¢esidini, c) ortakligin siiresini, d) mal almip satilacak kisi veya
kuruluslart belirleme hakkina sahiptir. Ciinkii bunlar ticareti ve sonucunu etkileyen
hususlardir.

Nitekim yukarida Hz. Abbas’in, sermaye verdigi isletmecisine ve Hz. Omer’in
isletilmek iizere yetim mallarini verdigi kimselere benzer sartlar 6ne stirdiigiint belirtmistik.
Hz. Peygamber’in su hadisi de sartlar konusunda genel prensibi ifade eder: “Miisliimanlar
kendi aralarinda belirledikleri sartlara uyarlar. Ancak helali haram, harami helal kilan
sart miistesnadi”?’. Diger yandan esnaf ve tiiccar arasinda ve sermaye piyasasinda olusan
ve Islami ilkelerle celismeyen “ticari 6rfler” de bir delil sayilir. Mecelle’nin su maddeleri
bunu ifade eder: “Orfen ma’rif olan sey, sart kilinmus gibidir” (Mad. 43). “Beyne’t-tiiccar
ma’rif olan gey, aralarinda sart kilinmis gibidir” (Mad. 44).

D. Mudarabede One Siiriilebilen Sartlar

Mukayyed Mudarabe’de one siiriilebilen, yer, ticaret ¢esidi, slire, mal alinip satilacak
kisileri belirleme gibi sartlar disinda, sermaye sahibinin koyabilecegi diger kayitlar

26 Muvatta’, Kiraz, 1; ez-Zeylai, IV, 113.
27 Buhari, Icare, s. 14; Tirmizi, Ahkam, s. 17; Eba David, Akdiye, s. 12.
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fakihlerce tice ayrilmistir: Yararli (miifid), yararsiz (gayri miifid) ve yararli olup olmamasi
ortada bulunan kayitlar.
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1. Yararh (miifid) Olan Kayitlar

Mukayyed Mudarabe’de belirttigimiz dort husus miifid sartlarda oldugu gibi,
isletmeciye veresiye satigt veya belirli bir firma ile alig-veris yapmay1 yasaklamak gibi
kayitlar da yararh birer kayit sayilir. Bu sartlar Mudarabe sozlesmesinin yapildig: sirada
One siiriilebilecegi gibi, anapara nakit para halinde bulundugu siirece sézlesmeden sonra
veya sermayenin nakde doniistiigii bir sirada da sermaye sahibince One siiriilebilir.
Sonradan veresiye satig1 yasaklamak gibi. Ancak sermaye mal halinde iken, sermaye sahibi
isletmeciyi azledemeyecegi gibi, yeni sartlar one siirmeye de yetkili sayillmaz.

Isletmecinin yararh (miifid) sartlara uymasi gerekir. Ciinkii bunlar ticareti olumlu
yonde etkileyen unsurlardir. Burada igletmeci sartlara uymaz ve zarar meydana gelirse bunu
tazmin etmesi gerekir.

2. Yararsiz (gayri miifid) Sartlar

Isletmecinin yararli olmayan sartlara uymasi gerekmez. Isletmeciyi pesin para ile satis
yapmaktan menetmek gibi. Bu durumda igletmeci veresiye satilabilecek bir fiyatla, pesin
para ile satis yapsa bu gegerli olur. Ciinkii bu durum sermaye sahibinin de yararinadir.

3. Yararh Olup Olmamasi Ortada Bulunan Kayitlar

Mesela, gesitli semtlerde satig subeleri bulunan isletmeciye, kapali ¢arsi subesinde satis
yapmasini sart kogsmak gibi. Burada aksi durum yasaklanmis olursa bu sarta uymak gerekir.
“Yalniz kapali cars1 subesinde satis yap, baska semtlerde yapma” denilmesi gibi. Kisaca
karsit yasaklama yoksa isletmeci hareket serbestligine sahip olur28.

E. MUDARABE’NIN ESASLARI

1. Taraflarin Ehliyet Durumu

Sermaye sahibinin vekalet vermeye, isletmecinin ise vekil olmaya ehil bulunmasi
gerekir.

Mudarabe’de taraflarin miisliiman olmasi sart degildir. Bu yiizden bir islam iilkesinde
miisliimanlarla, zimmet ehli (gayri miislim azinliklar) veya miiste’menler (pasaportlu

28 Ali Haydar, III, 716. (Mecelle, md. 1405’in serhi).
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yabancilar) arasinda emek-sermaye ortaklig1 tesis edilebilir. Bir miisliiman da gayri miislim
iilkede aym haklardan yararlanabilir2®.

2. Anaparada Aranan Nitelikler

Sermayenin, satis bedeli (semen) niteligindeki nakit para veya standart seylerden
olmas1 gerekir.

Ebl Hanife (v. 150/767) ve EbG Ytsuf’a (v. 182/798) gore sermayenin altin para
(dinar) veya giimiis para (dirhem) tiiriinden olmas gerekir. imam Muhammed (v. 189/805)
ise, altin ve giimils disindaki “fels” adi verilen madeni paralarin da Mudérabe sermayesi
olabilecegi goriisiindedir. Ilk iki miictehid, Mudarabe sermayesini “saglam para” olan altin
ve glimiise baglamak, baska bir deyimle bu sermayeyi enflasyona karsi korumak i¢in altina
endekslemek istemislerdir. Ciinkii altin ve glimiis paralar, onlarin déoneminde ger¢ek maden
degeri ile piyasada dolasiyor, para ile bu paralarla ayni1 ayarda olan kiilge veya zinet esyasi
arasinda bir satin alma giicti farki s6z konusu olmuyordu. Ciinkii faiz yasagi, ayn1 ayar ve
ayni agirliktaki altin veya glimiisiin, para veya zinet olusuna bakilmaksizin, yaklasik olarak
ayni degerde dolagmasini saglamay1 hedef almist1.

Diger yandan Ebl Ytsuf “fels” adi verilen ve bakir, nikel vb. madenlerden basilan
paralarin altina endeksli oldugunu, bu yiizden borcun dogdugu tarihle 6denme tarihi
arasinda meydana gelecek deger degisimlerinin altin fiyatlar1 esas alinarak karsilanmasi
gerektigini soylemistir3?,

Ibn Ebi Leyla ve el-Evzai’ye gore ise, misli (standart) mallar da Mudarabe’de sermaye
olarak belirlenebilir: Bugday, arpa, piring, demir, ¢imento gibi. Bu duruma gore, bir kimse
isletmeciye, nitelikleri belirli 100 ton bugdayr veya 100 ton demiri Mudarabe yoluyla
sermaye olarak verse, donem sonunda bu miktarlardaki anaparalar ayrildiktan sonra,
fazlalik kér olup, isletmeci ile sermaye sahibi arasinda sdzlesmede belirlenen esaslara gore
paylasilir3!.

3. Kérin Paylasilma Sartlari

Karin paylasilma seklinin sayi bir ciiz olarak belirlenmesi gerekir.

29 el.Kasani, VI, 81-82.
30 es-Serahsi, XXII, 21; el-Kasani, VI, 82 vd.; ibnii’l-Hiimam, VII, 59; ibn Abidin, Tenbih, 11, 52.
31 es_Serahsi, XXII, 21; el-Késani, VI, 82-85.



66 / Hamdi DONDUREN

Anapara ayrildiktan sonra, ortaya c¢ikan karin paylasilma seklinin yiizde olarak
belirlenmesi gerekir. Karm %?20’sinin isletmeciye, %80’inin de sermaye sahibine
verilmesinin kararlastirilmasi gibi. Kéarin, anaparanin bir ciiz’ii veya makts bir miktar olarak
belirlenmesi faiz niteligindedir. Anaparanin %80°i kadar bir fazlay1 sermaye sahibi icin
belirlemek veya kér olsun zarar olsun sermaye sahibine su kadar milyon lira vermeyi
taahhiit etmek gibi. Bu sekilde anaparayr ve belirli miktarlardaki fazlaligi iade etmeyi
igsletmecinin taahhiit etmesi “Mudarabe sozlesmesi’ni fasit kilar. Boyle bir sarta taraflarin
uymast gerekmedigi gibi, s6zlesme de kendiliginden “fasit is s6zlesmesi’ne doniisiir. Bu
yeni duruma gore isletmeci (Mudarib) ecr-i misle hak kazanirken, ortaya ¢ikacak karin
tiimii sermaye sahibine ait olur32.

4. Zararm Tazmini
Emek-sermaye ortakliginda zarara, prensip olarak sermaye sahibi katlanir.

Islam ekonomisinde kara hak kazanma {i¢ sebepten birisi ile olabilir: Sermaye, emek
veya tazmin ylikiimliliigiini tistlenme. Mudarabe’de sermaye sahibinin kara hak kazanmasi,
anaparay1 riske sokmas yiiziindendir. Isletmeci ise, emek ve ¢aligmasi karsihiginda kara hak
kazanir. Durum boyle olunca, zarar halinde bu 6nce kardan kargilanir, kar yeterli olmazsa
anaparadan karsilanir. Bu durumda hi¢ kér bulunmayinca igletmeci de bir sey alamaz. Onun
zarara katlanmasi emeginin bosa gitmesi seklinde olur.

Diger yandan isletmecinin zararin meydana gelmesinde “kasit, kusur veya ihmal”i
varsa, anaparayl tazmin etmesi gerekir. Clinkii bu durumda elindeki sermaye “emanet”
olmaktan ¢ikmis ve “gasbedilmis mal” hiikmiine girmis olur33.

Isletmeci, Mudarabe sézlesmesiyle yil sonunda meydana gelecek zarari tazmin etmeyi
iistlense bile, zararda kusuru bulunmadik¢a bu sart gegersizdir. Osmanli Imparatorlugu
uygulamasinda bu husus su sekilde fetvaya baglanmistir: “Zeyd Amr’dan, Mudarabe
yontemiyle su kadar akg¢e alirken Zeyd ‘“zarar meydana gelirse, ben buna katlanirim”
diyerek taahhiitte bulunsa, bir kast1 olmaksizin dénem sonunda zarar olsa Zeyd’in bu zarar1
tazmin etmesi gerekir mi? Cevap: Gerekmez™34.

32 ¢s-Serahsi, XXIIL, 27; el-Kasani, VI, 85 vd.; Ali Haydar, III, 720.
33 es-Serahsi, XXXII, 27; Déndiiren, Islami Yaklasimlar, s. 536-545, 568.
34 Ali Efendi, 11, 123.
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Mudarabe’de, onceden belirlenecek makti kér anlagmasinin gecersiz oldugu soyle
ifade edilmistir: “Zeyd (Mudarib), Amr’in gemisiyle her ticaret seferine ¢ikisinda su kadar
kar vermek iizere anlagsalar boyle bir sozlesme gegerli olur mu? Cevap: Olmaz’33.

5. Isletmecinin Yapip Yapamayacag Tasarruflar

Isletmeci ticaret isinde tamamen serbest birakilmissa, ortakliga zararli olacak
tasarruflarda bulunamayacagi gibi, tiiccarin yapmasi ma’ruf olmayan seyleri de yapamaz.
Kisaca bu takdirde o “basiretli bir tiiccar gibi hareket etmek zorunda olur”.

Bu durumda meseld; anaparayr baskasma bagis, rehin veya odiing (karz-1 hasen)
yoluyla veremeyecegi gibi, anaparadan fazla bor¢ yiikii altina da giremez. Bunlar igin
sermaye sahibinin ag¢ik izni gerekir. Aksi halde boyle bir yasak tasarruf sonucunda zarar
olursa isletmeci bunu tazminle yiikiimlii bulunur3®.

Diger yandan isletmeci, sermaye sahibinin izniyle anapara miktarindan fazla borg yiikii
altina girse, baska bir deyimle sermayenin listiinde veresiye mal alarak borglansa, bu fazla
kisim aralarinda “Viicih Sirketi” yoluyla ortak olur (Mecelle, md. 1418). Mesela: Bir
milyar lira anaparasi olan Mudérabe’de isletmeci bir buguk milyar liralik mal satin alsa,
Mudarabe, malin {igte ikisi tizerinde devam ederken ligte birlik kisim lizerinde de “Viicih
Sirketi” esaslar1 uygulanir. Yani bes yiiz milyonluk fazla borcu yar1 yariya tazmin etmeyi
iistlenmis olurlarsa, bu kismin kar1 da yar1 yariya paylasilir. Sermaye sahibi bu fazlalikla
ilgili bir tazmin sorumlulugunu kabul etmek istemezse bu iigte birlik kismin tiim kar veya
zarar1 igletmeciye ait olur37,

Isletmeci yine sermaye sahibinin izniyle, Mudéarabe sermayesi ile kendine ait
sermayeyi karigtirsa, bu sermayenin tiim gelirini tek basina alirken, Mudarabe sermayesinin
karini sézlesmeye gore paylasirlar3s.

Isletmeci, sermaye sahibinin, yer veya ticaret cesidi sinirlamasi gibi yararl (miifid) bir
sartina uymasa ve bunun sonucunda bir zarar meydana gelse anaparay1 tazmin etmesi
gerekir. Cilinkii bu durumda sermayeyi gasbetmis hilkkmiinde olur. Kér yapmis olursa bu ona
aittir. Ancak Eb0 Yasuf ve Imam Muhammed’e gére bdyle bir kar kendisi igin temiz (tib)
bir kazang sayilmaz3°.

35 Ali Efendi, 11, 127.

36 Ali Haydar, IIL, 741.

37 Dendiiren, Islami Yaklagimlar, s. 422-423.

38 Ali Haydar, III, 742; Mecelle, md. 1416, 1417; 1428.
39 Ali Haydar, 1, 749.
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6. Mudarabe’de Belirlenen Siire Baglayicidir

Mudarabe’de belirlenmis bir siire varsa, bu siire gecince “emek-sermaye ortakligi”
sona erer. Siire sonunda, sermaye heniiz mal halinde ise igletmecinin satisa devam ederek
bunlar1 nakit paraya ¢evirme hakki vardir. Ciinkii kar ancak bu sekilde ortaya cikabilir.
Bununla birlikte taraflar karsilikli riza ya da ortaklik s6zlesmesinde 6zel hiikiim bulunmasi
halinde “ayni taksim” yoluna da gidebilirler.

Siire sonunda kar varsa, heniiz tahsil edilmemis olan alacaklarin igletmeci tarafindan
tahsili gerekir. Ciinkii bu, onun isinin devamidir. Alacaklar ticaretin yapildig1 yerlesim
merkezinde ise, tahsil masraflari igletmeciye, yerlesim merkezi diginda ise sermaye sahibine
aittir. Mudarabe’de hi¢ kar yoksa, bu takdirde isletmeci alacaklari tahsile zorlanamaz.
Ancak bu durumda alacaklarn tahsili i¢in sermaye sahibine yetki vermesi gerekir?.

7. isletmecinin Azledilmesi

Isletmeci, sermaye sahibinin vekili durumunda bulundugu icin, sermaye sahibi onu her
zaman azledebilir. Ancak bu azlin sonu¢ dogurabilmesi icin Mudarabe sermayesinin ilk
anapara cinsine donilismiis olmasi gerekir. Baska bir deyimle, projenin sonuglanmig olmasi
gerekir. Aksi halde isletmecinin satisa veya projenin tamamlanmasina devam etme hakki
bulunur. Diger yandan isletmecinin azil kararmi 6grenmis olmasi da gereklidir*!.

8. Isletmecinin Mudéarabe Adina Mal Ahp Satmasi

Mudarabe sozlesmesinde 6zel hiikiimler bulunmadikga, isletmeci Islam’m mesri
kildig1 ve orfiin gerektirdigi tiim ticaret muamelelerini yapabilir. Ancak o, mal alimlarinda
“ma’raf” ile siirhdir. Bu da, Mudarabe i¢in satin alinacak veya kiralanacak mallarin rayi¢
bedelle ya da insanlarin aldanma saymadig1 (gabn-i yesir) 6lgiide bir fazlilikla satin almay1
gerektirir. Ciinkii Mudarib vekildir ve vekil de ma’raf ile baglidir. Mudaribin ortaklik
mallarini satisi ise yine vekilin satig1 gibidir. Bu yiizden, Ebfi Yasuf ve imam Muhammed’e
gore isletmeci yetkili kilinmadik¢a vadeli olarak veya fahis gabin (asir1 derecede diisiik)
Olciisiindeki farkla satig yapamaz. O, bu konuda da orfle baglidir. Tercih edilen goriis
budur. $afii, Maliki ve Hanbeliler’in goriisii de boyledir.

Eblt Hanife’ye gore, mutlak vekilin tasarruflar1 orfle sinirli degildir. Ciinkii ticarl
konularda ¢ogu zaman oOrf ¢eligkili olur. Nitekim bir mali, mevsiminin gegmesi vb.
sebeplerle fahis gabin dlgiisiinde ucuz satip, onun parastyla kar marji daha yiiksek olan

40 Ali Haydar, IIT, 749; Mecelle, md. 1423.
41 Ali Haydar, TII, 749-750; Mecelle, md. 1424.
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bagka bir mal almak da tliccar orfiindendir. Buna gore vekil aza, coga, pesin veya
veresiyeye, hatta fahig gabin Olgilisiinde rayi¢ bedelden diisiik fiyatla (menkullerde %S5,
hayvanlarda %10, gayri menkullerde ise %20 ve daha fazla olan, emsalin iistiinde veya
altindaki fiyat Osmanli imparatorlugu uygulamasinda fhis gabin sayilmistir. Bkz. Mecelle,
md. 165 satis yapabilir. Ancak Ebl Hanife, ustl, furi ve es gibi lehine sahitlik gecerli
olmayan yakin hisimlara rayi¢ bedelle bile olsa mal satimimi veya vekilin onlardan mal
almasini caiz goérmez. Ciinkii bunda téhmet vardir. Diger yandan Eb{i Hanife’den, bu gibi
kimselere vekilin mal satis1 rayicin iistiinde bir bedelle olmugsa, tohmet kalkacag1 icin bunu
caiz gordiigii nakledilmistir. Ebi Yisuf ve imam Muhammed’e gore bu gibi yakinlara rayic
bedelle satig yapilmasi miimkiin ve caizdir. Ciinkii bu hisimlarin miilkleri ayr1 olup, rayig¢
bedelle satista tdhmet s6z konusu olmaz*2.

Isletmecinin Mudéarabe adina mal alimma gelince; onun rayi¢ bedelle veya adeten
insanlarin aldanabilecekleri kadar (yesir gabin 6l¢iisiinde) bir fazlalikla mal almasi caizdir.
Bu konuda Ebl Hanife ile ¢gogunluk miictehidler ayni1 goriistedir. Sonug olarak, Mudarabe
adina mal alimlar1 daha ucuza alinamadig: takdirde, rayi¢ bedelle veya yesir gabin kadar
(fahis gabin smir1 altinda kalan fazlalik) rayicin iistiinde bir bedelle satin almabilir43.

9. Mudarabenin Sona Ermesi

Mudarabe sozlesmesinde o6zel hiikiimler bulunmadigi takdirde, Mudarabe su
durumlarda sona erer:

a. Sermaye Sahibinin Olmesi: Bu durumda sermaye sahibi ile isletmeci arasindaki
vekalet iligkisi sona ereceginden, Mudarabe sézlesmesi de son bulmug olur. Sermaye nakit
para halinde ise, isletmeci yeni yatirimlara girisjemez. Ancak sermaye mal cinsinden olursa,
isletmeci bunlar1 nakde ¢evirinceye kadar satisa devam eder. Konu bir proje ise, bunu
tamamlayincaya kadar ¢aligmasint siirdiiriir. Daha sonra Mudarabe ortaklig: tasfiye edilir.
Bu arada igletmecinin, vefat etmis bulunan sermaye sahibinin mirasgilari ile anlagarak,
Mudarabe’yi siirdiirmesi de miimkiindiir.

b. Isletmecinin Olmesi: Bu durumda isletmecinin vasisi varsa ve sermaye mal halinde
ise ya da proje yarim durumda ise, bu vasi satis1 ve projeyi tamamlamaya devam eder. Vasi
yoksa, hakimin kontrolii altinda satis ya da proje tamamlama devam eder. Isletme amacina

42 el-Kasani, VI, 28; Ibnii’l-Hiimam, VI, 67 vd.; Ibn Abidin, Reddii I-muhtér, IV, 424; ez-Zuhayli, el-Fikhu'l-
Islami ve edilletuhu, s. 552 vd.

43 el.Kasani, VI, 27; Ibni’l-Himam, VI, 75; Dondiiren, islami Yaklasimlar, s. 553-554.
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ulasinca anapara sermaye sahibinin mirasc¢ilarina iade edilirken, kér da s6zlesme esaslarina
gore paylastirilir®4,

c. Sermaye Sahibi veya Isletmecinin Kisithlik (hacr) Altina Alimasi: Taraflardan
birisinin kisithlik altina alinmasi halinde bir 6nceki maddede oldugu gibi islem yapilarak
isletmenin tasfiyesi yoluna gidilir. Ancak esas sozlesmede bu gibi durumlarla ilgili 6zel
hiikiimler varsa bunlara uyulmasi gerekir.

d. Sozlesmede Belirlenen Siirenin Sona Ermesi: Bu durumda da mal halinde bulunan
sermayenin nakde ¢evrilmesi, yarim kalan projenin tamamlanmas: gibi islemler, Mudarib
tarafindan siirdiiriiliir.

e. Isletmecinin Azledilmesi: Isletmeci siirenin sona ermesinde oldugu gibi azilden
sonra da Mudérabe mallarini nakid paraya ¢evirmeye, eksik kalan projeyi tamamlamaya ve
alacaklari tahsile devam eder. Isletme bundan sonra tasfiye edilir.

f. Isletmecinin Cekilmesi: Isletmeci ortakliktan ayrilma hakkina sahiptir. Ancak uygun
olmayan bir zamanda istifa ederek isletmeyi zarara sokmamasi da gerekir.

g. Anaparanin Heniiz Mala Yatirim Yapilmadan Once Telef Olmasi: Burada isletmeci
heniiz anaparada tasarrufta bulunmadigi i¢in anapara onun elinde eménet (vedia) sayilir.
Kasit, kusur veya ihmali olmaymca bu teleften otiirli sorumlulugu bulunmaz. Fakat
tasarrufta bulunup kar sd6z konusu olmadigi i¢in “emek-sermaye ortakligi statiisii” ortaya
¢ikmis bulunmaz. Bu yiizden de Mudarabe dogmadan son bulmus olur3.

Bu boliimde verdigimiz temel bilgiler Islim bankaciligmin ve sermaye piyasasinin
onemli bir miiessesesi olan “Mudarabe (Emek-Sermaye)” ortakliginin esaslarini belirlemek
amacina yonelikti. Islam finans sektoriiniin olusmasi ve model olarak algilanabilmesi igin
kanaatimizce statii ¢alismasi yapilmasina ihtiya¢ vardir. Bu da, Islam bankalarmin ya da
finans kuruluslarmin hangi statii ve esneklikler icinde galisabileceginin tesbitini gerekli
kilmaktadir. Cilinkii bu noktada atilacak yanlis bir adim, bu kuruluslar1 naslarin 6ngérdiigii
cizginin digma ¢ikarabilir. Islim toplumlarinin “helal kazang”, “bereketli ve temiz (tib)
servet” 6zlemi ribddan ve haksiz kazangtan arinmis bir sermaye piyasasi ile gergeklesebilir.
Bu ise, “riba” ile “ribh (kar)” arasindaki farki algilamakla gergeklesebilir. Riba’da daima
haksiz kazang tohmeti varken, ribh’te ya “emek” ya da “riziko” unsurlarinin bulunmasi bu
tohmeti kaldirmaktadir. Bu yiizden asagida Islam finans sektdrii ve risk sermayesi
iizerindeki son donemin yaklagimlarini belirlemeye ¢alisacagiz.

44 Ali Haydar, III, 756; Mecelle, md. 1429.
45 es-Serahsi, XXII, 19; el-Kasani, VI, 87; ibn Riisd, I, 234; ibnii’l-Hiimam, V, 58.
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ikinci Boliim
ISLAM BANKASININ CALISMA SISTEMIi VE RiSK SERMAYESI
I. ALT MUDARABE VE BANKA SISTEMINE GECIiS

Islom bankaciligi, Mudarabe esasina dayamir. Emek-sermaye ortakli§1i yontemiyle
olusturulan sermaye birikimi, ekonomik ve ticari hayatta sirkiile edilirken Mudarabe diginda
bagska yontemlerden de yararlanilabilir. Miisarake (sermaye ortakligi), Murdbaha (pesin
alman mala, miktar1 belirli kar ekleyerek pesin veya vadeli olarak satma yontemi), Icare
(kiralama-Leasing yontemi), Viicth ortakligl (tazmin yiikiimliiliigiini iistlenme karsiliginda
kardan pay alma yontemi) bunlar arasinda sayilabilir. Biitiin bu muameleler, bir
Mudarabe’de isletmecinin bagvurabilecegi yontemlerdir.

Diger yandan isletmeci birden ¢ok kimselerden sermaye kabul edip, bunlart bir fonda
birlestirerek calistirabilir. Sermaye sahibi ya da sahiplerinin izni olunca bu fonu kendine ait
0z sermaye ile karistirarak da kullanabilir. Biitiin bu iglemlerde, isletmeci, 6z sermayesinin
tim karini alirken, diger sermayeleri ¢alistirmasi karsiliginda kéardan belirli bir pay alir.
Karin geri kalan1 da sermaye sahiplerine sermayeleri oraninda paylastirilir.

Iste sayisiz kisilerden gelen tasarruflari isletme isini daha diizenli ve genis 6lgiide bir
girisimci sirket tistlenirse faizsiz ¢alisan bir finans kurumu meydana gelmis olur.

Mudarabe’de isletmecinin sermayeyi bizzat calistirmast sart degildir. O, isci
calistirabilecegi gibi, anaparay1 sermaye sahibinin izni bulununca bagka birisine de yine
Mudarabe veya bagka bir yontemle, calistirilmak {izere deveredebilir. Boylece “Alt
Mudarabe” veya “Alt Mudarabecikler” meydana gelmis olur. Sermaye sahibine karsi ilk
isletmeci (Mudarib) sorumlu ve muhatap olacagi ve ikinci isletmeciye kar paymi kendi kér
payindan verecegi i¢in sermaye sahibinin menfaati de zedelenmis olmaz.

Mudarib girisimci bir finans kurumu olarak organize olunca, halkin tasarruflarini
vadelerine gore ayr1 fonlarda toplar. Bunlari kendisi bizzat isletebilecegi gibi, Alt
Mudarabecikler yoluyla, piyasada diiriist is yapan, yetenekli isletmecilere de aktarabilir. Bu
yolla mevduata daha fazla devir saglayarak, ya da kar marj1 yiiksek olan projeleri
destekleyerek sermaye gelirini arttirabilir. Kisaca kar-zarar ortakligi esasina gore calisacak
olan bir finans kurumunda, tiim vadeli mevduat, vadelerine gore ayr1 havuzlarda toplanarak
kéar-zarar katilma fonlarinda isletilir. Bu fonlarin kullanimi Musarake, Mudarabe, Murabaha
vb. yontemlerle olur. Kurumun kendine ait ticaret isletmeleri varsa, fonlar orada da
isletilebilir. Bu duruma gére Mudérabe Islam bankaciligmin esasmni teskil eder. Diger fon
kullandirma ve mesrii bankacilik hizmetleri de bu kapsam i¢inde yiiriitiiliir.
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II. GUNUMUZ FiNANS KURUMLARI

Tirkiye’de son 10 yilin i¢inde dort tane faizsiz finans kurumu faaliyete gegmistir. Al-
Baraka, Faisal Finans, Kuveyt Evkaf ve Anadolu Finans Kurumu adlarini tasiyan bu
kuruluslarin esas sozlesmeleri ve midilerle yaptiklar1 akitler incelendiginde, kuruluslarin
Isletmeci (Mudarib), kar-zarar katilim hesaplaria para yatiranlarin ise Sermaye Sahibi
(Rabbii’l-mal) tarafin1 olusturduklar1 anlasilir. Ciinkii igletmeci bir kisi olabilecegi gibi,
girisimci ortaklik tiiriinde de olabilir. Mevduat sahipleri i¢cin de durum bdyledir. Bir kiginin
sermayesini isletmekle, yiizlerce kisinin mevduatlarini vadelerine gore fonlarda toplayip
girisimcilere plase ederek isletmek ayni hiikiimlere tabidir®. Finans kurumlarinin ¢aligma
sistemi soyledir:

A. FINANS KURULUSLARININ FON TOPLAMA YONTEMLERI

1. Ozel Cari Hesaplar: Bunlar TL veya déviz cinsinden vadesiz olarak yatirilan ve

istenildigi an geri ¢ekilebilen, karsiliginda “kar” veya “faiz” verilmeyen hesaplardir.

2. Katilma Hesaplari: En cok 5 yil veya daha uzun vadeli yatirilan fonlarin kurumca
kullandirilmasindan dogacak kar ve zarara katilmay1 dngoren hesaplardir. Bunlar 3 ay, 6 ay,
1 y1l ve daha uzun vadeli ayr yatirim havuzlarimi olustururlar. Her havuzun kar veya zarar
hesab1 kendi icinde ¢Oziimlenir. Katilma hesaplarinda maktii bir kar taahhiidiinde
bulunulmadig1 gibi, anaparanin aynen iade edilecegi de taahhiid olunmaz. Bunun aksine
ortaya ¢ikacak zararin 6nce kardan, bu yeterli olmadig1 halde anaparadan karsilanacagi esas
sozlesmelerde ve mevduat sahipleriyle yapilan “tip s6zlesmelerde” yer alir.

Finans kurumlar1 genel olarak donem sonu karindan %20 oraninda pay alir, karin
%80’i de mevduat sahiplerine sermaye oranlarina gore dagitilir. Zarar olursa “Temel
Bilgiler” boliimiinde agikladigimiz gibi buna yalniz sermaye sahipleri katlanir. Bazi finans
kurumlarinin, zarara da %20 oraninda katlanmay taahhiid etmesi Islami agidan gegersizdir.
Ancak Finans kurumu, kendi 6z sermayesi ile fon sermayesini birlestirerek Musarake
yontemiyle nemalandirmigsa, bu takdirde 6z sermayenin tiim kar1 ve zarar1 kuruma ait olur.
Fon sermayesinin kar1 ise isletme ile sermaye sahipleri arasinda sozlesme esaslarina gore
paylasilir. Burada zarar fon sermayesine aittir.

Yukarida da belirttigimiz gibi Mudarabe’de emek tarafi “kasit, kusur veya ihmal”
bulunmadik¢a zarardan sorumlu degildir. Isletmecinin (Mudarib) zarari, emeginin bosa
gitmesi seklinde ortaya ¢ikar.

46 Bkz. Daru’l-mali’l-Islami Kilavuzu, s. 5 vd.; Faisal Finans Kurumu Kurulus ve Calisma Sistemi, s. 1-9;

Al-Baraka Tiirk Ozel Finans Kurumu A.S. Ana Sozlesmesi; Dondiiren, Islami Yaklasimlar, s. 112.
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B. FON KULLANDIRMA YONTEMLERI

1. Miisarake: Finans kurumu, kendi 6z sermayesi ile belli siireli bir fondaki sermayeyi
birlestirerek “sermaye ortaklig1’” yontemiyle isletebilir. Burada igletme kendi 6z
sermayesinin tiim karmi, fon sermayesinin ise %20’sini alir. Zarara ise sermaye oranlarina
gore katlanilir.

2. Mudéarabe: Kurum, fonlarda toplanan mevduatt Mudarabe yontemiyle isletecek
olan girisimcilere aktarabilir. Burada kar anlagmaya gore paylasilir. Zarar ise sermaye
katlanir. Ancak isletmenin emegi de bosa gitmis olur.

3. Muribaha: Finans kurumu pesin mal alip, vadeli satma yoluyla tiretim destegi
saglar.

Gliniimiizde finans kuruluglari, mevduatin %90°dan fazlasim1 Murabahali yontemle
kullandirmaktadir. Ciinkii siparis tizerine satin alinip, hi¢ bekletilmeksizin hazir miisterisine
devredilen mal, finans kurumlarma garantili gelir saglamaktadir. Fonlar1 miisteri secerek,
cesitli sipariglere yayarak ve alacaklar1 da kefil veya ipotege baglayarak kullandirmak bu
kuruluslar1 giderek statiikoculuga itmektedir. Vade farkini eklemede dikkate alinan
enflasyon ve banka faiz hadleri donem sonlarinda dagitilan kér oranlar ile konvansiyonel
bankalarin faiz hadleri arasinda yakinlasma meydana getirmistir. Bu durum islam toplumu
nezdinde faizi ¢agristirir olmustur.

Diger yandan pesin alinip hemen devredilen malin el degistirmesi ¢ok hizli bir bigimde
yapilirken, bunun “telefon goriismesi” ve “fatura ibrazi iizerine vezneden para ddeme”,
“senet veya cekleri teslim alma” derecesinde kisalmasi muameleyi tatsiz bir hale
getirmektedir. Bu yiizden pesin alinacak bir malin daha sonra vadeli olarak satis1 Islam’in
alim-satim (bey’) esaslarina gore yapilmalidir.

Diger yandan finans kurumlarinin Mudarabe yontemiyle rizikosu fazla fakat o nisbette
de kar marj1 yiiksek olan projelere yonelmeleri gerekir. Bu yontem islam bankaciligiin
ruhuna daha uygundur.

4. Leasing (Kiralama Yontemi): Kurumla fon kullanacak olan kisi arasinda “satis
va’di” ve “kira akdi” birlikte yapilir. Alici, meseld 4 yil taksitlerle alabilecegi bir mala,
aylik taksitler yaninda bir kira bedeli de 6demektedir.

III. MUDARABE YONTEMI VE RiSK SERMAYESI (VENTURE CAPITAL)

A. RiISK SERMAYESININ MAHIYETI VE GELISME SURECI



74 | Hamdi DONDUREN

Mudéarabe yontemi Miladi X. ylizyilldan itibaren “Commenda” adiyla Avrupa
iilkelerine Isldim Aaleminden ge¢mistir. Nitekim Hollanda Dogu Hindistan Sirketi’nin
yetkilileri XVII. yiizyilda Endonezya’ya ulastiklarinda, bu iilkede ticaret potansiyelini
merkeze rapor ederlerken, miisliiman yerlilerle rahatlikla anlagabildiklerini, ¢iinkii bu iilke
halkinin Commenda’y1 bilerek uyguladiklarini1 yazmislardir. Avrupa’da yaygin bir bicimde
uygulanan Commenda’nin Isldmi Mudérabe’den baska bir sey olmadig1 belirlenmistir”.

Iktisat tarihgisi Murat Cizakga, bu konudaki tespitlerini sdyle belirtir: X. yiizyilda,
daha dogrusu 976 tarihinde Italya’da bati diinyasinin saptayabildigi en eski “Commenda”
ortaklig1 kagida gecirilmisti. “Commenda” ise Venture Capital’in (risk sermayesi) atastydi.
Daha sonra “Commenda” ortakligi, “Lex Mercatoria” adi ile bilinen Avrupa ticaret
hukukuna dahil edilmis ve tiim Avrupa’da uygulanir hale gelmisti. Avrupa iktisat tarihi igin
bdylesine 6nemli olan “Commenda” ortakliginin kokeni {izerinde Max Weber’den bu yana
Batili iktisat tarihgileri arasinda tam bir tartigma ortaya ¢ikmistir. Bu tarihgiler tipik olarak
Commenda’nin kdkenlerini eski Roma ve Yunan’da aramiglar, Weber bu konuda siiphesini
belirtmis ve tartisjma 1966 yilinda Princeton Universitesi Profesorlerinden Udovitch’in
caligmasiyla noktalanmistir. Udovitch, “Commenda”yr Masevi, Islami ve Bizans kontrat
formlartyla mukayese ettikten sonra kokeninin Islimi “Mudéarabe”ye dayandigim ispat
etmistir?S,

Risk sermayesi uygulamasi, 1970°1i yillardan bu yana &zellikle ABD’de ¢ok biiyiik
boyutlara ulasan ve en son teknolojik yeniliklere yonelerek, bu tip projelerin finansmanini
saglayan onemli bir finansman tiirii olmustur. Az ihtimalle biiyiik kar, biiylik ihtimalle
kiiciik zararin sentez edildigi bir finansman tiirii olarak bilinir. Risk sermayesi gliniimiizde
ABD, Ingiltere, Japonya, Kanada ve Almanya basta olmak iizere birgok ileri iilkede yiiksek
teknoloji i¢in itici gii¢ olmustur.

Kar marj1 yiiksek olan uzun vadeli projelerin faizli kredilerle desteklenmesi halinde
heniiz proje sonuglanmadan kredilerin geri O6deme tarihinin gelmesi, girisimcileri
¢ekingenlige itmektedir. Risk sermayesinde ise Mudarabe’de oldugu gibi girisimcinin
rizikosunun bulunmamasi, onu uzun vadeli projelerinin finansmani olarak kullanir hale
getirmigtir. Proje sahibi olan bilim adami veya girisimci i$ adaminin, projesini sermaye
cevrelerine belirli bir para karsiliginda satmak yerine, projenin uygulanmasiyla elde
edilecek gelirlerden, emeginin karsiligi olarak pay almasi yeni bilimsel ve teknolojik
geligsmeler i¢in tesvik unsuru olmustur.

47 Ciller-Cizakga, s. 8-9.
43 Cizakga, s. 8, A. Udovitch 1962: 198-207’den naklen.
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ABD’de risk sermayesinin Onciisii sayillan Harward U. Isletme Fakiiltesi Dekan
Yardimcist General Doriot $0yle der: “Yaratici ve uzak goriislii geng insanlar1 araymiz. Bu
insanlarin proje ve fikirlerine sermaye ile, hatta sermayeden de Onemli olarak, onlarin
teknoloji tiretme vasiflarina duyacaginiz saygi ile hayat veriniz. Amacimiz yeni kesif ve icat
yapabilen insanlar ve bu insanlarin sirketlerini yoktan var etmek olmalidir. Kar, amacimiz
degil miikkafatimizdir...”

Bir aragtirmaya gore, ABD’de 400’den fazla yiiksek teknolojiye yonelik Risk
Sermayesi sirketi bulunmaktadir. Biiylilk sermaye ihtiyaglart bu sirketleri birlesmeye
zorlamig, once yatirim havuzlart kurulmus, bu da yetmeyince Risk Sermayesi sirketleri
anonim ortakliklar haline gelerek, borsaya kaydolmus ve halka agilmislardir. Bu yolla
sitketlerden her biri 15 il 800 milyon dolar arasinda sermaye toplamistir*®.

Ankara Sanayi Odas1 adina Halil Sariaslan’in hazirladig1 ve Risk Sermayesinin diinya
iilkelerinde kullaniminin incelendigi genis raporda bu sektoriin sermaye birikim hizi s6yle
ifade edilir: “ABD’de 6zellikle 1980°li yillarda biiyiik gelisme gosteren girisim sermayesi
finans soktoriinde faaliyette bulunan tiim girisim sermaye sirketlerinin (SBIC ve MESRIC
dahil) kontroliindeki fon miktar1 1984 yili sonu itibariyle 16,3 milyar dolar iken, bugiin bu
miktar 30 milyar dolar1 asmaktadir. Ote yandan, Ingiltere’de 1988’de girisim sermayesi fon
miktart 1,4 milyar sterlin iken 1990°da bu miktarin 4,5 milyar sterlin oldugu
belirtilmektedir>9.

B. RiISK SERMAYESINE AiT UYGULAMA ORNEKLERI

1. ABD’inde Doriot’un yonettigi risk sermayesi sirketi (ARDC), 1957°de Digital
Equipment Co. (D.E.C) isimli girisimci sirketi desteklemeye karar verir. Desteklenecek
sirket, baslangigta yalmiz fikir ve proje iireten yoksul fakat yetenekli iki miihendisten
ibarettir. Doriot’un sirketi, girisimci bir sirket olan D.E.C’in %78 hissesini 70 bin dolar
karsiliginda satin almig, 15 yil sonra yani 1972’de kér payr olarak 350 milyon dolar
kazanmustir. Bu, anaparanin dolar hesabiyla bes bin katma ¢iktig1 anlamima gelirS!.

2. Matematik¢i Max Palevsky, kiigiik bilgisayar1 bulmus ve sermaye g¢evrelerine
projesini tanitmistir. 1961°de 257 bin dolarla bilgisayar projesini destekleyen risk
sermayesi, 1968’de proje amacina ulasinca hisseleri 60 milyon dolara satmistir. Bu durum,
anaparamin 7 yilda 233 katina yiikseldigini gosterir>2.

49 (iller-Cizakea, s. 173.
50

51

Sariaslan, s. 5.
Dondiiren, Isiam Bankaciligi, s. 17 vd.
52 Ciller-Cizakea, s. 130.
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3. Yine ABD’inde basaril1 bir risk sermayesi sirketi olarak bilinen Kleiner Perkins’in
yatirim portfoyii soyledir’3:

Finanse Edilen Yatirimin Yatirimin Yatirnmin Yatirimin
Girisimci Tiirii Baslangi¢ Yili Maliyeti 30.6.1984
Sirketi itibariyle
Kiymeti
(Advanced Eglence
Recreation) makineleri 1973 229.200 0
Antekna Egitim sist. 1973 275.000 150.000
Antex Isik diyotlari 1973 200.000 2.529
Applied Yari Iletken
Materials (Semi conductor) 1973 317.658 589.000
Dynastor Disk siiriiciileri 1973 497.405 2.713.540"
Novacor Tibbi malzeme 1973 219.058 3.369.836
Office Comm. Software 1973 429.748 94.453
Qume Corp. Yazicilar 1974 246.762 5.662.748**
Speech Konusan
Technology Bilgisayarlar 1974 41.353 0
Athletic Spor ayakkabis1 1975 418.782 0
Cetus Corp. Tibbi malz. 1975 500.100 641.795
Tandem Comp. Bilgisayar 1975 1.450.000 152.204.847
Amdahi Corp. Bilgisayar 1976 92.500 607.148
Genentech Tib 1976 200.000 47.289.150
Collagen Tib 1977 655.211 2.370.913
Enviro Cop 1977 953.495 0
Andros Corp. Gaz 1980 279.059 2.677.010
TOPLAM 7.005.337 218.372.969

Yukaridaki tabloda da goriildiigii gibi risk sermayesi riskli yatirimlar1 destekler. ilk
defa uygulamaya konulacak olan bir proje risksiz olamaz. Ancak risk arttik¢a kar marj1 da
artmaktadir. Nitekim bazi yatirimlarin degeri on bir yillik donemde hi¢ artmaz ve zarar
hanesine gegerken, bazilar1 da ayn1 donemde akil almaz sekilde artis kaydetmistir. Sonug
olarak Kleiner Perkins risk sermayesi sirketi 1973-1980 doneminde 7 milyon dolarlik
yatirim yapmig ve bu yatirimlarmin 30.6.1984 itibariyle kiymeti 218 milyon dolara
yiikselmistir. Bu, dolar hesabiyla %3114 oraninda bir artig anlamina gelmektedir. Sirketin
yillik ortalama kar1 ise %283 oranindadir.

4. ABD’inde 1982 yilinda 218 Venture Capital sirketinin yatirim portfoylerine gore
elde ettikleri yillik kar orani agsagidaki sekilde belirlenmistir:

53 Cizakga, s. 75; Saraslan, s. 7.
Cipher Data Products Inc. tarafindan satin alinmistir.

** " ITT tarafindan satim alimmuigtir.
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Yatirim yiizdesi Kar oram
14.7 Tiim zarar
24.8 Kismi zarar
29.3 %100-200 aras1 kar
19.7 %200-500 aras1 kar
8.3 %3500-1000 arasi kar
3.2 %1000’den fazla kar.

5. Yine ABD’inde 1964-1984 aras1 20 yillik donemde Venture Capital yatirimlarinin
ortalama yillik karlilik oranimnin %25 dolaylarinda oldugu belirlenmistir. Ayn1 dénemde
sermaye piyasasinda islem goren menkul deger yatirimlarinin yillik ortalama karliliginin ise
%8 civarinda (bu donemde yillik enflasyon %7 civarindadir) oldugu belirtilirse risk
sermayesi yatirimlarinin ne kadar karl oldugu aciklik kazanir34.

C. RiSK SERMAYESI SIRKETININ CALISMA SISTEMi

Batida risk sermayesi kendisini ispat etmis bir sektordiir. Bu sektor cesitli
kaynaklardan fon alabiliyor. 1984 yilinda ait verilere gore ABD’inde ¢esitli kaynaklarin
risk sermayesi saglamadaki paylar1 soyledir:

Fon kaynag Toplam icindeki pay1
Emekli fonlar1 %34
Yabanci fonlar %18
Bireyler (aileler) %15
Sirketler %15
Sigorta sirketleri %13
Vakiflar ve diger hayir kurumlari %5

Risk sermayesi sirketi bu fonlarla, projesini desteklemeye karar verdigi “Girisimci
Sirket”in hisse senetlerini ucuz olarak alir. Sonra girisimei sirket dikkat ve ihtimamla
biiyttiiliir. Yani risk sermayesi sirketi, bir annenin gocugunu bilyiitmesi gibi, finanse ettigi
bu kiigiik sirketleri yonetimlerinde de etkili olarak biiyiitiir. Bu proje sahibi sirketler
biiyiiylip giiclenince hisse senetleri deger kazanir ve risk sermayesi sirketi bu senetleri
borsada satarak kar elde eder. Bu kar risk sermayesi sirketi ile kendisine bu fonlar1 saglayan
gruplar arasinda paylasilir. Paylasim genelde %20-%80 oraninda olur>>.

54 Sariaslan, s. 3; Dondiiren, Ticaret IImihali, s. 438.

55 Cizakea, s. 16.
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Sonug olarak bu sektorde li¢ unsur bulunur: a. Fona mali destegi saglayan sermaye
sahipleri (Rabbii’l-mal) b. Sermayeyi, kendisine gelen ve uygulamaya konulmasi uygun
goriilen projeye plase edecek olan “Risk Sermayesi Sirketi (Venture Capital)” c. Kesif, icat
veya bagka bir projesi i¢in yatirim yapilmasini isteyen “Girisimei Sirket”.

Bir Islam bankasinda da iiclii bir yap1 olustugunu yukarida alt Mudarabe’yi agiklarken
belirtmistik. Mevduat1 tasarruf sahiplerinden alirken, Islam bankas1 Mudarib (isletmeci),
bunu Mudéarabe/Miisareke yontemiyle isletilmek {izere aktardigi kisi veya kuruluslar ise
“Alt Mudarib” niteligindedir. Gerek asil sermaye sahipleriyle muhatap olan 1. Mudarib ve
gerekse ondan sermayeyi devralan 2. Mudarib, kardan olan paylarini emekleri karsiliginda
alirlar. Mesela emegin karsiligi %20 ise bunu 1. ve 2. Mudarib anlasmaya gére paylasirlar.

Risk Sermayesi sisteminde de “Venture Capital Sirketi” 1. Mudarib, “Girisimci Sirket”
ise 2. Mudarib yerindedir. Burada sermayeyi aktarirken 2. Mudarib’ten hisse senedi alindig1
icin, onun yonetiminde etkili olma ve gerekli denetimi yapma imkam da dogar.
Uygulamada Risk Sermayesi ve Girisimci Sirketlerin anonim ya da limited sirket olarak
kurulduklar1 belirtilmektedir.

IV. iISLAM BANKACILIGI VE RiSK UNSURU

Bankacilikta ya da genel olarak finans sektdriinde rizikolarin paylasilma bicimi
Islam’m iizerinde énemle durdugu bir husustur. Mudarabe ya da Islam bankaciliginda zarar
riskinin sermaye sahibine ait oldugunu yukarida agiklamistik. Kasit, kusur veya ihmali
bulunmadik¢a Mudarib durumundaki islim bankasinin zarari yalniz emegin bosa gitmesi
seklinde ortaya ¢ikar. Sermaye 2. veya 3. isletmeciler araciligi ile isletilmisse yine ayni esas
gecerlidir.

Venture Capital ve girisimei sirketlerin c¢alismasinda da rizikonun paylasilmasi
Islam’m éngordiigii gibidir.

Glniimiiz konvansiyonel (faizle calisan) bankalarina gelince, burada mevduat
sahipleriyle yapilan sdzlesmede, ya da mevzuat geregi, banka donem sonunda anaparay1 ve
daha onceden belirlenen faizi 6demeyi taahhiit etmektedir. Bankanin bu fonlar1 kullanma
doneminde zarar etmis olmasi da sonucu degistirmez. Gerektiginde banka gayri
menkullerini de satarak taahhiitlerini yerine getirmek zorunda kalir. Bu durum, faizli
bankalari, sonucu belirli, yani verecegi faizden daha fazlasiyla, fonlar1 kredi olarak
kullandirmaya zorlamaktadir. Boylece banka, sermaye sahibi ile bu sermayeyi faizle
kullanacak olan miitesebbis arasinda aracilik yapmakta ve aradaki faiz farki ile varligim
stirdiirmektedir. Bu duruma gore konvansiyonel bankalarin bdyle bir yap1 ile kar marji
yiiksek olsa bile riskli yatirimlara girmeleri miimkiin olmaz. Bu kuruluslar uzun vadeli ve
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Mudarabe yontemiyle mevduat kabul edecek statiiye kavusturulursa risk sermayesi
sektoriine yonelebilirler.

V. ISLAM BANKALARININ RiSK SERMAYESINE YONELMESI

Islam bankasinin statiisii Risk Sermayesi sektoriine yonelmeye elverislidir. Zaten bu
kuruluslarin temelinde rizikoya atilan sermaye vardir. Ciinkii kar-zarar katilim fonlar
tamamen risk altinda ¢alistirilan fonlardir. Ancak bu fonlarin kullandirilmasinda biiyiik
Olclide “Murabaha (pesin mal alip veresiye satma yontemi)”’ya bagvurulmasi bu kuruluslari
kar marj1 yiiksek olan yatirnmlardan uzak tutmaktadir. Mudarabe esasina dayali olarak
calisan giinlimiiz finans kurumlarinda su hususlarin dikkate alinmas1 uygun olur.

A. PERSONELIN EGITiMi

Islami finans kurumlarinda &ézellikle fon kullandirma birimlerinde galisan personelin
“ticarl muamelat fikh1” konusunda egitilmesi gerekir. Bu, seminer, kurs vb. calismalarla
saglanabilecegi gibi bu konuda yetiskin ildhiyat¢ilarin istthdami da disiinilebilir.
Murabaha, Miisarake ve 0Ozellikle Mudarabenin incelikleri tam olarak bilinirse, bu
konularda miisterilerin egitilmesi de kolaylasir. Esas sozlesmede basit olarak yerini alan fon
kullandirmada, igletmecinin eline Mudarabe yoluyla finansman verildigi zaman, bunun
denetlenmesi ve amaca uygun olarak kullanilmasimin saglanmasi gibi islemler proje
secimleri i¢in yetigkin eleman ihtiyaci isletmenin biinyesinde uzman bir ekibi gerekli kilar.

B. MUDARABE/MUSARAKE YONTEMLERINE YONELME

Murabaha yonteminin genis Ol¢iide kullanilmast finans kurumlarini atalete
sevkedebilir. Ciinkii siirekli siparig tizerine alinip, hi¢ bekletmeden devredilen mal alim
satimi, fon kullandirmada en kolay ve rizikosuz bir yoldur. Ciinkii miisteriden kefil ya da
ipotek isnetebilmesi bu yontemin cazibesini attirmakta, sermayeanin ve karin vadesi i¢inde
kuruma doniisii fonlar1 konvansiyonel bankalarin isleyis tarzina benzer hale getirmektedir.
Vade farkiin enflasyon ve faiz hadlerini dikkate alarak eklenmesi de toplum nazarinda bu
cagrisimi yinelemektedir.

Nitekim Pakistan islam Ideoloji konseyinin 15 Haziran 1980°de onayladig1 ve Ziyaii’l-
Hakk’a sundugu “Faizin Kaldirilmas1” baslikli raporda su husus vurgulanmistir: Kar-zarar
esasina dayanan finansal yapinin mesrulugu iizerinde islam hukukunda en kiigiik bir siiphe
bulunmazken, Murabahali satigin genis 6l¢iide kullanilmasinin faizli bir “arka kap1” acacagi
ileri siiriilmekte ve Murabaha’nin hem kisitlanmasi ve hem de Merkez Bankasinca siki bir
sekilde kontrol edilmesi istenmektedir>®.

56 Ciller-Cizakea, s. 181.
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Finans kurumlarinda kisa vadeli fonlardan Mudarabe yontemiyle finans kullandirilmasi
halinde projenin sonucu alinmadan, sermayenin geri ddeme tarihi gelirse nasil hareket
edilebilecegi sorusu akla gelir. Mesela 3 yillik fondan kullanilan finansmanda, proje
sonuc¢lanmadan bu siire gegse, sermaye anapara cinsinden nakde doniisiinceye kadar siire
kendiliginden uzamus sayilir. Vadelere bu sekilde esneklikler getirilmesi kar marji yiiksek
olan yatirimlarda miimkiindiir. Clinkii tasarruf sahipleri de fonun hangi projede kullanilmig
bulundugunu bilme ve gerektiginde bunu denetleme hakkina sahiptirler.

Diger yandan bazi finans kurumlarinin esas sozlesmelerinde yer alan “Kéar-Zarar
Tahvili” de uzun vadeli projelere yatirim igin elverisli bir yontemdir. ABD’inde ve diger
birtakim iilkelerin Venture Capital (Risk Sermayesi) uygulamalarinda, kullanilan
finansmanlar genel olarak 2 ila 10 yil arasindaki bir siireyi icermektedir.

Al-Bakara Tiirk A.S. Esas Sozlesmesi’nin 11. maddedesinde sozii edilen “Muquaradah
Tahvilleri” de 10 yila kadar bir siire icin ¢ikarilabilecektir. Yeni bir diizenleme ile diger
finans kurumlar1 da “kéar-zarar tahvili” siirelerini projelerin dzelliklerine gore uzatabilirler.
Once toplumun bu konuda problemi anlamasi ve yiiksek kir marjinin farkina varmasi
gerekir. Diger yandan anapara projesi desteklenecek olan girisimei sirketin hisse senetlerine
yatirtlacag i¢in, iglemlerde aciklik ve seffaflik s6z konusu olacaktir.

Sonug olarak risk sermayesi ya da Mudarabe yontemiyle fon kullanma ve kullandirma
faizin girmedigi bir model oldugu igin islam toplumunun beklentilerine cevap verebilir.
Ancak bu konuda arz ve talebin dolmasi igin dnce “bilgilenme”ye ihtiyag vardir. Insan 6nce
diisiiniir, azmeder ve ondan sonra amel eder.

SONUC

“Islam Ekonomisinde Sermaye Birikimi ve Kullanilma Y&ntemleri” konusu hakkinda,
Islam hukuk ve iktisadi agisindan yaptigimiz inceleme ve arastirmalarimizla ulastigimiz
sonuglari gsoylece ifade edebiliriz:

1. Islam ekonomisinde riba ve kar (ribh) kavramlarimn ayirici kriteri “riziko”dur. Riba
risksiz bir gelirdir. Karin temelinde ise risk vardir.

2. Islam’da kara ii¢ nedenden birisiyle hak kazanilir: Sermaye rizikosu, emek ve tazmin
yiikiimliiliigiinii {istlenme. Mudarabe ya da Islam bankacihiginda mudarib, kira emegi
karsiliginda hak kazanir. Ancak hi¢ kar olmazsa emegi bosa gidecegi igin, bir riske
girmekte bu yiizden de emsal iscilik {cretinden ¢ok yiiksek kar payr almaya hak
kazanmaktadir. Viicth sirketinde ise ortaklar, tazmin yiikiimliiliigii oranlarina gore kardan
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pay alirlar. Clinkii bu ortaklik hi¢ sermayesiz bor¢lanma veya kredili mal alarak satmak ve
kar elde etmek amaciyla kurulur.

3. Mudarabe bir emek-sermaye ortakligidir. Karin paylasilmas: serbestge belirlenen
sozlesmeye gore olurken, zarara yalniz sermaye sahibi katlanir. Ancak isletmecinin kasit,
kusur veya ihmalinin bulunmasi halinde zarardan sorumlulugu s6z konusu olur.

4. Isletmeci, sermaye sahibi izin verince baska bir deyimle esas sozlesmede hiikiim
bulununca sermayeyi yine Mudarabe ya da Musarake yontemiyle bagkasina devredebilir.
Bu takdirde, oran belirli olan Mudarib karin 1. ve 2. Mudarib kendi aralarinda paylasirlar.
Sermaye sahibi ise ilk belirlenen kar payini alir.

5. ABD basta olmak iizere ¢esitli iilkelerde uygulanmakta olan Risk Sermayesi
(Venture Capital) yontemi Islami Mudarabe ile aym nitelikte olan bir ekonomik finans
kullandirma modelidir. Bu iilkelerde yeni ve yiiksek teknoloji projelerine yonelen risk
sermayesi sektdrii yatirimcilarda heyecan uyandiracak Olgiide yiiksek kar marji
saglamaktadir.

6. Tirkiye’de finans kurumlar1 biinyelerini risk sermayesi sektdriinii harekete
gecirebilecek degisime sokarlarsa, ekonomik hayatta ve yeni istihdam alanlar1 agilmasinda
etkileri artabilir.

Sonug olarak Islam toplumlar1 kendi biinyelerine uygun olan ekonomik model ve
dinamikleri harekete gegirebilirlerse “haksiz kazang” yollar1 kapanmus, helal ve bereketli
rizik arayisi donemi baslamug olur.
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ILAM Arastirma Dergisi c. I, sy. 2 (Temmuz-Aralik 1996)

HIiLAFETIN SUBUT SARTI OLARAK BEY’AT
Tuncay BASOGLU"

Hilafet, Cahiliye devrinde mevcut olmayip Islam déneminde ihdas edilen ve tarih
icindeki uygulama ve yorumlarla gelisen bir miiessesedir. Hilafet, yapilan tariflerden de
anlagilacag: iizere! “Hz. Nebi’ye halef olma” ve “tim {immeti kapsama” iizerinde
yogunlagsmakta; kural olarak miiminlerin tek bir yonetim altinda ve tek bir imamin
onderliginde birlesmeleri 6ngdriilmektedir. Maverdi’nin, imamin, dini hiikiimleri, “yerlesik
kaidelere riayet ederek” (ald usilihi’l-mustakarra)® korumasi ve uygulamasi gerektigi
hakkindaki goriistiniin de gosterdigi iizere fakihlerin temel amaci, Hz. Peygamber ve ilk
dort halife devri yonetim anlayisim1 devam ettirmektir. Gaye ile istikrari, ideal olanla
realiteyi kendine has bir iislupla ihtiva eden hilafette, zamanla bu iki ucun aras1 gerilmis ve
muhafaza ve i1slah yollariyla uzlastirma geregi hissedilmistir. Hilafetin mesruiyeti ve
hiikmii, halifenin gdreve getirilmesi ve goérevinin sona ermesi, yetki ve vazifeleri gibi
konular tarihi uygulama ve tartismalarin da tesiriyle sekillenmistir. Bugiin elimizdeki
konuyla ilgili miistakil eserler, hilafetin klasik seklini kaybetmesinden sonra dort halife
devrini miidafaa, gelenegi muhafaza ve mevcudu 1slah amagl yazilmis eserlerdir.3

Arastirmaci, flmi Arastirmalar Merkezi (ILAM).

fmamet (=hilafet), “dini koruma ve diinyevi siyaseti yiiriitmede niibiivvete halef olmaktir.”(Maverdi, s. 3);
“mithim din ve diinya islerinde ammeye ve hassaya taalluk eden umumi ve tam riyasettir."(Ciiveyni, Guydsi,
s. 22); “halk iizerine umumi tasarruf hakkina sahip olmaktir” (fbn Abidin, I, 572)" sekillerinde tarif edilir.
Benzer tarifler ve tariflerdeki kayitlarin tartisilmasi igin bk. ici, s. 395; Tehanevi, imamet ve imam
maddeleri, I, 92, halife md., I, 441. Yeni tariflerde yukaridaki iki husustan ziyade mesruiyet vurgulanir. Bir
misal olarak bk. “Imamet, Islami yonetim, en dogru bigimiyle yasasi Islam hiikiimleri olan ydnetim
demektir.” Reyyis, s. 167

2 Maverd, s. 22

Bu konuda miistakil eser veren veya bagka eserler icerisinde ayrintili olarak ele alan miielliflerin ¢ogu h. V.
asir civarinda yasamuglardir. (Bakillani (v. 403), Maverdi (v. 450), Ferra (v. 458), Ciiveyni (v. 478), Gazzali
(v. 505). Bunun yanisira Ibn Teymiyye (v. 728), Ibn Cemaa (v. 733), ibn Haldun (v. 808), Sah Veliyyullah
(v. 1176) gibi miistakil eser veren sonraki devir miiellifleri de vardir. Muasir dénem, sebeb ve igerik
farkliliklart bulunsa da tartismalarin yogunlugu bakimindan V. hicri yiizyila ¢ok benzemektedir.



82 / Tuncay BASOGLU

Halifenin, halifelige gelisi ve gorevinin sona ermesi ile ilgili olarak ele aldigimz ve bu
makalenin konusu olan bey’at akdinin anlagilmasinda, yukaridaki hususlarin ve genel olarak
hilafetle ilgili tartigmalarin bilinip gbzoniinde bulundurulmasi faydali olacaktir. Makalede,
ayrintilarla ilgili delillere girilmeksizin bey’at akdinin bir tasviri verilmeye calisilacak,
ayrica ¢agdas hukukcu Senhuri’den hareketle modern yaklagimlarin bir 6rnegi sunulacaktir.

I-KAVRAM

A-SOZLUK VE ISTILAH MANASI

Bey’at kelimesi, Arapcada satmak ve satin almak anlamlarinda kullanilan bey’
kelimesiyle ayni kdkten gelmekte ve iki farkli manada kullanilmaktadir: Bey’ akdinde icap
lizere yapilan pazarlik (safka) ve bir kiginin digerine itaat etmek lizere onunla yaptigi
ahitlesme. Burada bizi ilgilendiren, kelimenin ikinci anlami olup, bu anlam i¢in ayn1 kékten
tiiretilen bir ism-i fail ve ism-i mefiil kullanilmamakta; fiil olarak ise, “Emr (yonetim) iizere
bey’atlestiler.” climlesinde oldugu iizere “bayea’-miibayea’ten” kalibi kullanilmaktadir.
Yonetim hususundaki bey’atlesmede “sanki taraflardan her biri kendi yaninda olanmi
arkadasina satmis, samimiyetini, itaatini ve isinin icyiiziinii ona vermistir.”*

Cahiliye devrinde kabile mensublari, bir sahsin yonetimini kabul etme hususunda
yaptiklar1 anlagsmayi, alim-satim (bey’) akdine hem seklen (musafaha) hem de icerik (1vazli
olmasi) yoniinden benzetmisler; yoneticinin egemenligini tanima ve itaat etmeleri,
kargiliginda da yoneticinin onlarin maslahatlarina uygun olarak ydnetmesi lizere yaptiklari
ahitlesme i¢in ayn1 kokten (bey’) tiiretilen bir kelimeyi kullanmiglardir.

Bey’at, Islam dininin getirdigi inang gercevesi ve fikhi kavram ve kaideler biitiinii
igerisinde Cahiliye’deki uygulamadan farkli bir gergeveye oturmustur. Nevevi’'nin bey’
akdine benzetilis sebebi olarak bey’atin de 1vazli oldugu ve bu 1vazin da Tevbe 9/111.
ayette bahsedilen aligveris oldugu seklindeki degerlendirmesi bunun misallerinden biridir.>
Bey’at, zellikle Hz. Peygamber devrinde Islam dininin temel kaidelerine baglilik ve itaat
kayd: ile yapilmis, daha sonra buna siyasi bir boyut eklenmistir. Hadislerden anlasildigi
kadartyla, bizzat Hz. Peygamber, “hilafet” kavramindan bahsetmis, yonetim hakkinda genel
olarak ve ayrica yakin gelecekte olacak hadiselerle ilgili emir ve tavsiyeleri arasinda,
bey’atle ilgili konulara da deginmistir. Islam devrinde bey’atle ilgili bir dnemli nokta da,
kelimenin yalniz miisliimanlar arasi yapilan bir sz verme veya sdzlesme igin kullanilmasi,

4 Bk bey'at (bey' md. i¢inde): Halil b. Ahmed, II, 265, Cevheri, III, 1189, Zebidi, XX, 369-70, Feyytmi, I, 69,
bn Manziir, VIII, 23-6,

5 Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, X1, 229-30
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gayr-1 miislimlerle yapilan siyasi baglilikla ilgili s6zlesmelerin baska isimlerle (ahd, zimmet
akdi gibi) anilmasidir.

Klasik eserlerde® imametin tarifine ¢okga rastlamamiza karsin, bey’atin 1stilahi bir
tarifini bulamamaktayiz. Ancak, incelendiginde bey’ate yiiklenen c¢esitli anlamlar tesbit
edilebilmektedir.

Bey’atin kullanildig1 anlamlardan biri, yonetilenlerin tek tarafli irade beyaniyla,
yOneticiye itaat ve baglilik sozii (ahit) vermeleridir. Buna umumi bey’at, itaat bey’ati gibi
isimler verilir. Ayrica, kendisini halife olarak gérmeyen bir sultanin da baglilik ve itaat
iizere bey’at almasi ile ilgili gesitli 5rnekler bulunmaktadir.” Bey’at, umumiyetle eski Arap
adetinde oldugu gibi musafaha (elini tutma, tokalagsma) ile birlikte s6zlii olarak yapildig:
gibi, yazili olarak® veya isaretle de yapilabilir. Sonralar1 oldugu gibi merasim ve yazih
ahitnameler de diizenlenebilir. Yonetimin yapisina gore bu sdz verig, her iki tarafin
yeminleriyle de tekid edilmis olabilir.

[taat s6zii verme anlamiyla bey’at, dogrudan ydnetimle ilgisi bulunmayan bir alanda da
sozkonusu olabilmektedir. Bu aslinda hilfu’l-fuddl tiirii bir yeminlesme olarak goriilebilir.
Mesela Hz. Peygamber inang ve ibadetle ilgili konular ile bazi ahlaki hususlar hakkinda
bey’at almistir.® Yine miiminlerin umumi menfaatine yonelik bir isi yapmak iizere yapilan
yeminlesme ve sozlesmeler ile harpte, savasma azmini tekid i¢in komutan ve askerlerin
yeminlesmeleri igin de bey’at kelimesinin kullanildig: goriiliir.

Bey’atin bir bagka kullanimi, imamin (halifenin) belirlenis yolu olarak se¢im ve hilafet
yetkisinin elde edilmesi (siibutu) anlamindadir. Bu tiir bey’ate in 'ikad bey ati denilebilir.!0
Ciinkii adayin hilafete gelisi bey’atle sabit olmaktadir. Burada bey’at, bir stireci ifade eder.
Birinci asama secim islemini, ikincisi ise akdi olusturmaktadir. Klasik eserlerde bu akde
hususi bey’at, bey’at akdi veya imamet akdi, bu akdin dncesinde imamin belirlenis yoluna
da bey’at veya ihtiyar denilmektedir. Secimden sonra ehlii’l-hall ve’l-akd imama baglilik
s0zii verirler ve imamet in’ikad eder. Fakihler ve miitekellimler bey’ati bu manada nas veya
istihlafin karsiti olarak, ihtiyarla (secim) miiteradif anlamda kullanirlar.!! Maverdi’nin
bahsettigi imamete iki gelis yolundan (bey’at-ihtiyar, istihlaf) ikincisinde yapilan bey’at,

6 Burada kastedilen eserler 6zellikle yukarida dipnot 3’de zikredilen miielliflerin eserleridir.

7 Kalkasandi’nin eserinde ozellikle dokuzuncu ciltte bey’atle ilgili olarak diizenlenecek resmi metinler
hakkinda ¢okg¢a 6rnek bulunmaktadir. Konuyla ilgili bazi misaller i¢in bk. Kalkasandi, IX, 283-8, 323-9,
XIII, 220-3.

8

Bir 6rnek icin bk. Ibn Omer’in Abdiilmelik b. Mervan’a génderdigi mektup, Malik b. Enes, Bey’at, 3

9 Bk. Tarihge kismi

10" Demici, s. 208

U1 Gazzali, Fezdih, s. 110; Ici, s. 399; Isfahani, s. 472-3; ibn Cemaa, s. 52; Sirbini, IV, 130; Remli, VIL, 410.
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secim anlamindan soyutlanarak yalniz siibutu ifade eden akidlesme olarak veya itaat sozii
olarak karsimiza cikar.!2

Maverdi, imam belirleme yolu olarak iAtiyar (se¢im) kelimesini kullanmistir. Burada
imamin belirlenme siireci ihtiyar, sonunda akitle noktalanmasi ise bey’attir. Ancak bu
ayrimin ¢ok bilingli yapilmadigi, ihtiyar ve bey’atin miiteradif olarak kullanildig:
sdylenebilir.!3

Bey’atin dikkat edilmesi gereken 6zel bir anlamu da, halifenin ilahi bir tayinle goreve
gelmeyip, kullar (immet veya tmmetten bir kismi) tarafindan belirlenecegini ifade
etmesidir. Kelam kitaplarinda hilafeti ikamenin ser’an vacib oldugu anlatildiktan sonra, ilk
defa ortaya cikist ve halifenin nasil belirlenecegi tartisilir. Ehl-i stinnet kelamcilart halifenin
belirlenmesinde iki yol (bey’at veya nas) olabilecegini, nas bulunmadigma gore tek yolun
bey’at oldugunu sdylerler. Nas bulunmus olsayd: ilk halifenin Sari’in dogrudan isim
vererek ona itaati emretmesiyle belirlenmis olacagi, oysa buna dair bir delilin bulunmadig:
belirtilir. “Ilk halife, bey’atle belirlendigi ve nassa dair bir delil bulunmadig: icin halifeyi
belirlemede asil, bey’at (segim-ihtiyar) usuliidiir.”denir.14

Biat ve biy’at kelimelerinin aslinda anlamlar farkli olup Tiirkge’de galat-1 meshur
olarak bunlar bey’at anlaminda kullanilmaktadir.!3

Gecmiste kadinin bey’atle halk tarafindan tayini konusu tartisilmig ve iki farkli goriis
ortaya konmustur.!® Diger amme velayetlerine getirilecek sahislarin (vali, belediye baskam
vb.) bey’atle belirlenmesi konusu da buna bagli olarak tartigilabilir.

Bey’at kelimesi, tasavvuf istilahlart i¢inde de yer almaktadir. Intisab, mubayea, ahid,
inabe, el alma ve ikrar gibi terimler de bu anlamda kullanilir.!7 Seyhten el almak; ona sadik

12 Maverdi, s. 12. Maverdi ikinci goriisii (itaat sozii oldugu goriisiinii) tercih etmektedir. Bu iki farkli goriis

yanisira, istihlafin bir dnse¢im veya aday gosterme olup se¢imin bir sekli oldugu kanaatinde olan tigiincii
bir goriis de vardir.

Maverdi, s. 6-9. Burada hem ihtiyar, hem de bey’at kelimeleri inikad kelimesiyle birlikte kullanilmaktadir.
Bazen de bir siirecin iki pargasi olarak kullanilir. Bey’at ile ihtiyarin daha agik ayrimu istihlaf konusunda
goriiliir. (bk. s.12). Ayrica bk. Ferra, el-Ahkamu's-Sultaniyye, s. 24; Ciiveyni, Irsad, s. 357, 361; Giydst; s.
54-55; Amidi, 5. 375, 381-2.

Ciiveyni, Irsad, s. 353; Guyasi, s. 26-63; Amidi imamu tayinin miistenedi nas veya ihtiyar olduguna isaret
eder ve nass1 reddeder. Burada bey’at yerine ihtiyar kelimesini kullanilmistir. Bk. Amidi, s. 375-81.

Biy'at (cem'i: biye'), hristiyanlarin ibadet yeri manasindadir ve Kur'an'da da bulunmaktadir (Hacc, 22).
Ayrica olus, sekil bildirir. Cilse, rikbe, ki'de de oldugu gibi. Mesela aligverisi iyidir denir. Biy'e ( hemze ile)
ise gevre, ev, hal manalarindadir. Bk. bey' md. ve biy'e md. Zebidi, XX, 369-70, Cevheri, III, 1189, Ibn
Manzir, VIII, 23-6, Mu'cemii'l-Vasit, 1, 75

16 i, 5. 400

17 Yilmaz, H. Kamil, s. 196.
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kalip, dostuna dost, diigmanina diigman olma, gerek rahat, gerekse sikintili zamanlarda ona
itaat edip emrinden disar1 ¢ikmama sartlar iizere muahede yapmak anlamindadir.!®
Tasavvufi anlayista bey’atin temeli, Hz. Peygamberin Islam’a girmek isteyenlerden, cihad
ve hicret gibi 6nemli faaliyetlere katilacak sahabilerden bey’at almasidir.!®

B-TARIHCESI

Bey’at, Cahiliye devrinde mevcut olan, islam devrinde de gesitli degisikliklerle birlikte
devam eden uygulamalardandir. Ozellikle bey’atte ileri siiriilen sartlar ve bey’atin hilafet
i¢in yapilmasi Islam devrinde getirilen yeniliklerdir. Kaynaklarda Cahiliye devrinde yapilan
bey’atler, bu bey’atin Onemi, siirekliligi ve yaygmhigi hakkinda ayrmtili bilgi
bulunmamaktadir. Ancak Arap toplumunda sézlesme ve yeminlerin 6nemi ve kabile yapisi
hakkinda cesitli bilgilere sahip bulunmaktayiz. Bey’at disinda siyasi-sosyal amach
yeminlesme ve sozlesmeler de vardir. Buna Mutayyebiin ve Ahlaf isimli iki grubun
yeminlesmeleri ve hilfu’l-fudil 6rnek gosterilebilir.20

Islam devrinde, Nebi (s.a.v)’in sahabilerden aldig1 bey’atler, iki Akabe bey’ati 15131nda
degerlendirilebilir. Akabe bey’atlerinden 6nce de Hz. Peygamber’in, yeni miisliman
olanlardan kendisine bey’at etmelerini istedigine dair bazi ipuglari bulunmakla beraber,?!
Mekke devrinde her miisliimandan bdyle bey’at almip alinmadigi hususu agik degildir.
Kadinlar bey’ati de denilen Ilk Akabe Bey’ati'nde verilen sozler, Miimtehine 12. ayette de
gegmektedir.22 Burada gegen hususlar Islam toplumunun temel esaslar1 mahiyetinde olup
genel olarak bundan énce ve daha sonra Islam iizere alinan bey’atlerden farki yoktur.
Demici, bu tiir bey’atleri Islam a giris bey ati olarak adlandirir.23

II. Akabe Bey’atinde Onceki sartlara ek olarak Hz. Nebi’yi koruma ve gerektiginde
harp etme sartlar1 da kosulmustur. Bey’at edenlerden, kabileleri hakkindaki islerde araci

18
19

Uludag, Siileyman, biat md.

Yilmaz, s. 196. Daha ayrintili bilgi i¢in bk. Yilmaz, s. 196-7; ayrica bk. Siihreverdi, Avarifii'l-Mearif, s.
122-133

20 fslam 6ncesi Mekke icin bk. Hamidullah, II, 841-70; Ahlaf ve Mutayyebun olay1 i¢in bk. a.g.e, I, 463-4,
Hilfu’l-fuddl i¢in bk. a.g.e I, 52-4

Hz. Ali'nin naklettigi bir hadiste Nebi (sa)'in yakin akrabalarmi dine daveti sirasinda kendisine bey’at
etmelerini istemesi ile ilgili hd. i¢in bk. (Ahmed b. Hanbel, 1,159). Ezd-i Senue kabilesinden Zimad’in
Mekke devrinde kendisi ve kavmi adina Nebi (sa)'e "Islam iizere" bey'at etmesi hakkinda bk.(Miislim,
Cum'a, 46)

22 jbn Hisam, II, 48-57; Buhari, Ahkam, 49; Miislim, Hudud, 41-44; ibn Hibban s. 67; ibn Abdilberr, s. 67-9;
Ibn Kesir, Siret, 11, 176-181. Ayet, Hudeybiye anlasmasindan sonra (h.6/m.628) Mekke'den gelen kadilarin
hangi sartlar iizere bey’at edeceklerini bildirir. Ilk akabe bey’atini anlatan sahabi (Ubade b. Samit) sozler
arasindaki benzerlige bakarak ve kendisinin de belirttigi iizere harb etme sartinin bulunmamasi sebebiyle bu
bey’at i¢gin kadinlar bey’ati adin1 kullanmistir.

23 Demici, s. 190

21
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olmalart i¢in 12 nakib se¢meleri istenmistir. Bu bey’atlesme iizerine Tevbe 111. ayetin
nazil oldugu rivayet edilir.24 TI. Akabe Bey’ati’nin diger bey’atlerden farki devlet kurucu
mahiyette olmasidir. Her ne kadar devlet fiilen hicretle baglamigsa da, buradaki ahitlesme
ile temel atilmig, ayrica nakiblerin segilisiyle siyasi organizasyona ilk adim atilmustir.
Dikkat edilmesi gereken bir nokta da yalnizca Islami, dolayisiyla peygamberlik makamini
kabuliin, siyasi yiikiimliiliikler i¢in yeterli goriilmeyip ayrica bdyle bir anlasmaya ihtiyag
duyulmasidir.

Bu iki Akabe bey’ati, farkli sartlarla yapilan iki farkli bey’atlesme tiiriiniin 6rnekleri
olarak goriilebilir. Boylece bir yandan dinin temel esaslarinin yaganmasi i¢in her ferde
sorumluluk yiiklenmekte, Ote yandan siyasi bir merkez etrafinda teskilatlanma
saglanmaktaydi. Bir kisim bey’atler de dnceki sartlar1 yenileme veya tekid amaciyla veya
bir harp esnasinda savasma azmini kuvvetlendirme igin yapilmistir.2> Mekke devrinin
aksine, Medine devrinde, bey’at almmasiyla ilgili ¢ok fazla rivayet bulunmaktadir. Bu
devirde “sem’ ve taat”, “hicret etme”26, “cihad etme” sartlarnin dogrudan siyasi bir
mekanizmayla alakasi gdze carpar. Ancak II. Akabe bey’atinden sonraki siyasi-askeri
mahiyetli bey’atlerde, ister ferdi olarak, ister topluca bir kabile tarafindan yapilmis olsun,
tek tarafli olarak bir otoriteyi tanima ve baglanma anlami agir basmaktadir.

Akabe bey’atleri’nden sonra, hicret sonrasi kadinlarla yapilan bey’atler (hicri 1. yil),
Hudeybiye’de Ridvan Bey’ati (h. 5. yil)?7, Hudeybiye anlasmasi sonrasi gelen muhacir
kadinlarin bey’atleri, Mekke fethi’nde (h. 8. yil) Kureyslilerin bey’at etmeleri, kabilelerin
heyet gondererek bey’at etmeleri?8 gibi topluluk halinde yapilan bey’atlesmelerle ilgili cok

24 b Hisam II, 57-64; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, Berae (Tevbe) suresi tefsiri, II, 406. Ubade b.
Samit ra.'e gore bey'at sartlar1 sunlardir: "Hosumuza giden ve gitmeyen hallerde dinlemek ve itaat etmek
(sem' ve tdat), kolaylik ve zorlukta infak etmek, iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmak (emr bi'l ma'ruf ve
nehy an'il miinker), Allah hakkinda kinayanin kinamasindan korkmamak, bize (Medine've) geldiginde ona
yardim etmemiz, nefsimizi, hammlarimizi ve ¢ocuklarimizi korudugumuz seylerden onu da korumamiz
sartiyla bey'at ettik. Buna karsilik bize cennet vaadedildi. Iste bu iizerine bey'atlestigimiz Resulullah'in
(sa) bey'atidir. Kim donerse ancak kendi aleyhine doner. Kim vefali olursa Allah da ona vefali olur.”
Buhari, Ahkam, 43; Ahmed b. Hanbel, V, 325, ibn Mace, Cihad, 2866; Ibn Hibban, s. 76-9. Bir rivayette
de “harb iizere bey'at ettik” denilmektedir. Ahmed b. Hanbel, V, 316. Bey’at edenler tiim kavimlere kars:
(ala harbi'l-esved ve'l-ahmer) harb etmeyi goze almislardi. Bk. Ibn Abdilberr, s. 69-74; Ibn Kesir, Siret,
IL,195

Hudeybiye’de yapilan bey’at igin bk. Miislim, Imare, 67-80; Tebiik harbi déniisiinde sefere katilmayan ve
0ziir beyan edenlerden alinan bey’at de bir yenileme ve tekid mahiyetindedir.Buhari, Megazi, 79. Ahlaki
faziletlerle ilgili ek sartlar getiren bir 6rnek i¢in bk. Ahmed b. Hanbel, V,172

26 Hicret sarttyla ilgili olarak bk. Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, XIII, 7-8; Miislim, imare, 83; Cihad ve Siyer,
2

25

27 Nesai, Bey’at, 7-8; Nevevi, Serh, XIIL,2-5; Razi, XXVIII, 75-6, 81-3; Kurtubi, XVI, 177, 181-3; Aldsi,
XXVI, 96-7, 106-8

Kabile heyetlerinden alian bey’atler, baghlik ve otoriteyi tanima anlaminin yanisira bir anlasma mahiyeti
de igermektedir. Ozellikle Sakif heyetinde goriildiigii lizere, bey’at 6ncesi goériismeler getin bir pazarlik

28
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sayida hadis bulunmaktadir. Medine’deki on yil boyunca gesitli zaman dilimlerine yayilmig
olarak her miisliiman olan kisiden bey’at alindigi goriilmektedir. Ancak koélelerden ve
cocuklardan genel olarak bey’at alinmamistir.?? Kadinlardan alinan bey’atlerde ise harp
etme sartt bulunmamakta, ilk tiir bey’attaki sartlarin kosuldugu goriilmektedir. Miimtehine
12. ayetteki maddelere ek olarak baska sartlar da vardir.3? ibnii’l-Cevzi, yalmz kadimlardan,
Nebi (s.a.v)’e bey’at eden 457 kisiyi tesbit ettigini soylemektedir.3! Bu verilen saytya ve
toplu olarak yapilan bey’atlesmelere bakilarak, Hz.Nebi devrinde akil-balig ve hiir tiim
miimin erkek ve kadinlardan bey’at alindig1 soylenebilir.

Halifelere yapilan bey’atler, siyasi-hukuki niteliklidir. Bu bey’atler, “Kuran ve siinnete
uymak sartiyla itaat etmek” iizere yapilmaktaydi. Bu sarta Hz. Osman’dan itibaren “dnceki
halifelerin siretine ittiba” sart1 da eklenmisti. Islam’a giris bey’ati ile ahlaki sartlar {izerine
yapilan bey’atler ise, sahabe devrinde diizenli bir uygulama alani bulmamis goriiniiyor. Cok
nadir bazi rivayetler disinda sahabe ve sonrasi devirde bey’atten bahsedildiginde yalnizca
siyasi karakterli (hilafet i¢in veya yonetimle ilgili bir durumda mesela harp veya isyan
sirasinda yapilan) bey’at anlasilir. Hadislerde hilafet kurumundan bahsedilmis ve bu arada
halifelere bey’at ve bey’atle ilgili sartlara da deginilmistir.3? Bir kistm hadisler 6zellikle
miisliimanlar arasinda siyasi birligin devanuni temin amacina yoneliktir.33 Ancak
hadislerde bey’atten ve miisavereden bahsedilmekle birlikte, adaylar arasinda se¢imin nasil
yapilacagi hakkinda bir usul-prosediir bulunmamaktadir. Bu sebeple ilk dort halifenin
tayininde neredeyse dort ayri usuliin uygulandigindan bahsedilebilir. Ancak hepsinde ortak
olan baz1 yonler vardir. Bunlar, halifenin es-sabikun el-evvelun (bastan beri Islam daveti
i¢in ¢alisanlar) arasindan segilmesi, 6nce muhacirun ve ensardan Medine’de bulunanlar
tarafindan miisavere yoluyla tayin edilmesi, sonra da umumi bey’at igin mescidde halka
arzolunmasidir. Kadmlara bazen damsilmakla birlikte bey’ate katilip katilmadiklar

seklini alabiliyordu. Ibn Sa'din Tabakdt 'nda yetmisten fazla elgi heyetinin geldigi anlatilr. Ayrica
baglhiligin ve yeni dine intisabin hangi sartlar {izerine olacagini, yeni dinin 6ngoérdiigli siyasi ve sosyal
diizenlemelerin esaslarmi gosteren mektuplar da génderilmistir. Kabilelere yazilan mektuplarda "Islam,
namazi ikame etme, zekati verme, ganimetin humsunu (1/5'ini) verme, Nebiye yardim (nusret) ve
miisriklerden teberri (ayrilma)" gibi sartlar kosulmustur. Tafsilath bilgi icin bk. Ibn Sa'd, I, 291-359; ibn
Hisam, IV, 38,141-4; Mislim, Selam, 126; Ebu Davud, Libas, 23; Ahmed b. Hanbel, IV, 19; Nesai,
Mesacid, 11.

Buhari, Ahkam, 46; Nesai, Bey'at, 20; Tirmizi, Biyu, 22; Miislim, Miisakat, 123. Kole ve ¢ocugun tam eda

ehliyetine sahip olmamalari, dolayisiyla siyasi ve sosyal yiikiimliliklerle ilgili sartlari iistlenememeleri

sebebiyle onlardan ikinci tiir (harb ve hicret lizere) bey’at alinmamig olmalidir. Ancak Islam’a giris

bey’ati’nin yapildigina dair bir rivayet de bulunmamaktadir. Cocuklardan bey’at almama kaidesinin

istisnalari igin bk. Kandehlevi, I, 230

30 Ahmed b. Hanbel, V, 85, VI, 408-9, Nesai, Bey’at, 18; Suyuti, Diirrii'l-Mensur, V1, 209-11; Abdiirrezzak,
9830, VI, 9; Kandehlevi, bey’atler boliimii, 1,226-9

31 ibnil-Cevz, VIIL, 244

32 Miislim, imare, 44

33 Miislim, imare, 53-56, 61; Buhari, Fiten, 2, Ahkam, 4
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hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Ozellikle ilk halifeye yapilan bey’atle ilgili rivayetler,
sonraki tiim tartisma ve yorumlarin temelini olusturur.34

Dort halife sonrasi devirde, yonetimin yapisinda meydana gelen degisiklikler sebebiyle
bey’atle ilgili uygulamalar, zaman i¢inde bir¢ok farkliliklar arzetmistir. Veraset usuliiniin
kabul edilmesi, umumiyetle bey’atin se¢im anlammin geri planda kalmasina, veliahd
tayininde karsilasilan problemlerle ilgili yeni tartigmalarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.
Ancak bey’atin secim anlami ortadan kalkmamus; V.yy’da Ismaililere yapilan tenkidler
sirasinda oldugu gibi farkli bir g¢ergeve icinde zaman zaman tekrar Onplana ¢ikmuistir.
Giintimiizde de yine farkli bir ¢erceve igerisinde bey’atle ilgili yorumlar bulunmaktadir.

Veraset usulii, miisavereyi dar bir topluluk i¢inde tutma, liyakat ve fazileti geri plana
itme gibi mithim sapmalarin yanisira, bey’at sartlarinda bazi degisikliklere de yol agmustir.
Buna Haccac devrinde ikrah ile yaptirilan yeminler 6rnek verilebilir. Ancak, tarih i¢inde
yonetimlerin yapilarinin hep ayn1 kaldigini, dolayistyla bey’atin islevlerinin ve ilgili yorum
ve uygulamalarin ayni oldugunu sanmak yanlslik olur.3> Ayrica birgok firkanin ortaya
cikmasiyla hilafete geliste mesru olan yollarla ilgili ¢cok sayida goriis ortaya atilmustir.
Bey’at, ister kabul edilsin, ister reddedilsin, bu yollardan herbirine gore farklh
yorumlanabilmistir. Bazilari, halifenin naslarla ismen tayin edilmis oldugunu, dolayisiyla
gereken islemin yalnizca tanima ve idari isleri ona teslim etme oldugunu iddia etmis;
bazilar1 naslarda ismen degil vasfen tayin edildigini dolayisiyla bu vasiflar kimde bulunursa
onu tanimanin gerekli oldugunu iddia etmisler, ancak her iki grup da bu isim ve vasiflarin
neler oldugu hakkinda ihtilaf etmisler; bazilar1 naslarda hicbir tayin edici hiikiim
bulunmayip, fikhin genel kaidelerine uygun olarak miisavere sonucu secim ve akidle
belirlenecegini ileri slirmiigler; bazilar1 da karma bir goriis benimseyerek naslarda bazi
vasiflarin var oldugunu, ancak bu vasif sahipleri arasindan secim yapilacagim kabul
etmiglerdir. Bu gruplardan ilk ikisi bey’ati, tanima ve itaat sozli verme olarak gérmiis, son
iki grup ise, bey’ate segim ve akid anlamini da yiiklemistir.3® Uygulamada giiniimiize kadar
devam eden bey’atin tarih iginde ugradigi anlam degisiklikleri ve sekli bir miiessese
olmanin 6tesinde tasidig1 dnem ve tesirleri ayr1 bir arastirma konusudur.

34 By rivayetlerin bir kismi igin bk. Abdiirrezzak, XI, 332; Buhari, Hudud, 31, Ashabu'n Nebiyy, 5, I'tisam,
16, Menakib'ul-Ensar 46, Cenaiz 3, Megazi 83; Nesai, Cenaiz 11 bn Hisam, IV, 231; Taberi, III, 210.

35 Dért halife devri ve sonrast tarihi uygulama ile ilgili kismi bir inceleme ve bazi drnekler i¢in bk. Basoglu, s.
24-56

36

Hilafete veya devlet baskanligina gelis yolu olarak uygulanan veya degisik firkalarca savunulan yollart su
sekilde ozetleyebiliriz: 1-Secim anlamuyla bey’at, 2-Istihlaf, 3-Stra, 4-Nas, 5-Davet-hurtc, 6-Istila, 7-
Tahkim ve sulh (bunlar iki farkli yol olarak da uygulanabilir), 8-Veraset usulii ve veliahd tayini, 9-Esit iki
aday arasinda kur'a, 10-Velayet-i fakih. Farkli firkalarin goriislerinin anlasilabilmesi igin her birinin imamet
anlayisinin ve hatta akaidle ilgili gériislerinin bilinmesi gerekir.
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C-BEY’ATIN GAYESI, MEVZUU, HUKUKI NiTELIGI VE CESITLERI

Bey’atin mevzuuna goére, yukarida da gecen anlamlart (bk. I-A) gdzdniinde
bulundurularak, a-idari isler igin yapilan bey’atler, b-ahlaki irsad-egitim i¢in yapilan bey’at,
c-ahlaki-sosyal bir yardimlasma i¢in yapilan bey’atler, d-dini bir davet, emr bilmaruf gibi
bir emri gergeklestirmek iizere teskilatlanma ve bu teskilata girig icin yapilan bey’at, e-
cihad esnasinda yapilan tekid bey’ati; imamet igin yapildiginda yapilis asamasina gore
umumi-hususi bey’at gibi bir siniflandirma yapilabilir. Idari bey’atler 1-Imamet ve
veliahdlik igin yapilanlar, 2-imametin asagisinda bulunan cesitli idari kademeler igin
yapilan bey’atler olmak iizere iki kisimda ele alinabilir. ilk kismin yalniz imametle ilgili
cesitleri de, ki burada islenecek olan kisim budur, a-Bey’at edenlerin (ehlii’l-hal ve’l-akd
veya halk) roliine gore 1-itaat bey’ati, 2-se¢im (in’ikad) bey’ati; b-ydnetimin kurulusuna
gore 1-kurucu bey’at, 2-mevcut yonetimde bosalan imamet makaminin yeni bir imama devri
i¢in yapilan bey’at seklinde tasnif edilebilir.

Burada ele aldigimiz anlamda bey’at akdinin mevzuu, imamin tayinidir. Hukuki
bakimdan diger akid tiirlerine indirgenemeyecek ayri bir akit tiriidiir. Bey’atle ilgili
hiikiimlerin tesbitinde kendisine benzetildigi nikah, bey’, vekalet gibi akitlerden mevzuu ve
bir kisim hiikiimleri itibariyle farkliliklar arzeder.

Bey’at akdi, miiminlerle imamet aday1 arasinda, hilafet vazifesinin ona verilmesi i¢in
yapilmaktadir. imam ancak Resulullah’in (s.a.v) seriat olarak koydugu ahkam, hudud ve
emirlerin ikamesi i¢in nasbolunur. Bunlar i¢inde yalniz imamin yapabilecegi vazifeler
bulundugu gibi, imam bulunmasa da yapilabilecek olan islerde de, imam, el-emr bil-maruf
ve’n-nehy ani’l-miinker vazifesi geregince, siinnet yolunun muhafazasim saglar, halki riisd
yoluna gdtiiriir. Imamet, bizatihi degil, yapilmasi beklenen vazifeler igin gerekli bir
makamdir.37

Bey’at akdinin nitelikleri s0yle siralanabilir: a-Hem hakkullah, hem de hakkulibadin
birlikte bulundugu, ancak hakkullahin galib oldugu bir akiddir, b- Senhliri’nin de belirttigi
gibi miingi (kurucu, tasarruf yetkisi kazandiran) bir akittir. Bazi1 fakihler bey’ati yalniz kagif
(yetkiyi tantyan ve ikrar eden) bir tasarruf olarak gorseler de, hukuki niteligi agisindan ilk
goriis dogrudur,3® c-Amme vazifelerini ifa ve salahiyetleri kullanmada en iist emanet
makamu ile ilgilidir, d-Emanet sifat1 ile ilgili ve amme {izerinde velayet yetkisi veren bir
akid oldugu i¢in akdi yapan kisilerin vasiflarina siki sikiya baglidir, e-Yine aym sebeple
akidle ilgili, diger akidlerde bulunmayan, bir kisim sinirlamalar vardir, f~Amme giiciinii

37 Bakillani, Temhid, s. 184-6
38 Senhird, s. 143-8
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elinde bulunduran, siyasi iktidar1 olusturan topluluk¢a yapilan bu akid, siyasi toplulugun
veya tegkilatin disinda kalanlar i¢in baglayici bir karar gseklinde ortaya ¢ikmaktadir.

Se¢im, bu akdin On asamasi olup, uygulamada asil kaideleri ihlal etmeyecek farkli
uygulamalara gidilebilir. Yani miiminler kendi aralarinda miisavere yoluyla bu konuda
kurallar koyabilirler, sonra bunu yine miisavereyle degistirebilirler. Ciinkii asil kaidelere ve
maksadlara uyulmak kaydiyla se¢imin ayrintilari ile ilgili hususlar, 6rfe birakilmistir.

D-DELILLERI VE HUKMU

Bey’at kelimesi ¢esitli tiirevleriyle birlikte ve bazen de atiflar yapilarak Kuran’da
degisik ayetlerde gecmektedir.3® Ancak, bey’atin imametin siibutu ve mesruiyeti igin
gerekli bir akid olusuyla ilgili olarak ayetlerde sarih bir delil bulunmamaktadir. Hz.
Peygamber’in yaptigi cesitli bey’atler, ileri siiriilen sartlar hakkinda ayrintili bilgi sahipi
bulunmaktayiz. Sahabe devrinde de bey’atin uygulanisi hakkinda ¢ok sayida rivayet
bulunmaktadir. Birligi koruma, adalet, ilk bey’ate baglilik ve miisavere ile ilgili hadisler ile
fikhin umumi kaideleri bu konuda karine teskil eder mahiyettedir.*0 Bu konuda en énemli
delil sahabe icmaidir. Uyguladiklar: sekillerde bazi farkliliklar bulunsa da halife tayininde
a-adaylarda aranacak nitelikler, b-miisavere, c-karsilikli olarak Kuran ve siinnete uymak
iizere riza ile bey’atlesme konusunda miittefiktirler.

Sonug olarak a-imametin siibutu igin bey’at akdi yapilmasi gereklidir. Maverdi de,
imametin, tim miiminlerin ortak haklar1 bulunan bir makam olmasi sebebiyle, ancak akidle
siibut bulacagi kanaatindedir.*! b-Maverdi’nin belirttigi secim ve istihlaf yollarinimn, ilk dort
halifenin tayinine bakilarak tesbit edilen ve akdin oncesinde bulunan bir siire¢ oldugu
goriiliir. Dolayistyla bu siire¢ uygulamada akitten ayrilabilir ya da ortak anlasma ile akdin
sekli Onsartt haline getirilebilir. Esas olan, atanan imamun gerekli niteliklere sahip
bulunmasi ve miiminlerin miisaveresi neticesi rizalari alinarak atanmis olmasidir.42

39 Fetih 10 ve 18. ayetler, Hz. Nebi’ye yapilan bey’atlerle ve ozellikle Ridvan bey’ati ile ilgili olup, bey’ate
sadik kalmanin viicubunu ve verilecek miikafati bildirmektedir. Miimtehine 12, Hudeybiye sonrasi
Mekke’den hicret eden kadinlarla yapilan bey’atin sartlarini anlatir. Maide 7. ayet, II. akabe bey’atini
hatirlatip, o akde sadik kalmaya tesvik etmektedir. (Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kuran, 11, 32; Alisi, VI, 82) Tevbe
111. ayet de yukarida zikredildigi iizere, bir rivayete gore II. akabe bey’ati ilizerine nazil olmustur.

40

Konuyla ilgili "Kim boynunda bey’at olmaksizin 6liirse cahiliyye 6liimii ile liir." hadisi yoruma ve tevillere
aciktir. Yalniz Nebi (sa) hakkinda degil, halifelere bey’at hakkinda da gegerli oldugu kabul edilse bile, tek
tarafli bir baglanmay1 emretmekte, hilafetin siibutu i¢in bey’atin gerekli olup olmadigi konusunda delil
olmamaktadir. Tki imama bey’at hakkinda gelen hadisler daha agiktir. Bu hadisler, ilk bey’atin gegerli,
ikincisinin ise gegersiz oldugunu goéstermekte ve bey’atin onceligini hilafetin siibutunda esas almaktadir.

41 Maverdi, s. 9-10

42 Sura 37. ayette gegen emr kavrami yonetimle ilgili isleri de kapsamaktadir.
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Hilafetin gecirdigi uzun tarihi sathalarda, adaylarda adalet ve liyakate riayet, miisavere
yapma, siyasi gii¢ ve istikrar ilkeleri arasinda oOrtligme olmadifi, -genellikle veraset
usuliinde ve istila yoluyla ikrahla bey’at alinmasinda oldugu iizere-gii¢ ve istikrarin tercih
edildigi durumlarda da bey’atin, mesruiyeti tescil eden sekli bir akid olarak da olsa
uygulandig1 unutulmamalidir. Ote yandan, secim veya istihlaf yollarindan biri ile yapilan
bey’at akdinin mesruiyetine yonelik tarihte getirilen elestirilerin ve nas iddiasimin, farkli
teorilere zemin olusturma imkani bulunmakla birlikte, bugiin i¢in uygulanabilirligi
bulunmamaktadir.43

II-BEY’AT AKDIiNiN RUKNU VE SARTLARI
A-RUKNU

Bey’at akdinin riiknii diger akidlerde oldugu gibi icap ve kabuldiir. icap hangi konuda
yapiliyorsa kabuliin de ona uygun olmasi gerekir. Icap ve kabulde esas olan sozlii olarak
yapilmasidir.** Ancak yazili ve zaruret halinde de isaret ve fiille olabilir. Kabuliin
gerekmeyip, adayin icap1 reddetmemesinin yeterli oldugu seklinde bir goriis de bulunmakla
birlikte, dogrusu kabuliin de bulunmasinin gerekli oldugudur.

B-SARTLARI

Kadim eserlerde in’ikad ve sthhat sartlar1 arasinda agik¢a bir ayrim yapilmamaktadir.
Taraflarda aranan nitelikler, ikrah gibi iradeyi sakatlayici, rizay1 yok edici hallerden hali
olmasi ve akid zamani ile ilgili sartlar in’ikad sartlar1 olarak goriilebilir. Bey’atte nefaz
(ylriirliilik) sartlarindan ayrica bahsedilmemektedir. Ancak iki sahsa birden bey’at
edildiginde, zaman bakimindan 6nce olanin tesbiti ig¢in yapilan arastirma siiresinde iki
bey’atin de mevkuf sayilabilecegi goriilmektedir. Ayrica akdi, bir kisim ehlii’l-hal ve’l-
akdin onaylamamasi, bey’at edenlerin kararinda ittifak, ¢ogunluk veya belli bir say1 sartini

43 By elestiriler ve cevaplar i¢in bk. Hilli, s. 145-7; Isfahani, s. 472-4; fci, s. 399-400; Basoglu, s. 77-9.
Zeydiler’in goriisii uygulanabilirlik agisindan farkli bir konum arzetmektedir. Velayet-i fakih anlayisi,
ortaya konulusunda mezheb kaideleri iginde kalinarak nas anlayisini esas almakta, ancak onemli bazi
farkliliklar1 da igermektedir; ayrica Safiilerdeki bir halifenin yoklugunda en alimin yonetimi iistlenmesi
ictihadina bazi benzerlikler gostermektedir.

44 jbn Hacer, bey'atin yalniz fiille olmayacagini, esasen Nebi (sa)in aldigi tiim bey'atlerin sézlii olarak

meydana geldigini soyler ve kosulan sartlara gore bey'at ¢esitlerini s6yle siralar: Dinleme ve itaat etme lizere
(ale's sem' ve't taat), hicret etme sartiyla, cihad etme iizerine, sabretme iizerine, harbte kagmamak iizere,
kadimlar bey'ati iizere, Islam iizere (Ibn Hacer, XXVII, 223). Ferra, bey’at edenlerin “Imametle ilgili
farzlarin yerine getirilmesi ve adaletin ikamesi sart1 lizerine riza bey’ati ile bey’at ettik.” seklinde irade
beyaninda bulunacaklarint sdylemektedir. (Mutemed, s. 250). Bu sozler misal kabilinden olup, akdin
ruhuna aykir1 olmayan degisik sozler kullanmak da miimkiindiir. Ote yandan, bey’at edilen taraf da bu tiir
sozler kullanabilir ve yemin edebilir. Gegmiste siinnete aykir1 sekilde yaptirilan yeminler ise elbette
uygulanmamalidir.
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kosanlara gore, mevkuf hale getirebilir. Akid sirasinda muhayyerlik ileri siiriilemeyecegi
i¢in llizum sart1 da ayr1 bir kisim olarak ele alinmamustir. Ancak veliahd tayininde, bu tayin
bazilaria gore imam icin baglayici degildir.

Inikad igin, icap-kabul uygunlugu disinda 1)yetki veya kuvvet bulunmasi, 2)bu icap ve
kabuliin zamanimin uygun olmasi, 3)icap ve kabuliin akdi yapmaya ehil olan iki taraftan
sadir olmasi, 4)iradeyi sakatlayan hallerin bulunmamas: gereklidir. Ayrica ca’li sartlara
kisaca deginilecektir.

1)Yetki ve Kuvvet: imamet vazifesi ve bey’at akdi, kifai farzlardan olup, ancak bu
farzi yapabilecek imkanlara sahip olanlar tarafindan yerine getirilebilir. [htiyaclarin
kargilanmas1 ve gayelerin gergeklestirilmesi amaciyla kurulan yonetim hususunda her
zaman i¢in rekabet ve taleb bulunur. Karisiklig1 6nlemede birlikte kullanilmasi gereken iki
yol vardir: Tkna-sulh ve kuvvet. Yonetimin esasimin insanlar iizerinde ikna edici etki ve
zorlayici gii¢ sahibi olma oldugu, bunun da somut olarak idari-askeri bir teskilatin varligiyla
ortaya ¢iktig1 kabul edilirse, bey’at edilen veya edenlerin ya da her iki tarafin, tilkede diger
giicler tizerinde hakimiyet kurmus boyle bir teskilatli giiclin destegine sahip olmasi
gerekecegi aciktir. Gegmiste alimlerin kifayet, muta’ olmak gibi zikrettikleri vasiflar bu
sart1 ifade etmektedir. Kuvvet, hem yeni bir devletin kurulmasi i¢in, hem de mevcut bir
yonetimin idamesi i¢in gereklidir ve her iki durumda da fikhi hiikiimlere uygun olarak
kullanilmalidir. Yetki, mevcut bir yonetim i¢inde s6z konusu olur; yeni imamin tayininde,
miiminler arasinda kararlastirilan 6nceki kurallara ve uygulamaya binaen yetkili taninan ve
asagidaki nitelikleri tasiyan kisiler akidde yer alir. Bir yonetimin bulunmadigi veya
miiminlerin parcalanmig oldugu bir durumda, Resid Riza ve Senhiri, once bolgesel
iktidarlarin olusmasini, sonra ortak bir hilafet kurumu tesis edilerek anlagmalar yoluyla
kademeli olarak hilafete gidilmesini 6ngoriirler. Senhiri, birligi saglamada son care olarak
harbin de caiz oldugu kanaatindedir.*>

2-icap ve kabuliin zamam: icap ve kabuliin yapildig1 anda, 6nceden sartlar1 dahilinde
yapilmis ve devam eden sahih bir akid bulunmamalidir. Iki imama bey’at edilmemesi,
edilirse ikincisinin gecersiz olusu hakkindaki hadis bunu gosterir.4¢ Hz. Omer bu sebeple,
Stra’dakilere, goriismelerin kendisinin vefatindan sonra yapilmasi talimatint vermis
olmalidir. Ayrica istihlaf ve -kabul edenlere gore- veliahd tayinindeki bey’at de 6n anlagma
ve vaad niteliginde olup, veliahdin imametinin inikadi ancak, mevcut imamin vazifesinin
sona ermesinden sonra yapilacak bey’atle olur. Bu 6n anlasmalari, baglayici goren bir goriis
de mevcuttur. ik bey’atin miin’akid olmadig1 veya sona erdirici sebeplerden biriyle sona

45 Senhird, s. 289-91

46 Konuyla ilgili olarak Suyiti’nin Ibn Ziibeyr, Mervan ve Abdiilmelik’e yapilan bey’atlerin gegerliligi

hakkindaki degerlendirmesi misal olarak zikredilebilir. (Tarihu’l-Hulefa, s. 211-2, 214-5)
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erdigi zaman yapilan ikinci bey’at, eger diger sartlar da mevcutsa, in’ikad eder. Onceki
akdin sona ermesi ve yeni akdin yapilist arasinda gececek zamanla ilgili {ist sinir olarak,
belli bir siire tayin edilmemistir.*’

Burada tartismali olabilecek iki durum vardir. Biri 6nceki bey’atin sona ermesinden
sonra, birden fazla adaya bey’at edilmesi ve her birinin kendi bey’atinin 6nceligini ve
sartlart tasidigini iddia etmesidir. Bey’at oncesinde iizerinde anlasilmig bir prosediiriin
bulunmadigi ve kurumlagmanin olmadig1 ya da merkezi iktidarin zayiflayip parcalanmasiyla
birden fazla bolgede iktidara talip birgok siyasi-askeri teskilatin ortaya ¢iktigi durumlarda
bu mithim bir anlagmazlik sebebi olur. Maverdi ve Ferra basta olmak iizere bir¢ok miiellif
bu meseleye getirilecek ¢oziimleri (hiikiimleri) tartismuslardir. Ikinci konu, taraflardaki bir
kisim niteliklerin eksik oldugu ya da sonradan sihhat sartlarini kaybeden bir imametin
varliginda yapilacak ikinci bey’attir. Bu konu da oldukga tartismali olup bu tesbiti yapacak
herkesge taninmig bir kurul bulunmadigi hallerde, mevcut hadisenin durumuna gore
oncelikle tahkim veya sulh yolu kullanilarak ¢6ziim getirilir.

3-Taraflarda aranan sartlar: Taraflarda aranan sartlar, kadim eserlerde en fazla ele
alman konulardandir. Bu sartlar a-Her iki taraf (aday ve bey’at edenler) i¢in de ortaklasa
aranan, b-Her bir tarafin kendisine has olan seklinde ikiye ayrilabilir. Ancak daha agik
olmasi i¢in her bir taraf ayr1 ayri ele alinacaktir.

a-Bey’at edilende (imamet adayinda) aranan sartlar: 1-Ehliyetle ilgili, 2-Adaletle ilgili
sartlar olmak iizere iki kisimdir.

aa)Ehliyetle ilgili sartlar: Eda ehliyeti ve liyakat olarak da tasnif edebilecegimiz bu
konu, ti¢ kisim halinde ele alinacaktir: a-bedeni-akli ehliyet, b-ilmi ehliyet, c-siyasi ehliyet.

Bedeni-akli ehliyette, akil, biilag, riisd, hiirriyet, erkek olma, gorme, konusma ve igitme
duyularinin ve uzuvlarin saglamligi sartlari aranir.*® Bu sartlar icerisinde uzuvlarin
saglamlig1 sartinin asgari sinirlari ihtilaflidir. Ayrica, imamin herkesce bilinebilir (zahir)
olmasi da gereklidir.4?

47 ibn Hazm, bir imama bey’at edilmeden bir gece bile gegirilmemesi hadisini zahiri tizere ele alir ve Hz.

Omer'in Stra uygulamasindaki {i¢ giinii de buna uygun olarak tevil eder. (Ibn Hazm, /lmii Kelam, s. 96;
Muhalla, 1, 68) Bu kabul gérmemis bir goriistiir. Uygulamada maslahat ve orf gozetilerek boyle bir siire
tesbiti yapilabilir.

48 Maverdi, s. 5; Ferra, s. 20; Ciiveyni, _Gzyzisi, s. 76-97; Amidi, s. 383; Isfahani, s. 469; Ici, s. 398; Taftazani,
s. 72; Dehlevi, Huccetullah, 11, 473; Izdletii'l-Hafa, 1, 4, 8.

Bu son sart, imamin hayatta ama gizli (gdip) olabilecegini iddia eden Imamiyye firkalarma karst ileri
stiriilmustiir.

49



94 / Tuncay BASOGLU

IImi ehliyette, miitekaddimin ¢ogunlugu usul (akaid) ve fiirida (fikih) mutlak miictehid
derecesinde olmay1 gerekli gormektedir.5% Ancak Gazzali ve sonrasinda miictehid olmanin
sart olmadig1 daha yaygin olarak kabul edilmistir.! Muasir yazarlardan Resid Riza ise bu
konuda daha tafsilatli bir egitim programi vermekte ve bunun iginde yasanilan ¢agin
ihtiyaglarina gore tesbit edilecegini sOylemektedir. Senhuri de onun gibi diigiinmekte ve
hem hilafete aday olanlarin, hem de secenlerin ser’i ilimler yanisira, tarih, siyaset, iktisat,
milletleraras1 hukuk gibi alanlarda bilgi sahipi olmalar1 gerektigini diisiinmektedir.52

Siyasi ehliyet: Yukarida yetki ve kuvvet kisminda siyasi ehliyet ve yeterlilik kismen
incelenmistir. Kifayet, secaat, basiretli ve tecriibeli (zli re’y) olma, sayis (siyaset¢i) ve kadir
olma, necdet, muta’ olma (gii¢ ve asabiyyet sahipi olmak) gibi kelimelerle ifade edilen
siyasi ehliyet, bir yandan siyasetle ilgili ilim ve tecriibe sahipi olmayi, bir yandan da siyasi
giic ve destek sahipi olmayr ifade eder.’3 Bey’at edenlerin siyasi gii¢ sahipi olmalari
durumunda, adayda ayrica siyasi ehliyetin bu kismi aranmayabilir. Siyasi ehliyetin
kisimlarinin smnurlart ve tercih konusu da zamanin ihtiyaglarina gore belirlenmek iizere,
bey’at edenlerin takdirine birakilmistir. Burada tartisilmasi gereken konulardan biri de
Kureysliliktir. Neseb sart1 olarak da ifade edilen bu konu miitekaddimin ¢ogunluguna gore
yukarida zikredilen akil, hiirriyet gibi bedeni-akli sartlardandir ve hiikmiiniin miicmaun
aleyh oldugu kabul edilir. Amidi ve Ici gibi sonraki fakihlere gore ihtilafli bir konudur. Ibn
Haldun ve muasir mielliflerin ¢ogunluguna gore ise Kureyslilik siyasi ehliyet ile ilgilidir ve
ta’lil edilebilir.>4

ab)Adaletle ilgili sartlar: GazzAli adalet yerine vera’ sartindan sdzetmektedir.>> Bu
durumda vera’ sarti, {i¢ dereceli bir halin zirvesini gosterir: Miisliman olmak, adaletli
olmak, vera’ sahibi olmak. Miisliman olma, misliimanlar tizerinde kullanilacak olan ve
velayet-i amme veya velayet-i hassa niteligindeki tiim yetkilerde, bazi istisnalar
tartisilmakla birlikte, aranan bir sarttir. Hilafette de durum boyledir.>® Bir sahsin

50 Ciiveyni, Grydsi, s. 88, 1523

51 Gazzali, Fezaih, s. 191-4. Ibn Hiimam da alimlerin ¢ogunun usul ve fiirG’da ictihad sartin1 kostugunu, buna
muhalif olarak bir kiside biraraya gelmeleri nadir oldugundan ictihad ve secaat sartlarinin aranmayip
baskasindan yardim alinabileceginin de sdylendigini belirtir. Bk. Miisayere, s. 277

52 Resid Riza, 5. 16-7; Senhiri, s. 128

53 Bakillani, Temhid, s. 181-2, _]'nsaf, s. 69; Bagdadi, s. 277; Maverdi, s. 55 Ferra, Mutemed,As. 242, AhkamA, S.
20; Cﬁveyni, Guyasi, s. 90, Irsad, s. 359; Gazgéli, Fezaih, s. 182, 185, Tktisad, s. 237-8; Amidi, s. 383; Ici,
s. 398; Isfahani, s. 469; Taftazani, s. 72; Ibn Hiimam, s. 274; Ibn Ebi Serif, s. 274, 277; Dehlevi,
Huccetullah, 11, 473; Izaletii'l-Hafa, 1, 4, 8

54 Békllléni, Temhid, s. 181; Ferra, Mutemed, s. 241; Sabuni, s. 57; Taftazani, s. 70; ibn Hiimam, s. 275;
Amidi, s. 384; Ici, s. 398; Ibn Haldun, s. 162-3; Sirbini, IV, 130; Remli, VII, 409; M. Yusuf Musa, s. 42;
Udeh, s. 137-143

55 Gazzali, Fezaih, s. 190-1

56 jbn Abidin, I, 572; Ibn Hiimam, s. 273
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dindarligini ve giivenilirligini ifade eden adalet kavramini tesbitte 6lcii, sahitlik ve kadilikta
aranan adalet olup, “kebairden ictinab, sagirede 1srar etmeme ve sevabin galib olmas1”
seklinde tamimlanir.>” Vera’, yonetimde ser’i esaslar1 hassasiyetle uygulamay1 saglayacak
bir fazilet olup adalet sart1 ile ayn1 veya ona ziyade olarak da goriilebilir. Zamaninin en
faziletlisi (efdal) olma sartryla ilgili tartigmalar da bu sartla yakindan alakalidir. Genel
kabul, adaletin varliginin yeterli olup, efdal olma sartinin aranmayacagi, mefdiliin de imam
olabilecegidir.8 Adaletli olabilmenin ancak masum olmakla miimkiin oldugu yolundaki
Imamiyye inanci ise, Siinniler ve diger firkalarca kabul gormemistir.

b-Bey’at edenlerde aranan sartlar

Kadim fikih eserlerinde bey’at edenler, nitelikleri itibariyle zikredilmis, bunlarin
belirlenmesi icin herhangi bir sekil ve kurumsal yap1 iizerinde durulmamustir. Hz. Omer’in
atadig1 Stra, kurumsal dzellikler arzetmekle birlikte kisa siirmiistiir. ilk dort halife devrinde
Stra’nin yanisira Bedir ehli ve genel olarak muhacirler ve ensar bu hususta yetkili
goriilmiistiir. Bey’at, uygulamada tiim miiminlerden alinmissa da, kadim eserlerde, in’ikad
bey’atinin yonetimde yetkili goriilen 6nde gelenlere ait olacagi seklinde genel bir kanaat
bulunmaktadir. Bu kimseleri isimlendirme hususunda birlik yoktur.>® Ancak, bey’atin tiim
immete niyabeten yapildigi seklinde bir anlayis da, giinlimiizdeki anlamda cagrisimlari
bulunmamakla birlikte, varolagelmistir.

ba)Sekil sartlari: Sayt ve belli bir bolge halkindan olmak ile ilgili g¢esitli goriisler
bulunmakla birlikte bunlarin inikad sarti olmadigi hakkinda genel kabul bulundugu (en
azindan Eg’ari, Bakillani, Bagdadi, Maverdi ve sonrasi igin) sdylenebilir.00 Ayrica akdin

57 ibn Abidin, VII, 117. Maverdi, “tiim sartlarin1 cami’ adalet” tabirini kullanarak (s. 6) kadida aranan sartlar

kasteder. Bunlar da yukaridaki tarife ek olarak, miisliiman, akil-balig olma, hiirriyet ve erkek olma
sartlaridir.

58 Cok tartigilan meselelerden biri olan bu konuda ii¢ genel goriisten bahsedilebilir: 1-Daha faziletli (efdal)

olan varken, daha az faziletli (mefdul) olan secilemez. Secilirse akid gegersizdir. 2-Efdal olani segmek
gerekir. Ancak maslahata binaen zaruret halinde mefdul segilebilir. Harb zamani, askeri islerde dirayetli
olani, ilim sahipi olana tercih etmek gibi. 3-Mefdul mutlak olarak segilebilir.

59 Ehlii'l-hall ve'l-akd tetimi gecmiste ve giinlimiizde yaygin olarak kullanilmaktadir. Ferra ve Ciliveyni, ehl-i

ihtiyar (se¢im ehli) terimini; Abdiilkahir el-Bagdadi de ehl-i ictihad terimini tercih eder. Maverdi, ehlii
ihtiyar ve ehlii’l-hal ve’l-akd terimlerini miiteradifen kullanmaktadir (bk. s. 4, 6,7). Hall ve akd, kelime
olarak ¢dzme ve baglama demektir. Yani ehlii’l-hall ve’l-akd, bir sahs1 imamet makamina getirmeye ya da
oradan indirmeye yetkili olan kisi veya kisilerdir. Ehl-i ictihad, bey’at edenlerin ancak miictehid
seviyesindeki alimler olabilecegi anlayisini yansitir. Ehl-i ihtiyar ise nasla tayin anlayisina karsi, se¢cim
anlayigini 6ne ¢ikarmaktadir.

60 yerle ilgili olarak, Hicaz halkinin veya imamin bulundugu belde halkinin bey’at etmis olmasi gibi sartlar

ileri siiriilmistiir. Sayryla ilgili birgok goriis vardir. Degerlendirme igin bk. Basoglu, s. 106-9. Gazzali,
imami tayin edenin (miivellinin) ancak ii¢ kisiden biri olabilecegini sdyler. a-Nebi (sa) (ancak boyle bir
tayinde bulunmamistir), b-Zamanin imami, c-Kuvvet sahipi bir sahsin tefvizi. (Kendi zamaninda bu,
Selguklu sultanidir.) Burada digerlerinin bu kuvvet sahipi sahsa itaat edip bey’ate kosusturmalari sarti
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inikad1 i¢in, miiminlerin veya ehlii’l-hal ve’l-akdin icmaen bey’at etmis olmasi gerekmez.
Yetkili olanlarin ¢ogunlugunun kararryla, boyle bir kurum bulunmadiginda ise, birligi
koruyabilecek sekilde halkin itaatini saglayabilecek olanlarin bey’atiyle in’ikad eder.
Nitekim, Hz. Ebu Bekir’in bey’ati bir veya bes kiginin bey’atiyle degil onlara digerlerinin
de eklenmesi ve itaatin yayilmasiyla tamam olmustur.6!

Sekil sartlarindan biri de bey’atte sahidlerin bulunmasi konusudur. Bey’at edenlerin
tevatiir derecesinde ¢ok sayida oldugu hallerde ayrica sahide gerek duyulmayacaktir.
Bakillani ise, sahit bulunmasimi mutlak olarak sart kosar; bu konuda icma bulundugu
kanaatindedir. Ciiveyni, buna karsilik, sahitlerin miinazaa olmamasi i¢in gerekli oldugu,
akdi yapanlar miinazaay1 kesebilecek sekilde kuvvet sahibiyseler sahit olmasa da bey’atin
inikad edecegi kanaatindedir.%2

bb)Ehliyet ve adaletle ilgili nitelikler: Hz. Omer’in kurdugu Stra’daki gibi bir yonden
ehl-i ihtiyar, bir yonden aday olunan durumda, imamet adayi ile ilgili yukaridaki niteliklerin
aranacagi agiktir. Her iki tarafin ayri ayri oldugu bir durumda ise ehlii’l-hal ve’l-akdde
aranan nitelikler, imam adayinda aranan niteliklere gore daha azdir. Bedeni-akli yeterlilikle
ilgili sartlar -uzuvlarin saglamhgi ile ilgili olanlar harig- aymidir. Ilmi yeterlilikle ilgili
olarak fikhi bilgi, yonetimle ilgili hiikimler ve imamda aranacak sartlarla simirlanmus,
ayrica siyasi-idari islerle ilgili bilgi sahipi olma sart1 kosulmustur. Ancak, bey’at edenlerin
tamamimin miictehid olmasini veya aralarinda en az bir miictehidin bulunmasini sart
kosanlar da vardir. Siyasi yeterlilikle ilgili olarak, siyasi tecriibe ile birlikte siyasi gii¢ ya da
yetki sahibi olunmasi sart1 kosulur. Yukarida da belirtilen kaideden dolayr miisliiman olma
sart1 ile adalet ve vera’ sart1 da kosulmaktadir.®3 Adalet sart: bey’at edenlerin bir kisminda
veya tiimiinde bulunmazsa durum ne olacaktir? Bu konu, somut hadisenin sartlarina gore
farkli degerlendirmelere miisait olmakla birlikte, imamin gereken sartlar1 tagimasi ve bey’at
edenlerin bir kisminin adalet sartin1 tasimalart durumunda akdin in’ikad edecegi
sOylenebilir.

4-Iradeyi sakatlayan hallerin bulunmamasi: Bey’at akdinde irade beyanimn, ikrah
veya hile bulunmaksizin, yapilmis olmasi gerekir. Bu da a-akid oncesinde adaylarin
serbest¢e degerlendirilip se¢ildigi bir miisaverenin bulunmasi, b-iktidara talib farkli taraflar
arasinda anlagsma yapilmasi (sulh) gibi sekillerde olur. Riza ve ikrah konusu diger

vardir. Bu bazen bir, bazen de birgok sahis i¢in miimkiin olur. Birgok sahis varsa 0 zaman birlesip bey’at
etmeleri gerekir. lktisad, s. 237-8

61 Ciiveyni, Giydsi, s. 67-75, 70; Gazzali, Fezaih, s. 177
62

63

Ciiveyni, Giydsi, s. 73-5

Maverdi, s. 6; Ciiveyni, Giydsi, s. 62-6. Nevevi, Ibn Cemaa, Remli gibi miiteahhir alimler, belirli bir sart
kosmak yerine, umera, ulema ve viicuh-1 nasdan olusan énde gelenler demekle yetinmislerdir. Bk. Sirbint,
1V, 130; Ibn Cemaa, s. 52-3; Remli, VII, 409-10.
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akidlerden bazi farkliliklar tasir. Akdi yapmaya ve bey’ate kimse zorlanamasa da, bey’at
etmeyenler, mesru yollarla yapilan bir akdin neticesinde ortaya ¢ikan yOnetimin mesru
kararlarma uymak, en azindan yetkilerini kullanmasina engel olmamak ve isyan etmemek
zorundadirlar. Oncelikle mevcut bir yonetim iginde, o yonetimin idamesi ve miiminlerin
birligi esastir ve ehlii’l-hal ve’l-akd tarafindan atanan ve sartlara sahip olan imamin, Hz.
Ebu Bekir’in durumunda oldugu iizere, karsi ¢ikan grublari zorlama hakk: vardir. Cilinkii
yonetimle ilgili islerde, ikna esas olmakla birlikte, her bir ferd veya toplulugun hosnut
edilmesi miimkiin degildir. Ayrica baslarina buyruk davranip ayri bir yonetim kurma
serbestileri de yoktur. Tkna olmazlarsa, isyan etmedikg¢e bey’ate zorlanmazlar, ancak
imamin kararlar1 onlar hakkinda da nafiz olur.

Sihhate mani olarak goriilen ikrah ile ilgili meseleler en ¢ok, yonetim kendi iginde
parcalandiginda ortaya g¢ikmaktadir. Bu durumda, yapilan bir bey’atin sihhati ve diger
topluluklar1 baglayiciligi ve karsi ¢ikanlarin durumu, g¢ogunlukla bey’at edilen ve eden
taraflarin sahsi niteliklerine bagli olmaktadir. Burada sulh veya tahkim yolu esas olmali ve
oncelikle ele alinmalidir.

Ote yandan taraflarda ve 6zellikle adayda aranan sartlar eksik oldugunda, akdin sahih
ve miinakid oldugu sdylendigi zaman bu, akde rizanin bulunmasi ve 1zdirar halinin de buna
eslik etmesi dolayisiyla fesadin kalktig1 seklinde anlagilmalidir. Burada sartlar eksikse de
akde riza bulunmaktadir. Yoksa yonetimin tiim yonleriyle tasvib edildigi, ideal olarak
gorildiigi anlagilmamalidir. Mesela Nevevi, fasik ve cahilin imametinin inikad edecegini
soylerken yukaridaki anlami kastetmektedir.64

5-Ca’li sartlar: Taraflarca, akitte fasit sartlar ileri siiriilmemis olmast da gereklidir.
fleri siiriilen sartlar, sahih, akdi bozucu veya lagv hiikmiinde olabilir. Kaideten, akdin
ruhuna uygun, miiminler arasi sulh ve birligi pekistiren, yonetimden beklenen gayeyi en iyi
sekilde gerceklestirmeye, istibdadi onlemeye yonelik sartlarin akdin sihhatine mani
olmayacag1 ve gecerli olacag: soylenebilir. Akid esnasinda yetki dagilimi, yetki tahdidi ile
ilgili olarak konulan ca’li sartlarin akde tesiri, bu sartlarin nitelikleri ve neticelerine gore
degerlendirilmesi gerekir.

Siire kayd1 konmasi bu noktada fasid bir sart midir yoksa lagv hiikmiinde midir? Siire
uygulamasina sulh neticesi karar verilebilecegi kabul edilirse, ayn1 sey daimi bir uygulama
icin de kabul edilebilir.6

C-BEY’AT AKDININ NETICELERI

64 Sirbini, IV, 132

65 Siireyle ilgili olarak ayrica, bey’at akdinin sona ermesi kismina bakiniz.
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Ehli’l-hal ve’l-akd, imamet i¢in bir adaya bey’at ettiklerinde farz diger miiminlerden
diiser; tim miiminlerin bu bey’ati tanimalar1 gerekir. Amme islerinin imama tefvizi gerekir.
Halife diye adlandirilir. Halifeyi tiim immetin sahsen, ismiyle tanimasi sart degildir. Ancak
ehlii’l-hal ve’l-akdin tanimasi lazimdir. Onun ser’i emirlere uymasi ve umumi maslahatlari
gerceklestirmesi, buna karsilik da ona itaat edilmesi ve yardimina kosulmasi (nusrat) tiim
miiminler iizerine vacib olur.6¢

Imametle ilgili vazifelerin yerine getirilmesi ve bunlar1 yaparken Kuran ve siinnete
uygun hareket edilmesi (ser’i hiikkiimlere riayet edilmesi), bey’atle birlikte imam olan sahsin
sorumluluguna girer. Imam, esas olarak amme ile ilgili vazifeleri yerine getirmekle
yiikiimlii olur. Ciiveyni, farz-1 kifaye hiikmiindeki miikellefiyetlerin, imam ve onun tayin
ettigi kimseler hakkinda farz-1 ayna doniistiigii kanaatindedir.”

Itaatin iki smir1 vardir. Biri masiyette itaatin olmamasidir. Itaat ancak miibah ve
farzlarda olur. Harami isleme hususunda itaat edilmez.°® Diger smmr1 da itaatin sahsi
meselelerde degil, faydast ammeye doniik olan konularda olmasidir.®®

Imam iistlendigi islerin tamaminda {immetin vekili ve naibidir. Ummet onu
dogrultmada, nasihatta, vacib oldugunda ondan hak almada ve onu azletmede yetkilidir.”°
Halifenin tiim fiilleri murakabeye tabidir; dokunulmazligi yoktur.”! Ayricaligi bulunmayip,
ser’i hitkkiimler karsisinda immetten biridir.

Halifenin maasi1, maruf iizere beytiilmalden karsilanir.”2

III-BEY’AT AKDININ SONA ERMESI
A-OLUM

Oliimle, imamet ve imami tasarruf yetkisi sona erer. imamin verdigi ama heniiz
uygulanmamis kararlar mevkuf hale gelir. Yeni tayin edilen imam tarafindan yiiriirliige

66 Maverdi, s. 4, 21; Dehlevi, Huccetullah, 11, 478
67

68

Ciiveyni, Guydst, s. 268-9

"Miisliimana sevdigi ve sevmedigi her hususta amirine itaat etmesi gerekir. Meger ki kendisine giinah olan
bir sey emredile. Bu durumda ne dinleme vardir ne de itaat." Mislim, Imare, 38

69 ibn Abidin, VIL, 55

70 Bakillani, Temhid, s. 184

71 Senhird, s. 230

72 Dehlevi, Huccetullah, 11, 478.
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konabilir. Baz1 alimlere gore, veliahd tayini baglayici sayildig: icin, 6limden sonra da
gegerlidir. Ancak dogru olan Ferra’nin da dedigi {izere, veliahdin ancak imamin Sliimiinden
sonra yapilacak bey’atle imam olabilecegidir.

B-ISTIFA

Tarihte istifa ile birlikte feragat kelimesi de kullanilmistir. Kadim eserlerde bey’at
akdinin sona ermesi ile ilgili olarak en fazla azl ve in’izal lizerinde durulmus, istifa konusu
da kisaca ele alinmig; imamin istifa etmesinin cevazi tartisilmis ve genellikle kabul
edilmistir. Istifainin gecerli olabilmesi icin ehlii’l-hal ve’l-akd tarafindan kabulii de
gereklidir. Istifanin sartlar1 da tartisilmis, maslahata binaen, daha faziletli birine bey’at
edilmesi amaciyla veya ortaya ¢ikan bir azl sebebi dolayisiyla azledilmeden once istifa
edilmesi caiz goriilmiis; yerine gececek daha uygun bir adaymn bulunmamasi gibi,
miiminlerin zararna yol agacak bir istifanin caiz olmadig1 benimsenmistir.”®> Sorumluluktan
kagma veya sebepsiz olarak istifa konusunda ise iki farkli goriis bulunmaktadir.”# Imamet
makami bir emanet oldugu i¢in, imam vazifelerini yerine getiremeyip miiminlere zarar
verici bir duruma diigtiigiinde istifa, imam i¢in viicuba doniisiir. Zarar verme, icinde
bulunulan siibjektif sartlarin degerlendirilmesi neticesi karar verilecek bir durumdur.

C-AZL-IN’iZAL

Yukarida bahsedilen, yonetimde ve imamda aranan sartlarin eksikligi durumunda
in’izal veya azl giindeme gelir. in’izal (inhila’), akdin dogrudan sona ermesine (infisahina)
sebep olan hallerin varlifiyla imamet vazifesinin sona ermesi demektir ve yeni bir akid
yapilmadikca vazifeye devam edilememesi neticesini dogurur. Azl (hal’) ise, akdi sona
erdirmemekle beraber feshi mucib olan veya gorevden alinmayi caiz kilan eksiklikler
sebebiyle, imamin ehlii’l-hal ve’l-akd tarafindan gorevinden alinmasidir. Dolayisiyla
in’izalden farkli olarak, azl sebepleri bulunmasina ragmen, azl karar1 bulunmadikc¢a akid ve
vazife devam eder.

In’izalin en dnemli sebebi, irtidattir. Tevbe edilse bile vazifeye doniilmesi igin yeni bir
akid (bey’at) gerekir.”> Irtidatta acikga veya tevil yoluyla kiifre diisme arasinda fark yoktur.

Irtidad disindaki diger konular arasinda o6zellikle adalet sifatim kaybettiren biiyiik
giinahlarm islenmesi {izerinde durulmustur. Miitekaddimin ¢cogunlugu ve bu arada Imam

73 Ferra, Mutemed, s. 240, 242; Cuveyni, Giydsi, s. 128-31. Senhlri’nin istifanin sartlar1 konusunda farkl

yaklasimlar1 bulunmaktadir. (s. 243-4)

74 Ferra, Mutemed, s. 240; Ciiveyni meselenin ictihadi oldugunu ve miimkiin olabilecegini sdylemektedir.

Irsad, s. 358
75 Ferra, Mutemed, s. 243; Ciiveyni, Gudsi, s. 98-9; Dehlevi, Huccetullah, I, 476; Izaletii'l-Hafa, 1, 7
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Safii ile Maverdi fisk halini in’izal sebebi olarak gériir.”® Miiteahhir Hanefiler fisk halini
in’izal degil, azl sebebi olarak gériirler.”” Ciiveyni ve sonraki Safiiler de benzer goriislere
sahiptirler.”8 Ilk goriistekiler emanet sifatina, ikinciler ise imametten beklenen gayelere
oncelik tanimaktadirlar. Ancak itaati ve birligi emreden hadisler sebebiyle in’izal
goriisiinden farkli diisiinen, hatta azli ancak kargasa ve i¢ harp ¢ikmamasi sartina baglayan
bir anlayis da her zaman mevcut olmustur ve bu sonraki dénemde yayginlik kazanmustir.

Bedeni-akli sartlardan ciinun, daimi ise 6liim gibi kabul edilerek in’izal, zaman zaman
niikseden tiirden ise azl sebebi olarak ele almir. Iki gdziin birden kaybedilmesi, sagirlik ve
konusamama gibi duyularin tamamen ortadan kalktigi haller de in’izal sebebidir.”® in’izal
hiikmiinii kabul eden farkli goriisler bulunmakla birlikte, azalardaki eksiklikler ile
kurtulunmasindan {imit kesilen veya uzayan esaret azl sebebi olarak goriilmelidirler. Hacr
hali ise azl sebebi olarak goriilmez.80 Kahr (esaret) ve hacr disinda, yonetimin veya imamin
gerekli kuvveti ve destegi kaybetmesi durumuna dogrudan deginilmemistir. Ancak, mevcut
yonetici topluluk giiciinii kaybedip yerini bagka bir adaya bey’at etmek isteyen yeni bir
yonetimin aldig1 durumda, imam, kendisinden beklenen vazifeleri devam ettiremeyecek
hale gelir. Bu durum da azl sebebi olarak goriilebilir.

Azli yapacak olanlarin ehlii’l-hal ve’l-akd oldugu belirtilmekle birlikte,3! aynen akdin
yapilmasinda oldugu lizere, azilde de bununla ilgili kurumsal bir diizenleme ve azl usulii
iizerinde durulmamustir. Azl yapilmasi, azle tesebbiiste mefsedetin maslahattan bilyiik
olmamas1 ve neticede daha iyi bir yonetimin kurulmasi sartlarma baglanmugtir.32 In’izal

76 Maverdi, s. 24; Sabuni, s. 120; Taftazani, s. 72. Maverdi, imametin devamina mani olan hususlar1 iki genel

esas altinda toplar: Adalette cerh, bedeni eksiklikler. Bedendeki eksikligi de ii¢ kisimda inceler. Duyularda,
uzuvlarda ve tasarrufta eksiklik (kahr ve esaret halleri). Bk. Maverdi, s. 24-9. Hariciler tiim giinahlari kiifre
diisiiriicti, Mutezililer de biiyiik giinah1 imandan ¢ikarici olarak gordiiklerinden, bu meselede fisk-kufiir
ayrimina gitmezler ve inizal gériisiinii benimserler.

77 Sabuni, s. 57

78 Ciiveyni, Irsad, s. 358; Sirbini, IV, 130; Remli, VII, 409-10. In’izal ve azil sebeblerini birbirinden ayirmada
genel bir kaide (zabit) olarak, "sona ermesi umulmayan bir 6ziir meydana geldiginde bunun inhilayr mucib
oldugu, diisiinmeye (nazar) ihtiyag gdsteren durumlarda ise hal'in gerektigi" sdylenebilir. Inhilay1 gerektiren
durum agiktir; zeval ihtimali yoktur; se¢ime, miiessire bagli degildir. Bunun misali ciinGindur. Ciiveyni,
Giyasi, s. 123-6

79 Ciiveyni, Giydsi, s. 99, 118-9

80 Hacr, halifenin sembolik devlet baskani haline gelip tim giiciinii kaybettigi, yonetimi devlet erkanindan
birilerinin eline gegirdigi durumu ifade eder. Ozellikle Biiveyhilerden sonra Abbasi halifeleri, 31 mart
harekatiyla da Osmanli halifeleri bu duruma dismislerdir.

81 Ciiveyni, Guydsi, s. 126

82

Senhird, s. 263. Ig harbe ve kargasaya (fitne) sebeb olacak sekilde azl ve isyan etme, getirecegi olumsuz
neticeler sebebiyle caiz goriilmemektedir. Bk. Es'ari, s. 52; Ferra, Mutemed, s. 249; Gazzali, Ihya, 1, 107,
Dehlevi, Huccetullah, T, 476. Isyan konusundaki ii¢ farkli tavir hakkindaki degerlendirmeler igin bk.
Mustafa, Nevin Abdiilhalik, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet.
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veya halka yaygin zuliim sebebiyle azl durumunda ise hiikmen gorevi sona eren ama fiilen
yetkileri kullanmaya devam eden imama kars1, zor kullanilmasi kabul edilmistir.83

D-SURENIN BiTiMi

Kadim eserlerde, imametin daimi bir akid oldugu kabul edilmistir. Bir baska deyisle
yukaridaki ii¢ sebepten biri bulunmadik¢a imamet vazifesi devam eder. Ummetin akid
yapma yetkisi vardir ama bir sebep olmadike¢a azl yetkisi bulunmamaktadir. Fikihta bunun
misali nikah, bey’ ve oructa goriiliir.3* Ferra sebepsiz olarak veya tartismali durumlarda
feshin caiz olmayistyla ilgili su sebepleri ileri siirer: “Ciinkii raiyyenin (yOnetilenlerin) hepsi
miivelli (atayan) durumundadir. Bir kisinin veya bir kismimn feshi caiz olmaz. Imamet
ragbet edilen bir makamdir, fesheden kisiler tohmet altindadir. Ayrica miisliimanlar zarara
ugrar; azl nedeniyle ortaya cikacak fetret devri, haklarin ertelenmesine sebep olur.”85
Ancak muasir miiellifler arasinda, siire konulabilecegi goriisiinde olanlar da vardir.3¢ Bu
yaklagimin kadim hilafet anlayisiyla bagdasmadig: agiktir.87

IV-BEY’ATLE iLGIiLi CAGDAS YAKLASIMLAR ve SENHUR{

Islam diinyasmnin bir siiredir icinde bulundugu zihni ve siyasi kargasa nedeniyle, fikhi
konularda da, 6nceki kabullerden ¢ok farkli goriisler ortaya konmus ve hemen her konuda
bir kopma teskil eden fikirler ileri siiriilmiistiir. Islam’in siyasi esaslari, hilafet ve yonetim
hakkinda da, ¢cogu birbirinin tekrar1 olan ve fikhi hiikiimler bakimdan dakik sayillamayacak
¢ok sayida eser yazilmistir. Bazi aragtirmacilar tarafindan, gesitli siyasi ve ideolojik
tavirlarina bakilarak bu konular1 ele alanlarin modernist, fundamentalist, gelenekci ve
batici-sekiiler seklinde smiflandirilmasi, sekiiler-Islame1 ayrimi daha belirgin ve net bir
farklilig1 ifade etmekle birlikte, konumuz agisindan yeterince agiklayict degildir; ¢iinkii ileri
stiriilen fikirler, 6zellikle siyasi ¢oziimler ve kurumlagma noktasinda ¢ok¢a benzesmekte ve
icice girmektedir. Ayrica ayni insanlar degisik donemlerde farkli tavirlar alabilmektedirler.
Farkliliklar ancak umumi bakis agilarinin, metodlarin ve takinilan siyasi tavirlarin birlikte
incelenmesiyle ortaya ¢ikabilir.

83 Ciiveyni, frsad, s. 311-2; Gyasi, s. 100-116, 120-1
84 Bakillani, Temhid, s. 179
85 Ferra, Mu'temed, s. 239-40

86 Senhiri, 5. 243

87 Ciinkii, kadim anlayisa gore, halife yonetimde yetki ve sorumluluklari en fazla olan kisi olup, tiim siyasi

organizasyon lzerinde maruf vechile tasarruf salahiyetine sahip bulunur. Devletin siirekliligi onun
kisiligiyle biitiinlesir. Ote yandan halife ehliyeti sebebiyle bu goreve getirilmistir ve keyfi olarak
uzaklastirilamaz.



102 / Tuncay BASOGLU

H. Inayet’in de isaret ettigi gibi®® siinni siyasi teorinin anahtar kavramlari sura, icma ve
bey’attir. Sii teori de imamet, velayet, ismet kavramlar etrafinda donmektedir. Cagdas
yorumlar ve nazariyeler de bu kavramlar etrafinda gelismektedir. Sii nazariyelerin kendi
icindeki gelisimini bir tarafa birakirsak,3? hilafetle ilgili ii¢ farkli tavir oldugu sdylenebilir.
Biri, ki genellikle fikihta ihtisas sahipi olanlar (Senhiiri, Resid Riza ve A. Udeh gibi) bu
grubtandir, kadim hilafet anlayisim1 bazi uyarlamalarla devam ettirmek isteyenlerin tavridir.
Bu caligmalar genellikle klasik eserlerden Maverdi ve ibn Haldun’u esas almakta ve
hilafetin kurulmas1 yolundaki engelleri gorerek, Oncelikle somiirge yonetimlerinden
kurtularak Islami esaslara dayali bagimsiz bolgesel devletlerin kurulmasi; sekli de olsa bir
hilafet kurumunun ihdasi ve birligin tedricen ve barig¢1 yollarla kurulmasi tizerinde
durmaktadirlar. ikinci grub, hilafetin tarihi bir model olup tek Islami model olmadigimni
soyleyerek, Islam devleti kavranm cergevesinde fikirlerini ileri siirerler ve ser’i hiikiimleri
uygulayan bir yonetimin varligini zaruri goriirler. Allal el-Fasi, Abdurrahman el-Bezzaz,
Muhammed Esed gibi yazarlar da bu gruptandir. Son grub ise, Ali Abdiirrazik gibi, siyaset
ve yonetim sekilleriyle Islamin higbir ilgisi olmadigini iddia ederek bu konular: tamamen
dini hiikiimlerden miistakil olarak ele almak ister.?"

Bey’at konusu daha cok ilk iki grubun eserlerinde ele alinmaktadir. Konu gerek bey’at
veya segim bashgi altinda miistakil caligmalarda,! gerekse hilafeti veya daha genel bir
ifadeyle Islam siyasi nizanmi ele alip tartisan eserler icinde islenmistir. Bir kisim eserlerde
de herhangi bir 6nem atfedilmeden ge¢ilmekte ve ancak genel nazariye icinde ilgili
konularin nasil bir konuma yerlestirildigi anlagiimaktadir.

Inceleyebildigimiz kadartyla, yazili bir anayasaya sahip olan ve Islami resmi din olarak
kabul eden devletlerin anayasalarinda, bunlar ister krallik isterse cumhuriyet olsun, kelime
olarak bey’at gegmemekte, se¢cim ve sura gibi kavramlar, bunlara yiiklenen c¢agdas
anlamlarla birlikte, hepsinde yeralmaktadir. Ayrica fiilen de, krala veya devlet baskanina
baghligin bildirildigi bir merasim halinde Suudi Arabistan, Fas ve Misir’da
uygulanmaktadir.

88 inayet, s. 22

89 Sii imamet gOriisiiniin mezhep kaideleri iginde kalmarak ¢agimiza uyarlanmasi ve velayet-i fakih
konusunda bk. Humeyni, Islam'da Fikhinda Devlet; ayrica bk. Iran anayasast md. 5-12, devlet baskanlig:
miiessesesi ile ilgili olarak 9. fasl, md. 115 ve sonrasi; elestirel bir goriis i¢in bk. Muhammed Mehdi
Semseddin, Nizamu'l Hiikm ve'l Idare fi'l-Islam. Modern Sii siyasi diisiincesi hakkinda bir kisa
degerlendirme icin bk. Hamit Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diigiince.

90

Farkli bir tasnif i¢in bk. Fehmi Ced’an, Cagdas Arap Diinyasinda Islami Yonetim Tartismalar:. Bu
¢aligmada 23 tane Arap asilli yazarin siyasi fikirleri genel olarak incelenmistir.

91 Biz bunlardan ikisini gorebildik: Dr. Mahmud Halidi, el—Bey'aﬁ’l—Filfri's-Siyasiyyi'l—islami, Amman, 1985;
Ahmed Siddik Abdurrahman, el-Bey'a fi'n-Nizami's-Siyasiyyi'l-Islami ve Tatbikawha fi'l-Hayati's-
Siyasiyyeti'l-Muasira, yiiksek lisans tezi, Sudan Ummii Derman Universitesi, 1987
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Kurumsal diizenleme noktasinda her iki grup da yaptig1 yorumlarda Batili anayasal
kavram ve uygulamalardan etkilenmistir. Konuya iligkin yaklagimlarinda pek ¢ok hususta
demokratik devlet kavramina oldukea yaklasirlar, ancak bir yandan da hilafetin veya Islam
devletinin kendine 6zgii bir diizen oldugunun altim cizerler. Ummetin hilafet veya devlet
otoritesinin kayna@1 oldugu, islami idarenin dzgiirliikcii, istisareye dayali bir yonetim bigimi
olup anayasasinin Kuran ve siinnete dayandig1 ifade edilirken, bey’at de timmetin halifeyi
segimi olarak goriiliir.?2 Sura ve ehlii’l-hal ve’l-akd, serbest segimler yoluyla kurulan ve
yasama yetkisine sahip parlamento ve mebuslar ile; bey’at de, toplumsal sézlesme ve
secimle Ozdeslestirilmeye calisilir. Se¢im onceden de fikihta mevcut olmakla birlikte,
giiniimiizdeki 1stilahi anlanu yenidir. Icma kavranuni siyasi anlamda kullanilabilecegi ve
kurumsal bir diizenleme neticesi icmaya ulasilabilecegi diisiincesi de, immetin yasama
yetkisini temsilcileri vasitasiyla kullanabilecegi yorumuyla birlikte parlamento usuliine
ulasilmasini saglamaktadir.93 Devlet baskani-halifenin segimi ve suranin kurumsal yapis ile
ilgili fikirler genellikle meclis (Kara Avrupasi-Fransa) sisteminden etkilenmistir. Bunun
yanisira M. Esed gibi baskanlik (A.B.D) sistemini 6nerenler de vardir.

Se¢imin tabana yayilmasi savunularak, ilk halifeye yapilan bey’at bunu destekleyecek
sekilde; istihlaf da, veraset usulii reddedilerek, bir dnse¢im veya aday gosterme olarak
yorumlanir. Bey’atin siyasi katilimi saglayan bir se¢im olarak tavsifi yanisira, taraflarda
aranan sartlar ve azil konusuna da 6nemli vurgular vardir. Kureyslilik sartt konusunda,
Senhiiri ve Resid Riza harig, genellikle Tbn Haldun’un yorumu benimsenir. Bir kisim
miiellifler kadinlarin da bey’at edilen konumunda olabilecegini benimserler. Ayrica bey’at
eden tarafin bir tiir meclis olmasi ve bu meclis iiyelerinin halkin temsilcisi veya vekili olup
onlar tarafindan segilmesi de getirilen yeniliklerdendir. Bu temsilcilerde aranacak sartlar ise
eski donemdeki ehlii’l-hal ve’l-akdde aranan sartlarla her zaman uyugmayabilir. Mesela
gayrt miislimlerin konumu ¢ok net olarak ifade edilmemektedir. R. Riza ise dnerdigi egitim
programiyla belli ilmi-siyasi konularda yetistirilen seckin kisilerin secen ve segilen
konumunda olmasi gerektigini savunmakla, kadim ve ¢agdas anlayislar1 uzlastirir. Isyan
hakki ve azil sartlar1 konusu da, 6zellikle siyasi bir harekete mensub olanlar tarafindan
olmak tizere, vurgulanir.

Egemenlik, secim, temsil, yasama, kuvvetler ayrilifi, demokrasi gibi nazari kavramlar
ve ilgili kurumsal diizenlemelerin tarihi gelisme ve sosyal yapiyla olan iligkisi ve siyasi
acidan getirdigi neticelerinin ¢ok iyi incelenip kavrandigi sdylenemez. Bu konuya belki de
ilk dikkat ¢ceken yazar Said Halim Pasa’dir. O, Bati ile Islam diinyasi arasinda higbir tadil
ve degistirme ile ortadan kaldirilamayacak koklii farkliliklar bulundugu iizerinde durarak,

92 Misal icin bk. Ced'an, s. 22, 41-4; 67-70
93 jcmaile ilgili yorumlar hakkinda bk. Ahmed Hasan, s. 21-32, 226-256.



104 / Tuncay BASOGLU

Batili anlamda anayasa, demokrasi, milli irade, milli temsil gibi kavramlarin Osmanl
Devleti’ne ve miisliimanlara uygun olmadigini sdyler. Ote yandan devlet baskanmin gerekli
salahiyete sahip olmasi ve boyle bir adayin tesbiti liizumundan yola ¢ikarak se¢imi gerekli
goriir. Halife tiim yiiriitme yetkisini elinde toplayacaktir. Ancak, hem geriata, hem de
millete kargt mesuldiir ve gerektiginde milletin sikayeti lizerine Seriat tarafindan azline
karar verilebilecektir.94

Konuyu ele alanlar i¢inde 6zellikle Senhlri’nin goriisleri dnemlidir. Cilinkii hukukcu
olan miiellif, bir yandan yukaridaki fikirlerin bir drnegini sergilemis, bir yandan kendine
has fikirler 6ne siirmiis, ayrica mevcut ¢aligmalar iginde akademik agidan en diizenli olan
eseri yazmustir. Senhiri, yasama ve yiirlitme kuvvetlerini birbirinden ayirarak halifenin
yalniz yiiriitme ve yargi yetkisine sahip oldugunu ileri siirer.”> Ummetin icmaiyla modern
milli egemenlik ilkesini, miictehid alimlerin ehlii’l-hal ve’l-akd olarak goriilmesiyle temsil
sistemini mukayese ederek birbirine benzetir. Ayrica Islam’da bey’at akdiyle, Rousseau’dan
¢ok dnce ve nazari olarak degil, fiilen toplumsal sézlesmenin bulundugu goriisiindedir.
Alimler, immetin temsilcileridirler. Alim olmak bir simifa mahsus bir imtiyaz da
olmadigindan hakiki bir temsil imkani verir. Neticede, miisliimanlarin hiikkiimeti bir ulema
hiikiimetidir. Egemenlik, timmete aittir ve halife yetkisini ondan alir. Senhtiri, icmay1 siyasi
bir kavram olarak alma egilimindedir. Icma ilkesini esas alan ve iimmetin temsilcilerinden
olusan bir yasama meclisi kurulmasin1 &nerir.?¢

Sekli ne olursa olsun ii¢ 06zelligi kendinde toplayan bir hiikiimeti hilafet olarak
adlandirir: 1-Dini-diinyevi vazifelerin her ikisini de iistlenme, 2-Ser’i hiikiimleri tatbik, 3-
Islam aleminin birligi iizerine kurulmus olma.®” Bundan sonra akdin sihhati ve yonetimin
adaletli olup olmayisina gore hilafeti iic kisma aymir. Ilki sartlar1 haiz bir adayimn,
miisliimanlarin rizasiyla, bey’atle yonetime geldigi ve adaletli bir yonetim kurdugu kamil
(sahih) hilafettir. Diger ikisi ise nakistir. Ancak biri istila yoluyla zorla miisliimanlar
iizerinde hakimiyet kuran bir yonetimdir (fasid hiikiimet); oteki ise, zaruret yonetimidir
(1ztirari hilafet). Iztirari hilafette, miisliimanlarin rizasiyla goreve getirilen ve adaletli bir
yonetim kurma gayretinde bulunan bir halife basta bulunur; ancak halife ve onun idaresi
aranan sartlarin bir kismini tasimamaktadir.

94 S Halim Pasa, s. 3, 223. Osmanh Devleti’nin son dénemindeki yorumlar i¢in bk. Ismail Kara, Islamcilarin

Siyasi Goriisleri. Ayrica bk. Seyyid Bey, Hilafetin Mahiyet-i Ser’iyesi adl risale (Kara, Tiirkiye de
Islamcilik Diisiincesi iginde) ve Medhal 1, 106; Ismail Siikrii, Hilafet-i Islamiye ve Biiyiik Millet Meclisi
adl risalesi.

95 Senhi, 5. 61-2, 64
96 Senhird, s. 73-82, 248
97 Senhiri, s. 84
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Cumhuriyete benzettigi®® sahih hilafet ii¢ 6zellige sahiptir: 1-Ozgiirce yapilan bir
bey’at akdiyle meydana gelmistir. (Akitlesme 6zelligi), 2-Aday aranan sartlara tam olarak
sahiptir. 3-Kurulan nizamin ii¢ unsuru vardir: a-Dini ve siyasi meselelerin hepsine samildir.
b-Hiikiimet bu alanlarla ilgili yiiriitme gorevini, ser’i ahkama uygun olarak yerine getirir ve
siinnet iizere yiiriir. c-Hilafetin velayeti tiim Daru’l-islam’a samildir.”® Bu sartlardan biri
bulunmadiginda nakis hilafet giindeme gelir.

Imamin tayininde iic merhale bulunacaktir: Aday gdsterme, cumhur tarafindan birinin
secilmesi ve goreve baslamak icin bey’at edilmesi. ilk merhalede bir kisinin aday
gostermesi yeterlidir; ancak ikinci merhalede ¢ogunluga itibar edilir. Maverdi’de oldugu
gibi, imamin belirlenmesinin se¢im veya istihlaf yollarindan biriyle olacagini benimseyen
Senhiiri, se¢cimin nasil icra edilecegi konusunun hilafetin ¢ok erken bir vakitte saltanata
doniismesi nedeniyle tartigilamadigini ve giintimiizde ele alimmakta oldugunu sodyleyerek
konuyla ilgili bes meseleye deginir: Se¢men sayisinin tahdidi, se¢im mekani, karar igin
gerekli gogunluk, eslah olan adayr se¢me sarti, akdin mahiyeti.l%0 Segim iki derecelidir.
Ilkénce halk, aranan sartlara sahip adaylar arasindan ehlii’l-hal ve’l-akdi seger. Sonra
bunlar hilafet icin gerekli sartlara sahip adaylar arasindan halifeyi secerler. Secim usulii
hakkinda kesin bir kaide yoktur, bu zamana gore belirlenecektir. Senhiri, ilim sarti
noktasinda Resid Riza gibi diisiiniir. Ictihad, secaat (askeri agidan yeterlilik), siyaset
hususunda basiretli olma ve Kureysliligi ihtilafl1 sartlar arasinda goriir.!01 Son merhalede
hilafet akdinin ylirtirlige girmesi icin bey’at edilir. Kolaylik olmasi i¢in diger segmenleri
temsilen baskentteki segmenler bey’at ederler.102

Bey’atin, hakimiyet kazandiric1 (miinsi) bir akit mi yoksa yalnizca halifenin hilafetini
ikrar anlaminda (kasif) bir tasarruf mu oldugu konusunda iki goriis bulundugunu zikreder
ve ilk goriisii tercih eder. Dolayisiyla halife yetkisini iimmetten alir ve bunun mesru yolu da
rizaya dayali olarak hiir bir sekilde yapilan se¢imdir.

Istihlafi da kabul etmekle birlikte, veliahd tayini seklinde yorumlanamayacagi
kanaatindedir. Hilafetin fikhen irsi saltanata donistiiriilmesi imkaninin bulunmadiginm
gostermek igin aradaki farklar1 gosterir. Istihlafi bir aday gdsterme olarak gériir; baglayic
(lazim) bir akid olmadigini, {immetin bu hususta hiir oldugunu savunur. Dolayistyla her iki
yolla (se¢im ve istihlaf) da hilafet bey’atle inikad eder.103

98 Senhird, 5. 218
99 Senhard, 5. 256
100 Senhid, s. 135
101 Senhan, s. 125-6
102 Senhid, s. 141-2
103 Senhard, s. 143-163
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Sahih hilafette tek bir devlet bulunmalidir. Birden fazla devlet bulundugunda bu nakis
bir hilafete yolagar. Hz. Ali’nin davranisindan yola ¢ikarak, bir imam ve onun
hakimiyetinde miisliimanlarin bir tek devlet halinde bulunmasi gerektigi, ancak idari
diizenlemelerin esnek tutulabilecegi neticesine ulasir.!94 Islami yonetim tarzim, yasama ve
yiiriitme organlarmin kat1 ayrimi bakimindan, ABD ve I. Diinya Harbi 6ncesi Almanya
anayasalar1 uygulamalarina benzetir. Bugilinkii demokratik sistemlerde oldugu gibi,
halifenin dokunulmazligi bulunmamaktadir. Yonetim, S$tra (ve slirada ulasilan icma-1
immet) ile murakabe ilkeleri tarafindan simrlidir.!05 Yazar, bagimsizligin 6nemini de
vurgular. Yabanct iilkelerin niifuzuna agik¢a veya gizlice boyun egen halifenin velayetinin
sona erecegi ve boyle bir yonetimin sahih hilafet olmaktan ¢ikacagi goriisiindedir.!06

Fasid hilafette, bey’at akdi, immetin ileri gelenleri tarafindan miistevlinin velayetini
kabul edip resmilestirmek anlamina gelir. Sahih hilafetteki bey’atle olan farklar1 sunlardir:
1-Sahih hilafette, bey’atte ikrah, hile, riigvet vb. bulunmaz. 2-Sahih hilafet i¢in yapilan
bey’atte her iki taraf da aranan sartlara haizdir. Nakis hilafet igin yapilan bey’atte ise halife
aranan sartlar tasiyabilecegi gibi tasimiyor da olabilir.

Iztirari hilafette, ikrah yoktur. Ancak burada da gerek akdin taraflarinda gerekse
kurulan yonetimde eksiklikler vardir. Senhliri, Harun Resid’in hilafetiyle Osmanli hilafetini
bu tiirden saymaktadir.

Su var ki nakis olarak baglayan bir hilafetin, immetin rizasi ve aranan sartlarin elde
edilmesi ile sahih hilafete doniismesi miimkiindiir. Ayrica bey’at, hep vakia olup bittikten,
yonetim kurulduktan sonra degil, Seffah ve Abdiilmelik’te oldugu gibi, dnce de yapilabilir.
Bey’at alindiktan sonra halife kendi hakimiyetini kurar.107

Sahih hilafette aranan ti¢ unsur bulunmasa ve hilafet yalniz seklen kalsa bile muhafaza
edilmesine ve gerekli sartlarin olusmasina ¢alisilmasi gerektigini vurgulayan Senhiiri, nakis
hilafeti kurmanin da iimmete vacib oldugu kanaatindedir ve bunu ehaff-1 zarareyn kaidesine
dayandmr.108 Daru’l-Islam’da, hilafet iddia etsin etmesin, birden fazla devlet varsa bunlar
arasinda ancak Islam alemini birlestirmek sartiyla harbi caiz gériir ve bu harp icin de baz1
sartlar ileri siirer. Harp ancak barig yollarinin bitmesinden sonra yapilmalidir. Baris yolu tek
devlet kurulmasina elvermese de, eger bir ittifak ve birlik kurulmasini sagliyorsa, harp caiz

104 Senhir, s. 173-81
105 Senhid, s. 217-30
106 Senhind, s. 250-1
107 Naks hilafetin iki kismi (fasit ve 1ztirari) hakkinda bilgi icin bk. Senhird, s. 261-299
108 Senhard, s. 276-9
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olmayacaktir. Kendi aralarindaki meselelerde bu devletler tahkim kaidesini
uygulayacaklardir.109

Senhiiri, boyle bir barig¢1 yolun tedrici olarak birlige doniigmesini hedeflemekte ve
baslangi¢ olarak Bati Avrupa Birligi’ne benzer sekilde devletlerarasi anlagsmalar yapilip
miiesseselerin  kurulmasimi  diislinmektedir. Cagdas goriislerin  degerlendirilmesi ve
yapilmast gerekenlerle ilgili uzunca bir bolim ele alir ve su ii¢ neticeye varir: 1-
Giintimiizde sahih hilafeti kurmak miimkiin gériinmedigi i¢in nakis hilafet kurulmalidir.
Bunun i¢in de her miisliiman iilkenin {iye gonderecegi bir heyet kurulmasini, bu heyetin
kendi iginden bir halife segmesini Onerir. Yine bu heyetin yanisira her devletin ve azinlhk
halindeki miisliman cemaatlerin gonderecegi vekillerden olusan bir Yiiksek Meclis
kurulacak, meclis kendi iginden bes konsey olusturacaktir. 2-Bu nakis hilafet muvakkat ve
hedef sahih hilafeti kurma olmalidir. 3-Gelecekteki rasid hilafet ulusguluk dikkate alinarak,
esnek bir yapiya sahip kilinmalidir. Siyasi ve dini yetkilerin her ikisi de halifeye tabi
olmakla beraber farkli iki heyet tarafindan yiiriitiilmelidir. Biitiin bunlar1 saglamak i¢in de
yeni bir ilmi ve hukuki reforma ihtiyag vardir.!10

Neticede, ayrintilarda elestirilecek noktalar bulunmakla birlikte, yaklasim olarak
fakihlerin hilafetle ilgili yukarida bahsedilen tavirlarina benzer bir tavir sergileyen Senhiri,
olmasi gereken ile vakia arasindaki farki tesbitten yola ¢ikarak mevcut sartlarin gergekei bir
degerlendirmesini yapmakta ve 1slah yoluyla tedricen ideale ulasma c¢abasi1 gostermektedir.

NETICE

Genel olarak ele almirsa yonetim, muamelatla ilgili bir konudur ve fikihta diger
muamelelerde oldugu gibi yonetimin kurulugu da, bir akid olarak ele alinmistir. Yani,
hilafete mesru olarak gelis icin kabul edilen sekil, sartlar1 dahilinde yapilan bey’at akdidir.
Bey’atin birgok farkli alanda yapilan ahidlesmeler i¢in kullanildigini, yonetimle ilgili olarak
da biri tanima ve itaat sozii verme, digeri halifenin se¢imi olmak iizere iki anlam ifade
ettigini yukarida gérmiistiik. Bu iki anlamdan ilki, ikincisinin bir uzantisi, neticesi olarak
ortaya ¢ikar. Ciinkii itaat sozii, se¢imle belirlenen halifeyi tanmima ve baglilik bildirme
amaciyla yapilir. Bey’at, se¢im anlaminda, hilafet vazifesini {istlenecek kisinin belirlenmesi
ve hilafetin yiiriirlige girmesi asamalarini kapsayan bir kavram olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu makalede hilafetle ilgili en fazla tartisilan konular olan hilafete gelis yolu,
kimin halife olabilecegi (halifede aranan sartlar) ve azil konular1 bir akid ¢ergevesinde ele

109 Senhin, s. 289-91

10 Senhind, s. 305 ve sonrast. Ayrica gegici bir ¢oziim olarak, bir Islam Birlesmis Milletler Orgiitii kurulmast

ve bagimsiz devletlerin varliklar1 yanisira bu orgiitiin hilafeti iistlenmesi hakkindaki goriisii igin bk. s. 190-
1, dipnot.
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almmig, bu akdin sahih olarak yapilabilmesi icin gerekli genel-gecer sartlar, akdin
dogurdugu hiikiimler, verdigi yetkiler ve yiikledigi sorumluluklar, akdin, dolayisiyla hilafet
gdrevinin sona ermesi bu ¢erceve i¢inde ortaya konulmustur.

Bey’at, modern hukukta hukuki islemlerin s6zlesme-karar seklinde yapilan ayrimi
icerisinde karar kavramma daha ¢ok benzemektedir. Ozellikle nitelikleri belirli bir kurul
(ehlii’l-hal ve’l-akd) tarafindan yapilan se¢imde ¢ogunlugun goriisiiniin digerlerini de
baglayict kabul edilmesi, karar kavramiyla benzerligi ortaya koymaktadir. Ancak fakihler,
taraflar ve halife se¢imiyle ilgili ele aldiklari sartlar igerisinde bey’atin diger akidlerden
farkliliklarini ortaya koymus olmakla birlikte, bey’ati de bir akid olarak nitelemislerdir.

Tarihi uygulama icinde bey’atin, 6nem tasimayan sekli bir uygulama olarak kaldig:
diistiniilebilir. Bununla birlikte, mesruiyet ve yiirlirlik icin bey’atin gerekli oldugu
anlayisinin devam ettigi de unutulmamalidir. Naslarin mantuk ve mefhumundan anlagilan
yonetimle ilgili esaslarin ¢izdigi ¢erceve iginde Ozii, amaci bir, sekilleri sartlara gore
farkliliklar tasiyan yonetim tarzlari ortaya c¢ikabilir. Bu degisik yoOnetim cergeveleri
icerisinde bey’atin uygulanmasi da, tarihi gelisimi ig¢inde oldugu gibi, farkliliklar
arzedecektir. Bey’atle ilgili model uygulamalar II. Akabe Bey’ati ile dort halifenin
secimleridir. Bu modellere uygunluk o6zellikle esaslarda saglanmalidir ve ge¢miste
fakihlerin iizerinde durduklar1 konularin ¢ogu da bu kisimlardir. Esaslar arasinda 6zellikle,
tayin edilen hedefler dogrultusunda iggorebilecek ehliyete sahip ve ser’i hiikiimleri tatbik
eden adil bir yonetimin tesisi ve akdin yapilisindan sona ermesine kadar, miiminlerin
degisik gruplar1 arasinda birligin saglanmasi, bunun icin de miisavere anlayisinin
yerlestirilmesi 6nemlidir.
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ILAM Arastirma Dergisi c. I, sy. 2 (Temmuz-Aralik 1996)

HADISLERIN ANLASILMASINDA RiVAYET-DiRAYET BUTUNLUGU

Zekeriya GULER®

I. GIRIS

Temel Islam bilimlerinde, 6zellikle hadis ilminde nakil, rivayet ve hafiza ile birlikte
akil, dirdyet ve muhakemenin 6nemi tartisilmaz. Hadis metinlerinin, Ras@lullah’in (s.a.v)
muradina mutibakat arzedecek sekilde anlagilmasi ve yorumlanmasi, sahabe devrinden
giiniimiize bir ¢ok alim i¢in siirekli bir zihnl megguliyet olmustur.

Hicri ikinci ve iigiincli asirlarda miictehid imamlarin gosterdikleri iistiin gayret, er-
Rémehiirmiizi’nin (v. 360/970) telif ettigi “el-Muhaddisu’l-fasil beyne’r-ravi vel-vai’ adl
eser, el-Gazzalt’nin (v. 505/1111) hadisleri anlamanin esaslar1 hakkinda kaleme aldig1
“Kaninu’t-te vil” isimli risale, ez-Zerkesi’'nin (v. 794/1392), bazi sahabiler tarafindan
rivayet edilen hadislerin yanhs/eksik anlasilmasi ve yorumlanmasi karsisinda, Hz. Aise’nin
miidahale ederek diizelttigi konulari ihtiva eden “el-Icdbe li irddi me’stedrakethu Aige
ale’s-sahdbe” adryla yaptig1 ¢aligma, es-Suytti’nin (v. 911/1505) “Aynu’l-isabe fi’s-tidraki
Aise ale’s-sahabe” adiyla yaptigi derleme, muasirlardan Muhammed el-Gazzali’nin (v.
1416/1996)  “es-Siinnetii 'n-nebeviyye beyne ehli’l-fikh ve’l-hadis”' ve Yasuf el-
Karadavi’nin “Keyfe netedmelu maa’s-siinneti n-nebeviyye” adli kitaplar1 s6z konusu zihni
mesguliyetin birkag tezahiiriinden ibarettir. Bunlardan er-Radmehiirmiizi’nin el-Muhaddisu’l-
fasil’1 ayr bir 6neme sahiptir. Ciinkii, usiil-i hadisin ilk sistematik iirlinlerinden sayilan bu
eser, isminden de anlasilacag {izere, rivayet-dirdyet iliskisini konu edinmis ve nakil-akil
ikilisinin “olmazsa olmaz”’ligin1 vurgulamistir. O, rivayet ile dirdyeti sahsinda toplayan

Yrd.Dog.Dr., Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

1 Eser, miellifin Cezayir’de bulundugu sirada ¢agdas selefi harekete yazdigi bir reddiye niteligindedir.
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alimlerin faziletini miistakil bir baglk altinda isledigi? gibi, rivayetle birlikte dirayet ilminin
ehl-i hadise has bir is oldugunu ayr1 bir boliimde ele almistir3. Esasen, er-Ramehiirmiizi’nin
su tesbiti, Hadislerin anlasiimasinda rivayet-dirdyet biitiinliigii invanini tagtyan bu makale
i¢in ilham kaynag1 olmustur:

Hadis ile fikih (tefakkuh, ince anlayis, hiikiim ¢ikarma teknigi ve istinbat
melekesi) birlikte olduklari zaman tekemmiil eder, birbirlerinden ayrildiklar1 zaman

ise noksan kalirlar 4.

Konunun sinirlandirilmasina yardimci olan ve makalenin kavramsal cercevesinin
olusturulmasinda rol oynayan bu sdziin ag¢ilimina ge¢cmeden dnce, aragtirmamizin anahtar
terimleri olan rivdyet ve dirdyetin hadis tarihinde yiiklendikleri manay1 kisaca arzetmek
uygun olacaktir.

II. RIVAYET ve DIRAYET

Hicri sekizinci asirdan itibaren hadis ilminin, rivayetii’l-hadis ilmi (1lmu rivayetil-
hadis//ilmu’l-hadis rivayeten) ve dirdyetii’l-hadis ilmi (1lmu dirayeti’l-hadis/1lmu’l-hadis
dirdyeten) tarzinda bir tasnife tabi tutuldugu goriilmektedir. Aslinda tarih itibariyle rivdyet
ve dirayet kavramlarinin kullanimi, hicretin ilk asirlarma uzanacak kadar eskidir. Nitekim
bu konuda Peygamber’e (s.a) nisbet edilen bir hadis de bulunmaktadir:

“Dirayet ehli (durat) olun, rivayet ehli (ruvat) olmayin. Fikhini bildiginiz bir
»5

hadis, rivayet ettiginiz bin hadisten daha hayirlidir

Hadisin teknik anlamda sahih olup olmadig1 tartismasi bir yana, ilk asirlarin giindemini

mesgul eden bir problemi giinlimiize tagimasi ve bize mesaj vermesi bakimindan bir deger
ifade etmektedir.

Hadis ilmini “rivayetii’l-hadis” ve “dirdyetii’l-hadis” tarzinda ayr1 ayn ele alip,
mantikgilarin metodunu kullanarak ilk tarif eden kimsenin bir ilimler tarihgisi olan Ibnii”l-
Ekfani (v. 749/1348) oldugu tesbit edilebilmistir®. “Meslekten bir hadis¢i” olmayan Ibnii’l-
Ekfani’nin sistematize ettigi bu tarife gore; rivayetii’l-hadis ilminde “Peygamber’in (s.a.)
s0z, fiil, ve takrirlerinin nakil, zabt ve tesbiti” ele alinirken, dirdyetii’l-hadis ilminde
“rivayetin nevi ve hiikiimleri, ravilerin sartlari, merviyyatin smiflar1 ve onlarin manalarinin

Ramehiirmiizi, s. 238-266.

Ramehiirmiizi, s. 312-329.

Ramehiirmiizi, s.161.

Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve l-miitefakkih, 11, 80.
Gumari, s.10; Cakan, DIA4, IX, 366.

AN L AW
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¢ikarilmasi (istihrag)” s6z konusu edilmektedir’. es-Suydti (v. 911/1505), Ibnu’l-Ekfani’nin
bu tasnif ve tarifini eserine almis8, onu takip eden hemen biitiin hadiscilerde de kismen veya
tamamen ayni bakis agis1 hakim olmustur. Yine bu bakis agisinin zemin hazirladig1 yaygin
kanaate gore sahife, ciiz, fevaid, emali gibi ilk devir hadis mecmualari, miisned, mu’cem,
musannef, sahih, cami, siinen gibi hadis kitabiyati, rivayet ilminin (fur@-i hadis) kaynaklar1
olarak tesekkiil ederken, ilelu’l-hadis, ihtilaful-hadis, esbabu vuridi’l-hadis, garibu’l-
hadis, ndsihu’l-hadis, nakdu ’r-rical (cerh-ta’dil), esmdu’r-rical ve tabakdt ¢aligmalart da
dirdyet ilminin (us@l-i hadis) mahsiilleri olarak viicut bulmustur. Hemen belirtmek gerekir
ki, onlardan; ihtilafu’l-hadis, esbabu vuridi’l-hadis, garibu’l-hadis ve ndsihu’l-hadis
disiplinleri, dirayetii’l-hadisi dogrudan ilgilendirmis ve hadis metinlerinin anlagilmasi,
yorumlanmasi ve hayata gegirilmesinde dnemli rol oynamistir.

A2

Gorildigi tizere “1lmu’l-ahbar” ve “1lmu’l-asar” adiyla bilinen rivayetii’l-hadis ilmi ve
“uliimu’l-hadis”, “mustalahu’l-hadis”, ve “ilmu usili’l-hadis” ismiyle maruf olan dirdyetii’l-
hadis ilmine iliskin ortaya ¢ikan s6z konusu kategorik ve terminolojik gelisme, sonraki
donem (miiteahhirin) alimlerinin {riiniidiir. Ancak sonraki dénem alimlerinden yine bir
ilimler tarihgisi olan Taskopriizade (v. 968/1561) tarafindan yapilan su tarifin daha isabetli

oldugu anlasilmaktadir:

“Rivayetii’l-hadis ilmi, zabt ve adalet yoniinden ravilerin hallerini, ittisal ve
inkitd bakimindan da senedin durumunu tetkik ederek, hadislerin Rasiilullah’a (s.a.)

ulagmasini konu edinen bir ilimdir?. Dirayetii’l-hadis ilmi ise, Arap dili kaidelerine ve
ser’l kriterlere dayanarak, Peygamber’in (s.a.) ahvéline mutdbik olarak, hadis
»10

metinlerinden anlagilan mana, murad ve maksattan bahseden ilimdir
Taskopriizade, dirdyetii’l-hadis ilmine esas teskil eden kaynaklarin Kur’an ve Siinnet,
fikth ilmi ve Peygamber’in (s.a.) hayatiyla alakali rivayetler bilgisi!! oldugunu da
belirtmektedir.  TaskOpriizdde’nin  rivayet-dirayet  yaklasimi, makale bashiginda
kullandigimiz dirdyet ile neyi kasdettigimizi yansitmasi ve dirdyetii’l-hadis terimine
berraklik kazandirmasi bakimindan énem arzetmektedir. Taskopriizade tarafindan yapilan
bu tarif, orijinal ve isabetli bulunmus olacak ki, iinlii bibliyograf ve ilimler tarih¢isi Kétib
Celebi’nin (v. 1067/1656) tercihine mazhar olmus, muasir Ezher alimlerinden Ebu’l-Fadl
Abdullah el-Gumari’nin “Tevcihu’l-indye li ta’rifi ilmi’l-hadis rivayeten ve dirdyeten” adli
miistakil bir eser yazmasina malzeme teskil etmistir. Katib Celebi, hadis ilmini

7 jbnw’l-Ekfani, s. 41, 43.

8 Suyati, I, 40.

Taskopriizade, 11, 52.

10 Tagkspriizade, 1T, 113.

Bu izaha gore, siyer ilmi fikhu’l-hadis’in malzemesi olmaktadir.
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“Peygamber’in (s.a.) sdzlerinin , fiillerinin ve hallerinin bilindigi ilim”!2 seklinde tarif
ettikten sonra, rivayetii’l-hadis ve dirayetii’l-hadis’in tariflerini Taskdpriizade’den aynen
nakletmistir. el-Gumari de, Ibnu’l-Ekfani ve es-Suylti cizgisini tenkit etmis!3,
Taskdpriizade’nin tarifini esas alarak konu hakkinda Ezher ulemas: huzurunda bir
konferans vermis, onlarin tasvibini almig ve bundan hareketle de s6z konusu eserini
yazmugstir. O, sdyle demektedir:

“... Biitiin bunlardan, rivayetii’l-hadis ilmi ile dirayetii’l-hadis ilmi arasindaki
fark vuzuha kavugmus olmaktadir: Rivayetii’l-hadis ilminin konusu, kabul ve red
yoniinden ravi ile mervidir. Dirdyetii’l-hadis ilminin konusu ise, anlasiimas1 (fehm)
»14

ve kendisinden hiikiim cikarilmasi (istinbat) yoniinden hadis metinleridir

Bu tasnif ve tarife gore, rivayetii’l-hadis ilmi, sonraki donem hadisgileri tarafindan

“kabul ve red yoniinden ravi ile mervinin hallerini ortaya koyan kaideler ilmi” seklinde tarif
edilen dirdyetii’l-hadis ilmine, dirdyetii’l-hadis ilmi ise fikhu’l-hadise tekabiil etmektedir.

Esasen, Taskopriizade’nin tasnif ve tarifini esas alan bakis agisi, ilk asirlarin rivayet-
dirdyet telakkisiyle de mutibakat arzetmektedir. Imam Muhammed es-Seybani (v.
189/804), “Hadisle amel ancak rey (dirayet, tefakkuh) ile, rey de ancak hadis (rivayet) ile
istikamet kazanir!5 derken, Hakim en-Nisabiri (v. 405/1014) de “Fikhu’l-hadis (dirayet),
bu ilimlerin semeresidir. Serfatin, varligim devam ettirebilmesi de buna baglidir”!©
demektedir. Ayrica fikhu’l-hadisi eserinde miistakil bir bashik altinda ele alan Hakim,
bununla dirdyetii’l-hadisi kasdetmis olsa gerektir. Ciinkii “bilmek, anlamak, iyice
kavramak” manalarina gelen dirdyet, fikh/tefakkuh kelimesinin miiteradifi durumundadir.
Bu itibarla fikhu’l-hadis, hadis-fikih iligkisi agisindan ayr1 bir onem kazanmig olmaktadir.

III. HADIS-FIKIH iLiSKiSi ve FIKHU’L-HAD{S

12° Ratib Celebi, 1, 635.

13 Dirayetii’l-hadls konusuna deginen Mehmet Gormez de (bkz. Siinnet ve Hadisin Anlasiimast ve

Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, s. 119) Ibnu’l-Ekfini ve Suyiti cizgisini tenkide tabi tutmustur.
Ashinda biz, kendisine yoneltilen tenkitlerde Ibnu’l-Ekfini’ye biraz da haksizlik edilmis oldugunu
diistiniiyoruz. Ciinkii ona yoneltilen tenkitlerin odak noktasi, dirdyetii’l-hadis ilmini tarif ederken onun,
hadislerin manalarinin anlagilmasi ve onlardan hiikiim ¢ikarilmasini dikkate almamasi olmustur. Oysa
Ibnu’l-Ekfani, elimizdeki matbu kendi eserinde yaptig1 tarifte “...ve’stihrdcu meaniha” diyerek, dirdyetii’l-
hadis ilminin “istinbat” fonksiyonuna isaret etmis olmaktadir. Su var ki, onun eksik biraktig1 nokta,
“istihrag/istinbat” fonksiyonunu 6ne ¢ikararak altini ¢cizmemek olmustur. Ancak ibnu’l-Ekfani*nin tarifini
nakleden Suyuti, onun kullandig1 “ve’stihrdcu meéntha” tabirini gézden kagirarak eserinde zikretmemistir.
Bu tesbitimizle, -sayet eserin yazma niishas1 matbu olaniyla ayni ise- Ibnu’l-Ekfani’nin magduriyetine
Suyti’nin sebep oldugu ortaya ¢ikmis bulunmaktadir.

Gumari, s. 13.
IS5 Serahsi, I, 113; Pezdevi, 1, 60.
16 Hakim, s. 63.
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Girig’te er-Ramehiirmiizi’nin (v. 360/970), makalemizin ¢ergevesinin ¢izilmesine 151k
tutan tesbitini nakletmistik. Hadis-fikih iliskisinin ve rivayet-dirdyet dengesinin nasil tesis
edilmesi gerektigi problemine ¢6ziim yolu gosteren bu tesbiti tekrarlamak istiyoruz:

“Hadis ile fikih/tefakkuh birlikte olduklar1 zaman tekemmiil eder,
»17

birbirlerinden ayrildiklar1 zaman ise noksan kalirlar

Eserinin hemen girisinde er-Ramehiirmiizi’ye bu tarihi sozii syleten gercek, siiphesiz

onun gordiigli dengesizlik; bazi ravilerin dirayetten kopuk miicerred bir rivayet anlayisi,
bazi fakihlerin de rivayetten uzak miicerred bir dirayet diisiincesi olmustur.

er-Ramehiirmiizi’nin Siifyan es-Sevri’den (v. 161/777) naklettigi “Helal ve haramu,
hadis ilminde meshur (dirayet ve tefakkuh tarafi) olanlardan al, digerlerini ise
seyhlerden/ravilerden 6grenebilirsin!”!8 tarzindaki nasihat veya Ebi Asim en-Nebil’den (v.
212/827) rivayet ettigi “Hadiste dirdyetsiz imamlik, diisiik bir imamhktir’!® seklindeki
uyari, onun, sdz konusu tesbitiyle vermek istedigi mesaja agiklik getirmektedir. Yine onun,
Abdullah b. Hasim et-Ttsi’den naklettigi su bilgi de 6nemlidir:

“Biz, Veki’in huzurunda bulunuyorduk. O bize:

- (iki isnad silsilesinden hangisi); el-A’mes-Eb{i Vail -Abdullah b. Mes’ud
mu, yoksa Siifyan-Manstr-Ibrahim-Alkame-Abdullah b. Mes’'ud mu size daha
sevimli ve sizin i¢in tercih sebebidir? diye sordu. Biz de:

- el-A’mes’in Ebt Vail’den yaptig1 rivayet daha makbuldiir, diye cevap
verdik. Bunun iizerine Veki:

- (Siibhanellah!) el-A’mes seyhtir, Eba Vail de seyhtir. Siifyan, Mansir,
Ibrahim, Alkame ve Abdullah ise, bunlarin hepsi birer fakihtir. (Fakihlerin alip
kullandig1 bir hadis, seyhlerin/nakillerin kullandig1 bir hadisten daha iyidir) dediZ?.

Aktardigimiz sozlerde gegen “seyh” kavraminin, miicerred “muhaddis”, “ravi’ ve
“ndkil” manasinda, yani rivayetle mesgul olan ve duydugu hadisi nakletme vazifesini
iistlenen kimse2!, “fakih” kavraminin ise riviyetten haberdar olmakla birlikte, onun nasil
anlagilmasi  ve yorumlanmasi gerektigini bilen kimse manasinda kullanildig:
anlagilmaktadir. “Seyh”in hakim vasfi hifz ve nakildir. Hocasindan devraldigi rivayet

17" Ramehiirmii, s. 161.

18 Ramehiirmiizi, s .406, 407; Hatib, el-Kifive, s. 134.
19

20

Ramehiirmiizi, s. 253.

Réamehiirmiizi, s. 238; Hakim, s. 11, 49 (Parantez iginde verilen cliimleler Hakim’in rivayetinde mevcuttur);
Hatib, s. 436; Suyiti, I, 25.

21 Cezain, 11, 908.
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mirasin1 dgrencisine aynen nakledebilen bir seyh, yiiklendigi misyonu yerine getirmis
demektir. Dirayet vasfin1 hdiz olmasi gereken fakih ise, zuhur eden fikhi-hukdki problemi
¢Ozmesi beklenen, istinbat melekesi ve ictihad ehliyeti olan bir merci durumundadir.
Stiphesiz bdyle bir kimse, ayn1 zamanda hadisleri bilmek ve degerlendirmek zorundadir.
“Kisi ne zaman fetva verir?” suiline muhatap olan Abdullah Ibnu’l-Miibarek’in (v.
181/797), “Eser(rivayet)de ilim sahibi, re’y (dirdyet) de de basiret ehli oldugu zaman”
tarzinda verdigi cevap?? da bunu gostermektedir. Ayrica, yargi ve fetva makaminda
bulunacak olan miictehidin, ahkam hadislerini bilmesi gerektigi hususunda ulemanin ittifaki
vardir?3. Miictehid imamin bir hadisi delil olarak kullanmasinin (istidlal), o hadisin kuvvet
kazandig1 (tashih ve takviye) manasim tasidigini ifade edenlerin?4 hareket noktasi da bu
olsa gerektir. Yine, hadislerin sened tenkidini daha ¢ok muhaddislerin, metin tenkidini ise
(muhaddis) fakihlerin yaptig1 fikri?5 de bu yiizden olmaldir.

Aslinda, rivayet bakimindan giiglii altyapisi olmayan bir fakihin, dirayet agisindan da
zaylf kalmasi kaginilmaz bir sonugtur. “Fakih, hadis sahibi olmadig1 zaman topal olur”
diyen Ebi Artibe el-Harrani’nin (v. 318/930)2° sézii bu zeminde diisiiniilmelidir. Boyle bir
kimse, ez-Zehebi’nin (v. 748/1347) benzetmesiyle?’, heniiz tiiylenmedigi ve gelisimini
tamamlamadig1 halde ugma tesebbiisiinde bulunan bir kus yavrusu mesabesindedir. “Fakih”
kavramu ile yalniz furtiu bilen kimsenin kasdedilmedigi2® de agiktir. Ciinkii bilgi kaynag
fetava literatiirii veya miidellel olmayan fikih kitabiyati olan ve mesned itibariyle onlarin
muhtevasini hi¢ tahkik etmeden oldugu gibi nakleden mukallid bir alim, “fikh”mn geregi
olan istinbat, itibar, tedebbiir, muhakeme ve mukiyese imkanlarindan aciz kalmaktadir. Iste
bu noktada hadis-fikih iliskisi veya muhaddis-fakih isgbirliginin 6nemi tebelliir etmektedir.
Hanefi hadis ve fikih alimi el-Kesmiri’nin (v. 1352/1933) su tesbiti bu bakimdan 6nemlidir:

“Bircok mesele fikih (kitaplarin) da mevcut degildir. Halbuki hadis o
meseleye temas etmistir. Kim dinin tamaminin fikih (kitaplarm)da bulundugunu ve

fikhin disinda hicbir seyin kalmadigini iddia ederse, o dogrudan sapmlstlr”29.

22 Abdulmecid Mahmud, s. 59.

23 Nevevi, 1, 4.

24 ibn Abidin, IV, 37; Tanevi, IIL, 61.
25 Kevseri, Makaldt, s. 57

26 Hatib, Seref, s. 70.

2T Zehebi, Siveru a’lam, XVIIL 191.

28 Al el-Kari, I, 511. Ali el-Kari (v. 1014/1605), Hz. Ali’nin Rasil-i Ekrem’den (s.a.v) rivayet ettigi su
hadisin serhi miinasebetiyle bu tesbitte bulunmustur: “Dinde fakih olan ne iyi adamdir; sayet ona ihtiya¢
duyulursa fayda verir. Ihtivag duyulmamas: halinde ise kendine faydasi dokunur (dinini bilerek ve bilingli
olarak yasama imkani bulur)”.

29 Kesmir, 11, 10.
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Bu demektir ki, “Fikih ilminde halledilmeyen bir mesele yoktur; ortaya ¢ikan her
meselenin cevabi fikih, fetva veya ilmihal kitaplarinda mevcuttur. Hadis kaynaklarina
miiracaat etmeye liizum da yoktur. Hadisler yalniz teberrilken okunmalidir” seklinde
dzetlenebilecek bir fikir, ilmi zihniyetten uzak ve mesnedsiz bir iddia olmaktadir. Imam
Buhari (v. 256/869), hocast Ali ibnu’l-Medini’nin (v. 234/848) soyle dedigini nakleder:
“Hadislerin manasini1 anlamak (fekahet,tefakkuh) ilmin yarisidir. Rical bilgisi de ilmin Steki
yarisidir”30. Bu soziin ilk ciimlesinde gegen “tefakkuh” fikhu’l-hadisi/dirayet ilmini, “rical
bilgisi” de rivayet ilmini ¢cagristirmaktadir.

Fikhu’l-hadis, hadislerin mana ve maksadma niifuz etmek suretiyle dogru olarak
anlama (fehm) faaliyeti ve onlardan sihhatli bir sekilde hiikiim ¢ikarma (istinbat) teknigi
demektir3!. Bagka bir deyisle fikhu’l-hadis, murad-1 nebeviyi tesbit noktasinda sarfedilmesi
gereken ciddi gayreti ifade eden hadis ilim dalidir. Derin tefekkiir ve basiret isteyen bu ilim
dalinda, “miinakasa edilen konular genis Kur’an ve hadis kiiltiirii, fikhi yeterlilik ve hazirlik
yardimiyla ¢dziime kavusur”32. Ne var ki, tarih boyunca “en yiice ilim”(ecellu’l-ulim)33 ve
“en serefli ilim” (esrefu’l-ulim)34 seklinde telakki edilegelmis hadis ilimlerinin “en serefli”
ilim dal1 olarak hiisn-i kabul gérmiis olan fikhu’l-hadis, heniiz miistakil bir disiplin hiiviyeti
kazanamamis; metodolojisi gelisememis ve 6zel bir literatiirii olusamamistir. Bu yiizden de
fikhu’l-hadis’in “en serefli” olma ozelligi daha ¢ok teoride kalmis ve tarih iginde icra
etmesi gereken fonksiyon sistematik sekilde pratige gecirilememistir. Ancak bir nevi hadis
felsefesi demek olan bu ilmin, daha ziyade hadis serh kitabiyati i¢inde miiteferrik vaziyette
islendigi bir vakiadir. Eba Ca’fer et-Tahavi'nin (v. 321/933) Serhu madni’l-asar’1, EbQ
Siileyman el-Hattabi’nin (v. 388/998) Medlimu s-siinen’i, Ibn Hazm’n (v. 456/1063) el-
Muhalld’st ve Tbn Abdilberr’in (v. 463/1070) et-Temhid’i35 bu konuda hemen ilk akla
gelen o6rnekler durumundadir.

Fikhu’l-hadise ihtimam gosteren; hadis-fikih, rivayet-dirayet, menkdl-ma’kil ve nakil-
nazar ikilisini sahsinda toplamis olan muhaddis fakihler, her zaman imtiyaz gormiis, fikir ve
tahlilleri umumiyetle tercihe sdyan goriilmiistiir. Onlarin tavsifinde, “men cemaa beyne’r-
rivaye ve’d-dirdye”30, “el-camilin beyne sindateyi’l-hadis ve’l-fikh”37, “fukahau’l-hadis™38,

30 Ramehiirmiiz, s. 320; ibn Teymiyye, IV, 115.

31 Fikhu’L-hadis igin bkz. Giiler, s.153;Gormez, s. 122;a.mlf., Did, XIL547.
32 Kogkuzu, s. 94.

33 Nevevi, ag.e., L, 4.

34 Katib Celebi, I, 636-637.

35 Endiiliisli Zahird alim Ibn Hazm’in, “hafizu’l-garb” iinvaniyla taninan hemsehrisi ibn Abdilberr hakkinda
sOyledigi “Fikhu’l-hadis konusunda onun gibisini asla bilmiyorum” (bkz. Kettani, s.113) tarzindaki dvgii ve
takdir ifadesi bunun agik bir delilidir.

36

Ramehiirmiizi, s. 238.
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“fukahau’l-muhaddisin™3®, “fukahdu ehli’l-hadis”*® ve “ehlu’l-fikh fi’l-hadis™*! gibi
iinvanlarin kullanilmasi, s6z konusu imtiyaz ve tercihin ifadesidir. Gergekten de fikhu’l-
hadise ihtimam gosterebilen alimler, hadis ve siinnetin mazide kalmis ve uygulamadan uzak
bir “tarih” degil, evrensel ve dinamik bir hayat tarzi oldugunu gostermisler, yasadiklari
¢agm problemlerine 131k tutan alternatif ¢oziimler getirmisler ve iimmetin yolunu
aydinlatmislardir. Cilinkii nebevi talimatin hukuk ve mantiginin temelinde insana hizmet
faktorii; onun rdhi ve bedeni gelisimi, egitimi ve ihtiyac1 yatmaktadir. Muhaddis el-
A’mes’in (v. 148/765), “Sizler doktorsunuz, bizler ise eczactyiz4? diye hitabettigi imam
Ebl Hanife’ye (veya Ebl Yusuf’a) olan hayranligini agiga vurmasi bu yiizden, yani onun
problemlere ¢6zliim yolu arayisindan ve insana olan hizmet anlayisindan olsa gerektir. Yine,
nassin ruhu ile lafzinin bagdastirilamamasi halinde “maslahat” diislincesine istindden,
Ozellikle Hanefi fakihleri tarafindan istihsan delili kullanilarak lafzin disinda bir
uygulamaya gidilmesi%3 aym gerekge ile agiklanabilir.

Ne var ki, bu vasiftaki alimlerin her asirda sayr bakimindan az olduklarim
o6grenmekteyiz. Tabilnden Enes b. Sirin anlatiyor: “Kiife’ye vardim, orada hadis tahsil eden
dortbin kisi gordiim. Ama onlarm ancak dortyiizii fakih idi”44. Bu vak’ay1 degerlendirmeye
tabi tutan Abdiilfettah Eb Gudde (v. 1417/1997) sdyle demektedir: “Bu hadise, (muhaddis)
fakihin vazifesinin ¢ok agir oldugunu ve buna bagli olarak da onlarin sayilarinin (miicerred)
nakil ve raviler kadar fazla olmadigimi gostermektedir*®>. Meshur bir muhaddis olan
“Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani’nin (v. 211/826) fikih tarafi var midir?” sualine40
muhatap olan Ahmed b. Hanbel’in (v. 241/855) verdigi cevap da s6z konusu vak’ayi
destekler mahiyettedir: “Ehl-i hadiste fikih/tefakkuh gayet azdir!”47. Aralarindaki “tearuz”

37 Leknevi, el-Ecvibetii I-fadile, 5. 220.
38 Hattabi, I1,687.
39 Miibarekpurd, T, 427.

40 jbn Receb, s. 32.

41 {bn Teymiyye, IV, 115.

42 jbn Abdilberr, Camiu beyani’l-ilm, 11, 131.

43 Bkz. Dénmez, s. 42.

44 Ramehiirmiizi, s. 560.

45 Eba Gudde, s. 68. Miiellif bu degerlendirmeyi hocast Muhammed Zahid el-Kevseri’den (v. 1371/1951) de
nakleder. Bkz. Leknevi, er-Raf u ve 't-tekmil, s. 322- 323 dn.

46 Suali soran sahis Muhammed b. Yezid el-Miistemli’dir.

47 jbn Ebi Ya'la, I, 329 ; Ebd Gudde, s.68. fbn Cerir et-Taberi’nin (v. 310/922) Ahmed b. Hanbel hakkindaki
tesbiti de enteresandir: “O ancak hadis adamidir, fikth adami degil!”. Bkz. Abdulmecid Mahmud, s. 132.
Ancak bu tesbite tamamen istirak etmek zordur. Nitekim, hadislerin muhtelif tariklerinin miizakere edildigi
bir hadis meclisinde, Ishak b. Rahiye’nin (v. 238/852) “Su hadisin mana ve maksadi nedir? Tefsiri nedir?
Fikhi nedir?” seklindeki suali karsisinda Ahmed b. Hanbel disinda orada bulunan muhaddislerin suskun
kalmalar1 (bkz. Ibn Ebi Hatim, 1, 293; Eba Gudde, s.66) fikrimizi desteklemektedir. Ayrica Ebii Hatim er-
Razi (v. 277/890), Ahmed b. Hanbel ile Ali b. el-Medini’nin rivayette birbirine yakin, fakat Ahmed b.
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sebebiyle topladigi hadisler karsisinda ne yapacaginmi bilemeyen Ibn Vehb’in (v. 197/813),
“Sayet Allah bizi Malik ve el-Leys ile kurtarmasaydi sapardik”*3 diyerek, amele elverisli
hadisler konusunda kendisine rehberlik eden Imam Malik (v. 179/795) ve el-Leys’i (v.
175/791) minnet ve siikran duygusuyla anmas1 veya Imam Safii’nin hocalarindan Veki b.
el-Cerrah’in (v. 197/812) “Eger Céabir el-Cu’fi olmasaydi Kafeliler hadissiz, Hammad da
olmasasaydi fikihsiz kalirlardi”#9 seklindeki tesbit ve miisahedesi yahut meshur cerh-ta’dil
alimi Basrali muhaddis Yahya b. Said el-Kattdn’nin (v. 198/813) ahkam istinbatinda pek
varlik gosteremeyip Imam Eba Hanife nin fetva ve ictihadini esas almasi®® da bu zeminde
miitalaa edilmelidir.

Demek oluyor ki, tek basina “muhaddis-hafiz” tinvani, “fakih/miictehid” seviyesinin
elde edilmesine imkan vermemektedir’!. Ancak kabul edilmelidir ki, “fakih/miictehid”
invanmni kazanamayan “muhaddis/hafiz’in dikkatle duydugu, okudugu ve ezberledigi
onbinlerce hadis sayesinde ¢ok yonlil bilgi ve birikime ulastig1; ana hatlariyla basta Kur’an
tefsiri olmak iizere, akide, hukuk, ahlak, egitim, iktisat, siyaset, tarih, sosyoloji ve psikoloji
gibi ilim dallarinda ¢ok yonlii bilgi ve birikime sahip oldugu da bir gergektir. Bu itibarla,
“Siinnet’in kapsadig: alanlarla ilgili cagdas disiplinler ve dzellikle Sosyal bilimler ile Hadis
ilmi arasinda ortaklasa caligmalarin baslatilmas: gerekmektedir.”>2 seklinde ifade bulan
goriis ciddiye alinmalidir. Siiphesiz bu durum, ehl-i hadis i¢in bir meziyet ve bir kiymet
olarak goriilmelidir. Tabii bu “meziyet” ve “kiymet”, hadislerin anlasilmasina gosterilen
ihtimamla miitenasip bir keyfiyet arzetmektedir. Hatib el-Bagdadi’nin (v. 463/1070), Serefu
ashabi’l-hadis’inde Ehl-i Siinnet diinyasinin muhaddis so6zciisii sifatiyla isbatlamay1
hedefledigi su inanci da kanaatimizi teyid etmektedir:

“Islam’in grenilebilecedi en saglam kaynak Hadis ilmidir. Hadislerde Islam
kiiltiriiniin her daliyla ilgili bilgi vardir. Bu hadisleri derleyen, bizzat uygulayan ve
baskalarma ogretenler, bu suretle de, gergek Islam kiiltiiriinii yok olmaktan
kurtaranlar Hadisgilerdir. Dolayisiyla onlar, Islam alimlerinin en 6n safinda yer

almaya hak kazanmuglardir™33.

Hanbel’in Ali b. el-Medini’den daha fakih oldugunu, Ebld Zir'a er-Razi (v. 264/878) de Ahmed b.
Hanbel’in Ishak b. Réhiiye’den hem rivayet hem de fikih bakimindan daha kuvvetli oldugunu
soylemektedir. Bkz. Ibn Ebi Hatim, I, 294.
48 Avvame, s. 63.
49 Tirmiz, V, 741,
S0 Zehebi, Tezkiratii’l-huffiz, 1,307; ibn Hacer, Tehzibu t-tehzib, X, 450.
51 Ebd Gudde, 5.67.
52 Kirbasoglu, s. 128.

53 Hatiboglu, s. 8.
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Fikhu’l-hadisin 6nemini gosterdigi kadar pratik degeri de bulunan bir misal vermek
istiyoruz. Meymiin b. Mihran (v. 117/734) anlatiyor: Su icerken beni Omer b. Abdilaziz
gordii. Nefes alip vermek icin ben suyu ara vererek icmeye baslamistim. Omer b. Abdilaziz
bana: “Rastlullah (s.a.v) su kabina soluyarak icmeyi yasaklamistir. Eger su kabinin igine
solumazsan, istersen bir nefeste i¢/icebilirsin!” dedi. Bu hadiseyi nakleden Endiiliisli
Maliki fakih ve muhaddis ibn Abdilberr (v. 463/1070) su degerlendirmeyi yapmaktadir:
“Omer b. Abdilaziz’in konu hakkindaki sozii, sahih ve ince bir anlayistir (el-fikhu’s-
sahih)”>4. bn Abdilberr, suya nefes vererek igmekle ilgili yasagin, Zahirilerin iddia ettikleri
gibi “tahrimen” degil, “edeben” oldugunu da ifade etmektedir.

IV. RIVAYET- DIRAYET BUTUNLUGUNU IHMALIN NETICESI

Hadislerde lafzi ve zahiri mananin bir prensip olarak benimsenmesi, onlarin sevk
gayesinin, mana ve maksadinin gézardi edilmesi, tarih boyunca &zellikle ibn Hazm’in
yasadig1 hicri besinci asirda ciddl miinakasa ve ihtilaflara sebep olmustur. Burhansiz olarak
haberin zahirinin digina ¢ikilarak yapilan tevili zann olarak niteleyen Ibn Hazm (v.
456/1063)°°, nasslarin lafiz ve zahirine baghlig: bir usul kaidesi olarak tatbik etmis, bunu
kabul etmeyen mubhaliflerini -ki onlarin basinda Hanefiler gelmektedir- sert bir dille
suglamigtir. Aslinda bu nevi miinakasa ve ihtilaflar sahabe devrinde de goriilmektedir.
Mesela, Ahzab/Hendek muharebesi doniisiinde Peygamber’in (s.a.v), “Benii Kurayza'ya
varmadan hi¢hir kimse ikindi namazini kilmasin!” talimatina ragmen, ikindi vaktinin
girdigini géren bazi sahabiler, “Oraya varmadan namaz kilmayiz” derken, diger bir kismi
da “Bilakis kilacagiz. Bu bizden istenmedi (Peygamber’in maksadi sizin anladiginiz gibi
degildir)” diyerek, yolda namazlarimi eda etmislerdi. Bu farkli anlayig/ictihad bilahare
Rasilullah’a (s.a.v) arzedilmis fakat her iki grubu da ayiplamamisti®. Bu hadise
miinasebetiyle Tbn Hazm’m sdyledigi su soz ilgingtir: “Sayet biz Benti Kurayza giiniinde
bulunsaydik, oraya varmadan gece yarisindan sonra da olsa ikindi namazim kilmazdik!”>7.
Ibn Hazm’1n bu ifadesi, “zdhir” telakkinin bir sistem olarak benimsenmesi ve uygulanmasi
konusunda onun musamahasiz ve radikal tavrini ortaya koymasi bakimindan da 6nemlidir.

Sahabe devrinde goriilen bir diger misal de sudur: Peygamber (s.a.v) hac mevsiminde
Mina’dan Mekke’ye gelirken “Ebtah” veya “Muhassab” adi verilen mevkide inip
konaklamugti. Bundan hareketle Eb(i Hiireyre ve Abdullah b. Omer, s6z konusu
konaklamanin bir ibadet oldugu kanaatine varmislar ve bunu haccin bir siinneti olarak

54 fbn Abdilberr, et-Temhid, 1, 395-397. Halife Omer b. Abdilaziz’in (v. 101/719) “hafiz, allime, miictehid”
oldugunu sdyleyen Zehebi (bkz. Siyeru a’lam, V, 114), onun, muhaddis-fakih vasfina isaret etmektedir.

55 jbn Hazm, I, 129.

56 Buhari, Salatii’l-havf, 5; Miislim, Cihad, 69. Miislim rivayetinde “6gle namaz1” seklindedir.

57 ibn Hazm, IIL, 27.
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gormiislerdir. Hz. Aise ve Abdullah b. Abbas ise Rastlullah’m (s.a.v), adi gecen mevkide
konaklamasini bir tesadiif eseri olarak degerlendirmisler ve haccin siinnetlerinden
say1lmayacagini ifade etmislerdir38.

Rivayet-Dirayet biitiinliigiiniin saglanamamasi, hadislerin dogru olarak anlasiimasini
engellemis ve onlarin uygulanmasini gii¢lestirmistir. Bir ka¢ misal vermek suretiyle konuyu
aciklamak istiyoruz:

1. Amr b. Suayb dedesinden sunu rivayet etmistir: “Rastlullah (s.a.v) Cuma giinii
namazdan dnce halkalar halinde oturmay1 yasakladi.

Hadis metnindeki “hilak/halak” kelimesini “halk” (trag olmak) seklinde okuyan ve
anlayan bir sahis, hadisle amel diisiincesiyle Cuma namazindan dnce kirk sene bagini trag
etmemigtir. Halbuki hadis, Cuma cemaatini izdiham ve sikintiya sokan ilim ve miizakere
halkalarnmn teskilini yasaklamistir®®. Hadiste gecen “hilak”, “haleka” kelimesinin
¢oguludur. Hadisin bir diger rivayetinde ise “tahalluk” (halka halka oturmak) seklinde varid
olmustur®!,

2. Ebl Hiireyre’den rivayet edildigine gére Peygamber (s.a.v) sdyle buyurmustur:
“Kim tasla temizlenirse, tek sayili tas kullansin!”62

T}

Hadisin orijinal metnindeki “itar” (tek yapmak) kelimesi, “vitr” kokiinden gelmektedir.
Dolayistyla mezkur hadisi, “Kim tagla temizlenirse, hemen vitir kilsin!” tarzinda anlayarak,
def”i hacetten sonra abdest almaksizin vitir namazi kilan ve hadisgi oldugu ifade edilen bir
sahis ¢ikabilmistir®3. Halbuki hadisin terciimesinde de belirttigimiz iizere “itar”, 6zellikle
suyun az bulundugu veya hi¢ olmadigi zamanlarda kullanilan tasin bir, {i¢, bes gibi tek
yapilmas1 demektir. Safii fakih ve muhaddis el-Hattabi’nin (v. 388/998) de sdyledigi®4 gibi
hadis, temizlikte esas olan su ile ruhsat olan taglar arasinda muhayyerligi ifade etmektedir.
Bu izah, su ile temizlik imkani1 oldugu halde -iistelik kanalizasyon tikanikligina yol agma
pahasina- tas kullanmanin, hadisin mana ve maksadiyla, ruh ve hikmetiyle bagdagmayan bir
uygulama oldugunu gostermesi bakimindan da dnem arzetmektedir.

58 Bkz Miislim, Hace, 337, 339, 341; Ebd Davud, Menasik, 86; Dihlevi, I, 142.
59 Ahmed b. Hanbel, II, 179.

60 fbnu’l-Cevz, s. 149; Kevseri, Te nibu I-Hatib, s. 12-13.

61 ibnu’L-Esir, en-Nihdye, 1, 426.

62 Buhari, Vudd, 25; Ebt Davud, Tahéret, 19; Tirmizi, Taharet, 21; Nesai, Taharet, 38; ibn Méce, Taharet,
23; Darimi, Vudd, 5; Muvatta’, Taharet, 4; Ahmed b. Hanbel, II, 236.

63 Abdulaziz el-Buhiri, I, 60; Kevserd, s. 12.
64 Hattabi, I, 33.
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Verilen her iki misal de Ibnu’l-Cevzi’yi (v. 597/1200) hakli ¢ikarmaktadir. O,
hadislerin yalniz hifziyla yetinip onlarin anlagilmast i¢in gayret sarfetmeyen hadiscilerin,
tagidiklarinin ne oldugunu bilmeyen hamallar (zevamilu esfar) diye tenkid edildiklerini ve
onlarn Tblis tarafindan aldatildiklarini zikretmektedir®>.

3. Abdullah b. Omer diyor ki: Peygamber (s.a.v) ahir hayatinda bize yats1 namazim
kildird. Selam verince ayaga kalkti ve “Bu gecenizi goriiyorsunuz ya! Iste bu geceden
itibaren yiiz yil basinda yeryiiziinde olanlardan hi¢ kimse kalmayacaktir” buyurdu®®.

Misirh diisiiniir Ahmed Emin, Imam Buhari’den “Yiiz yil sonra yeryiiziinde nefes alan
hichir canli kalmayacaktir” geklinde naklettigi bu hadisin, tarihi realiteyle bagdasmadigi
gerekcesiyle sahih olmadigini s6ylemektedir. Buhari’nin hadis ilmindeki otoritesini kabul
eden yazar, onun hatasinin metin tenkidini ihmal edip sened tenkidiyle iktifa etmesinden
kaynaklandigmni da ilave etmektedir®’. Hadisin, Buhari’nin Sahih’inde yer alan metniyle
Ahmed Emin’in verdigi metin mukayese edilecek olursa, aralarindaki lafiz farki hemen
goriilecektir. Buhari metninde gegen “gece” kelimesi ve “bu geceden itibaren” diye terciime
edilen “minha”daki “gece”ye raci zamir ve diger rivayette zikredilen “bugiin” lafzi, yazarin
naklettizgi metinde bulunmamaktadir. Oyle anlasiliyor ki yazar, Buhari’yi referans
gostererek tenkid ettigi hadisi ikinci el kaynaktan almistir. Halbuki o, pesin hiikimden uzak
olarak, tstelik higcbir serhe ihtiya¢ duymaksizin dogrudan Buhari’ye basvurup rivayet-
dirayet bitiinliigii icinde konuya bakabilseydi, bu yiizden Buhari’yi tenkid ciir’etinde
bulunmayacakti. Ayrica o, aym1 yerde gegen hadisin su tarikini gdrme imkani bulsaydi,
belki de yanlis degerlendirme yapmayacak ve liizumsuz yere giindemi mesgul edenlere
onciiliik etmeyecekti:

Abdullah b. Omer (r.a.) anlatryor: Peygamber (s.a.v) ahir hayatinda bize yats1 namazim
kildirdi. Selam verince ayaga kalkt1 ve “Su gecenizi goriiyorsunuz ya! Iste bu geceden
itibaren yiiz yil basinda, bugiin yeryiiziinde olan kimselerden hicbiri kalmayacaktir”
buyurdu. Bunun iizerine insanlar, hadiste zikredilen “yiiz yil” tabiri hakkinda kendi
aralarinda yapilan konusmalara bakarak, Rasfilullah’in (s.a.v) bu sdziinii yanhs anladilar®8.
Halbuki Peygamber (s.a.v) “Bugtin yerziinde olan hi¢cbir kimse (yiiz yil sonra) kalmayacak”
sdziiyle, yiiz y1l sonra sahdbe kusagmin son bulmasini kasdetmektedir®®.

65 jbnu’l-Cevz, s. 148.
66 Buhari, ilim, 41; Mevakit, 20; Ahmed b. Hanbel, 1L, 131.

67 Bkz. Ahmed Emin, s. 218.

68  Mesela onlardan bir kism hadisten, yiiz y1l sonra kiyametin kopacag1 manasim ¢ikarmusti. Bkz. Ibn Hacer,

Fethu’l-Bari, 11, 75. Nitekim Ahmed Emin de &yle anlamis olmali ki, hadisin tarihi gergeklere aykir
oldugunu sdyleyebilmistir.

69 Buhari, Mevakit, 40; Ebl Davud, Melahim, 18; Tirmizi, Fiten, 64; Ahmed b. Hanbel, II, 88, 121.
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Gergekten, Rasiil-i Ekrem’in (s.a.v) haber verdigi gibi ¢ikmus; vefatindan bir ay once
isaret ettigi hadise, tam yiiz yil sonra tahakkuk etmistir. Clinkii ehl-i hadisin icmaryla
sabittir ki, en son sahabi Ebu’t-Tufeyl Amir b. Vasile hicri 110 tarihinde vefat etmistir’°.

4. Enes b. Malik diyor ki: (Uvey babam) Ebd Talha’nimn bir oglu lmiistii. O sirada
kendisi disarda bulunuyordu. Karist Ummii Siileym oglunun 6ldiigiinii goriince, onu yikayip
kefenledi ve evin bir tarafina koydu. Derken Ebi Talha geldi ve:

- Cocuk nasil oldu? diye sordu. Karisi:

- Sakinlesti; ben onun istirahat etmis olmasini umuyorum, dedi. Nihayet

sabah olunca kocasi boy abdesti aldi’!. Eba Talha disar1 gikmak isteyince, karist ona
¢ocugun Sldiigilinii haber verdi. Kocas1 Ebli Talha Peygamber (s.a.) ile birlikte namaz
kildi. Sonra olup bitenleri Peygamber’e anlatti. Bunun iizerine Peygamber (s.a.):

- “Umarim Allah Teala bu gecenizi sizin i¢in bereketli kilmigtir” buyurdu72.

Bu héadisenin, reenkarnasyon igin bir delil olarak kullanildigin1 gérmekteyiz.
Kiyaslama imkani vermesi bakimindan, s6z konusu yorum ve degerlendirmeyi -tekrara
ragmen- aynen aktarmak istiyoruz:

“Enes b. Malik’in anlatig su olay, Ummii Siileym’in zeka, kavrayis ve
Allah’a teslimiyeti kadar, bir reenkarnasyon delili olarak ta, kaynaklarda yer almisg
bulunmaktadir. Kiigiik bir yavrusu dlmiistii Ummii Siileym’in. O sirada disarda olan
baba Ebil Talha eve geldiginde kiigiigiin nerede oldugunu sordu. Anne: “Komsu bir
siire i¢in aldi, sonra getirecek” diye cevap verdi. Aksam oldu. Ummii Siileym, gok
giizel bir sofra hazirladi. Yenildi, eglenildi ve kari-koca gidip yattilar. Sabahleyin
kocasinin karsisina dikilen Ummii Siileym sdyle konustu: “Yavrumuz, onu bize
gonderen kudret tarafindan ait oldugu yere ¢agrildi. Bir siire sonra tekrar gelecektir.
Bu geceki temasimizda o bize tekrar iade edildi. Uziilme ve sesini ¢ikarma...” Haber
Hz. Peygamber’e ulagtiginda O s6yle buyurmustur: “Allah onlarin o gecelerini ve o
gece onlara verileni miibarek kilsin.” Dokuz ay sonra Ummii Siileym nur topu gibi

bir yavru dogurdu ve adi Hz. Peygamber tarafindan kondu: Abdullah™73.

Halbuki s6z konusu hadisenin reenkarnasyonla higbir ilgisi yoktur. Hadisin,
reenkarnasyonun delili olarak anlasilmasi, onun, &ziinden uzaklastirilmasi ve baglamindan

70 ibn Hacer, I, 75.

71 Hadisin baska bir rivayetinde, “Kadin kocasi Ebii Talha’ya sofra hazirladi ve yemegini yedi. Sonra kadin
koku siiriindii ve kocasiyla yaptigi miindsebet neticesinde bir ¢ocuga hamile kaldr” seklinde teferruat
bulunmaktadir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, III, 287.

72 Buhari, Cendiz, 42, Edeb, 116.
73 Oztiirk, s. 218.
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koparilmas1 demek oldugu gibi, ayn1 zamanda acik/diiz metnine ait mana ve muhtevadan
tecrid edilmesi demektir.

Yazarin, dipnotta referans gosterdigi kaynaklar1 dikkatle gbzden gegirdigimiz halde,
ozellikle “...Bir siire sonra tekrar gelecektir” seklinde yapilan geviriye tekabiil eden bir
ibareye rastlayamadik. Ancak Oyle anlasiliyor ki, s6z konusu yanlis anlama ve yapilan tuhaf
yorum, gosterilen referanslarda gecen “istercea” fiiline farkli bir anlam yiiklenmesinden ve
konunun rivayet-dirdyet biitiinliigii icinde ele alinmamasindan kaynaklanmig olmalidir.

Burada, konunun daha iyi anlagilmasini saglamak maksadiyla, yazarin kullandigi
kaynaklar1 nazari itibara alarak hadiseyi 6zetlemek uygun olacaktir: Kiiciik oglunun 6liimii
karsisinda {istiin sabir ve metanet ahlaki gosteren Ummii Siileym, “Benden dnce hi¢ kimse
0liim haberini kocam Ebt Talha’ya iletmesin!” diyerek ¢evresini uyarmigti. Nihayet oruclu
oldugu anlagilan Ebli Talha evine donmiis ve karisi ona iftar yemegi hazirlamisti.
Miinasebetten sonra kari-koca arasinda su konusma olmustu: Ummii Siileym:

- Ebl Talha! Komsunun diger bir komsudan bir emanet aldigini farzet. Emanetin asil
sahibi olan kimse, onu almak iizere komsusuna gittiginde, komsunun gegici bir siire i¢in
yanina aldig1 emaneti kendinin sanip vermemesi halinde veya emaneti iade etmeyi agir
bulan kimse hakkinda ne diisiiniirsiin? Eb{ Talha:

- Bu olacak sey degildir. Bu ¢irkin davranisiyla komsu emanete hiyanet etmis olur.
Emanet asil sahibine verilmelidir. Ummii Siileym:

- Kugkusuz senin oglun da Allah katinda bir emanet idi. Simdi Allah onu geri aldi,

. «Et«»E, T, «EtY«—t O..TAET«9

ruhunu kabzetti ( ). Bunun tizerine Ebi Talha:
- “Inna lillah ve inna ileyhi racitin”74 dedi’>.

Gorildugi tizere, konugmanin sonunda yer alan “istercea” fiili “O, Geri Gelecektir”
seklinde anlasilmig ve bu, baglik yapilarak reenkarnasyon i¢in kullanilmigtir. Oysa bu Arap
diline de aykir1 digmektedir. Clinkii lugatte, “verilen bir seyin iadesini istemek” anlaminda
bir mef’ul ile birlikte miiteaddi olarak kullanilan “istercea” fiili, 6liim gibi bir musibet
haberinin ardindan “inna lilldh ve inna ileyhi racitn” diyerek teslimiyet gostermek
manasina da gelmektedir’®. Rivayetteki “istercea”nin failinin “dlen ¢ocuk” degil, babasi

74 “Biz Allah’in kullariyiz ve biz O’na donecegiz” manasina gelen ciimle, ayetten (el-Bakara 2/156) bir
pargadir.
75 Bkz. ibn Sa’d, VIIL, 432-434; Ebi Nuaym, 1L, 57; ibnw’1-Esir, Usdii I-gdbe, VIL, 345.

76 Bkz. ibnu’l-Esir, en-Nihdye, 11 ,202; Tbn Manzir, VIII, 117.
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Ebt Talha oldugu da agiktir.Nitekim rivayetin ayni1 kaynaklarda zikredilen baska bir

versiyonunda, “Eb(i Talha Allah’a hamd i sendda bulundu ve inna lilldh ve inna ileyhi
- CAodh « %A\ <" —AYTE

racitn dedi ( veya )” seklinde net bir ifade mevcuttur.

Olen ¢ocugun hamdetmesi ise muhal bir seydir. Ayrica yazarin, “Komsu bir siire i¢in aldi,

sonra getirecek” tarzinda verdigi ciimle, orijinal metinle’”’ mukayese edilecek olursa,

yapilan ¢evirinin aceleye getirilmis oldugu da goriilecektir.

Rivayet-dirdyet biitiinliigiinii ihmal ve ihlalden dogan yanlislar1 gosteren misalleri
cogaltmak miimkiindiir. Makalenin hacmi geregi kisa tutmaya calisti§imiz bu misallerin,
rivayet-dirdyet bitiinligiiniin ne derece zaruri oldugunu yansittigmi diisliniiyor ve bu
kadarla yetinmek istiyoruz.

V.SONUC

Hadis ilminin miicerred rivayetten ibaret oldugunu sdylemek dogru olmadigi gibi,
onun miicerred dirdyetten ibaret oldugunu sdylemek de miimkiin degildir. Rivayet-dirayet
birlikteligi hadis ilmini teskil etmekte; birinin ihmali hadisin anlasilmasi ve hayata
gecirilmesi konusunda ciddi bir takim problemlere sebep olabilmektedir. Bir bagka deyisle,
rivayet ile dirdyet, bir biitiiniin ayrilmaz iki pargasi olarak diisiiniilmelidir. Ozellikle,
aralarinda tearuz/ihtilaf bulunan miiskil rivayetlerin tahlilinde yalniz naklin veya aklin esas
alimmasi, vasat immetin mutedil dininin sinirlarimi zorlayacak, ifrat veya tefritlerin ortaya
¢ikmasina yol agacaktir.

Bu durumda, ciddi bir hadis nosyonu ve altyapisi kazanamamis bir aklin, hadisleri
degerlendirmede zayif kalacag: agiktir. Aldig: egitim ve kiiltiire paralel zihni sekillenen, sik
stk goriis degistiren, tecriibesiz ve istikrarsiz bir aklin, bu konuda ¢ok daha zayif kalacagi
ortadadir.Siiphesiz, akilcilik-mantik¢ilik nasil bir ifrat ise, bir bakima “zdhiri” ekoliin
giiniimiize yansimasi demek olan ve lafizcilik egilimi gdstererek genellikle yiizeysel bir
bakis agisina sahip olan c¢agdas selefi hareketin anlayisi da ifrattir. Bu ise, konunun
mecrasindan saptirilmasi ve mahiyetinin degistirilmesi demektir.

Bu yiizden, teknik manada sahih olan bir nakil karsisinda aklin idrak sinirinin iyi tesbit
edilmesi gerekir. Siiphesiz burada akildan maksat, bir bilgi kaynagi olan selim aklin
kanunlaridir. Buna gore, Rastilullah’a (s.a.v) aidiyeti tam olarak’8 isbat edilen bir rivayetin,
selim aklin kanunlartyla celistigi sOylenemez. Ayrica altini ¢izerek sOylemek gerekir ki,

71
78

S6z konusu metni yukarda terciime etmis bulunmaktayiz.

Bu vurguyla, mana ile rivayet gercegine bagl olarak, hadis metinlerinde goriilen tedruz ve ihtilafin bir
sekilde giderilmesine de dikkat ¢ekmek istiyoruz.
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hakka isabet edebilmek ve dogruyu tesbit edebilmek i¢in aklin yanisira, naklin ihatali olarak
bir biitiinliik i¢inde bilinmesi son derece dnemlidir. Bu noktada, Imam Gazzali’nin (v.
505/1111), seytanin yiyecegi, havz ve berzah alemi hakkinda kendisine yoneltilen sual
karsisinda, “Benim hadis ilminde sermayem azdir. Havz (ve benzeri meseleler) ancak
miicerred nakille bilinir. O halde bu konuda hadislere miiracaat edilmelidir”’® tarzinda
verdigi cevap ibretamizdir.

Esasen, hadislerin hem sened hem de metin bakimindan tam olarak degerlendirile-
bilmesi i¢in kiside hadis melekesinin tesekkiil etmesi gerekir. Bu da bir 6mriin hadis ilmine
tahsis edilmesi demektir. Nitekim Imam Miislim (v. 261/874), “Hadis meslegi, sahih ve
sakim hadislerin tesbiti yalniz ehl-i hadise aittir. Ciinkd rivayetleri hifzedenler ve bilinler
onlardir, baskalar1 degil!”80 derken, Safii fikih ve hadis alimi el-Beyhaki (v. 458/1065) de
sOyle demektedir:

“Hadisin sahihini sakiminden temyiz edebilme bilgisi, yalmiz rical
ilmiyle/sened tenkidiyle elde edilmez. Ancak ehl-i hadisin meclisinde bulunarak
onlardan ¢ok miktarda hadis dinlemekle, miizakerelerle, onlarin kitaplarii gozden
gecirmekle ve onlarin rivayetlerine vakif olmakla bu meleke kazanilir. Artik o hale
gelir ki, bir hadis onlarin disinda kalacak olsa, onu da tanir. Iste, biiyiik hadis imanm
Abdurrahman ibn Mehdi’nin (v. 197/812) isaret ettigi seviye budur. O, kendisine
tevcih edilen, “Hadislerin sahih olanini, hatali olanindan nasil ayirip taniyorsun?”
»81

sudline, “Doktorun mecnunu/hastay1 tanidigi gibi!” cevabini vermistir

Yine Abdurrahman ibn Mehdi’nin, “Hadisin illetlerini tanimak (goriinmeyen gizli

kusurlarint kegfetmek) bir ilhamdir. Hadisin illetli oldugunu séyleyen alime, “Bunu nereden

soyledin?” diyecek olsan, onun nezdinde bir hiiccet yoktur”8? ifadesinden sonra, “Bize

gore, bu hususta hiiccet; hifz, fehm ve marifettir” diyen Hakim en-Nisabiri (v. 405/1014)
de sozii edilen hadis melekesine isaret etmis olmalidir.

Teori gelistirmekten ziyade, mevcut durumu tesbit ederek rivayet-dirayet biitiinliigiine
dikkat ¢ekmeyi hedeflemis olan bu makalemiz, er-Ramehiirmiizi’nin Giris’teki su ifadesini
percinlemis bulunmaktadir:

“Hadis ile fikih/tefakkuh birlikte olduklar1 zaman tekemmiil eder,
birbirlerinden ayrildiklar1 zaman ise noksan kalirlar”.
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ILAM Arastirma Dergisi c. I, sy. 2 (Temmuz-Aralik 1996)

KILISE VE HAVRALARIN ISLAM-OSMANLI HUKUK TARIHINDEKI YERI

Mehmet Akman”

Kilise ve havralarin Islam sehirlerindeki varligi ve zimmilerin buralarda ibadet
edebilmeleri Islam hukukunun gayrimiislimlere tanidig1 din ve vicdan hiirriyeti ile yakindan
ilgilidir. Dini ayin ve ibadet hiirriyeti din ve vicdan hiirriyetinin bir unsurudur. Bu
calismada, dini menseli bir hukuk olan Islam hukukunda diger dinlerin ibadet mekanlaria
nasil bakilmigtir; bu hukuku uygulayan bir devlet olarak Osmanli Devletinde gayrimiislim
mabedlerinin hukuki statiisii nasil belirlenmistir gibi sorulara cevap verilmeye ¢alisilacaktir.
Calismamizda kitapl dinlerin mébedlerini ele alip diger dinlere ve heterodoks dini gruplara
ait mabedleri hari¢ tutmamizin ii¢ temel sebebi vardir. Birinci sebep, Islam hukukunda
kural olarak gayrimiislimlerin din ve vicdan hiirriyetlerinin bunlari olusturan cemaatlar
arasinda farklilik arzetmemesidir. Ikincisi, Islam devletlerinde zimmilerin tamamna
yakimimin Hristiyan ve Yahudilerden ibaret olmasidir. Ugiincii sebep ise &zellikle
heterodoks dinil gruplara taninan dini ayin ve ibadet hiirriyetinin kapsaminin
belirlenebilmesinin baska bir ¢aligmanin konusu olacak geniglik ve 6nemde olmasidir.
Konunun kismen Ilber Ortayli ve A.Yasar Ocak'm calismalarinda da islendigi
belirtilmelidir.

I. ISLAM HUKUK TARIHINDE KiLiSE VE HAVRALARIN YERIi

Kur'an-1 Kerim'deki "Allah insanlarin bir kismini digerleriyle savmasaydi, manastirlar,
kiliseler, havralar ve i¢inde Allah'm adi ¢okca zikredilen mescidler yikilip giderdi" (Hac
22/40) ayeti, mabedlerin korunmasimi Miislimanlara yalmzca telkin etmemekte ayni
zamanda bir hukuki vecibe olarak yiiklemektedir. Hz.Peygamber'in Necran Hiristiyanlariyla
yaptig1 zimmet anlagsmasinda da onlarin mabedlerinin Allah'n ve Resuliiniin zimmeti ve
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korumas: altinda oldugu agikea ifade edilmistir!. Bu genel ilke cercevesinde klasik dénem
fukahasi once sehirleri elde edilis sekline gore {ige ayirmis ve bu taksime gore kilise ve
havralarin hukuki durumunu tespit etmistir. Gayrimiislim mabedlerinin sehir digindaki
statiisli ise ayrica incelenmistir.

1. Gayrimiislimler tarafindan kurulmus olup da barig yoluyla alinan sehirlerdeki
mabedlerin muhafazas1 ve yenilerinin yapilmasi barig antlagsmasinin ihtiva ettigi sartlara
baglidir. Mevcut mabedlerin muhafazasi genel kuraldir. Barig antlasmasinda harac
O0denmesi karsiliginda arazinin ahalisine birakilacagi kararlagtirilmigsa mabed inga
edilmesine engel olunmaz. Arazinin devlete birakilmasi ve cizye ddenmesi hususunda
anlasilmissa antlasmada mabed insd etme imkaninin taninip taninmadigina bakilir2.

2. Savas yoluyla ele gegirilen sehirlerdeki mevcut kilise ve havralar yikilmaz ve tahrip
edilmez3. Ancak bunlarin mabed olarak birakilip birakilmayacagi konusunda olumlu ve
olumsuz iki goriis vardir. Bir kisim fukaya gore devlet baskan1 bu mabedleri kilise ya da
havra olarak birakabilecegi gibi camiye de cevirebilir ya da mesken olarak kullanilmasina
karar verebilir. Diger bir kismina goére ise gayrimiislim mabedlerine dokunulmaz ve
kullanim tarzi degistirilmez®. Eskiden yapilmis bir gayrimiislim mabedi yikildiginda
yerinde bir benzeri inga edilebilir; ancak baska bir yerde yapilmasina izin verilmez>.

Savasarak alinan sehirlerde yeni kilise ve havra yapimina izin verilmeyecegi kanaati
hakimdir. Ilk dénem uygulamalarinda mevcut kilise ve havralara dokunulmadigi ancak
yenilerinin yapilmasina izin verilmedigi goriilmektedir®. Nitekim Ebt Ubeyde b. Cerrah'm
samlilarla yaptig1 zimmet antlasmasinda mevcut kilise ve havralarin kendilerine birakilacagi
ancak yenilerinin yapilmasia izin verilmeyecegi belirtilmistir’. Ebi Ubeyde b. Cerrah'in
Hims sehrinin ahalisiyle yapti§i zimmet antlasmasinda da mevcut Kkiliselere
dokunulmayacagi ancak bunlarin tamir edilemeyecegi hiikmii yer almustir®. Mabed yapma
yasagl zimmi niifusun galip oldugu yerlerde gecerli degildir®. Nitekim son donem

1 Eba Ubeyd, s. 201.

2 Ibn Kayyim el-Cevziyye, II, 691-692; Hiisam Celebi, vr.128a.

3 Kasani, VII, 180.

4 Ibn Kayyim el-Cevziyye, II, 689-691; Serahsi, IV, 1540. Dért mezhebe gore de fetva verebilecek kudrette
olan ve bu sebeple mezdhibi diye de anilan Ahmed Demenhiri (v. 1778), bu mabedlerin Miisliimanlarin
iskani i¢in kullanilacagini belirtmektedir; bk. Kitdbii ikameti'l-hiicceti'l-bahira ald hedmi kendis-i Misr
ve'l-Kahira, Siilleymaniye Ktp., Hekimoglu, nr:934/1, vr.9b.

5 Serahsi, IV, 1535; Kasani, VII, 169.

6 Ebi Ubeyd, s. 103.

7" Hamidullah, s. 458.

8 Hamidullah, s. 467-468.

9

Serahsi, IV, 1533.
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fukahasindan Ibn Abidin, savas yoluyla alinan sehirlerde yeni kilise ve havra yapimi
yasaginin mutlak olmadigmi bu yasagim, i¢cinde cuma namazlarinin kilindig1 ve hadlerin
tatbik edildigi miisliman sehirlerine mahsus oldugunu belirtmektedir!?.

3. Miisliimanlar tarafindan kurulan sehirlerde kilise ve havra yapilmasma Islam
hukukgularinim ittifakiyla izin verilmez!!. Ibn Kayyim el-Cevziyye, devlet baskanmnin
zimmilerle yeni kilise ve havra agilmasi sartini iceren bir antlagma yapmasi halinde bile
s6zkonusu sartin ve hatta antlagmanin gecgersiz oldugunu; devlet baskaninin ancak, cizye
karsihginda zimmilerin iskanina izin verebilecegini sdylemektedir!2. Serahsi ise
antlagsmanin gecerli, sartin gecersiz oldugunu kabul etmektedir!3. Serahsi'nin ictihad
maslahata daha uygun géziikmektedir.

Sehir disindaki kdy ve benzeri yerlesim bdlgelerinde kilise ve havra insa edilip
edilemeyecegi konusunda farkli goriisler mevcuttur. Hanefi hukukculardan Késani buna
mutlak olarak cevaz verirken!4 Serahsi bolge sakinlerinin cogu zimmi ise kilise veya havra
yapimina izin verilir demektedir!5. ibn Abidin'e gére ise sehir disinda da olsa dariilislamda
yeni kilise ve havra yapimma izin verilmez!©. Serahsi'min ictihadi, Islamin zimmilere
tanidig: statiiniin bir icabi1 olarak daha isabetlidir.

Hicaz bélgesinde gayrimiislim mabedlerinin yapilamayacag: icma ile sabittir!”7.

Islam hukukgular1 gayrimiislim mabedlerinin baska bir yere nakledilip edilemeyecegi
meselesi iizerinde de durmuslardir. Buna gore bu nakil Islam iilkesinde yeni bir mabed insa
etmek anlamia geldigi icin buna cevaz verilmemis ancak Miisliimanlarin bu nakilde bir
maslahatlar1 olacaksa naklin miimkiin olabilecegi belirtilmistir!8.

Savas yoluyla alinan yerdeki gayrimiislim mabedlerinin miilkiyeti Isldim devletine
aittir. Kullanma hakki ise gayrimiislimlere birakilmustir. ibn Kayyim el-Cevziyye buna delil
olarak kilise ve havralar gayrimiislimlerin miilkiyetinde olsayd:1 buralarda izinsiz olarak

10" fbn Abidin, VI, 328.

11 Ebd Yasuf, s. 161; ibn Niiceym, vr.267a-b.
12° {on Kayyim el-Cevziyye, II, 672.
13 Serahsi, IV, 1548.

14 Kasani, VI, 169.

15 Serahsi, IV, 1534.

16 jbn Abidin, VI, 327.

17 "Arap Yarimadasinda iki din bir araya gelmez" hadisi bu icmémn ser‘? delili olmahdur; bk. imam Malik, e/-
Muvatta, Cami, 18; EbG Ubeyd, s. 107; Serahsi, IV, 1541; Késani, VII, 170. Ibnii'l-Hiimam'a gére Arap
Yarimadasinda kdylerde de gayrimiislim mabedi insa edilemez; bk. Fethii'l-kadir, IV, 379.

18 {on Kayyim el-Cevziyye, II, 704; Kasani, VII, 169.
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namaz kilmanin caiz olmayacagini, izin ve rizasi olmadan bagkasinin miilkiinde namaz
kilmanmn gasbedilmis bir mekanda namaz kilmak demek oldugunu ve bunun da haram
bulundugunu oysa sahabenin kilise ve havralarda namaz kildiklarinin sabit oldugunu ifade
etmistir!®.

ibn Abidin metruk bir havrani kiliseye tahvili talebiyle kendisinden fetva isteyen bir
grubun bu talebini reddettigini ancak baska miiftiilerin bu fetvay:1 verdigini anlatmaktadir.
sam'da gecen hadisede 1248/1832-33 senesinde kendilerine "Yahudi'l-kurrayin" ad1 verilen
bir Yahudi cemaatinin terketmesi sonucu metruk kalan bir havra, Hiristiyanlar tarafindan
satin almip kiliseye ¢evrilmek istenir. Bu islemin sihhatini tasdik ettirmek isteyen Hiristiyan
cemaati Ibn Abidin'den fetva ister. ibn Abidin "Bu fetvayr vermekten kagindim ve bu
islemin caiz olmadigini séyledim" demekte ve eklemektedir: "Diinya malina tamah eden
bazi miitehevvir kimseler bu islemi sahih ve caiz gorerek fetva vermistir. Hiristiyanlar
taleplerinin seriata muvafik oldugu iddiasim bu fetvayla giiglendirerek veliyyiilemre
basvurdular. Durumun nasil gelistigini bilmiyorum. sikayetim ancak Allah'adir!"20.

Ik doénemlerdeki uygulamayr ve bu uygulamanmn 1s13inda gelisen ictihadlari,
gayrimiislim niifusun ihtida ve gd¢ sebebiyle azalmasi veya en azindan artmamasi sonucu
yeni kilise ve havra yapimna ihtiya¢ duyulmamasiyla agiklamak miimkiindiir?!. Nitekim
Maliki hukukgulardan ibnii'l-Kasim ve Zeydiler devlet bagkaninin maslahata uygun bulup
izin vermesi halinde savas yoluyla ele gecen sehirlerde bile yeni kilise ve havralarin
actlmasmnin miimkiin oldugunu séylemektedirler?2. Giiniimiiz hukukgularindan Abdiilkerim
Zeydan, klasik donem Islam hukukgularmin ictihadlarmin kendi zamanlarimin sartlarim
yansittigini belirterek sahdbe doneminde savagla ele gecirilen yerlerdeki hi¢ bir kilise ve
havranin yikilmadigimi hatirlatmakta, islam'in gayrimiislimlere tanidigi din ve vicdan
hiirriyetinin kapsamina kendi mabedlerini insa etme hakkimin da girdigini, bu sebeple islam
sehirlerinde kilise ve havra yapilamayacagimi kabul etmeyi dogru bulmadigmni ifade
etmektedir?3. Kammizca da, gayrimiislimlere taminan din ve vicdan hiirriyeti kagmilmaz
olarak dini ayin ve ibadet hiirriyetini ve buna bagli olarak mabedlerin dokunulmazliginin
taninmasin1 ve ihtiya¢ belirmesi ve devlet bagskanimin uygun goérmesi halinde de Hicaz

ibn Kayyim el-Cevziyye, 1I, 712.

20 ibn Abidin, VI, 330. (I.LMahmud'un padisahhgna rastlayan bu tarihte Sam, 1831-1840 yillar1 arasinda
sehri elinde tutan Kavalali Mehmed Ali Paga'nin isgali altindaydi. Hadisenin bundan sonrasini talikten
Ogreniyoruz: "Bir sene sonra Hiristiyanlar havranin ¢evresindeki Miisliimanlara ait evleri de gasbedip
kiliseye katarak istediklerinden de fazlasini elde ettiler.").

21 M Akif Aydim, "Din" md. DiA, IX, 326.
22 el.Kardavi, s. 20.
23 Abdiilkerim Zeydan, s. 98-99.
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bolgesi disinda bu tiir mabedlerin?4 insa edilebilmesini gerekli kilmaktadir. Esasen Kahire
gibi Miisliimanlarin hakim olduklari pek ¢ok sehirde de uygulama bu yondedir.

Klasik devir islam hukukgularina gore Hiristiyan ve Yahudiler dini Ayin ve ibadetlerini
toplu olarak ancak kilise ve havralarinda icra edebilirler. Miisliiman sehirlerinde kilise
canlar1 calinmaz; hag gezdirilmez ve Miisliimanlarin duyacagi sekilde ayin yapilmaz2S.
Koylerde ve ahalisi Miisliman olmayan mevkilerde bir smirlama yoktur®. f[slam
hukukcularinin bu ictihadlar1 kendi donemlerinin sosyal ve siyasi gereklerinin bir ifadesidir.
Kamu diizenini bozmadig: siirece gayrimiislimlerin ibadet esaslarina karigilmamasi esastir.
Medine soOzlesmesinde "Yahudilerin  dinleri  kendilerine, Miisliimanlarinki  de
kendilerinedir." seklinde ¢ok agik bir hiikiim yer almistir?7.

Zeydan'a gore klasik miielliflerin zikrettikleri yasaklamalar Islam'in sidrindan olsa idi
bu yasaklamalarin kdy ve ahalisi Miisliman olmayan yerlerde de gegerli olmalari
gerekirdi?®. Gergekten de s6z konusu yasaklamalar bir maslahata mebnidir. Mesela ¢can
calmama yasagi namaz vakitlerine miinhasirdir ve Misliimanlarin ibadetine saigi
gostermekle 1ilgilidir. Nitekim Ebl Ubeyde b. Cerrdh'n samlilarla yaptigi zimmet
antlagmasinda ezanin okunmasindan biraz dnce baslamak {izere namaz siiresince kilise
canlarmin ¢alinmayacag belirtilmistir2®.

24 Esasen kilise ve havralar sadece Hiristiyan ve Yahudiler i¢in degil Miisliimanlar i¢in de birer ibadet yeri

konumundadirlar. Buralara girip dua etmek ve hatta namaz kilmak bir kisim fukahaya gore caizdir. Bu
ictihada kars1 ¢ikan fakihler kilise ve havralarda namaz kilmay1 kesin olarak haram kabul etmemis ancak
tahrimen mekruh olarak nitelemislerdir. Konuya iliskin fikhi goriisler soyle Ozetlenebilir: a) Kilise ve
havralara girmek ve oralarda namaz kilip ibadet etmek buralarin necis olma ihtimaline binden tahrimen
mekruhtur. Bu kerahiyet Miisliimanlarin oralara girme haklarmin olmamasindan degildir. Hanefilerin
ictihadi bu yondedir; bk. ibn Abidin, II, 43. b) Islamin ilk devirlerindeki bazi uygulamalar kilise ve
havralarda namaz kilindigin1 géstermektedir. Necran'dan yazilan bir mektupta namaz kilmak i¢in havradan
daha temiz ve giizel bir mekan bulunamadigimin ifade edilmesi iizerine, Hz.Omer orada namaz kilinmasina
izin vermistir; bk. Ayni, IV, 3. Eba Misa el-Es‘ari ve Omer b. Abdilaziz'in kilisede namaz kildig
bildirilmistir. sabi, Atd b. Ebi Rebah ve Ibn Sirin de kilisede namaz kilmakta bir sakinca gérmemislerdir;
bk. Seyyid Sabik, I, 254. Hanbeli hukukgulardan Ibn Kayyim el-Cevziyye meseleyi tartismis ve kanaatini
buralarda namaz kilabilecegi yoniinde belirtmistir; bk. Ahkdmii ehli'z-zimme, 11, 712-713.) Aralarinda ibn
Abbas'in da bulundugu bir gruba gore ise i¢inde resim ve heykel bulunmayan kilise ve havralarda namaz
kilmabilir. Hz. Omer, "iglerinde resim ve heykel bulunmas: sebebiyle kiliselerinize girmeyiz" demistir. Ibn
Abbas iginde heykel bulunmayan havralarda namaz kilmstir; bk. Buhari, "Salat", 54. Ayni, Hz.Omer'in
kiliseye i¢inde resim oldugu i¢in girmedigini eger resim olmasayd:1 girmekten kaginmaiacagini belirterek
icinde resim bulunmayan kiliselerde namaz kilmanin sahih oldugunu ifade etmektedir; bk. Umdetii'l-gari,
v, 3.

25 Eba Yasuf, s. 149, 5. 152; el-Ferr, s. 159-160; Maverdi, s. 259.
26 Serahsi, IV, 1532-1533; Kasani, VIL 169.

27 Hamidullah, s. 61, (md.25).

28 Zeydan, s. 100.

29 Hamidullah, . 458.
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II. KiLISE VE HAVRALARIN OSMANLI HUKUK TARIHINDEKI YERIi

A. Klasik Dénem

Osmanli Devletinde kilise ve havralarin statiisii Islim hukukuna, 6zellikle Hanefl
mezhebinin ictihadlarina uygun olarak diizenlenmistir. Fikih kitaplar1 Osmanli hukukunun
hem bilgi hem de yiiriirliik kaynagi durumundadir. Bu itibarla, teorik olarak Islam hukuku
ile ilgili bolimde ifade edilenler Osmanlilar i¢in de gecerlidir. Muhtemelen kiliselerin
statiisii ile hiikiimlerin de yer aldig1, Fetihten sonra Ortodoks Rum cemaati lideri Georgios
Skolarios II.Genadios'la Fatih Sultan Mehmed arasinda yapildigi sabit olan zimmet
antlasmasinin metni giiniimiize kadar ulasamanustir. Islahat Fermaninda3? ve Tanzimattan
sonra yaymlanan Rum Patrikhanesi nizamnamesinde3! s6z konusu zimmet antlasmasina
atifta bulunulmaktadir. Benzer hiikiimler ihtiva ettigi anlasilan ve yine fetihten hemen sonra
Galata zimmileriyle yapilan ahidndmenin metni ise elimizdedir. Ahidndmede mevcut
kiliselere dokunulmayacagi, kiliselerin camiye cevrilmeyecegi, dini ayin ve erkanlari ne
surette ise aynen devam edecegi buna karsilik yeni kilise ingd edilemeyecegi ve can
calinamayacagi hususlart belirtilmistir32. Yine Fatih'in verdigi metropolit beratinda
"Utruktihiim fiha (vema) yedinin/Onlar1 dinleri {izerine serbest birakiniz" hadisi
zikredilerek Ortodoks ruhani reislerinin dini ayin ve ibadetlerini Onceden nasil icra
ediyorlar ise aynen GOyle icra etmeleri istenmistir33. Yavuz Sultan Selim'in Dubrovnik
gayrimiislimlerine verdigi ahidndmede Dubrovnik kiiffarinin emn ii eman icinde olacaklari
hitkkmii yer almustir3®. 922/1516 tarihli adiletname muhtevali Semendire Eflakleri
Kanunnamesindeki kdfir koylerinde miitemekkin Miisliimanlardan redyad rencide olalar, ol
kimesneler (Mislimanlar) kdfir koylerinden emr-i serifim iizre gégiiriile hikmii
gayrimiislim haklarinin korunmasinin garpici bir 6rnegidir3®. Kanuni Sultan Siileyman devri
kanunnamelerinden Kanunname-i Liva-i Kudiis'iin bir pargasi olan Kanun-1 Kamdame'de

30 Karal, V, 259.

31 vPatrik bulunan zat kilise-i sarkinin bir biiyiik reis-i ruhanisi oldugundan baska Fatih Sultan Mehmed Han

Hazretleri tarafindan ihsan buyurulup sdir selatin-i izdm-1 maziye taraflarindan takdir U ibka ve zat-1
sevketismat Hazret-i Padisahi canib-i alisinden te'kid buyurulmus olan imtiyazat1 havi olan berat-i alisanda
mubharrer kaffe-i hususatin icrasmna memur olduguna..."; bk. Diistiir, Birinci Tertip, Istanbul 1289, c.II, s.
905, madde 3.

Ahidnamenin ilgili hiikiimleri soyledir: "Kabul eyledim ki kendiilerin ayinleri ve erkanlari ne vechile cari
ola gelirse yine ol uslab iizere adetlerin ve erkanlarin yerine getiireler. Ve kiliseleri ellerinde ola, okuyalar
ayinlerince. Amma ¢an ve nakus calmayalar. Ve kiliselerin alub mescid etmeyem. Bunlar dahi yeni kilise
yapmayalar"; bk. Akgiindiiz, I, 477.

32

33wy buyurdum ki ba‘de'l—yevm anda metropolit olub utrukithiim fihd yediniin micebince kendii resimleri

ve dyinleri ne ise eyle ede..."; bk. Akgiindiiz, 1, 407.
34 Akgiindiiz, III, 385.
35 Akgiindiiz, IIL, 461.
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Hristiyan ve Yahudilerce hac mahalli olarak kabul edilen ve Bizans Imparatoru Konstantin
tarafindan Hz.Isa'min kabri oldugu iddia edilen yerde insd edilen KiyAme Kilisesi'nin
gayrimiislimlerce ziyaret edilmesi esaslar1 belirlenmistir36.

Osmanlilar fethettikleri sehirlerde hakimiyet isareti olarak o yerin en biiyiik kilisesini
camiye gevirir diger kiliseleri ise Hiristiyan niifusun ihtiyaci oraninda eski kullanim tarzi
iizerine terkederlerdi. Ebussuud Efendi'ye 945/1538-39 tarihinde "Merhum Sultan Mehmed
Han -aleyhi'r-rahme ve'l-gufran- Hazretleri mahrusa-1 Istanbul'u ve etrafindaki karyeleri
anveten mi feth eylemislerdir?" sorusu yoneltildiginde sdyle cevap vermistir: "Maruf olan
anveten fetihdir. Amma kenayis-i kadime hali {izerince ibka olunmak sulhen fethe delalet
eder. Sene hams ve erbe'in ve tis'amie tarihinde bu husus teftis olunmusdur. Yiiz on yedi
yasinda bir kimesne ile yiiz otuz yasinda bir kimesne bulunup "Yahudi ve Naséra el altindan
Sultan Mehmed Han ile ittifak idiib tekfura nusret etmeyecek olub, Sultan Mehmed dahi
onlar1 seb1 etmeyiib halleri iizerece mukarrer edecek olub bu vechile feth olundu' deyu
miifettis mahzarinda sehadet ediib bu sehadet ile kenayis-i kadime hali iizerine kalmigdir"37.
Ebussuud Efendi, Istanbul her ne kadar savas yoluyla alinmugsa da, kiliselerin
mevcudiyetini hukuki bir zemine oturtabilmek amactyla, fikih kitaplarinda da zikredilen bir
usulii kullanmis ve genisletici bir yorumla meseleye agiklik getirmek istemistir.

Fetihden sonra Istanbul'un en biiyiik kilisesi olan Ayasofya, Fatih'in vakfi olarak
camiye cevrilmistir38. Biiyiik kiliselerin baslicalarinin cami haline getirilmesi II.Bayezid
devrine rastlamaktadir. Bu devirde devlet adamlar1 bos ve metruk kiliseleri cami haline
getirme yarigina girmislerdir. Sonraki devirlerde kiliselerin camiye doniistliriilmesi eski
hizin1 kaybetmistir. Kanuni zamaninda iki kiiciik kilise mescid haline getirilmistir.
Istanbul'un fethinden itibaren yaklasik kirk iki kilise cami haline getirilmistir3®. Daha
sonraki devirlerde de camiye ¢evrilen kiliselerin, fetihten itibaren gecen zaman iginde
Hiristiyan niifusun ihtida veya goc¢ sebebiyle azaldigi ve ahalisinin ¢ogunlugunun
Miislimanlardan ibaret hale geldigi mahallelerin ortasinda kaldigir i¢in cami haline
getirildigi belirtilmelidir.

36 Akgiindiiz, VIL, 54-55.

37 Ebussuud Efendi, Mariizat, s. 75.

38 Camiye cevrilen Ayasofya'nin igindeki dini tasvirler ihtiva eden mozaiklere uzun siire dokunulmadig: ifade

edilmektedir. 16. yiizyilin sonlarina dogru Fas sultaninin elgisi olarak Istanbul'a gelen Ebu'l-Hasan et-
Tamgruti ve 17. ylizyllda Evliya Celebi bu mozaikleri gordiiklerini nakletmektedirler. Baron de Tott,
1755'te mozaiklerin artik goriilemedigini ifade etmektedir; bk. Eyice, I, 449-450; a.mlf. IV, 208; ayrica bk.
K. Siissheim, "Ayasofya" md. [4, II, 49. Arif Miifid Mansel de Ayasofya'min kubbesinde taht iizerinde
oturan bir Isa tasvirinin yer aldigmi, bu tasvirin Sultan Abdiilmecid zamaninda kazasker Mustafa zzet
Efendi tarafindan yazilmis bir ayet ile ortiildiigiini belirtmektedir ki biitiin bu rivayetler yeniden tetkike
muhtag goziikmektedir; bk. "Ayasofya" md. I4, 11, 54.

39 Eyice, s. 10-14.
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Yeni kilise yapimina ise kural olarak izin verilmemistir. 1516, 1530 ve 1541 tarihli
Bosna Sancagi Kanunnamelerinde ifade edildigi {izere sonradan ihdas olunan ve deffer-i
atikde kilise yazilmayan yerlerde yapilan kiliselerin yiktirilacag belirtilmistir?. Yeni kilise
yapma yasag1 devletin son zamanlarina kadar devam etmis ancak bunun bazi istisnalar1 da
goriilmiistiir. 1774 tarihli Kiiciikk Kaynarca Antlasmasiyla Rusya'ya Beyoglu'nda bir kilise
insa etme izni verilmis*! Eflak ve Bogdan'da yeni kilise yapilmasina ve eskilerin tamirine
engel olunmayacagi*? belirtilmistir.

B. Tanzimattan Sonraki D6nem

Osmanli Devletinde gayrimiislim cemaatlarin dini dyin ve ibadetlerini icra edebilmeleri
hi¢ bir zaman gercek anlamda bir sorun haline gelmis degildir. Buna ragmen devletin
zayiflamasina paralel olarak Rusya'nin Kiiglik Kaynarca Antlagsmasiyla Ortodokslarin
himayesini ilizerine alarak kiliselerini korumay: taahhiit etmesi bu sdzde soruna
milletlerarasi bir mahiyet vermistir. Tanzimat déneminde ise bu gibi miidahaleler gittik¢e
artan bir tarzda milletlerarasi iligkilerin konusu olmus ve Islahat Fermaniyla Osmanli
Devleti sanki dnceden zimmileri bu haklarindan mahrum ediyormus gibi bu defa hukuken
bir taahhiit altina girmistir. Ayni yil yapilan Paris Antlasmasinda fermana atifta bulunularak
bu taahhiitler milletleraras1 sahaya taginmustir. 1878 tarihli Berlin Antlagsmasiyla da
zimmilerin haklar1 bu defa uluslararasi bir sdzlesmesin konusu haline gelmistir43.

1856 tarihli Islahat Fermaninda gayrimiislim mabedlerinin tamirine mani olunmayacagi
ancak bunlarin yeniden yapilmalarinin Babialinin iznine tabi oldugu hiikmii yer almistir®4.
Bununla birlikte yeni mabed yapma yasagi ve tamir i¢in izin almmasi kuralinin

40 Bir 6mek olmak iizere 922/1516 tarihli Bosna Sancagi Kanunnamesinin ilgili hiikiimleri asagida

verilmistir. Diger iki kanunnamenin ilgili maddeleri de hemen hemen aymidir. "Bazi yerlerde kadim kafir
zamanindan berQl kilise olmayan yerlerde kilise ihdas olunmus,anin gibi cedid ihdas olunmus Kkiliseler
yikdirulub ve iginde oturub tecessiis-i ahval ediib diyar-1 kiiffira haber eden keferenin ve papazlarin
muhkem haklarindan geline ve siyasetleri oluna. Ve yollarda haglar vaz* olunmus, hedmolunub min ba‘d
etdirmeyeler ve ederlerse edenlere siyaset oluna. Ve hangi kadinin kadiliginda olub men ve def etmeye,
azline sebeb ola"; bk. Akgiindiiz, III, 377-378. 1530 ve 1541 tarihli Bosna Sancagi Kanunnamelerinin ilgili
hiikiimleri igin bk. a.mlf. Osmanli Kanunndmeleri ve Hukuki Tahlilleri, V1, 425, 444.

Madde 14: Diivel-i sdireye kiyasen kilise-i mahsusadan maada Galata tarafinda Beyoglu nam mahallenin
yolunda tarik-i ‘4mda Rusya Devleti bir kenise itdirmek caiz ola. Is bu kenise, kenise-i avam olub Ruso-
Gyrek (Russo-Grecque) kenisesi tabiriyle tesmiye ve ilelebed Rusya Devletinin elgisi styanetinde olub her
diirlii taarruz ve miidahaleden emin ve beri ve hiraset oluna. Bk. Erim, I, 127.

41

42 Madde 16: (Eflak ve Bogdan'da) Kel-evvel Hiristiyan diyaneti viicuhla serbest olub icrasmna bir diirli

miimanaat olunmayub ve kiliselerin miiceddeden binasina ve atiklerinin tamirine miimanaat olunmaya;
Erim, s. 128.

43 Metin icin bk. Erim, s. 403-424.
44 Metin igin bk. Karal, V, 260.
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gayrimiislimleri magdur etmedigi anlagilmaktadir. Zira 1885'de sadece Istanbul'da yiiz
elliye yakin kilise ve havra mevcuttur?>.

1273/1856-1857'de yasanan bir hadise vardir ki Tanzimat doneminin &zelligini
yansitmasi itibariyle burada zikredilmelidir. Fransa'ya Kudiis'te bir kilise yapimi i¢in ruhsat
verilmis ancak yer se¢imi yapilmamisti. Fransizlarin Kudiis'in Bab-1 Hutta mahallesinde
yer alan ve vaktiyle kilise iken fetihten sonra camiye tahvil edilen Selahuddin Camii yerine
kilise insa etmek iizere Bab-1 Ali'ye basvurmasi iizerine keyfiyet Kudiis mutasarrifi Kamil
Pasa'dan sorulmus, fransiziu bir devlet adami olan Kémil Pasa da orasmin mezbebelik
oldugundan bahisle kilise yapilmasinda bir mahzur olmadigi cevabini vermistir. Bu yazigma
sonucu talebe uygun ferman-1 ali sadir olmugtur. Bunun iizerine aralarinda Kudiis'iin safii
miiftiisii ve Harem-i serif seyhi de olmak iizere ¢ok sayida ulema ve mesayih Istanbul'a
miiracaat edip meselenin aslinin aktarildigi gibi olmadigini, mezbelelik olarak nitelenen
yerde Selahuddin Camii ve medresesinin binasinin mevcut bulundugunu, mihrabin,
kapilarin ve hatta kapi kilitlerinin dahi yerinde oldugunu ifade etmislerdir. Ancak bu
tesebbiisler sonugsuz kalmis, verilen fermanin istirdadi miimkiin olmamis ve emsali
goriilmemis sekilde, bir cami kiliseye tahvil olunmustur6.

1876 Kanun-1 Esasisinde yer alan "... memalik-i Osmaniyede maruf olan bilciimle
edyanin serbesti-i icrasi ve cemaat-1 muhtelifeye verilmis olan imtiyazat-1 mezhebiyyenin
kemakan cereyan1 devletin taht-1 himayetindedir" seklindeki 11. maddeyle gayrimiislim
mabedlerinin mevcut statiisii anayasal bir koruma altina alinmigtir.

Tanzimattan sonra yayinlanan Rum Patrikligi*’, Ermeni Patrikligi*$, Protestan
Cemaat1*®, Hahamhane3® nizamnameleri ve Manastirlar hakkkinda bazi mevadd-1
umumiyyeyi havi nizamname’! ile kilise, manastir ve havralarin idaresi, devletle olan
iliskilerinin tanzimi gibi hususlar etraflica tespit edilmistir. Kiliselerin tezyini ve ayinlerin
icrasi igin gereken esya igin giimriik muafiyeti taninmistir>2,

1910 tarihli Rumilinde kdin miindziunfih kilise ve mektebler hakkindaki kanun ile de
Osmanl tarihinde ilk defa devlet, kilise yapimi i¢in para yardiminda bulunmay: taahhiit

45 Bilal Eryilmaz, s. 46.

46 Cevdet Pasa, II, 9-15.

47 Distar, Birinci Tertip, I, 902.
48 Distir, Birinci Tertip, II, 938.
49 Distar, Birinci Tertip, IV, 615.
50 Diistar, Birinci Tertip, II, 962.
51 Distir, Birinci Tertip, II, 935.
52 Distar, Birinci Tertip, II, 610.
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etmistir>3. Rum Patrikligi ile Bulgarlar arasindaki 6teden beri yasanan cekisme sonucu
Bulgarlarin Patriklikten ayrilip "Bulgar Eksarklig1" adi altinda ayn bir kilise kurmalarina
1870 tarihli bir beratla izin verilmesi>* iizerine bu defa bu iki kilise arasinda ortaya ¢ikan
bazi huzursuzluklar1 gidermek amaciyla yukarida adi gegen kanun kabul edilmistir. Kanuna
gore iginde kilise bulunan bir kdy veya ciftlik veya kasabada ahalinin bir kism
Patrikhaneye diger kismi Eksarkhaneye mensup ise o kilise esasen hangi taraf namina
kayitli ise o tarafa ait olacaktir. Ancak bu tarafa mensup olan niifus, ahalinin 1/3 iinden az
ise bu defa kilise diger tarafa devredilecek ve azinlikta kalan taraf igin yeniden kilise
yapiminda kullanilmak {izere hiikiimet para yardiminda bulunacaktir (md.3). Bu yardim,
kanunun yayim tarihine kadar ortaya ¢ikmis bulunan ihtilaflar1 halletmek igin bir defaya
mahsus olup (md.6), para yardimiyla yeniden insa olunacak kiliseler hakkinda ferman-1 ali
1sdar1 beklenmeyip vilayet makamindan alinan ruhsatla insaata baslanilabilecektir (md.10).

Lozan Konferansinda diger meselelerin yaninda azinliklara ait mabedlerin akibeti
meselesi de uzun tartigmalara neden olmustur. 18 Mayis 1923 tarihli alt komite raporuyla
konunun Tiirk temsilci heyetinin ilgili devlet temsilcilerine gonderecegi notalarla
halledilmesi kararlastirilmistir. Heyet baskam olan Ismet Inénii'niin Ingiltere, Fransa ve
Italya temsilcilerine gonderdigi mektuplar nota yerine kabul edilmis, bu mektuplarda
azinlhiklara mahsus mabedlerin hukuki varliklar1 tanmmustir. S6z konusu mektuplar Tkamet
ve Adli Salahiyet Anlagsmasina iligskin olup vazgegcilen Tiirk bildirisinin yerini tutmustur.
Mektuplarin yiiriirliik siireleri, Tkamet s6zlesmesinin 20/ maddesinde yedi y1l olarak kabul
edilen siireye tabi oldugundan yedinci yilin sonunda kendiliginden yiiriirliikten kalkmustir.
Mektuplarda ifadesini bulan bu tanima, taninan kurumlar lehine birer kazanilmis hak
dogurdugu icin uluslararast hukuktan kaynaklanan miiktesep haklara saygi ilkesine
istinaden korunmaktadir. Tiirkiye'nin bugilinkii hukuki durumunu bu nedenle uluslararasi
hukuk belirlemektedir>>.

Lozan Antlasmasinda Fener Rum Patrikhanesinden ve Yahudi Hahamhanesinden
ayrica bahsedilmis degildir. Lozan Antlasmasinin 38-44.maddelerinde gayrimiislim Tiirk
vatandaglarinin statiisii belirlenirken bunlarin din ve mezhep farklar1 gozetilmeksizin biitiin
Misliiman ve gayrimiislim vatandaslara esit haklar taninmakta ve Osmanli Devleti
tarafindan taniman biitiin imtiyazlar kaldirilmaktadir. Rum, Ermeni ve Yahudilerin tam bir
serbestiyet icerisinde ibadet yapmalari, kilise, havra ve mezarliklarini muhafaza etmeleri

53 Diistar, Ikinci Tertip, Istanbul 1330, c.II, s. 431-433.
54 Bu konuda bk. Bozkurt, s. 190-194.
55 Sanly, s. 851-852.
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hususunda gereken kolayligin gosterilecegi taahhiit edilmektedir. Buna mukabil
Patrikhanenin ekiimenik olma vasfi kaldiriimaktadir>°.

SONUC

Gayrimiislimlere taninan din ve vicdan hiirriyeti, mabedlerin korunmasi ve ihtiyag
belirmesi halinde yenilerinin yapilmasina izin verilmesini de gerekli kilmaktadir. Islam
hukukunun gayrimiislim mabedlerine tanidigr hukuki statiiniin antlagmalarda yer alan
hiikiimler istisna tutulursa aslinda bir i¢ hukuk diizenlemesi oldugu belirtilmelidir. Yine
kural olarak yabanci devletlerin Miisliiman mabedlerine yonelik hukuki tasarruflari ve tavir
alislari, Islom devletinin gayrimiislim mabedlerine tamdig1 statiiyii etkilememis ve
gayrimiislimlerin Islam iilkesinde sahip olduklar1 din ve vicdan zgiirliigiine menfi bir tesir
icra etmemistir. Bir baska ifadeyle bu hususta karsiliklilik ilkesi nazara alinmamustir.
Osmanl Devleti de diger islam devletleri gibi gayrimiislim mabedlerine hukuki bir koruma
saglamis, ihtiyag oldugu oranda bunlarin yapilmasina karsi ¢ikmamis, gayrimiislim ahaliye
din ve vicdan 6zgiirliigii tanimistir. Istanbul'un bazi semtlerinde cami, kilise ve havranin
yan yana yer almasi bunun yasayan bir delilidir.

56 Sahin, Did, XII, 347.
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ILAM Arastirma Dergisi c. I, sy. 2 (Temmuz-Aralik 1996)

CEHALETU’R-RAVIi VE ILGILI TERIMLER

Ahmed YUCEL"

Hadis uydurma faaliyetlerine karsi alinan tedbirlerin en Onemlilerinden biri isnad
sistemidir. Isnad veya sened, bir haberi rivayet eden kisiler toplulugundan tesekkiil eder.
Hadisin sonraki nesillere aslina uygun olarak intikalini engelleyen uydurma faaliyetleri,
ravilerin kimliklerinin tesbitini ve ehliyetlerinin arastirilmasint gerekli kilmigti. Muhaddisler
yaptiklar1 arastirma sonucu, ravilerin gerek kimlikleri itibariyle durumlarini gerekse hadis
rivayetine ehil olup-olmadiklarini gelistirdikleri terimlerle ifade etmislerdir. Bu aragtirmada
miinekkid muhaddislerin hadisin sihhatini tesbitte raviyi ol¢ii almalar1 ile hadis rivayetiyle
taninmayan ravileri ifade etmek iizere kullandiklar1 terimlerin Onemlilerinden biri
incelenecektir.

I. HADISLERIN SIHHATINI TESBITTE RAViNIN ONEMi

Imam Safii’nin (v. 204/819): “hadislerin az bir kismi hari¢! ¢ogunun dogrulugu
(sihhati) rivayet edenin (ravinin) dogrulugu ile bilinir? seklindeki agiklamasi ilk
donemlerde hadisin sthhatini tesbitte &ncelikle ravinin esas alindigin1 gostermektedirs.
Mubhaddisler ravilerinden biri veya birka¢1 hadis rivayetine ehil degilse sihhat i¢in gerekli
goriilen diger sartlara bakmaksizin hadisin sahih olmadig1 hiikkmiinii vermiglerdir. Hadisin

Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Gérevlisi

Beyhaki (v. 458/1063), “baz1 hadislerin ravinin dogrulugu ile bilinemeyecegi” seklinde $afii’nin yaptig
istisnay1 “zira dogru ravi bazan hadisi hatali yazmak, zayif hadisi sahih isnadla rivayet etmek, hadislerin
birini digerine karistirmak gibi yanlislar yapabilir, bu durumu da sadece ehil olanlar bilebilir” (bkz.
Beyhaki, I, 139-140) demek suretiyle agiklamistir.

2 Safii, s. 399; Beyhaki, I, 139-140.

Hadisin sihhatini tesbitte baslangigtan beri Oncelikle ravinin esas alindiga dair rivayetler igin bkz.
Beyhaki, I, 139-149. Ayrica Ibn Ebi Hatim’in konuyla ilgili agiklamasi i¢in bkz. Ibn Ebi Hatim, I, 2.
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sahih sayilmasi i¢in gerekli olan ittisal, sdz ve muallel olmamak sartlari, ravilerin “adalet ve
zabt” bakimindan giivenilirliklerini tesbitten sonra arastirilmustir. Nitekim sahih hadisin
tarifinde de bu 6ncelige uyuldugu goriilmektedir.

Kaynaklarin verdigi bilgiler, hadisin ilk donemlerden itibaren ilim ile ugrastig
bilinenlerden alindigini, ayrica sihhatini tesbit amaciyla ehline arz edildigini ve bunlarin
uyulmasi zorunlu prensipler olarak benimsendigini gostermektedir. Nitekim meshur
muhaddislerden Siileyman b. Miisa (v. 119/737) Hicaz’dan Ziihri ve Ata, Sam’dan Mekhul,
Irak’tan Hasan-1 Basri, Yemen’den ise Tavus’tan gelen hadisleri aldiklarii bunlar
vasitastyla gelmeyenleri kabul etmediklerini soylemistir*. Sozii edilen muhaddislerin
bdlgelerinde hadis alimi olarak tanindiklari bilinmektedir. Abdullah b. Avn’in (v. 151/768)
“biz bu ilmi sadece hadis ilmiyle ugrastig1 bilinenlerden tanmanlardan yazardik™ seklinde
aciklamasi, yine Abdullah b. Avn ile Abdurrahman b. Yezid b. Cabir’in (v. 153/770) “bu
ilim hadisci olarak tanmnmayanlardan alinmaz”® seklindeki sozleri, Su’be’nin (v. 160/776)
“hadisi bu ilmin meshurlarindan alin”” tavsiyesi ve Ibn Main’in (v. 233/837) rvinin hadis
talebiyle tanmmasimin rivayetin kabulii igin sart oldugunu sdylemesi® hadisin bizzat bu
ilmin ehlinden alinmasinin muhaddisler tarafindan Onemli bir prensip olarak kabul
edildigini gostermektedir. Imam Safii’nin “Muhammed b. Sirin, Ibrahim en-Nehai ve
tabilnden birgok muhaddis, hadisi sadece taninanlardan aliyorlardi, buna aykiri hareket
edeni de bilmiyorum™ seklindeki agiklamasi da bu durumu teyit etmektedir!©.

Evzai’nin (v. 157/773) “biz hadis dinlerdik sonra da hadis ashabina arz ederdik.
Onlarm onayladigini alir, kabul etmediklerini ise terkederdik”!! seklinde verdigi haber,
muhaddislerin hadis almak icin bu ilimle ugrasanlar tercih etmekle yetinmediklerini ayrica
elde ettikleri bu malzemeleri bir hadis otoritesinin onayindan da gecirdiklerini
gostermektedir.

Ebi Ziir’a, 1, 315; Fesevi, 11, 404-410.

Ramehiirmiizi, s. 405.

Ibn Ebi Hatim, II, 28; Hatib, el-Cami, 1, 126; Ibn Abdilberr, I, 45; Zehebi, Siver, VII, 77.
Ibn Ebi Hatim, II, 28; Tbn Sahin, s. 165; Sem’ani, s. 58.

Réamehiirmiizi, s. 406; Hatib, e/-Kifdaye, s. 127; el-Cami, 1, 128.

Ramehiirmiizi, s. 405; Ibn Receb, I, 347.

Ibrahim en-Nehai de dahil hadis imamlarindan mechul ravilerden rivayette bulunmayanlarm ¢ok az
olduguna dair Ali b. Medini’den (v. 234/838) nakledilen haber (Mizzi, XXXII, 91; imdadulhak, s. 594)
Imam Safii’nin yukarida verdigi bilgiyle celisir goriinmektedir. Ancak hadis imamlarinin hadis rivayetiyle
taninanlardan rivayet etmeyi genel prensip olarak benimsedikleri dikkate alinirsa, mechul ravilerden
rivayette bulunmalarmin istisnal oldugu anlasilir. Ayrica muhaddislere gére mechul raviden rivayette
bulunan hadiste imam da olsa bu nevi rivayetleri sahih degildir.

11 Eba Ziira, 11, 722; Tbn Ebi Hatim, 11, 21.
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Hadislerin bu ilimle ugrastig1 bilinenlerden alinmasi prensibi, bu 6zellige sahip olan ve
olmayan ravileri ifade etmek tizere farkli terimlerin kullanilmasini gerektirmistir. Asagida
ravinin hadiscilikle tanmip tanmmadigini ifade etmek {izere kullanilan terimler
incelenecektir.

II. CEHALETU’r-RAVi ve BU DURUMU IFADE EDEN TERIMLER

Hadisin sahih olabilmesi i¢in ricalinin adalet ve zabt yOniiyle taninmasini sart kosan
muhaddisler, ilk donemlerden itibaren ravilerin bu 6zelligini ifade etmek amaciyla yaygin
olarak bilinen ta’dil lafizlarimin yaninda “ma’rif’!2 ve “meshtr”!3 tabirlerini de
kullanmislardir!4. Ravinin gerek sahsi (hiiviyeti, kimligi) gerekse vasfi itibariyle
taninmamast degisik terimlerle ifade edilmis olmakla beraber, bu amacla yaygm olarak
“mechul” terimi kullanilmistir. Bu itibarla burada once bu 1stilah ele alinacak, daha sonra
ravinin cehaletine taninmamasina delalet eden diger tabirler incelenecektir.

A. MECHUL

Révinin hadis talebi ve rivayetiyle taninmadigina delalet etmek iizere yaygin olarak
kullanilan “mechdl” teriminin, lugat ve terim anlamu, ortaya ¢ikisi, farkli kullanimu ile ilgili
goriisler, isnadin vasfi olarak zikredilmesi agisindan ayr1 basliklar altinda tetkik edilecektir.

1. Lugat ve Terim Anlam

Mechill, C-H-L kékiinden ism-i mef’il olup, bilinmeyen anlamma gelmektedir!?.
Hadis 1stilahinda da bu ménaya uygun olarak “hadisle mesgul olmayan, hadis 6grenim ve
Ogretimiyle tammmmayan, fazla hadis rivayet etmeyen ve bundan dolay1r da hadisgiler
arasinda bilinmeyen kimse” anlamina gelmektedir!©.

Révinin mechil olmasi demek, tarifinden de anlasildig1 gibi hadis alimleri tarafindan
taninmamasidir. Bu ise genellikle kendisinden sadece bir kisinin rivayet etmesi
sebebiyledir!7. Ancak kendisinden sadece bir kisi rivayette bulundugu halde mechiil kabul
edilmeyen raviler oldugu gibi, birgok kimsenin rivayette bulundugu ravilerin mechil olarak

12 Misal i¢in bkz. Ibn Ebi Hatim, II, 32; Miislim (Mukaddime), I, 25; Zehebi, Siyer, VIIL, 320.
13 Misal igin bkz. fbn Sahin, s. 165.

Ravi hakkinda “mechal”iin zid anlamlisi olarak kullanilan “ma’raf” ve “meshiir” daha sonraki (hicri ikinci
iicilincii asirlar) donemlerde de kullanilmistir. Misal i¢in bkz. Ibn Ebi Hatim, III, 180; IV, 12; V, 378, 395-
396.

15 jbn Manzur, “c-h-1” md.
16 Hatib, el-Kifiye, s. 111, 149; Ibnu’s-Salah, s. 112-113; Kogyigit, s. 260; Ikramullah, s. 290-292.
17" Hatib, el-Kifive, s. 111.
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tavsif edildigine de burada isaret etmeliyiz. Nitekim Yahya b. Main’e raviden kag kisi
rivayette bulunursa mechiil olmaktan kurtulur? diye soruldugunda “ibn Sirin ve Sa’bi gibi
muhaddisler rivayet etmekle”!® seklinde cevap vermistir. Ali b. el-Medini!®, Ahmed b.
Hanbel20 ravinin mechil kabul edilip edilmemesinde sadece kendisinden rivayette
bulunanlarin ¢cokluguna bakmamuslar, rivayet ettigi hadisin sayisi ile muhaddisler arasindaki
sohretini de esas almislardir. Su halde Muhammed b. Yahya ez-Ziihli2! (v. 258/872) hari¢
ilk {i¢ asir muhaddislerinin ravinin cehéletini tesbitte kendisinden rivayette bulunanlarin
sayisini esas almadiklarini, muhaddisler arasindaki sohreti ile kendisinden giivenilir
ravilerin rivayette bulunmasina dikkat ettiklerini sdylemek miimkiindiir.

2. Ortaya Cikis1

Mechiliin ilk defa ne zaman ve kim tarafindan kullanildigini kesin olarak sdylemek
miimkiin olmamakla birlikte, kaynaklarda s6z konusu tabiri Eb( Hanife’nin (v. 150/767)
ravinin vasfi olarak zikrettigi nakledilmektedir?2. Ebi Hanife’nin kullanimindan hareketle
sozli edilen terimin hicrl ikinci asrin ilk yarisindan itibaren kullanilmaya baslandigi,
Safii’den (v. 204/819) sonra da bu kullanimin yayginlastig1 sdylenebilir?3.

3. Kisimlar1

Tesbit edilebildigi kadarryla ilk ii¢ asirda révinin gerek zat (kimligi) gerekse vasfi
(adalet-zabt durumu) itibariyle taninmadigmi ifade etmek iizere sadece mechil terimi
kullanilmaktaydi. Daha sonraki dénemlerde ise ravinin zatinin ve vasfinin bilinmedigi farkli
terimlerle ifade edilmistir.

18 jbn Receb, I, 81.

Ali b. el-Medini’nin ravinin cehdletini tesbitte rivayet ettii hadis sayisi ile muhaddisler arasindaki
taninmishigini esas aldigina dair bkz. Ibn Receb, 1, 82-84.

20 Ahmed b. Hanbel’in kendisinden birgok kimse rivayette bulunmasina ragmen Abdurrahman b. Va’le

hakkinda “mechtl” demesi, Halid b. Siimeyr hakkinda ise “el-Esved b. Seyban’dan baska kendisinden
rivayet edeni bilmiyorum ancak hasenii’l-hadistir, bana gore hadisi sahihtir” geklindeki agiklamasi ravinin
cehaleti ile muhaddisler tarafindan taninmamasini kastettigini gostermektedir. Bkz. Ibn Receb, I, 84.

21 Miiteahhir muhaddislerin de benimsedigi Muhammed b. Yahya ez-Ziihli’nin goriisiine gore ravinin

cehdletini tesbitte rivayette bulunan ravi sayisi esas olup, kendisinden sadece tek kisinin rivayette
bulundugu ravi “mechul” kabul edilmekte iki veya daha fazla kimse rivayette bulunursa, cehalet ortadan
kalkmaktadir. Bkz. fbn Receb, I, 82.

Ebi Hanife’nin, Ebii Ayyas Zeyd b. Ayyas hakkinda “mechil” tabirini kullandigina dair bkz. Ibn Hacer,
Tehzib, 111, 424.

Safii’nin s6z konusu tabiri kullanimi igin bkz. Safii, s. 139.

22

23
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“Mechiilu’l-ayn”24 ravinin zatinm, “mechiilu’l-hal” veya “mestr”?> ile “mechdlii’l-

adale”26 ise vasfinin?7 bilinmedigini ifade etmek {izere kullanilan farkli terimlerdir.

4. isnadin Vasfi Olarak Kullamilisi

Mechul tabiri ¢ogunlukla ravinin vasfi olarak zikredilmekle birlikte isnadla ilgili olarak
da kullanllmlstlr. & E((m-lcn’ “((” E(( w\‘r 2 veya “((” E((m-%l:) " 328 seklinde

kullanildiginda “isnadinda mechdl bir veya birkag ravi var” anlamina gelmektedir. Nitekim
Ali b. el-Medini’ye “kisiye hanimini nig¢in dévdiigii sorulmaz” hadisi soruldugunda “isnad1
mechildiir, isnadinda Davud b. Abdullah el-Evdi vardir ki ondan Abdurrahman b. el-
Miistemli’den bagka rivayette bulunam bilmiyorum”?® seklinde cevap vermek suretiyle
isnadda bir ravinin mechil oldugunu ifade etmistir. Ayn1 soruya Ebli Hatim de “isnadi
bilinmemektedir, ravileri mechdldiir3? demistir ki bu durumda isnadda birka¢ mechil
ravinin oldugu anlasilmaktadir3!.

5. Ebii Hatim’in Kullamisi

Ebt Hatim’in (v. 277/890) bu tabiri “cehaletii’l-vasf” anlaminda kullandig1 goriisti ile
sahebe hakkindaki kullanigini burada incelemek yerinde olacaktir.

a. Cehaletii’l-vasf anlaminda kullanisi

24 Eger ravinin ismi zikredilir, yalmz bir révi de ondan rivayetinde tek kalirsa, bu sahsa “mechdlu’l-ayn”
denmektedir (bkz. Ibn Hacer, Niizhe, s. 24).

25 Genelde tevsik edilmeyen raviler hakkinda kullanilan “mestiir” tabirini Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat
isimli eserinde (bkz. Hatib, Tarihu Bagdat, 1, 413; 11, 149, 212-218, 242, 406; 111, 154; Ebii’l-Hasan, s. 279)
istisnai olarak sika, saduk... gibi ta’dil lafizlariyla tavsif ettigi raviler hakkinda da kullanmustir.

26

Mechdli’l-ayn olan kimseden iki veya daha fazla kimse rivayet eder fakat tevsik edilmezse bu sahsa
mechilu’l-hal denir; bu ayn1 zamanda mesturdur. Bkz. Ibn Hacer, Niizhe, s. 24. “Mechilii’l-adale”nin de
ayni anlamda olduguna dair bkz. Kogyigit, s. 261.

. o/ A A
27 ibnu’l-Kattan el-Fasi (v. 628/1230) ravinin bilinmedigini ifade etmek iizere AT A> (adaleti sabit

PRy . 4 0, F4 -
olmamistir), %6 T1 Y—" (hali bitinmemektedir), O<AT# (hali mechuldiir) tabirlerini de (bkz. Ebii’l-
Hasen, s. 294-295) kullanmistir. Ancak Ibnii’l-Kattan’m ravilerin cehaleti hakkinda verdigi hiikiimleri
Zehebi tenkit etmistir (bkz. Mizdn, 1, 556).

28 Bkz. Buhari, er-Tarihu 'I-Kebir, 11, 237.
29 ibni’l-Medini, flel, s. 115-116.
30 jbn Ebi Hatim, el-Cerh, I, 251-252.

31 47 konusu tabirin isnad hakkinda kullanimima misal i¢in bkz. Ibnii’l-Medini, f/el, s. 116; Buhari, I, 345; 11,
140, 147, 149; 111, 64.
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Ebii’l-Hasenat Abdulhay el-Leknevi (v. 1304/1889) ve Zafer Ahmed et-Tehanevi Ebl
Hatim’in mechulii cehaletii’l-vasf anlaminda kullandigina dikkat ¢ekmislerdir32. Ancak Eba
Hatim’in mechul diye tavsif ettigi bir¢ok ravi hakkinda hem cerh hem de ta’dil lafz1
kullandigma bakilirsa bu goriisiin hatali oldugu anlasilir. Burada mechul raviler hakkinda
cerh veya ta’dil lafz1 kullanmak suretiyle vasiflarina da isaret ettigine dair birka¢ misal
verip Ebl Hatim’in bu nevi kullanislarina dikkat ¢cekmekle yetinecegiz.

Eba Hatim Hidas b. Muhacir “mechuldiir, miistakimdir”33, Muhammed b. el-Haccac
el-Beceli “mechildiir, leyyinii’l-hadistir*34, Dinar b. Omer “sikadir fakat meshur
degildir’33, Said b. Muhammed ez-Ziihri “hadisi miistakimdir, sadece bir hadis rivayet
etmistir, meshur degildir’3¢ demek suretiyle ad1 gegen ravilerin mechiil olduklarini fakat
ta’dil lafizlarim zikretmek suretiyle giivenilir olduklarim da agiklamistir3”. Eb(i Hatim
bir¢ok ravi hakkinda mechilii cerh lafizlariyla birlikte zikretmek suretiyle de s6z konusu
ravilerin giivenilir olmadiklarini ifade etmistir3®. Ayrica Ebti Hatim’in mechil diye tavsif
ettigi ravilerin ¢ogunlukla kendisinden sadece bir kiginin rivayette bulundugu kimseler
olduguna burada dikkat ¢cekme-liyiz3°.

Yukaridaki misallerde de goriildigii gibi EbG Hatim’in mechil ile birlikte ravinin
vasfini bildiren cerh veya ta’dil lafizlarin1 kullanmasi, ¢ogunlukla kendisinden sadece bir
kisini rivayette bulundugu ravileri mechil diye tavsif etmesi; onun s6z konusu terimi
“cehaletii’l-ayn” anlaminda kullandigin1 da gostermektedir. Ancak hemen ifade edelim ki
bu durum Ebl Hatim’in sozii edilen terimi cehaletii’l-vasf anlaminda kullanmadig:
manasina gelmemektedir. Zira Ebli Hatim’in kendisinden alt1 kisinin rivayette bulundugu
Salih b. Ciibeyr?0, dorder kisinin rivayette bulundugu Davud b. Yezid es-Sekafi*! ile
Abdurrahim b. Kerdem*? hakkinda kullandigi mechiil tabirinin cehaletii’l-vasfa delalet
ettigi aciktir.

32 Leknevi, s. 229-230; Tehanevi, s. 265.

33 ibn Ebi Hatim, IIL, 391.

34 ibn Ebi Hatim, VII, 235.

35 ibn Ebi Hatim, IIL, 430.

36 jbn Ebi Hatim, 58.

37 Ebd Hatim’in mechdl ile birlikte ta’dil lafizlarim kullandig igin ayrica bkz. ibn Ebi Hatim, III, 391; IV, 8,
127; VIL, 235; VIIL, 265; IX, 174.

38 Misal i¢in bkz. ibn Ebi Hatim, IL, 298, 384; IIL, 37, 53, 143, 350, 393; IV, 17-18, 19, 102, 367.

39 Misal icin bkz. ibn Ebi Hatim, 1L, 287, 288; III, 85-86, 87, 89, 93, 105; IV, 37, 49, 57; VIIL, 248, 267, 269,
272, 284, 298, 326, 328, 342, 351, 392, 399.

40 ibn Ebi Hatim, 1V, 397.

41 gge., I, 428.

2 4 g.e., V, 399; Zehebi, cemaatin Abdurrahim b. Kerdem’den kalabalik bir grubun rivayette bulundugunu

zikretmektedir (bkz. Zehebi, Mizdn, 11, 606).
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b. Sahabe hakkinda kullanisi

Ebl Hatim hadis rivayetiyle taninmayan sahabiler hakkinda, %ATI —ETYE (on-dan
0 0/ A\ 0 N0/ A\
hadis rivayet edilmemistir)*3, Yo T < Y96\ 44 Yo T <Y o9‘1—45(0ndan rivayet

edildigini bilmiyorum), T Y—1 (iivayette bulundugu bilinmemektediry6, %&T<
(onu bilmiyorum)*’ ve —EETOod AcTE«CoaeTETS (bir hadis rivayet etmistir, hadis
rivayetiyle tamnmamaktadir)*S, %« Tl —EETYE (ondan hadis rivayet edilmemistir)*®
seklindeki agiklamalariyla ifade ettigi gibi mechiil tabirini de kullanmistir™0,

veya

Ebti Héatim’in sahabe hakkinda kullandigi mechidl tabiri ile cehaletii’l-vasfi
kastetmedigi, s0z konusu sahabenin hadis rivayetiyle tanmmadigmni ifade ettigi
anlasiimaktadir. Ibn Hacer (v. 852/1448) bu duruma dikkat ¢ekerek: “Eb{i Hatim sahabeden
bazilar1 hakkinda mechil tabirini kullanmustir, ancak bununla o, cehaletii’l-vasfi degil,
tabitin imamlarinin kendilerinden rivayette bulunmadigim kastetmistird! demektedir>2.

B. RAVININ MECHUL OLDUGUNU iFADE EDEN DiGER TERIMLER

Ravinin muhaddisler arasinda tanmmadigi genellikle mechal? tabiri ile ifade
edilmekle birlikte, bu 6zelligi bildirmek {izere bagka terimlerin de kullanildig1 olmustur.
Bunlardan bir kismi muhaddisin raviyi sadece kendisinin tanimadigini gosterirken digerleri
de ravinin genelde bilinmedigine delalet etmektedir.

1. Muhaddisin Raviyi Tammadigimi ifade Eden Terimler

43 Eba Hatim, sahabeden Suraka b. Amr b. Atiyye (bkz. Ibn Ebi Hatim, IV, 308) ve Salit b. Siifyan (IV, 286)
hakkinda kullanmustir.

44 ibn Ebi Hatim, IV, 319, 320, 321.

45 ibn Ebi Hatim, IV, 320.

46 ibn Ebi Hatim, IV, 421.

47 Eba Hatim, Sahabeden Ruh b. Seyyar el-Kelbi hakkinda kullanmustir (bkz. Ibn Ebi Hatim, 111, 494).

48 Misal icin bkz. ibn Ebi Hatim, V, 152; VIIL, 425.

49 ibn Ebi Hatim, III, 480.

50 jbn Hacer, Ebii Hatim’in birok sahabe hakkinda mechill tabirini kullandigin1 agiklamustir (bkz. Ibn Hacer,

Tehzib, 111, 357; Lisan, VI, 13) aglklamlst}r. Ebl Hatim’in sahabeden Halide b. Kays el-Ensari hakkindaki
kullanimi misal olarak zikredilebilir (bkz. Ibn Ebi Hatim, III, 400-401).

51 Bkz. ibn Hacer, Lisan, V1, 13; Ebii’l-Hasen, s. 292, 438.

52 Ebi Hatim’in sahabeden Mes’ud b. er-Rebi’ hakkindaki (bkz. Ibn Ebi Hatim, VIII, 283) seklindeki
kullanim ile diger raviler hakkinda mechdliin yaninda ayni zamanda cerh veya ta’dil lafz1 da zikrettigi
halde, sahabeyle ilgili boyle bir durumun s6z konusu olmamasi da bu goriisii teyid etmektedir.

53 Burada bzellikle ilk ii¢ asirda muhaddislerin mechdl terimi ile genellikle mechalii’l-ayn1 kastettiklerini

hatirlatmaliy1z (bkz. ikramullah, s. 592, 594, 596, 600).
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Muhaddislerin kullandigt Y66 T« (onu bilmiyorum)34, 966 T« (onu tanimiyorum)>33,
%sTE- AA (Kim oldugunu bilmiyoruz)3°, Y% T«woeE (kim oldugunu bilmiyorum)>7,
%b " TR T g veya % T Y%A s (hakkinda bilgim yok), __%I,’A" TO/SET (onunla ilgili
herhangi  bir  haber  bana  ulasmadi)®0, % T« YRAT « OoacT—s1

%o T« YRAT « Ooace (ondan falanin diginda bagka birinin rivayette bulundugunu
bilmiyorum), %t «Y— 1 (durumunu bilmiyorum)®3, %b” t1 —EET (baskas1 ondan

rivayette bulunmamustir)®4, < E«T%“T EC yTYB (ondan bu hadisten bagkasini
bilmemekteyiz)®3 gibi terimler kullananin raviyi tammadigini ifade etmek igindir.

veya

fbn Ebi Hatim® (v. 327/930) ve Zehebinin®’ de (v. 748/1347) séyledikleri gibi
yukaridaki tabirleri, rical hakkinda otorite olarak bilinen Yahya b. Main (v. 233/847), Ali b.
el-Medini (v. 234/848), Ahmed b. Hanbel (v. 241/855), Ebl Ziir’a er-Razi (v. 264/878),
Ebt Hatim er-Razi (v. 277/890) gibi miinekkidler kullanmigsa bu ravinin genelde
taninmadigini, dolayisiyla mechdl oldugunu ifade etmis olurlar. Bu konuda dikkat edilmesi
gereken diger bir husus da rical hakkinda otorite olmayan muhaddis tarafindan bilinmeyen
herhangi bir ravinin baska miinekkidlerce taninmis olabilecegidir. Nitekim Suytti (v.
911/1505) baz1 muhaddislere gére mechil olup, diger hadisgiler tarafindan mechil kabul
edilmeyen ravileri zikretmis ve bu gibi ravilerden dokuz tanesinin Sahihayn’da yer aldigini
soyleyerek isimlerini saymustir®®. Bu tesbitten hareketle bu nevi ravilerin cok olmadigimi
sOylemek miimkiin goriinmektedir. Ancak az da olsa muhaddislerce ma’ruf olan bir kisim

54 Misal igin bkz. Ibn Main, II, 47; IV, 206; Ibn Ebi Hatim, II, 240, 251, 254, 398; III, 96, 111; VIII, 378; IX,
114.

55 Bkz. ibn Ebi Hatim, VIIL, 47.

56 Bkz. ibn Ebi Hatim, VII, 216; ibn Hacer, Tehzib, IX, 86.

57 Bkz. ibn Ebi Hatim, IIL, 96; IV, 220; VII, 42.

58 Bkz. Ibni’l-Ciineyd, s. 151, 410; Tbn Ebi Hatim, TII, 571.

59 Bkz. ibn Ebi Hatim, IIL, 160.

60 Bkz. ibn Ebi Hatim, VIIL, 56.

61 Bkz. ibn Ebi Hatim, IIL, 111, 171, 195; VI, 187; Fesev, II, 473.

62 Bkz. ibn Ebi Hatim, 1L, 195.

63 Eba Hatim’in mechil yerine kullandig1 terimlerdendir. Misal i¢in bkz. Ibn Ebi Hatim, II, 410, 411; IIL, 219.
64 Bkz. Fesevi, II, 800.

65 Beyhaki’nin mechl yerine kullandig: tabiridir (bkz. Necm Abdurrahman, s. 226-227).
66 bn Ebi Hatim, II, 225; IX, 414.

67 Zehebi, Mizdn, 11, 27.

68 Suyati, I, 320.
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ravilerin bazi alimler tarafindan mechtl kabul edilmesi fikhi miinakasa ve ihtilaflara da
sebep olabilmistir®.

2. Ravinin Muhaddisler Tarafindan Taninmadigimi ifade Eden Terimler

[0) ” [0)
%b” T« (hadis rivayetiyle taninmamaktadir)’?,

(hadis talebiyle taninmamaktadir)’!, %sT1 7 veya %" T1 (sahs1
%t et s AT —ETY

taninmamaktadir), (kim oldugu bilinmemektedir

hadis rivayet edilmemistir)’>, I ATA 76, Yosc T %7, E/ﬂ-(m

ravinin genelde taninmadigini ifade etmektedir.

_ Hadisgilerin  kullandig1
%b " T»«9
(ondan

gibi terimler

I1II. RAVININ MECHUL KALMASININ SEBEPLERI

Ravinin muhaddisler tarafindan taninmamasinin, baska bir ifade ile “mechal”
kalmasinin degisik sebepleri vardir. ibn Hacer ravinin mechil kalmasinin ii¢ farkli sebebi
oldugunu tesbit etmistir. Burada Ibn Hacer’in konuyla ilgili tesbitleri &zetle
nakledilecektir’®. Ona gore ravinin mechil kalmasinin sebepleri sunlardir:

1. Ravinin isim, kiinye, lakab ve meslek gibi birgok tanitici sifatlar1 bulunup, bunlardan
yalniz biriyle sohret kazandig1 halde, herhangi bir maksatla meshur olan isimden ayr1 bir

69 Bu konudaki érnekler igin bkz. Giiler, s. 82, 85, 89, 103-106, 142.

70 Bkz. ibn Ebi Hatim, I, 326; IIL, 376; VI, 349.

71 Bkz. ibn Ebi Hatim, II, 193-194, 213, 231, 374; 1II, 373; VII, 62.

72 Bkz. ibn Ebi Hatim, IIL, 125, 251-252; IV, 48, 98; Fesevi, III, 141.

73 Bkz. ibn Ebi Hatim, III, 193-194.

74 Bkz. ibn Ebi Hatim, IIL, 114; V, 398.

75 Bkz. ibn Ebi Hatim, VL, 61.

76 Zehebi, Bedr b. Amr (bkz. Zehebi, Mizdn, 1, 300) ve el-Cehm b. el-Carid (bkz. a.g.e., 1, 426) hakkinda
s0zii edilen tabiri zikrettikten sonra kendilerinden sadece birer kisinin rivayet ettigini sdylemesi s6z konusu

terimi “mechdlii’l-ayn” anlaminda kullandigin1 gostermektedir. Konuyla ilgili ayrica bkz. Ebii’l-Hasen, s.
293-294.

77 Zehebi’nin, Bedr b. Amr (bkz. Zehebi, Mizdn, I, 300) hakkinda adi gegen tabiri zikrettikten sonra
kendisinden sadece oglunun rivayette bulundugunu sdylemesi bu terimi “mechilii’l-ayn” anlaminda
kullandigini géstermektedir. Konuyla ilgili ayrica bkz. Ebii’l-Hasen, s. 293.

78 Her ne kadar bu tabirin ilk bakista ravinin vasfinin bilinmedigini ifade ettigi diisiiniilse de Zehebi’nin s6z

konusu terimi Sabit b. Kays b. el-Hatib hakkinda mechilii’l-ayn anlaminda kullandig1 anlasilmaktadir (bkz.
Zehebl, Mizdn, 1, 369). Zira Zehebi Sabit hakkinda bu tabiri zikrettikten sonra “kendisinden oglundan
baska biri rivayette bulunmamistir” seklinde agiklama da getirmistir (Ayrica bkz. Ebii’l-Hasen, s. 293-294).

79 Bkz. Ibn Hacer, Niizhe, 5. 23-24.
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adla zikredilmesi ve bdylece onun bagka bir sahis oldugunun zannedilmesi mechil
kalmasina sebep olabilmektedir. Kim oldugu kesin olarak bilinmeyen bu sahsin adalet ve
zabt yonilinden hali hakkinda da cehélet hasil olmaktadir. Bu konuda, sifatlarin cem’ ve
tefrikindan hasil olan vehimleri agiklayici kitaplar telif edilmis olup, bunlarin en 6nemlisi3?
Hatib el-Bagdadi’nin Muvaddihu evhami’l-cem’ ve 't-tefrik isimli eseridir8!.

Bu sekilde mechil kalan ravilere misal olmak lizere Muhammed b. es-Saib b. Bisr el-
Kelbi gosterilebilir. Bazilar1 bu sahsa dedesine nisbet ederek Muhammed b. Bisr
demislerdir. Bazilar1 Hammad b. es-Saib diye isimlendirmisler; bazilar1 kiinyesini Ebii’n-
Nezir, bazilart Eba Said, bazilar1 da EbG Hisam olarak zikretmiglerdir. Boylece sahis tek
kisi oldugu halde, bilinmeyen isim ve kiinyeleri sebebiyle ayri kimseler oldugu
zannedilmistir.

2. Ravinin az hadis rivayet edenlerden olmasi, dolayisiyla kendisinden de az hadis
alinmas1 onun mechil kalmasima sebep olabilmektedir82. Bu tiir ravileri tanitmak amaciyla
“Vuhdan” isimli kitaplar telif edilmistir. Vuhdan, isimleri zikredilse bile, kendilerinden
yalniz bir kisinin rivayet ettigi kimselerdir. imam Miislim’in (v. 261/875) el-Miinferidat
ve’l-vuhdan33 adl kitab1®* bu konuda telif edilen eserlerin dnemlilerindendir83.

3. Kendisinden rivayet eden ravi tarafindan ihtisar olsun diye ismi zikredilmeyen
“fulan”, “seyh”, “bir adam”, “bazilar1” veya “sika olan kimse” bana haber verdi gibi
ibareler kullanilmasi da ravinin mechil kalmasinin sebeplerindendir. Bu sekilde miibhem
birakilan ravilerle ilgili telif edilen ilk eser Ebli Muhammed Abdiilgani b. Said el-Ezdi el-
Misri’nin (v. 409/1018) el-Gavamiz ve’l-miibhemdt isimli eseridir3¢. Hatib el-Bagdadi’nin
(v. 463/1070) el-Esmaii’l-miibhebe fi’l-enbdi’l-muhkeme’si ise bu konudaki en 6nemli
telifidird7.

IV. MECHUL RAVININ ve RIVAYETINIiN DEGERIi

80 Bkz. Tahhan, s. 138.
81 Eser 1378/1959 tarihinde Haydarabad’da iki cilt olarak basilmistir.

82 Burada kendisinden rivayet edenler ¢ok olmasina ragmen belli bir bolgenin ravilerinin rivayette bulunmasi
sebebiyle mechil kalanlar olduguna da dikkat ¢ekmeliyiz. Nitekim EbG Hatim’in (v. 277/890) verdigi
bilgiye gore kendisinden Misirhlarin rivayette bulunmasina ragmen Ishak b. Esid el-Horasani muhaddisler
tarafindan taninmamis ve boylece mechil ravilerden sayilmistir (bkz. ibn Ebi Hatim, 11, 213).

83 Eser hicri 1323 tarihinde Agra’da, Dr. Abdulgaffar Siileyman el-Bendari ve es-Said b. Besyini Zaglil
tarafindan tahkik edilerek 1988 tarihinde Beyrut’ta basilmistir.

84

Konuyla ilgili diger eserler hakkinda bilgi i¢in bkz. Kettani, s. 86.

85 Ayrica bkz. Cakan, Cehalet, DIA, VII, 219.

86 Eser heniiz yazma halinde olup, yazmalar1 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Feyzullah 261/2 (144b-155b); Bagdat

Evkaf 2886/1; Zahiriyye, amm 1447 (117-127 yk.) de mevcuttur.
87 Eser Dr. izziiddin Ali es-Seyyid tarafindan tahkik edilerek 1413/1992 tarihinde Kahire’de basilmustir.
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Mechil cerh lafizlarindan biri olarak kullanilmug®®, ravideki cehilet de ta’n
sebeplerindend? sayilmistir. Muhaddislerin ¢ogunluguna gore “mechilii’l-ayn” olan ravi ve
rivayeti merduttur’®.  Ayrica giivenilir ravinin mechfilden rivayeti de kabul
edilmemektedir®!. Ancak ibn Hacer’e (v. 852/1448) gore, mechilii’l-aynden teferriid eden
ravi, cerh ve ta’dilde ehil ise onun tezkiyesi, degilse bu konuda ehil bagka birinin tezkiyesi
ile mechilii’l-aynin rivayeti kabul edilir; aksi halde, yani ehil bir kimse tarafindan tezkiye
edilmeyen mechilii’l-ayn makbul degildir. Ona gore en dogru olan griis de budur?®2.

“Mechilu’l-hal” durumunda olan bir ravinin rivayetleri Islam &limlerinin biiyiik
cogunluguna goére merduttur; zira rivayetin kabulii i¢in aranan ilk sart ravisinin adaletli
olmasidir?3. Ancak mechiilu’l-hal veya mestiirun rivayetlerinin kabul edilebilecegi
goriisiinde olanlar da bulunmaktadir.

Ibn Hibban (v. 354/965), hakkinda cerh ya da ta’dil hiikmii verilmemis “mechilu’l-
hal’in rivayetinin bazi sartlarla kabul edilecegi goriisiindedir. Ona gore mechiilu’l-hal olan
ravinin rivayeti, seyhleri ve kendisinden rivayette bulunan kimselerin sika olmalar1, ayrica
rivayet ettigi hadisin de miinker olmamasi sartlarryla makbuldiir?®. Kendilerinden zayif
ravilerin rivayette bulundugu mechil raviler ise ibn Hibban’a gére merduttur®.

Mechilu’l-halin  ¢ogunluga gére makbul olmadigini zikreden Ibnii’s-Saldh (v.
643/1245), zaéhiren adil oldugu bilinen “mestir”un rivayetinin bazi S$afil imamlari
tarafindan kabul edildigini nakleder°.

88 Burada Eba Hatim’in mechdl (bkz. ibn Ebi Hatim, III, 391, 430; IV, 8, 58, 127; VII, 235; VIII, 265; IX,
174) Hatib el-Bagdadi’nin ise “mestiir” (bkz. Hatib, Tarihu Bagdat, 1, 413; 10, 149, 212, 218, 242, 406; II,
154; Ebu’l-Hasan, s. 297) ile birlikte bazi ta’dil lafizlar1 kullandiklarina; bu durumda mechdl veya
mestirun “muhaddisler arasinda hadis¢i olarak taninmamaktadir” anlaminda olduguna dikkat ¢ekmeliyiz.
Hatib el-Bagdadi’nin bu nevi kullanimmnin &zellikle abid, salih kimseler hakkinda olmasi da béylesi bir
anlayis1 desteklemektedir (bkz. Ebii’l-Hasen, s. 297).

89 ibn Hacer, Niizhe, s. 23; Ali el-Kari, s. 149.

90 Fahreddin er-Razi, mechll ravinin rivayetinin merdut oldugunda sahabenin de icmar bulundugu

goriisiindedir (bkz. Razi, II, 581).

91 Nitekim Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel ve el-icli giivenilir ravilerden Bakiyye b. Velid (v. 197/812)
hakkinda “hadis ilmiyle taninanlardan (ma’rufin-meshdrin) rivayeti makbal, mechdl, ravilerden rivayetleri
ise mprduttur demislerdir (bkz. Ibn Ebi Hatim, II, 435; Icli, s. 83; Zehebi, Tezkire, 1, 289; Siyer, VIII, 521-
522; Ibn Hacer, Tehzib, 1, 474-475).

92 {bn Hacer, Niizhe, s. 24; Ali el-Kari, s. 153; Kogyigit, s. 262.

93 Ugur, s. 213.

94 Sonmez, s. 29; Tbn Hibban’in bu prensibine bagh kalarak “Kitabu’s-sikat”in boylesi pek gok raviyi aldigina

dair bkz. Ibn Hacer, Lisdn, 11, 102, 136-137, 513; 1II, 426; Sénmez, s. 30.

93 ibn Hibban, II, 193.

96 ibnu’s-Salah, s. 111-112.
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Ibn Hacer de mestiirun rivayetinin herhangi bir kayda tabi tutulmaksizin bazi kimseler
tarafindan kabul edildigini, camhurun bunu reddettigini kaydettikten sonra kendi goriisiinii,
“fakat dogru olan, adil olup olmamasi ihtimalinden dolay1 red veya kabul degil, hali agikca
belli oluncaya kadar beklemektir (tevakkuf)®7 sozleriyle agiklamistir.

Mechiilu’l-hal veya mestirun rivayetini makbul sayanlar, ravinin adil olmasi i¢in hi¢bir
kimse tarafindan cerh edilmediginin bilinmesini yeterli gérenlerdir®®. Ancak rivayetin
kabulii i¢in ravinin adaletini ilk sart kabul eden gogunlugun gdriisiiniin isabetli, Ibn
Hacer’in mestir ile ilgili tevakkuf prensibini ihtiyata uygun, ibn Hibban’in ise bu konuda
mutesahil oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Muhaddislerin ¢oguna gore mechiliin rivayetinin merdid oldugunu, ancak gerek
mechilii’l-aynin gerekse mechilii’l-halin rivayetinin baska tariklerden gelmesi veya sika
ravilerin rivayetlerine muvafakat etmek suretiyle zayif olmaktan kurtulup “hasen li-gayrih1”
derecesine ulasabilecegine isaret etmeliyiz. Nitekim Darekutni (v. 385/995) ehl-i ilmin
mechtilii’l-ayn durumunda olan ravinin basgkalariin (sika ravilerin) rivayetine muvafik
merviyyatimin kabul edilebilecegi goriisinde oldugunu®® nakletmistir!00, fbn Hacer de
mestir veya mechilii’l-hal olan ravinin rivayetlerinin $az olmamasi ve bagkalarinin (sika
raviler) rivayetlerine muvafik olmasi sartlartyla hasen derecesine ulasabileceginil®l ifade
etmistir.

V. RAVININ MECHUL OLMAKTAN KURTULMASI

Kaynaklarin verdigi bilgiler hicri iigiincii asir muhaddislerinin ravinin mechil olmaktan
kurtulmasinda!02 “rivayet ettigi hadis sayis1 ile muhaddisler arasindaki taninmishgini” esas
aldiklarimi gostermektedir. Nitekim Yahya b. Main’e raviden kag kisi rivayette bulunursa
mechiil olmaktan kurtulur diye soruldugunda “ibn Sirin ve Sa’bi gibi muhaddisler rivayet
etmekle”103 seklinde cevap vermistir. Boylece Ibn Main, ravinin cehéletten kurtulmast igin
kendisinden rivayette bulunanlarin sayisina degil, hadis ilminde otorite olmalarna dikkat
¢ekmistir.

97 ibn Hacer, Niizhe, s. 24; Ali el-Kari, s. 154-155.

98 ibnu’s-Salah, s. 112; Ugur, s. 213.

99 Darekutni, I1I, 174.

100 Mechil ravinin baska tariklerden rivayet edilmesiyle takviye edilip “hasen li-gayrihi” derecesine ulagan

rivayetlerine misal i¢in bkz. Murteza ez-Zeyn, s. 328-336.

101 Bk, fbn Hacer, en-Niiket, 1, 370.

102 gy sekilde zayif olmaktan kurtulup hasen derecesine ulasan hadislere misal i¢in bkz. Murteza ez-Zeyn, s.

347-358.
103 jpp Receb, 1, 81.
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Ravinin mechill olmaktan kurtulmasi hususunda hicri iigiincii asir muhaddislerinin
genel goriisii bu olmakla birlikte!®* aym1 donem muhaddislerinden Muhammed b. Yahya
ez-Ziihli (v. 258/872) “mechil ravinin kendisinden iki veya daha fazla kimselerin rivayette
bulunmastyla cehaletten kurtulabilecegi” goriisiinii benimsemistir! 05,

Mechil ravinin cehéletten kurtulmasi konusunda daha sonraki hadis alimlerinin ez-
Ziihli’nin gorisiini kabul ettikleri soylenebilir. Nitekim Hatib el-Bagdadi’ye goére, mechil
olan bir ravi, ilimle sohret kazanmis iki ve daha fazla kimsenin kendisinden hadis rivayet
etmesi halinde mechiil olmaktan kurtulur'%. Ancak bu durumda ravi sadece aym (zatr)
itibariyle cehaletten kurtulmus olur ve hakkinda cerh ve ta’dil herhangi bir hiikiim
verilmemisse “mechili’l-hal” olma 6zelligi devam eder. Bazi kimseler adil olan kimsenin
mechtilden hadis rivayet etmesini “onun hakkinda herhangi bir cerh olsayd: adil olun bilir
ve aciklard1” diyerek mechil i¢in ta’dil saymugslardir. Ancak ilk asirlarda giivenilir
muhaddislerin bazi maksatlarla durumlarin1 agiklamadan zayif ve yalanci olduklarini
bildikleri ravilerden hadis rivayet etmeleri!®? bu goriisin  yanhs oldugunu
gostermektedir! 08,

Netice olarak kendisinden iki veya daha fazla kimselerin rivayette bulunmasiyla ravi
“cehaletii’l-ayn” olmaktan kurtulmakta, ‘“cehaletii’l-vasfi” ise hakkinda miinekkid
muhaddislerin cerh veya ta’dil hiikkmii vermeleriyle ortadan kalkmaktadir.

SONUC

Hadisin aslina uygun olarak naklini temin amaciyla alinan en 6nemli tedbir isnad,
ravilerin hadis rivayetine ehil olup olmadiklarin tesbit gayesiyle gelistirilen ilim ise “cerh ve
ta’dil” olmustur.

Cerh ve ta’dil imamlar rivayetinin makbul olmasi i¢in ravinin muhaddisler arasinda
taninmasini ilk sart kabul etmislerdir. Muhaddisler tarafindan ravinin hadis rivayetiyle
taninmast baslangigtan itibaren “ma’raf’, “meshir” tabirleriyle; tanimmmamasi ise
genellikle!%? “mechdl” terimiyle ifade edilmistir.

104 Qgﬁncﬁ asir muhaddislerinin bu konuda mechil rividen rivayette bulunanlarin sayisini esas almadiklari,
Ibn Main ile ayn1 goriisii paylastiklarina dair bkz. Ibn Receb, I, 82-84.
105 jp Receb, 1, 82.

106 patib, el-Kifiye, s. 111; ibnu’s-Salah, s. 113.

107 ik asirlarda hadis imamlarinm zay1f ravilerden rivayet ettiklerine dair bkz. $afii, s. 377; Ramehiirmiizi, s.
417, 446; Hatib, el-Cami, 11, 200-201, 220; ibn Receb, I, 275.

108 gocyigit, 5. 260.

109

Ravinin hadis rivayetiyle taninmadigini1 ifade eden diger tabirler daha 6nce gegmisti.
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Takriben hicri ikinci yiizyilin ortalarindan itibaren kullanilmaya baglayan “mechil”,
hicri {iglincii asirda ravinin hem sahst hem de vasfi itibariyle taninmadigini ifade etmek
iizere yaygin olarak kullanilmuistir. Daha sonraki asirlarda ravinin kimliginin bilinmemesi
“mechili’l-ayn”, vasfinin bilinmemesi ise “mechtlii’l-hal”, “mechlii’l-vasf” veya “mestir”
tabirleriyle ifade edilmistir.

Hicrl tgiincli asir miinekkid muhaddislerinden EbG Hatim’in mechdl terimini
“mechili’l-vasf” manasma kullandigi sdylenmisse de, onun s6z konusu tabiri hem
“cehaletii’l-ayn” hem de “cehaletii’l-vasf” anlamlarinda kullandig: tesbit edilmistir. Yine bu
donemde Ebl Hatim basta olmak {izere muhaddislerin “mechil”ii gerek sahabe gerekse
diger raviler hakkinda “hadis rivayetiyle taninmayan kimse” anlaminda kullandiklari tesbit
edilmistir.

Farkli sebeplerle mechill kalan ravinin mechiil olmaktan kurtulmasi hususunda ilk
donem muhaddisleri, hadis ilminde otorite bir muhaddisin boylesi raviden rivayetini yeterli
goriirken, daha sonraki asirlarda en az iki kimsenin rivayette bulunmasi sart kogulmustur.

Muhaddislerin gogunluguna gére mechil olan ravi ve rivayeti merdid kabul edilmisse
de, Ibn Hibban gibi bu konuda miitesahil davrananlar da olmustur.
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ILAM Arastirma Dergisi c. I, sy. 2 (Temmuz-Aralik 1996)

ARAP GRAMERINDE iKi “AVAMIL” RISALESI VE BUNLARIN MUKAYESESI

Ahmet Turan ARSLAN"

Kur’an-1 Kerim’in niiziillinden 6nce Araplar, kendi dillerini selika halinde konusurlar,
onu tabii olarak giizel ve yanligsiz bir sekilde (fasih) kullanirlardi. Araplar arasinda gramere
dair yazili bir eser mevcut olmadig: gibi gramer konulari da bahis konusu edilmezdi.

Miisliiman Araplar, Huleai Rasidin déneminde Islam4 yaymak igin Irak, iran, Horasan,
Suriye, Misir ve Magrib (Kuzey Afrika) tilkelerini fethedince Arapca da Himalayalar’dan
Pirene daglarina kadar uzanan bolgelerde siiratle yayillmaya basladi. Fethedilen tilkelerin
insanlar1 -miisliman olmayip, eski dinlerinde kalanlar dahi- farkli sebeplerle Arapgay1
dgrenmeye koyuldular. Yarim asir gegmeden bu dil Islam aleminin her tarafinda hakim
olmaya basladi. Oysa, fetihlerden 6nce bu bolgelerin sakinleri Arapcadan bagka diller
konusuyorlardi. Mesela fran ve Horasan’da, Farsca; Irak’ta Farsca, Nabatca ve muhtelif
Arami dilleri; Sam bélgesinde Aramca ve diger Sami dilleri; Misir’da Kibtice; Magrib
tilkelerinde ise Berberce konusuluyordu. Ote yandan idare ve kiiltiir dilleri de farklilik
gosteriyordu: Endiiliis ve Magrib iilkelerinde Latince; Misir ve Suriye’de Yunanca ve
Siiryanca idi. Fetihlerin tabii sonucu olarak Araplarla bu iilkelerin insanlar1 muhtelif igtimai
konumlarda karistilar. Dolayisiyla, yukarida zikredilen diller de yerlerini Arapgaya birakir
oldular. Tabii ki, biitiin bunlar bir giinde olmadi. Fethedilen iilkelerin insanlariyla sosyal
bakimdan kaynasma, onlarin miisliman olmalar1 ve Arapcayr 6grenmeleri tedricen oldu.
Arapgayl yeni Ogrenme ve konusma durumunda kalan bu insanlarin, bu dili yanlis
kullanislar1 da yine bu dilin safiyetinin korunmasi hususunda bir tehlike (lahn) olusturdu.!

Dog. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
1 Dayf, Tarih, T, 169-176; 11, 89, 98, 118; Hasan Ibrahim Hasan, III, 165-166.
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Arap olmayan kimselerin bu dili kullanma durumuyla kars1 karsiya kalmasi sebebiyle
Arapganin yapisina ait kaidelerin tesbiti ve bunlarin derlenip toplanmasi ihtiyaci ortaya
¢ikmis oldu. Bu insanlarin da Kur’an’la ve onun bir nevi serhi demek olan Hadis’le
tamgmalar1 ve onlardan istifade edebilmeleri igin bu dilin 6grenilmesi bir zaruretti. iste ilk
devirlerden beri ilim adamlar1 bu zarureti hissetmis ve insanlarin bu ihtiyacini karsilamaya
ve Arapganin safiyetinin de bozulmamasina ¢aligmuslardir. Siiphesiz ki bu calismalarin
mihverini Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasilmasi, her tiirli bozulma tehlikelerine karst
korunabilmesi diisiincesi teskil ediyordu. Bu sebeple, Islamiyetten sonra Arap edebiyatinda
cok erken bir donemde cesitli subeleriyle baslayan ve izahi gii¢ bir hizla gelisen filolojiye
ait caligmalar Kur’an-1 Kerim’in yazilmasi, kitap haline getirilmesiyle baslamis ve bu arada
gramer, Kur’an-1 Kerim’de yazinin 1slah1 ¢alismalarina bagli olarak dogmustur. Nitekim
gramerle siki sikiya bagli olan iki mithim ¢aligma Ebu’l-Esved tarafindan Kur’an-1
Kerim’de kelime sonlarinin harekelenmesi olmustur.

Arap dili nahvinin baglangicina dair gesitli rivayetler vardir. Bunlardan en yaygin olani
Ali b. Ebu Talib’in verdigi talimat iizerine ve onun gosterdigi yonde yine Ebu’l-Esved’in
kisa bir taslak hazirladig: seklindeki rivayettir.

Nahiv kelimesi baglangicta morfolojiyi ve sentakst icine alan genis manastyla gramer
kargilig1 olarak kullaniltyordu. Ancak hicri III. (miladi IX) yilizyilda morfoloji “Sarf” adiyla
hemen hemen ayr1 bir ihtisas sahasi haline geldi ve “Nahiv” daha ¢ok sentaksi ifade eder
oldu. Lugat ise daha baslangicindan itibaren bunlarin yaninda smirlar1 daha belirli bir
mevzu idi.

Biitiinii ile Arap filolojisinin kurulusu ve bu arada gramer ve lugat ¢aligmalari, klasik
dil ve edebiyat malzemesinin derlenmesi faaliyetleriyle bir arada olarak Basra ve Kafe’de
gerceklesmistir.?

Arap gramerine dair bu ilk faaliyetlerin semerelerinden giiniimiize kadar ulastig1
bilinen ilk eser, Sibeveyh’in (140/755?7-180/796?) “el-Kitab 1dir. Tarlada bigilip toplanan
yiginlara benzetilebilecek bu ilk malzemeler daha sonraki dilciler tarafindan adeta
harmanlanmis, Arapga 6grenimini kolaylastirmak i¢in metod ve muhteva bakimindan ¢esitli
muhtasar eserler meydana getirilmistir ki, Avamil’ler de bunlardandir.?

Lugat bakimindan “amil” kelimesinin g¢ogulu olan “Avamil”in 1stilah olarak
kullanilmasi ilk nahiv ¢aligmalarinin yapildigi devirlere kadar uzanir. Nitekim, ilk Arap
sozIlugii olan “Kitabu’l-‘ayn”im yazari olan ve lugat ve gramer ¢alismalarina da yon vermis

2 Dayf, Tarih, 118-126; Cetin, III, 296.
3 Celebi Muharrem, s. 1-31.
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olan Halil b. Ahmed el-Ferahidi (v. 170/786)’ye bir “Avamil Risalesi” nisbet edildigi gibi
Halil’in ilmini bize nakleden talebesi Sibeveyh’in “el-Kitab”inda da dmil, ma’mil, amel ve
i’rab 1stilahlarina rastlamaktayiz.4

Istilah olarak, Arapga bir ciimlede yer alan bir kelimenin sonundaki degisikligin (i’rab)
sebebi olan unsur diye tarif edebilecegimiz amil, bu dili 6grenme ¢abasina giren -6zellikle-
Arap olmayanlar i¢in son derece onemlidir. Ciinkii, i’rdb Arap diline ait 6zelliklerden
biridir.> Iste bu éneminden dolayidir ki, bir kistm alimler, énce amillerin nelerden ibaret
oldugunun bilinmesi i¢in gayret gdstermisler ve denilebilir ki, adeta onlarin bir listesini
cikarmuglar, AvaAmil risaleleri yazmuslardir. Meydana getirilen bu Avamil risaleleri®
arasinda en ¢ok sohret kazanmis olanlari ise, Abdiilkahir el-Ciircani (v. 471/1078-79) nin’
“el-‘ Avamilu’l-mie”si ile Imam Birgivi (929-981/1523-1573)’nin® “Avamil”idir.

Bu iki meshur eser -baska eserler hakkinda da yapildig1 gibi- zaman zaman birbiriyle
kargilagtirilmakta ve risalelerin muhtevalarina dikkat edilmeden biri digerinin yerine
gosterilmektedir. Daha énce boyle bir yanlishg: goriip isaret etmistik.” Son zamanlarda
karsilasilan bu tiir baz1 yanilmalar!® bu iki risalenin karsilastirilmasini ve meydana gelen
karigikliklarin 6niine gegilmesi gerekli kildi. Zira iki risalenin karigtirilmasi, sonucta dnemli
ilmi yanlsliklara sebep olmaktadir. Soyle ki, Birgivi’nin “Avamil”ini, Ciircani’nin
“Avamil”i sanip, ¢aligmaya baslayan bir kimse hiikmiinii de, birincinin muhtevasina gore
vermekte ve tabii olarak yanlig neticeye varmaktadir. Dolayisiyla bu tiir yanilmalar, bu
calismalara giivenen okuyucular igin de yaniltict olmaktadir.

Kendisinden yaklasik bes asir dnce yasamis olan Abdiilkahir el-Ciircani’nin yazmis
oldugu “Avamil”den, Birgivi’nin istifade ettiine muhakkak nazariyla bakilabilir. Ote
yandan Birgivi’nin yalmizca Abdiilkahir el-Ciircani’nin “Avamil”inden degil, Zemahseri (v.
538/1143)’nin “el-Mufassal”indan, Mutarrizi (v. 610/1213)’nin “el-Misbah”indan, Sekkaki
(555-626/1160-1228)’nin ~ “Miftahu’l-ulim”undan, Ibnu’l-Hacib ~ (v.  646/1248)’in
“Kafiye”sinden ve Taciiddin Muhammed b. Muhammed el-isferayini (v. 684/1285)’nin
“Liibabu’l-i’rab”indan da istifade etmis olabilecegini sdyleyebiliriz. Yine isaret edilmelidir
ki, bir ilim adaminin nelerden istifade ettiginden daha ¢ok, tahsil ettigi bilgileri mantikl1 bir
tertip ve giizel bir Gislup iginde takdim etmesi dnemlidir.

Sibeveyh, I, 128; 11, 131, 315; Dayf, el-Meddrisu 'n-nahviyye, s. 63, 165, 205; Durmus, IV, 106, 107.
Suyuti, [, 3427-329; Dayf, Tarih, 111, 124.

Celebi, Katip, II, 1179; Durmus, s. 106.

Hayat1 ve goriisleri i¢in bkz. Ciircani, Esrdr, s. 1-27; Esnevi, s. 275; Hacimiiftiioglu, I, 247-248.

O 00 N N »n A~

Hayat1 ve eserleri i¢in bkz. Arslan.
Arslan, s. 152-164.
10 Mesela bkz. Bedevi, s. 34; Ciircani, Avamil, s. 6, 7, 8; Bedravi, s. 143; Gazzali, s. 74.
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Imam Birgivi ele aldig1 hemen her konuda yaptig1 gibi Arapga ciimle yapisinin iskeleti
deyebilecegimiz bu konuda da Abdiilkahir el-Ciircani’ye kiyasla bir hayli degisiklik yapmus
ve eserini yepyeni bir sekil i¢inde ortaya koymustur. Daha sonraki asirlarda Birgivi’nin
“Avamil”i de Islom diinyasinin hemen her tarafina yayilmustir. Sonralar1 bu iki risale
birbirinden ayirilmak i¢in de, Ciircani’ninki “el-Avamilu’l-Ciircanhiyye” veya “Avamil-i
Atik”, Birgivi’ninki ise “el-Avamilu’l-Birgiviyye” veya “Avamil-i Cedid” (hatta Tiirkce
olarak “Eski Avamil” ve “Yeni Avamil”) diye amlir olmustur.!! Ayrica her ikisi de
nazmedilmigler, muhtelif serhlere konu olmuslar, ¢esitli dillere ¢evrilmisler ve pek ¢ok defa
yalniz metin olarak veya serhleriyle birlikte basilmiglardir. Ciircani “Avamil”inin -
muhtemelen- ilk baskisinin tarihi 1617 (Leiden)’dir. Avamil-i Cedid’in 1234/1818’de
baslayan -ve tesbiti yapilabilen- baski sayis1 ise 38’den ¢ok fazladir.12

Iste bu iki meshur “Avamil”in daha yakindan tanmabilmesi icin, her iki risalenin
muhtevalarini yanyana maddeler halinde 6zetlemeye calisacagiz.!3

AVAMIL-i ATIK

I- LAFZi : 98 II- MA'NEVI : 2

A- SEMAT : 91 B- KIYASI : 7

100 Amil

I-LAFZi AMILLER
A-SEMAT

Birinci nevi: 17 cer harfi:

11 ygsuf, Zehdb, vr. 20; Mi rib; Celebi Katip, TI, 1179; Bagdadi, TI, 130; Bursaly, I, 241; Brockelman, T, 341-
342; Arslan, s. 213-230.

12 Clement, s. 167; Adsiz, s. 64-66; Durmus, s. 106-107.

Avamil-i Atik i¢in Rusya Maarif Bakanligi’nin izniyle Kazan Imparatorlugu Matbaasi’nda (Kavaidu’l-

’rab’in Kazan Tiirkgesi’yle serhi, Avamil-i Atik’in Farsca tahlili ve Mevlevi Kodku (?)’nun “Halletu’t-

terakib’i ile birlikte) 1303/1885’de basilan niishayi (s. 32-62), Avamil-i Cedid i¢in de (Istanbul’da), Salah

Bilici Kitabevi'nin Istanbul 1320 tarihli baskisindan yaptig: tarihsiz ofset baskiy: kullandik.
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(1- B4, 2- Min, 3- 114, 4- Fi, 5- Lam, 6- Rubbe, 7- ‘Al4, 8- An, 9- Kaf, 10- Miiz, 11-
Miinzii. 12- Hatta, 13- Kasem Vavi, 14- Kasem ta’s1, 15- Hasa, 16- Hala, 17- ‘Ada)

ikinci Nevi: ismini nasb haberini ise ref eden 6 harf:
(1- Inne, 2- Enne, 3- Keenne, 4- Lakinne, 5- Leyte, 6- Le’alle)

Uciincii nevi: Ismi ref, haberi ise nasbden 2 harf:

A

(“Leyse”’ye benzetilen “Ma” ve “La”)

Dordiincii nevi: Yalnizca miifred isimleri nasbeden harfler:

(1- “Ma’a” manasina gelen “Vav”, 2- Istisna icin kullamlan “il1a”, 3- Y4, 4- Eya, 5-
Heya, 6- Ey, 7- Hemze)

Besinci nevi: Muzari fiili nasbeden harfler:
(1-En, 2- Len, 3- Key, 4- Izen)

Altinci nevi: Muzari fiili cezmeden harfler:
(1-In, 2- Lem, 3- Lemma4, 4- Lamu’l-emr, 5- Lau’n-nehy)

Yedinci nevi: Filleri cezmeden ve sart ve ceza ifade eden isimler:
(1- Men, 2- Eyyu, 3- M4, 4- Met4, 5- Mehma, 6- Eyne, 7- Enna, 8- Haysiima, 9- Izma)

Sekizinci nevi: Temyiz olmak iizere nekre isimleri nasb eden isimler:
(1- 1’den 9’a kadar say1 isimleriyle birlestigi zaman “Asera” ismi (11-19 arasi say1
isimleri), 2- Istitham icin kullamlan “Kem”, 3- Keeyyin, 4- Keza)

Dokuzuncu nevi: Esmau’l-efal:
(1- Ruveyde, 2- Belhe, 3- Dinek, 4- Aleyk, 5- Ha, 6- Hayyehele, 7- Heyhéte, 8-
Settane, 9- Ser’ane)

Onuncu nevi: Nakis fiiller:
(1- Kéane, 2- Sara, 3- Esbaha, 4- Esma, 5- Edha, 6- Zalle, 7- Bate, 8- Mazaile, 9-
Maberiha, 10- Méfetie, 11- Ma infekke, 12- Madame, 13- Leyse)

Onbirinci nevi: Mukarebe fiilleri:
(1- Asa, 2- Kade, 3- Kerube, 4- Evseke)

Onikinci nevi: Medih ve zemm fiilleri:
(1- Ni’'me, 2- Bi’se, 3- Habbeza, 4- Sae)

Oniiciincii nevi: Kalb fiilleri:
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(1- Alime, 2- Vecede, 3- Raé, 4- Zanne, 5- Habise, 6- Hile, 7- Ze’ame)
B- KIYASI

1- Fiil (Genel Olarak),

2- Ismu’l-fail,

3- Ismu’l-mef™al,

4- es-Sifatu’l-miisebbehe,
5- Masdar,

6- ¢l-Mudaf,

7- el-Ismu’t-tAm.

II- MA’NEVi AMILLER

1- Mubteda ve haberi ref” eden,
2- Muzari fiili ref” eden.

Ciircani “Avamil”i su ifadeyle sona erer:

“Iste bu, biiyiik olsun kii¢iik olsun, alt seviyede olsun, yiiksek mevkide bulunsun,
herkesin bilmekten ve kullanmaktan miistagni kalamayacagi YUZ AMIL’dir. Allah -ki o
noksan sifatlardan miinezzehtir- dogruyu en iyi bilendir.”

Ciircani “Avamil”ini rakamlarla &zetlersek su tablo ortaya ¢ikar:
I- LAFZI Amil say1st

A- SEMAI
1. Nevi

. Nevi
Nevi
Nevi
Nevi
Nevi

. Nevi

. Nevi

9. Nevi

10. Nevi
11. Nevi
12. Nevi
13. Nevi
B- KIYASI

—_
~

N

RN o 22 NNV, I SN B (S e
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II- MA’NEVI 2
Toplam 100 Amil

AVAMIL-i CEDID
100 Madde
3 Bolim

BiRiNCi BOLUM (AMIiLLER)

100 Madde

I- LAFZi: 58 II- MA'NEVT : 2

A- SEMAT : 49 B-KIYASI: 9

Birinci nevi: Cer ve izafet harfleri: 20

(1- B4, 2- Min, 3- 114, 4- “‘An, 5- ‘Al4, 6- Lam, 7- Fi, 8- Kaf, 9- Hatta, 10- Rubbe, 11-
Kasem vav’i, 12- Kasem ta’si, 13- Hasa, 14- Miiz, 15- Miinzii, 16- Hala, 17- ‘Ada, 18-
Levla, 19- Key, 20- Ukayl lugatindeki “Le’alle”)

ikinci nevi: Ismini nasb, haberini ise ref’ eden harfler: 8
(1- Inne, 2- Enne, 3- Keenne, 4- Lakinne, 5- Leyte, 6- Le’alle, 7- Munkat: istisnadeki

“il1a”, 8- Cinsten hiikmiin olumsuzlugunu [nefy] ifade etmek i¢in kullanilan “La”)

Uciincii nevi: 2
(“Leyse”’ye benzetilen “Ma” ve “La”)

Dordiincii nevi: Muzari fiili nasbeden harfler: 4
(1- En, 2- Len, 3- Key, 4- 1zen)

Besinci nevi: Muzari fiilini cezmeden kelimeler: 15
(I- Lem, 2- Lemma, 3- Lamu’l-emr, 4- Lau’n-nehy, (bu dordii tek bir fiili
cezmederler), 5- In, 6- Mehma, 7- M4, 8- Men, 9- Eyne, 10- Meta, 11- Enna, 12- -Eyyu,
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13- Haysuma, 14- Izma, 15- Izama, (Bu 11°i de “sart” ve “ceza” diye adlandirilan 2 muzarii
cezmederler)

B- KIYASILER: 9

1- Genel manada fiil,

2- Ismu’l-fail,

3- Ismu’l-mef™al,

4- es- Sifatu’l-miisebbehe,

5- Ismu’t-tafdil,

6- el-Masdar,

7- Muzaf olan isim,

8- el-Ismu’l-miibhemu’t-tim (Manas1 kapali olan isim),

9- Ma’ne’l-fiil, (Fiil yapisinda olmadigi halde kendisinden fiil manasi anlasilan her
lafiz)

iKiNCi BOLUM MAMULLER)

MA'™MULLER
A- bi'l-Esale b- bi't-Tebeiyye
(Do€rudan amilin (Amilin etkisinde
etkisinde kalanlar) dolayly yoldan
kalanlar)

Merfular Mensublar Mecrurlar Mecziim
(Fiile
mahsustur)

A WA T g g g N e

(«<simlere Mahsusturlar)
A-Bil-Esile Mamiiller

a- Merfiilar:

1- Fail,
2- Naibu’l-fail,
3- Miibteda,
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4- Haber,

5- “Kéane” ve benzerlerinin ismi,

6- “Inne” babinin haberi,

7- Cinsten hiikmiin olumsuzlugunu (nefy) ifade etmek i¢in kullanilan “La”nin haberi,

8- “Leyse”ye benzetilen “Ma” ve “La”nin ismi,
9- Nasb ve cezmedenlerin etkisinde olmayan Muzari fiil.

b- Mansublar:

1- el-Mef’lu’l-mutlak,

2- el-Mef™llu bih,

3- el-Mef™llu fih,

4- el-Mef™llu leh,

5- el-Mef’lilu ma’ah,

6- el-Hal,

7- et-Temyiz,

8- el-Miistesna,

9- “Kéane” babmin haberi,

10- “Inne” babmin ismi,

11- Cinsten hiikmiin olumsuzlugunu (nefy) ifade etmek i¢in kullanilan “La”nin ismi,
12- “Leyse”’ye benzetilen “Ma”ve “La”nin haberi,

13- Nasbedenlerden birinin etkisinde kalan Muzari fiil.

c- Mecriirlar:

1- Cer harfi ile mecrdr,
2- Tzéfetle mecrir.

d- Meczim:
Cezmedenlerden birinin etkisinde kalan Muzari fiil.

B-Bi’t-Tebe’iyye Mamiiller

B(T-TEBE<YYE

SIFAT ATIF TEK{dD BEDEL ATFUL-BEYAN
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UCUNCU BOLUM (i’RAB)

AMEL (=(RAB)

Hareke ile olur Harf ile olur

T 1

Zamme Fetha Kesra Vav Y4  Elif Nan

Hazif ile olur

Harekenin Son harfi "Nin"un
hafzi hafzi hazfi
(RAB ALAN KELMELER

Yaln>zca Yalnyzca  Hazifle birlikte Hazifle birlikte

hareke harfile hareke ile harf ile
ile
«simlere ait bir 6zellik Fillere ait bir 6zellik

YALNIZCA HAREKE <LE (RAB

Tam <'rab Nak>s <'rab

- Ref'i zamme ile Munsarif miifredler

- Nasb» fethaile —@p ve munsarif cem'u'l-

- Cerri kesre ile miikesserler

- Ref'i zammeyle ’ - Ref'i zammeyle Salim miiennes
- Nasby ve cerri  Gayru'l- - Nasby ve cerri cemiler

fetha ile olanlar Munsarifler kesra ile olanlar
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YALNIZCA HARF <LE <RAB

- Ref'i "vav" ile, Miitekellim "Ya"syndan
- Nasb» "elif" ile, balskasyna muzaf olan miifred ve
- Cerri "ya" ile mekebber haldeki alts isim: (Eb, | 1am <Tab
olanlar Ah, Hum, Fem, Hen, Zu)
- Refli "vav" ile, Salim miizekker cemiler,
- Nasby ve Cerri "Ya" "Ul", "IVar(in" ve
ile olanlar benzerleri
Nakys <'rab

Tesniye isimler, "«<snani"
-Ref'i "Elif" ile oo .
¢ (ve "«snetani"), Zamire

leaISb ‘1/6 Cerri "Ya" muzaf olan "Kila" (ve
11€ olanlar "Kﬂtﬁ")

RAZ(FLE B«RLKTE HAREKE (LE <RAB
(Yalny>zca tam i'rab Yseklinde)

- Ref'i zamme ile,
- Nasb» fetha ile,

Cezmi harekenin

hazfi ile olanlar

Sonunda sahih harf
bulunan ve zamir
biti¥amemiY% olan muzari

- Ref'i zamme ile, Sonunda illet harfi

-Nasb» fethaile, —  pylunan ve sonuna
- Cezmi fiilin son harifinin = ,4:11¢ bitiYsmemi%s

hazfi ile olanlar olan muzari
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HAZ<FLE BRL<KTE HARF <LE (RAB
(Yaln>zca nakos i'rab)

- Ref'i "Nin" ile, Sonuna "Non"dan ba'%ka

- Nasb» ve zamir biti%mi% olan muzari
- Cezmi "N0n"un hazfi ile s»ygalar
olanlar

Birgivi “Avamil”i su ifadeyle sona erer:

“Bir de su var: I’rdb, zikredilen misallerdeki gibi alameti lafizda belli olursa, “lafzi”,
lafizda belli olmaz da kelimenin sonunda takdir edilir (var sayilir) ise “takdiri”; belli olmaz,
takdir de edilmezse “mahalli” adinm alir.”

Birgivi “Avamil”ini rakamlarla 6zetleyecek olursak su tablo ortaya ¢ikar:

BIRINCI BOLUM

I- LAFZI Amil say1st
A- SEMAI

1. Nevi 20

2. Nevi 8

3. Nevi 2

4. Nevi 4

5. Nevi 15

B- KIYASI 9

II- MA’NEVI 2

Toplam 60 Amil
IKINCI BOLUM

A- bi’l-Asale ma’muller Sayisi

a- Merfilar 9

b- Mansublar 13

c- Mecrurlar 2

d- Mecziim 1

B- bi’t-Tebe’iyye ma’muller 5

Toplam 30 ma’mul
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UCUNCU BOLUM
I’RAB AMELLERI Sayist
Hareke 3
Harf 4
Hazif 3

10 Alamet
Hiilasa
AMIL 60
MA’MUL 30
AMEL (: I’'RAB) 10
Toplam 100

ki Avamil’e ait yukaridaki satirlar gdzden gegirilecek olursa, aralarindaki belirgin
farklar su sekilde 6zetlenebilir:

1. Her iki risale de -yaklagik- ayni ismi tasimakla birlikte ana planlar1 birbirinden -
biiyiik dlgtide- farklidir.

2. Abdilkahir el-Ciircani “Avamil”inin muhtelif niishalarinda bir mukaddimeye
rastlanmazken, Birgivi “Avamil”i!4 “Besmele”den sonra su mealdeki bir mukaddimeyle
baglar:

“Hamd 4lemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur. Iyi dilek (salat) ve selam
Muhammed’e ve O’nun ehlinin hepsine olsun!

Bil ki, I’rab’1 bilmek isteyen herkes icin yiiz seyi (maddeyi, meseleyi) bilmek
kagmilmazdir. Ki, o yiiz seyden altmisina “dmil”, otuzuna “ma ’mil” ve onuna da
“amel” (=I'rab) adi verilir. Allah’in izniyle bu ii¢ (konuyu) sana, ozetliyerek, ii¢
boliimde agiklayacagim.”

3. Ciircani nahv’e ait yalnizca 100 amili aciklamayr hedef alirken, Birgivi Arap
sentaksiin esasli unsurlarini 60 amil, 30 ma’mal ve 10 1’rab olmak tizere, 3 bolim ve 100
maddede 6zetlemistir.

4. Avamil-i Atik’teki semai amiller 13 nevide incelenmisken, Avamil-i Cedid’de bu
say1 5’¢ indirilmistir.

14 Bahaeddin, s. 474-478; Yavuz, s. 42.
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5. Imam Birgivi yaptigi mantiki bir diizenlemeyle Seyh Abdulkahir’in saydig
amillerden toplam kirkyedi (47) tanesini eksiltmis, yedi (7) amil de onlara ilave etmistir.
Boylece Ciircani’nin doksanbir (91) aded olarak saydigi semai amiller kirkdokuza (49)
inmistir. Soyle ki:

Birgivi,

- Avamil-i Atik’in dordiincii nev’inde yeralan 5 nida harfini ve dokuzuncu nevindeki 9
fiil ismini kiyasi amillerin dokuzuncusu olarak saydig1 “Ma’ne’l-fi’l’e;

- Sekizinci nevindeki 4 ismi (11-19 arasindaki say1 isimleri ‘terkibler’, “Kem”, “Keza”
ve “Keeyyin”) kiyasi amillerin sekizincisi olarak saydig1 “el-ismu’l-miibhemui’t-timma;

- Onuncu nevindeki 13 nakis;

- Onbirinci nevindeki 4 mukarebe;

- Onikinci nevindeki 4 vme ve yerme;

- Oniigiincii nevideki 7 kalb fiili olmak

iizere toplam 28 fiilin hepsini de Kiyasi amillerin birincisi olan “el-Fi’l”’e katmak suretiyle
meseleyi bir ¢irpida halletmis ve giizel bir 6zetleme drnegi vermistir.

6. Sahih goriise gore amil olmayan “Ma’a” manasindaki “vav”1 da iskat etmis, amiller
arasinda saymamugtir, !

7. Birgivi, Avamil-i Atik’te bulunmayan 7 amil daha ilave etmistir. Bunlarin 5’1
semailerden (cer harflerinden son {igli: 1- Leyla, 2- Key, 3- Ukayl kabilesi lugatindeki
“Le’alle”; 4- Cinsten hilkmiian olumsuzlugunu (nefy) ifade etmek i¢in kullanilan “L&”, 5-
Muzariyi cezmedenlerden “izama™), 2’si de Kiyasi amillerdendir (1- Ismu’t-tafdil, 2-
Ma’ne’l-fiil).

8. Avamil-i Atik’in dordiincii nevinde yeralan istisna “Il1a”s1, Avamil-i Cedid’de ikinci
nevide ismini nasb, haberini ise ref eden harfler arasinda nakledilmistir.

9. Ciircani, cer harflerinin kullanildigi muhtelif manalar1 zikrederken, Birgivi,
Avamil’den bunlarin higbirini zikretmez. Ancak O’nun Avamil’in planini genisleterek,
kaleme aldigi miisahede edilen “izhiru’l-esrdr”da ise, bu manalar icinden en &z ve
digerlerine de samil olan manay1 segmeye gayret gosterdigi dikkat cekmektedir.!©

10. Birgivi'nin kaideler i¢in verdigi misallerde ahlaki ve terbeyevi konulara 6zellikle
dikkat ettigi agikca goriilmekte, Ciircani’nin Avamil’inde bu o&zelligi aym Olclide var

15 Enbari, 1, 248-250; Birgivi, /mtihan, s. 71-72; Kusadali, s. 94-107, 114, 159; Izmiri.
16 Birgivi, [zhdr, s. 103; Kusadali, s. 29; Arslan, s. 165-170.
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oldugunu sdylemek pek miimkiin goriinmemektedir. Ote yandan Birgivi nahiv kitaplarinda
tekrarlanip duran misallerden bir hayli degisik misaller getirmek suretiyle Arapganin
hayatiyetini ve bu dilin donuk kaideler manzumesi olmadigini, bu goriilen kaidelerin bagka
ciimle ve misallerde de kullanilabilecegini anlatmustir ki, bir yabanci dili 6grenen ve
Ogretenlerce bu hususun 6nemi pek asikardir. Bu yoniiyle Avamil-i Cedid daha pedegojik
bir yaz1 ve goriiniim kazanmugtir.17

11. Ciircani’nin Avamil’i’nin Arap gramerindeki amilleri veciz bir sekilde ihata ettigi,
Birgivi’nin eserinin ise daha pratik, daha sistematik ve daha sade oldugu sdylenebilir.
BIBLIYOGRAFYA

Adsiz, Istanbul Kiitiiphanelerine Gore Birgivi Mehmed Efendi Bibliyografyasi, Istanbul
1966.

Arslan, Ahmet Turan, Imam Birgivi ve Arapc¢a Tedrisatindaki Yeri, (Doktora Tezi),
Istanbul 1992.

Bahaeddin, Abdiilvehhab AbdurrAahman, el-Avamilu’l-mie, Tahkiku’l-Bedravi Zehndn,
Tahkiku 't-tuhrif ve 't-telfik, Alemu’l-kutub, VII, Riyad 1988.

Bagdadi, [zdhu I-mekniin, (Basim tarihi ve yeri yok).
Bedevi, Ahmed Ahmed, Abdiilkdhir el-Ciircani, (A’lému’l-Arab serisi), Kahire 1381/1962.
Bedravi, Zehran, Alimu’I-luga Abdiilkihir el-Ciircani ..., Daru’l-mearif, Kahire 1987.

Birgivi, Imtihdnu l-ezkiyad, Istanbul 1309.
, [zhar, Istanbul 1320.

Brockelman, GAL, (Basim yeri ve tarihi yok).
Bursali, Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, (Basim yeri ve tarihi yok).
Clement, Huart, Arap ve Islham Edebiyati, gev. Cemil Sezgin, Ankara, ts.
Circani, Abdilkahir, el-Avamilu’l-mie, thk. Bedravi Zehran, Daru’l-mearif, 2. baski,
Kabhire, ts. )
, Esrdaru’l-beldga, thk. H. Rifter, (introduction), Istanbul 1954.

Celebi, Katip, Kesfu 'z-ziiniin, (Baski yeri ve tarihi yok).

17 Arslan, s. 219-21; Yavuz, s. 84.



176 / Ahmet Turan ARSLAN

Celebi, Muharrem, “Muhtasar Nahiv Kitaplarina Bir Bakis”, md., DEUIF Dergisi, V, izmir
1989.

Cetin, Nihad M., “Arap” (Dil ve Edebiyat) md., TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 111, 269.

Dayf, Sevki, el-Meddrisu’'n-nahviyye, Daru’l-mearif, Kahire 1979.
, Tarthu’l-edebi’l-arabi, Daru’l-mearif, Kahire, ts.

Durmus, Ismail, “el-Avamilu’l-mie”, md., TDV Islham Ansiklopedisi (DIA), IV, 106-107.

Enbari, Ebu’l-Berekat Abdurrahman, el-Insaf fi mesdili’l-hildf beyne n-nahviyyin el-
Basriyyin  ve’l-Kiifiyyin, nsr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Kabhire
1360/1961.

el-Esnevi, Abdiirrahim, Tabakdtu 's-Safiyye, nsr. Kemal Yusuf el-Hut, Beyrut 1987.

Gazzali, Harb, “Mine’l-arai’l-lugaviyye ve’n-nahviyye li-Abdilkahir el-Ciircani”, ed-Dadre
Dergisi, IX, 3, Riyad 1984.

Hacimiiftiioglu, Nasrullah, “Abdiilkahir el-Ciircani” md., TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 1,
247-248.

Hasan Ibrahim Hasan, Isldm Tarihi, ¢ev. Ismail Yigit ve arkadaslari, Kayihan Yaymevi,
Istanbul 1985.

Isferayini, Lubdbu l-i’rdb, thk. Bahaeddin Abdiilvehhab Abdurrahman, Riyad 1405/1984.

Izmiri, Omer, Camiu I-kifdye ve zdhiru’s-sifdye, Siileymaniye Ktp., Kasidecizade kismu, nr.
688, vr. 63a.

Kusadali, Mustafa b. Hamza, Netdicu 'l-efkdr, Istanbul, ts.
Sekkaki, Miftahu l-uliim, nsr. Zerzir, Beyrut 1403/1983.
Sibeveyh, el-Kitdb, thk. Abdiisselam Muhammed Harun, Kahire 1408/1988.

Stylti, el-Miizhir, nsr. Muhammed Ahmed _Céd el-Mevla, Ali Muhammed el-Becavi ve
Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Daru Thyai’l-kiitiibi’l-arabiyye, Kahire, ts.

Yavuz, Galip, el-Avamilu’'n-nahviyye beyne’l-Ciircani ve'l-Birgivi, (Syntactic Governers a
Comparative Study of al-Jurjani and al-Birgevi), el-Camiatu’l-Islamiyyeti’l-
alemiyye, Kiilliyyetu’l-lugati’l-arabiyye, (Master Tezi), Islamabad 1987.

Yusuf b. Hamza lyas, ez-Zehdbu 'l-miizab, Atf Efendi Ktp., nr. 2600, vr. 20.
, Mii’rib-i Eski Avamil, Atuf Efendi Ktp., nr. 2604.



ILAM Arastirma Dergisi c. I, sy. 2 (Temmuz-Aralik 1996)

KULTUR TARIHIMIZE ISIK TUTAN MUHIM BiR KAYNAK:
SEFINETU’S-SAFi

Necdet TOSUN™

Bu makalede, Osmanli son donemi mutasavvif ve sdirlerinden Ahmed Safi Bey
tarafindan kaleme alinan mithim bir kaynak tanitilacaktir. Tasavvuf, edebiyat, tarih ve genel
kiiltiir konularini ihtiva eden on sekiz ciltlik bu yazma eserin ismi bazi kaynaklarda “Sefine-
i Safi” olarak zikredilmesine ragmen, miiellif tarafindan daima “Sefinetii’s-Safi” olarak
kaydedilmistir. Bindenaleyh, makalemizde miiellifin verdigi isme sadik kalmayi tercth ettik.
Konuya baglamadan dnce, Sefinetii’s-Safi hakkinda bizi bilgilendirip arastirmaya sevkeden
muhterem hocamiz Prof. Dr. Mustafa Tahrali Bey’e tesekkiirii bir borg biliyoruz.

I- MUELLIF: AHMED SAFi BEY (Tathdilzide)

Miiellif, Sefinetii’s-Safi’nin 1. cildinin ilk iki sayfasina kendi terceme-i halini su
ifadelerle kaydetmistir:

“Seyyid Ahmed Sifi Bey b. Seyyid ibrahim b. el-Hac Ali, 1267 sene-i
hicriyyesi Rabiu’l-dhir’inin yirmi ikinci Pazartesi gecesi (Subat 1851) Istanbul’da
Bahgekapisi civarindaki hanelerinde diinyaya gelmis ve Abdiilhamid-i Evvel’in
Bahgekapisi’nda bina eyledigi Sibyan mektebinde Kur’an-1 Kerim ve tecvid okumus,
Valide Sultan Riisdi Mektebi’nde dahi mukaddimat-1 ulimu gormiistiir. Elviye
mutasarrifliklar1 me’mdriyyetinde bulunan pederiyle beraber Anadolu ve Rumeli
cihetlerinde gezmis ve 1282 sene-i hicriyyesi Receb’inde (Kasim 1865) maliye
hazinesi istikrdz odasina me’mir olmus ve o tarihten i’tibaren mesahir-i ulemadan
Tokatlizade demekle ma’rGf ve payesini ihrazla bilfiill Anadolu kazaskerliginde
bulunmus olan Istanbullu Hact Ahmed Efendi’den uliim-1 Arabiyye’yi ve miictehidin-

Arastirmaci, [lmi Arastirmalar Merkezi (ILAM).
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i Iraniyye’den olup o zaman istanbul’da bulunan Mirza ismail’den lisan-1 Farisi’yi
»l

ahzeylemistir...
Ahmed Sifi Bey, Rus muharebesinde Iplikhane, askeri misafirhAne ve hastane
baskatipliklerinde bulunmus, savastan sonra da Selanik Firka-i Askeriyyesi bagkatipliginde,
Aydin vilayeti’'ndeki Mentese ve Tavas agnam ve a’sar memuriyetlerinde, miilkiye tekaiid
sandig1 kaleminde, ma’zilin kismi miimeyyiz ve miidiirliigiinde bulunmustur. 1913’te (mali
17 Mayis 1329) emekli edilmis, bu tarihten sonra Sefine’yi kaleme almaya baglamistir.
Ocak 1917 ‘den (Kéan(n-i sani 1332) Aralik 1918’¢ (Kénin-i Gla 1334) kadar Evkaf
Nezareti hesabima Defter-i Hakani Mindkalat Kalemi’nde uygun bir maasla memurluk
yapmis, bu vazife esnasinda ayrica kendisine “hatt-1 siyakat tedkiki” gérevi verilmis ise de,
yapamayacagini beyanla ma’zeret bildirmistir. Aralik 1918’de bu vazifeden ayrildiktan
sonra, kiitiiphanesindeki 2000 cildden fazla kitabi, sahaflar ¢arsisinda kiraladigi diikkanda
satmaya baslamistir. Ancak o donemde kitapgilikla geginmenin miimkiin olmadigini anlayip
bu isi birakan Ahmed Safi Bey (1 Rabiu’l-evvel 1339/Kasim 1920) elinde kalan kitaplar1
bir siire sonra toptan sahaflara satarak evinde ibadet ve inzivaya cekilmistir (Cemaziye’l-
ahire 1339/Mart 1921).

Vefatindan bir sene énce Dizdariye’de Ozbekler dergahinda cuma geceleri Mesnevi
okuttugu nakledilmektedir. Tebdil-i hava igin Sariyer’de oglu ma’lil binbasi Ibrahim
Bey’in evinde bulundugu esndda 1926’da (12 Zilka’de 1344) vefat etmis, vasiyyeti
geregince Anadolu Kavagi’ndaki biiyiik sehidlikte “Piiskiilsiiz” ndmriyla ma’raf Hoca Sadik
Efendi’nin civarina defnolunmustur?2.

Naksi-Halidi mesayihindan Carsamba’daki Yanyali ismet Efendi’ye miintesib oldugu,
ancak tarikatim gizledigi nakledilir?. Sefine’sinden anlagildigina gére genis bir kiiltiire
sahip olan Ahmed Safi Bey, ibn Arabi’nin diisiincelerine bagl, hurifilik ve ilm-i simyaya
meraki olan melami-mesreb bir zattir. Déneminin entellektiiel mutasavviflarindan Hiiseyin
Vassaf, Bursali Mehmed Tahir, Ibniillemin ve Ahmed Avni Konuk Beyler’le de tanigik
oldugu anlasiimaktadir. Ug dilde (Tiirkge, Arapca, Fars¢a) yazi ve siir yazabilen Ahmed
Safi Bey isimli-isimsiz makaleler nesretmistir. Tarihimizde Ahmed Safi isminde bagka
sahislar da bulundugu i¢in, digerlerinin eserleri ile bahis konumuz olan Ahmed Safi Bey’in
eserlerini birbirine karigtirmamak gerekir®.

bk. Ahmed Safi Bey, Sefinetii 's-Sdfi, 1, 1 (numarasiz ilk sayfa).
bk. Hiiseyin Vassaf, IV, 153-4; bniilemin , III, 1562-3.
Hiiseyin Vassaf, IV, 153-4. seyhinin hayati i¢in bk. ae, II, 213-Ek.

Ahmed Safi ismindeki diger baz1 sahislar: a) Ahmed Saft (6. 936/1529?) bk. Golparly, s. 120; Levend, s.
349-350; b) Ahmed b. Muhammed Safi Rami (6. 1000/1591-2), bk. Bagdatls, I, 150; ¢) Ahmed b. Ahmed
es-Safi es-sazili (6. 1254/1838’den sonra), bk. Kehhale, I, 98. d) Ahmed Safi Tokadi Mevlevi (6.
1276/1859-1860), bk. Bagdatly, I, 188; Kehhale, I, 155.
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Ahmed Safi Bey’in ti¢ eseri ve nesrettigi bir dergi vardir. Onun en biiyiik eseri yazma
ve onsekiz cilt (3350 sayfa) tutan Sefinetii’s-Safi’dir. Ayrica siirlerini topladigl yazma bir
Divan’v ile Mecmiiam isminde 1893-4’te nesrettigi kiigiik bir kitapgigi vardir (Istanbul
1311). Bu eserde edebiyat iizerine bazi yazilar, siirler, niikteler ve Ibn Malik’in
Elfiyye’sinden bir boliimiin agiklamas1 yer alir®. Su’le adindaki dergisi ise, “Siyasetten
Maada Herseyden Bahseder Risaledir” serlevhasiyla 1885°te (1302-3) onbes giinde bir
nesredilmeye baslamus ise de {ig-dort say1 sonra tarihe karismustir’. Su’le’de, Ahmed Safi
Bey’in yanisira A. Cevdet, M. Fazli, M. Behic, Hac1i Hagsim, M. Abdurrahman imzali
kisilerin yazilar1 da nesredilmistir. Konular edebiyat, tarih ve fen bilimleri agirliklidir.
Ahmed Saft Bey ayrica edebi, ilmi, cefrl baz1 kitaplara ta’likati oldugunu bizzat kendisi
zikretmektedirS.

Hiiseyin Vassaf, Ahmed Saft Bey’in kendisine yazdig1 mektuplari Sefine-i Evliya’sinin
icine birakmistir. Bu mektuplar, onun hayati ve sahsiyeti konusunda fikir verebilecek
mahiyettedir®.

II. SEFINETU’S-SAFi

Son zamanlara kadar Sefinetii’s-Sdfi’nin varligindan bile pekc¢ok arastirmaci habersiz
idi. Merhiim Kemal Edib Kiirk¢iioglu Bey’in hazirlamis oldugu Osman Sems Efendi
Divini 'ndan Segmeler (Istanbul 1996) adli eseri nesre hazirlayan muhterem hocamiz Prof.
Dr. Mustafa Tahrali Bey, Kemal Edib Bey’in mukaddimede Sefinetii ’s-Safi’den bahsettigini
gormiis ve eserin arastirilmasmi tavsiye etmisti. Bu mukaddimede eserin Istanbul
Universitesi Cerrah Pasa Tip Fakiiltesi Tip Tarihi Enstitiisii Kiitiiphanesi’nde bulundugu
sOyleniyordu. Ancak arastirdigimizda bu kiitiiphdnede adi gegen eserin bulunmadigini
gordiik. Bildhare Siileymaniye Kiitiiphdnesi mikrofilm arsivinin kataloglar1 arasinda bu
kitabin ismine rastladik. Eserin mikrofilmi, Aralik 1972 - Mart 1973 tarihleri arasinda
Siileymaniye Kiitiiphanesi mikrofilm arsivi i¢in ¢ekilmis (nr. 2096), ancak eser bu tarihten
sonra kaybolmustur. Asli halen kayip olan eseri mikrofilmlerinden istifade ile tanitmaya
calisacagiz.

5 Bir niishast Siileymaniye Ktp., Zithdii Bey, nr. 538’de kayith olup 58 sayfadir. Ancak bu niisha divanin
tiimil mii, yoksa bir kism1 m1 oldugu belli degildir.

6 Bugiin matb@’ niishalarina rastlamak da oldukca zordur. Bir tanesi Siileymaniye Ktp, Thsan Mahvi, 154’te
kayithdir.

7

Bazi niishart i¢in bk. Duman, s. 377. Bu katalogda "Sahibi: Ahmed Sdfi (Tokatl)" yazilmis ise de, parantez
icindeki ifade yanlistir.

8 bk. Ahmed Safi, Sefinetii’s-Safi, 1,1 (numarasiz ilk sayfa).

bk. Hiiseyin Vassaf, IV, 153-154 arasi. Mektuplar, Sefine-i Evliya’ya kalemle aktarilmadig: gibi, montaj da
yapilmamustir. Orjinal halleriyle ilgili sayfalar arasina brrakilmustir.
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Su ana kadar Sefinetii’s-Safi’nin ismine dort kaynakta rastlayabildik. Mehmed Tahir
Bey (v. 1925) Osmanli Miiellifleri’nin “Isimleri Muhtelif Fasillarda Zikrolunmayan
Teracim-i Ahval Kitablarr” bolimiinde Ahmed Safi Bey’in Sefine’sini de zikretmistir!©.

Hiiseyin Vassaf Bey (v. 1929) Sefine-i Evliya’sinda: “Miisarun ileyhin bir muazzam
eseri vardir. Namu Sefine-i Sdfi’dir. Bunda bir¢ok zevat-1 kirdmin terciime-i hali ve edzim-1
Islam’in sézleri ve miiellifin hakayika dekayika dair bahisleri vardir... Sefine-i Sdfi on sekiz
cilddir. Peyderpey yazilmakta oldugundan aded-i cildin miitezdyid olmasi daire-i
ihtimaldedir” demistir.

Ibniilemin Mahmud Kemal Inal Bey (v. 1957), Son Aswr Tiirk Sairleri'nde: “On sekiz
cildden miirekkeb ve kirk anbar kabilinden Sefine-i Sdfi isimli basilmamis bir eseri de
vardir... Simdi Divdn’la Sefine’nin nerede bulundugunu bilmiyorum” demektedir!!.

Kemal Edib Kiirk¢iioglu Bey (v. 1977) de, Osman Sems Efendi Divini’'ndan
Se¢meler’e yazdigi mukaddimede: “18 cildden terekkiib eden bu eser, Osmanli Miiellifleri
gibi son devrin her sdhadaki ricali hakkinda genis bilgiler vermektedir... Bu gayret mahsilii
eser Istanbul Universitesi Cerrah Pasa Tip Fakiiltesi Tip Tarihi Enstitiisi’niin iki yil
oncesine kadar miidiirliigiinii ifA eden Ord. Prof. Dr. Siiheyl Unver Bey’in delalet ve
tesvikiyle, merhimun oglu tarafindan adi gegen enstitiiniin kiitiiphdnesine armagan
edilmistir... Imparatorlugumuzun son devir fikriyAtim arastiracak olanlar bu eserden
miistagni kalamazlar. Sefine-i Sdfi’'nin dogrudan dogruya Siileymaniye Kiitiiphanesi’ne
devri miimkin degilse mikrofilminin aldirilmas1 uygun olur” demektedir. Bu giizel
tesbitlerin i¢indeki bilgilerden birisi dogru degildir. Zird eser, adi gecen kiitiiphdheye
hediye degil, satis yoluyla intikal etmistir. Ahmed Safi Bey’in torunu Siikrii Tatlidil (Sami
Bey’in oglu), eseri 2000 TL karsihiginda 16. 4. 1964 tarihinde Tip Tarihi Enstitiisii
Kiitiiphanesi’ne satmugtir!2,

Sefinetii’s-Safi, takriben onbir senelik bir emegin mahsalidir. Miellif, kendi
doneminde yasayan ya da kisa siire Oonce vefat etmis bazi ulema, mesayih ve suarinin
terceme-i hallerine, varsa eser ve siirlerine yer vermistir. Bu acidan Sefine biiylik bir onem
arzetmekte olup, belki de baz1 sahislar hakkinda yegane kaynak durumundadir. Ote yandan
eser, Osmanli son donemindeki Istanbul’un kiiltiirel ve sosyal hayati hakkinda arastirma
yapanlara dnemli bilgi ve belgeler aktarmaktadir. Istanbul’daki baz1 semtlerin tarihi, kaynak
sulari, yanginlar, meyhaneler, baz1 fiyat listeleri, edebiyat, hat ve misiki bu baglamda
zikredilebilir. Kahve, cay, tiitiin, kuslar ve ¢icekler gibi genel kiiltiir konularina da temas

10 Mehmed Tahir, 11T, 199.

1 jpniilemin III, 1562.

12 bk Ahmed Safl, Sefinetii’s-Safi, 1. cildin numarasiz son sayfasina alicinin distiigii not ve tarih.
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eden Sefine, adim1 bile duymadigimiz onlarca cicek ismi sayarak Osmanli kiiltiiriini
giintimiize aktarmaktadir. Tiim bunlarin yanisira eser, tasavvuf tarihimiz agisindan ayr1 bir
onem arzetmektedir. Bazi mesdyihin terceme-i hali, vahdet-i viiclid, Bektasilik, hurafilik,
ilm-i simya ve tasavvuf istilahlar1 hakkinda vermis oldugu bilgiler tasavvuf arastirmacilari
i¢cin olduk¢a miihimdir.

Ozetle sdylemek gerekirse, Sefinetii’s-Safi, tasavvuf, edebiyat, tarih ve kiiltiir tarihi
arastirmacilari i¢in mithim bir kaynaktir. Ancak bu biiyiik bilgi hazinesi ne alfabetik, ne de
konu tasnifine gére yazilmadigi i¢in istifadesi zordur. Bu zorlugu asmak ve arastirmacilara
eserden istifadeyi kolaylastirmak igin konu fihristini sunuyoruz.

III. ESERIN MUHTEVASI

Cild: L (s. 1-69)13

Miiellif, bu cildi yazmaya, emekli oldugu tarih olan 20 Mayis 1913’te (23 Cemaziye’l-
uhra 1331) baglamustir.

Konu bashklar: Ilk iki sayfada miellifin terceme-i hali yer almaktadir. Serh-i
Sir’a’dan nakil (s. 3), Mevland’dan Fars¢a bir gazel (s. 6-7), Bali Efendi’nin bu gazele
yaptig1 Arapga serh (s. 7-19), Emir Buhari’nin ayn1 gazele yazdig1 Tiirkce serh (s. 19-28),
Ibn Sind’dan bazi nakiller (s. 29-38), Hassan b. Sabit’in Arapga siiri (s. 38 vd.), Ma’riif
Kerhi’den bir hikaye (s. 44), Hoca Sevket’in Farsg¢a bir beytine Salahi Ussaki Efendi
tarafindan yapilan serh (s. 45-47), Molla Orfi’nin Fas¢a siirine Himmetzadde Abdullah
Efendi tarafindan yapilan Tiirk¢e serh (s. 50-62), bazi siirler, Istanbul’da Vuk® Bulan
Ba’z1 Hariklar!4 (yanginlar) (s. 68).

Cild: 11 (s. 70-191)

Miiellif bu cilde Temmuz 1913 ‘te (mali 1329) baslamustir.

Konu basliklari: Uzunca bir hadis ve kelam?i konular (s. 69-76), Ma’rifet (s. 77), Ism-i
A’zam (s. 78), Ka’be ve Ravza tarihiyle ilgili bilgiler (s. 79 vd.), Hicaz Vilayeti (s. 148
vd.), Bahru’l-uliim tefsirinden bir iktibas ve izahi (s. 162-175), Talak (s. 175 vd.), Ba’z1
Fetava-i Serife (talak hakkinda) (s. 184 vd.).

13
14

Sayfalar varak ustlii degil, matbi kitap gibi numaralanmistir.

Bunun gibi tiim bas harfleri biiyiik yazilanlar, miiellifin orjinal basliklaridir.
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Cild: III. (s. 192-326)

Konu basliklar: Meshiir Cibali Harlk-1 Kebirine Dair Selanikli Ahmed Ata Efendi’nin
Bir Mekttibu (s. 193-205), baz1 siirler ve Ibn Arabi’den nakiller, Hakikat-1 Muhammediyye
(Fusiis Serhi’nden nakil) (s. 217-8), Isarat (hurdfilikle ilgili) (s. 228-231), Miftah-1 Hurtf-i
Cavidan ez-Fazl (s. 232-5), hurtfilige dair baz1 siirler, Seyyid Nesimi Gayed (s. 258),
I’tikad-1 Hurifiyye (s. 259-263), Vird-i Seher-i Erbab-1 Fazlullah (s. 263), baz1 siirler, Hac1
Bektas-1 Veli el-Horasani (Bektasi silsilesi ve Bektasilik hakkinda) (s. 287-325).

Cild: IV. (s. 326-421)

Miiellif bu cilde Agustos 1913’te (1329 mali) baslamustir.

Konu basgliklari: Yazi (hat yazisi) (s. 329-333), Kat’-1 Kalem (s. 333), Tahkik-1 Evvel-i
Kitabet (s. 334 vd.), Hattin Fazileti ve Ona Thtiyic1 ve Keyfiyyet-i Vaz’im1 Beyandadir (s.
344-357), Bektasiler Hakkinda Miilahaza (s. 357-360), baz siirler ve 1stilahlar.

Cild: V. (s. 422-508)

Konu bagliklari: 1324 Senesi Ibtidasindan (Mart 1908) Haziran 1329’a (1913) Kadar
Ya’ni Besbuguk Sene Zarfinda istanbul’u Yeryer Kiil Eden ve Asar-1 Harabesi El-4n Baki
Duran Biiyiik Yanginlarin Mevki’leri (Yangmin Ismi: Haskdy; Tarih-i Vuku: Mart 1324;
Yanan Yerin Metre Murabbai: 89.300; Yanan Binalarin Adedi: 420...) (s. 442-444),
Donmelerin mensei, ustl ve adetleri, mezheb ve ayinleri hakkinda bilgiler (s. 444-466),
bazi siir ve hikayeler, Envar-1 Siiheyli’den nakiller (s. 488-491), Kelile ve Dimne hakkinda
(s. 491-499).

Cild: VL. (s. 509-588)
Miiellif bu cildi Eyliil 1913°te (1329 mali) yazmaya baglamstir.
Konu basliklari: Sandyi-i Islamiyye (s. 509-526), Besaret-Biisra, Beser, Kazi ve

Kader, Zenb, Iyal, Temasiih, Garib, Beriyye, Berr... gibi terimler (tiimii s. 526-583), Cila
Tertibi (s. 583 vd.).

Cild: VII. (s. 589-680)

Konu Bagliklart: Lisan-1 Osmani: Dilimizi, Yazimizi Diizeltelim (s. 589-599), Zuliim
ile Kiifiir Beyninde Farklar ve Giinahlar (s. 599-607), ilm-i vefk, tilsim ve ebcedle ilgili
bilgiler (s. 607-616), baz siirler, Devlet-i Osmaniyye’nin 1161 (1748) Senesi Ibtidasindan
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Sene-i Mezktirun Nihayetine Kadar Bir Sene Zarfindaki irdd ve Masrafini Miibeyyin
Icmaldir (s. 670-673), Siiveys Kanali (s. 674), Satrang (s. 675-683).

Cild: VIIL. (s. 681-870)

Konu bagliklar: Miisliimanlar Nasil Terakki Eder (s. 681-690), Robert Koleji (s. 690-
697), Adalet (s. 697 vd. Miiellif burada Ibrahim Sami isminde bir oglu oldugundan
bahseder), Ittihad ve Terakki Cem’iyyeti. Miiellif, bu konuda sunlar1 kaydeder:

Bu cem’iyyet, Abdiilhamid-i zalimin evahir-i saltanatina yakin bir vakitte
sivri akilli genclerden, ihtiyarlardan miirekkeb olarak tesekkiil etti. Rumeli’nde,
Misir’da, Paris’te cem’iyyete mensib kimseler vardi. Bunlar diisiindiiler, tagindilar,
kasindilar, askeri elde etmege calistilar. Nihdyet muvaffak oldular. Mahdimum
yiizbast Sami ve ddmadim binbas1 doktor Miinir cem’iyyetin efrddindan olduklar:
cihetle Manastir’da, Resne’de bulundugum zaman Resneli Niyazi Bey’le topgu
yiizbasis1 Osman Efendi cem’iyyete dahil olmakligima pekcok israr ettikleri halde
dahil olmadim... (s. 715 vd.).

Bektasiler ve Aynii’l-cem’ (s. 719-731), Kavs-i Kuzah (gokkusagi) (s. 731-736). Bazi
wstilahlar: Reca, Hulk, Firaset, Ta’zim, {lhAm, Himmet, Muhabbet, Berk, Zevk, Miikasefe,
Vakt, Sur, Sahv, Gaybet, Miisdhede, Ma’rifet, Baka, Viicid, Tevhid (timi s.736-756),
Bursevi’nin Kitabu 'n-Netice’sinden genelde vahdet-i viicidla ilgili uzun bir nakil (s. 757-
802), Mes’ele fi beyani tahrimi’r-raks (s. 807-816), Der Beyan-1 Riih ve Alem-i Ervah ve
Meratib-i An (Aziz Nesefi’nin Ziibdetii'I-hakdik’indan Farsga alint1 ve terciimesi) (s. 816-
819), Zahir-Batin (Kitdbu n-Netice’den) (s. 819), Mevt-i Tabii ve Mevt-i iradi (s. 822),
Ve’s-Semai ve’t-Tarik (s. 823 vd.), vahdet-i viictd konular (s. 857 vd.).

Cild: IX. (s. 871-1040)

Miiellif bu cildi Haziran 1915°te (Sa’ban 1333) yazmaya baslamistir.

Konu basliklari: “Allahiimme” kelimesi iizerine (s. 872-875), Ibn Arabi’den istikbale
aid bazi haberler (s. 875-6), ibn Arabi’nin Siillemii’l-irtikd adli uzunca siiri (s. 878 vd.),
Hurdfilik ve ilm-i ceftle ilgili eserlerden alntilar (s. 883-903), Ilm-i Hurdf (s. 903-928),
Enfiye I’'mali (s. 947-8), Miiellif Ahmed Safi Bey’in Fars¢a gazeline Hasirizade dergahi
postnisini Elif Efendi’nin sdyledigi nazire (s. 950-1), Mut’a Nikahi (s. 964-970), Ibtida-i
Kiraat-i Mevlid-i Nebi (s. 971-3), Semerkand (s. 977-980), Istaflin (havug) (s. 996-1008),
Imam Ali (Kerramallahii vecheh) (s. 1008-1012), Hiinsa (s. 1012-1017), Tekke (s. 1017-
1022), bazi siirler.
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Cild: X. (s. 1041-1196)

Miiellif, bu cilde Subat 1916’da (Rabiu’l-dhir 1334) baslamistir. Numarasiz olan ilk
sayfada miiellifin orta ve ileri yaslarda ¢ekilmis iki ayr1 resmi ile bunlarin iizerindeki su not
gdze carpar: “Harb-i umiimi miindsebetiyle Istanbul’da kagit bulunamadigindan ve
bulunanlar da fevkalade pahali oldugundan bu ciiz’ii bi’z-zarire bu misiillii kagida
yazmaga mecbiir oldum.”

Konu bagliklar: Ta-ha kelimesinin anlanmu (6zellikle Riizbihan Bakli ile Ni’metullah
Nahcuvani’nin tasavvufi tefsirlerinden iktibaslar yapilmistir) (s. 1042-5), Ask (Eflatun, ibn
Sind, Cilineyd Bagdadi, Mevlana, Hafiz gibi sahislardan iktibaslar ve siirlerle ele alinir)
(s.1045-1058), Ashab, Sohbet, La’n, Sebb, Bugz gibi kavramlar agiklandiktan sonra
Emeviler ve Muaviye’nin aleyhinde tarih kitaplarindan bazi nakiller yapilir. Bu arada
miiellifin Muaviye aleyhinde yazilan bir kitap hakkindaki su ciimleleri dikkate sayandir:
“Nesdyih-1 Kafiye ise Hindistan’da tab’ edilmis ve bazi niishalar1 Istanbul’a getirilmis ise
de, taraf-1 mesihattan musadere edilerek mahv edilmistir” (s. 1092).

Meskiikat-1 Ecnebiyyenin Osmanli Lirast (Altin) Yiiz Kurus Hesabiyla kiymetleri (o
tarihlerdeki Osmanli para ve altin1 ile Avrupa devletlerinin paralar karsilastirilarak listesi,
meseld: “Fransiz altimi= 20 Frank= 88 Kurus; Frank= 4,4 Kurus; Kurun (Alman liras1)= 10
Mark= 12,35 Frank= 54 Kurus...) (s. 1096-9), Biiyiilk Denizlerin Mesaa-i Sathiyye ve
Umkiayyesi, Kiire-i Arzda Mevciid Niifisun Din Nokta-i Nazarindan Taksimi (Miisliiman:
300 milyon, Katolik: 270 milyon, Protestan: 170 milyon...) gibi listeler (s. 1096-1101).

s. 1101-1119 arasinda I. Hakki Bursevi’nin Kitdbu n-Netice’sinden uzunca bir nakil
yer alir. Ardindan Osmanli Darbhéanesinin 1331 (1912-1913) Senesi Zarfinda Darbettigi
Altin, Giimiis, ve Nikel Meskikatin Miktar1 ber-Vech-i Atidir (s. 1119 vd.); Istanbul ve
Bilad-1 Selase’de Bulunan Menba’ Sularinin bi’t-Tahlil Kem’iyyat ve Keyfiyyati Zirde
Gosterilmistir (s. 1121 vd.) baghkl listelerden sonra Uskiidarli Safi Bey’den (v. 1901) bir
siir nakleden miiellif, kendi mahlasinin da Safi oldugunu ve bu sairle karigtirtlmamasi i¢in
onun daima Uskiidarli Safi diye imza attigini anlatirken onun teceme-i halini de verir (s.
1131).

Bazi tarihi hikayeler, siirler arasinda Ibnii’l-Fariz’in Arapga bir siiri ve terciimesi de
bulunmaktadir. Miiellifin su ciimleleri ise siir konusundaki uzmanhigina delil sayilabilir:
“Remzi Baba’nin Isa Cicekleri nimiyla bir manziimesi daha vardir. Bu manzime evrak-1
perisdnim arasinda idi. Taharri ettim ise de bulamadim. Remzi Baba’nin es’ar1 pekgok
cihetce sayan-1 intikAddir. Fakat buna dair birsey yazmak istemedim. Intikddini okuyan
zevata biraktim” (s. 1173).
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s. 1187-1196 arasinda “Alat-1 Miasikiden Ud” bashigi altinda ud hakkinda 6nemli
bilgiler verilir. Bu boliim yazilirken Farabi’nin eserleri ile Abdiilmecid el-Laziki’nin

AAAAA

Cild: XI. (s. 1197-1372)

Miiellif bu cildi Agustos 1916°da (9 Ziilka’de 1334) yazmaya baglamustir.

Konu basliklari: {lk sayfalarda islam tarihinde mevlid okuma gelenegi ve Siileyman
Celebi’nin mevlidi yazis sebebi anlatilir (s.1205-1208). Ardindan su konu bagliklar1 yer
alir: Seker (s. 1208-1217), Cingeneler (s. 1218-1225), Sada-Mdusiki-Te’siratt (s. 1226-
1235), Cigek (s. 1236-1243), Karanfil (s. 1244-1254), Giil (s. 1254-1266), Biilbiil (s. 1266-
1275), Gl Yagi (s. 1275-1281), Tababet (s. 1281-1291), Hatmii’l-evliya (s. 1292-3)... Baz1
siirlerden sonra Sinaniyye tarikati mesdyithindan Ahmed Bahaeddin Efendi (d. 1282/1865)
(s. 1314-6), Osman Sems Efendi (v. 1311/1893) (s. 1324-1343) ve Mehmed Arif Bey’lerin
(v. 1327/1909) terceme-i halleri ile siirlerine yer verilir. {lm-i Ta’bir-i Rii’ya (s. 1356-1367)
ve Ilm-i Ruka ve Efstin (s. 1367-1372) boliimleri ile bu cild sona ermektedir.

Cild: XII. (s. 1373-1616)

Miiellif bu cilde Subat 1917°de (Cemaziye’l-ila 1335) baslamustir.

Konu basliklar:: Arapga Kasidetii’l-Behlil’den sonra bazi zevatin terceme-i hali
kaydedilmistir. Bunlar: Seyh Siilleyman Sidki Efendi (Hasirizade dergdhi seyhi, ecille-i
mesayih-1 Sa’diyye’den) (s. 1381-3), Seyh Hasan Riza Efendi (Siileyman Sidki Efendi’nin
biiyiik mahdfimu, mesayth-1 Sa’diyye’den) (s. 1384-5), Seyh Ismail Neci Pasa (Siileyman
S1dki Efendi’nin ikinci oglu) (s. 1386-1389), Hasirizade el-Hac Ahmed Muhtar Efendi (s.
1389-1393), Hasirizdde Mesnevihan Seyh Mehmed Elif Efendi (s. 1394-1404), Erzurimi
Seyh Seyyid Abdiirrezzak Ilmi Efendi (s. 1405-1409), Seyh Suayb Serefeddin Efendi (d.
1258, Giilseniyye mesayihindandir, Miiellif bu zat hakkinda: “Seyh miisarun ileyhin
mufassal terciime-i hali ve cem’ ettikleri mektibati Hiiseyin Vassaf Bey nezdinde
mevciddur!S. Hazret-i Seyh’in Hakikat-1 Muhammediyye hakkinda Zzdhu'l-merdim fi
meziyyeti’l-keldm ndmiyla matbii’ bir eser-i mithimmi vardir. Giilseni-i Sani mahlasiyla siir
soylerler idi”, demektedir (s. 1410-1422). {lm-i Tilsim, {lm-i Simy4, iIm-i Kimya bashg1
altinda (s. 1422-1430) bu konular hakkinda bilgi veren miiellif, tekrar terciime-i hallere
devam etmektedir. Bursali Mehmed Tahir (s. 1431-1435), el-Hac Hiiseyin Vassaf (s. 1436-

15 Bahsi gegen mektuplar, Siileymaniye Ktp., Yazma Bagislar, nr. 2310’da kayith olup 160 varaktan

miitesekkildir.
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1451)16, el-Hac Ali Fakri Efendi (mesayih-1 Sa’diyyeden, d. 1270) (s. 1452-1453). Miiellif
buradan sonra muhtelif konular ile terceme-i halleri karigik olarak vermektedir. Bagliklar
sOyledir: Hayal-Karagéz (s. 1456-1463), Anber (s. 1464-1479), el-Hac Ahmed Rasid
Efendi (d. 1260, Konevi Seyyid Yahya Efendi’nin oglu) (s. 1479-1483), Felsefe (s. 1484-
1489), Hac1 Abdullah Hasim Bey (d. 1278, Ali Rizd Bey’in oglu) (s. 1489-1493), Ya’kib
Han (d. 1239, Seyyid Nizameddin Han’1n oglu, Fusis sarihi) (s. 1493-1498), Kasgar (sehri
ve devleti) (s. 1498-1506), Atalik Gazi Devleti (s. 1506-1509), Ahmed Nazif Efendi (d.
1268) (s. 1509-1519), Uskiidarli Siileyman Salim Bey (s. 1519-1539), Abdurrahim Hicri
Efendi (s. 1539-1555), Ahmed Hamdi Bey (d. 1267) (s. 1555-1559), Ahmed Hamdi Efendi
(d. 1278) (s. 1559-1563), Mehmed Emin Yemeni Efendi (d. 1261) (s. 1563-1566), Bey
Baba (Ahmed Siikrii Bey, d. 1265) (s. 1566-1573), Sabun (temizlik maddesi olarak) (s.
1574-1577), Muharebe-i Umlmiyye Sebebiyle Havdic-i Zaririyyeden Olan Erzak ve
Esyadan Bazilarinin Fiyati (15 Kénin-i Evvel 1333/ Aralik 1917 i’tibariyle liste, mesela: 1
Ekmek: 15 Kurus; 1 Okiyye et: 80 Kurus...) (s. 1578, ayrica s. 1610), Baz1 Latifeler (s.
1579-1589), Igne (tarihgesi) (s. 1589 vd.), Liigaz (s. 1612 vd.).

Cild: XIIL. (s. 1617-1868)

Miiellif bu cilde Ocak 1918’de (Rabiulevvel 1336) baglamustir.

Konu bagliklari: Muhtelif sairlerin siirlerinden nakiller ve ibretli niiktelerden sonra (s.
1618-1652), Ibniilemin Mahmud Kemal Bey’in hayat1 (s. 1653-6), eserleri (s. 1656-7) ve
siirlerinden nakiller yer alir (s. 1658-1661). en-Nisyan min hasaisi’l-insan (s. 1662-3),
Uskiidarli Tal’at’mn (d. 1275/1858-9) baz siirleri ve hayati (s. 1666-1675), Vera’ hakkinda
bilgiler ve tarihi hikayeler (s. 1678 vd.), Havayic-i Zartliriyyeden Olan Erzék ve Esyadan
Bazilarmin Fiyati, 10 Nisan 1334/1918 i’tibariyle liste (s. 1681) (ekmek: 60-80 Kurus; tuz:
10 Kurus; taze yer fasulyesi: 400 Kurus; koyun eti: 200 Kurus; uskumru: 80 Kurus;...),
Buhl, Tama’ (1682 vd.), Trabzoni Emin Hilmi Efendi’nin Sultan Aziz’in Avrupa seyahatini
tenkid eden siirinden pargalar (s. 1692 vd.), 1221/1806 Rus harbine dair bilgiler (s. 1296-
1700), ibretli latifeler, siirler, Tiirkler’in Tayyarecilige Hizmeti (s. 1742-4), Ahmed Hamdi
Efendi (d. Samahi 1247/1831)’nin hayati ve eserleri (s. 1745-1750), Musa Kézim Pasa (v.
1307/1889-1890)’nin hayat1 ve siirleri (s. 1750-1757), Seyh Vasfi Efendi (ismi Ali, Kefevi
Tekkesi seyhi Mehmed Résid Efendi’nin oglu, d. 1267, 6. 1326/1908) (s. 1758-1761), baz1
gazete kiipiirleri ve siirler, Ya’kib Asim Efendi (d. 1220, 6. 1301/1883-4, 1291/1874’de
Sadr-1 Anadolu payesiyle Meclis-i Mesayih reisi oldu) (s. 1782-3), Nef’’nin Divdn-i
Kiilliyyat'indan pargalar (s. 1784 vd.), Nef’’nin Sihdm-1 Kaza’sindan pargalar (s. 1793

16 By 15 sayfalik bolimiin ilk sayfasinda Hiiseyin Vassaf Bey’in hayati, sonraki iki sayfada eserleri,
devaminda ise bazi siirleri mevciddur.
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vd.), Nefi’'nin hayat1 (s. 1798-1800), Aba, Ebu’l-ervah, Zat, Akl, Ilim, Miikabere,
Musadere, Kuvvet, Bahile, Lehv... (s. 1805-1828), 27 Cemaziyeltila 1337/1919: Piyasa (1
Ekmek: 20 Kurusg; uskumru: 40 Kurus; un: 70 Kurus;...) (s. 1829), hikmetli s6zler, Gayb (s.
1857-1868).

Cild: XIV. (s. 1869-2124)

Miiellif bu cilde 10 Nisan 1919’da (9 Receb 1337) baglamustir.

Konu bagliklari: Bazi ayetler ve mealleri ile bunlarin izah1 (s. 1870-1936), siirler ve
hikmetli sozler, miisliimanlarin durumundan yakinan Arapga bir risile (s. 1941-1956),
Tiitlin (tarihi, zarari, Osmanli’da yasaklanig1) (s. 1956-1977), Kahve hakkinda Arapga bir
riséle (s. 1981-2002), Kahve Agaci (s. 2002-7), Cay (s. 2007-10 vd.), siirler, baz1 cefri
terkibler (muhabbet, istihdre ve cin igin) (s. 2023-5), Ibrahim Hakki Hazretleri’nin
Kiydfetname’si (s. 2029-2032), Unkapani’nda Ahmed el-Buhari Tekkesi seyhi Haci Ali
Fakri Efendi’nin Arapca gazeli (s. 2037-8), Eyiip Siitliice’sinde Hasirizdde Dergahi seyhi
Elif Efendi’nin naziresi (s. 2038-9), Ahmed Safi Bey’in kendi siirlerinden biri:

Nir-i pak-i vechini gordiikde hayran oldum ah

Kalmadi cem’iyyet-i hatir perisan oldum ah...
Safiya kiil olsun ecza-y1 viiclidum, kim sana
Miibtelayim ates-i askinla stizadn oldum ah. (s. 2040).

Haya (s. 2043-2061), siirler, Tbrahim Hakki1 Hazretleri’nin Ihtildcndme’si (s. 2065-6),
siirler, Vamik Siikrii Bey (Ahmed Hamdi Bey’in oglu, d. Ba’lebek 1288/1871)’in hayati,
eserleri, baz1 siirleri (s. 2077-2088), Mehmed Hayret Efendi (Haci Hiiseyin Efendi’nin
oglu, d. Adana 1264, 6. 1331/1912-3) (s. 2089-2095), Remzi Baba’nin Nevhatii’l-ussik
adl Tiirkge siiri (s. 2106-2113), bazi latifeler.

Cild: XV. (s. 2125-2442)

Miiellif bu cilde 7 haziran 1920°de (19 Ramazan 1338) baslamustir.

Konu basgliklari: Bazi hadisler, meélleri ve siirler (s. 2125-2147), Da 'vetii’s-sebasibi’l-
kiibrd (Imam Sazeli’ye nisbet edilen Arapga ilm-i havéss ve cefre dair bir eser) (s. 2148-
2157), Ilm-i Simya (s. 2158-2165), baz1 tarihi hikayeler, Bursali Hasib Efendi Insasiyla
Hilye-i Manztimedir (s. 2180-2189), Balat Seyhi Vahyi Efendi Merhiimun Esami-i Tuy(r
ve Kusbazlar Istilahati Iltizimiyle Bagdad Valisi Hasan Pasa’ya Gonderdigi Mektibun
Stretidir (s. 2190-2200), Bu Mektiba Hasan Pagsa’nin Cevabi (s. 2200-2208), Saray
Kirmizi Terkibi (humma ve ndbete karst bir ilag) (s. 2220-1), siirler, niikteler, Giridi Ali
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Aziz Efendi’nin Varidat'? adli Tiirkge eseri (gayet nadir bulundugu igin, tiimii Sefine’ye
derc edilmig) (s. 2267-2332), kabir ziyaretinin faydasi (s. 2338-2341), Tiirk¢e-Fars¢a
siirler. Cildin bitis tarihi: 1920 (23 Safer 1339).

Cild: XVL (s. 2443-2774)

Konu bagliklari: Tasavvuf ve sifi kelimesi hakkinda (s. 2449-2450), Arapga, Farsga
siirler, Imamet ve Hilafet (s. 2548-2551), Rih hakkinda (s. 2551 vd.), Teaddiid-i zevcat (s.
2637 vd.), Tesettiir (s. 2647 vd.), Beyoglu Harik-1 Kebiri (s. 2654-8), Ayasli Mehmed Sakir
Efendi (d. 1287/1870, fotografi da var) (s. 2684-9), Kur’an strelerinin sayilar1 hakkinda bir
fasil (s. 2693 vd.), Ayasofya Camii Kebiri (s. 2707-2722), Biiyiik Teodos un Dikili Tas1 (s.
2731-6), Siileymaniye Camii Serifi (s. 2736-2745), Valide Sultan Camii ki Yeni Cami Diye
Ma’riftur (s. 2746-8), Selimiye Camii (Edirne’de) (s. 2755-2760), Bab-1 Hiimayln
Kapisinda Vaki’ Cesme (s. 2760-2774).

Cild: XVILI. (s. 2775-2938)

Miiellif bu cilde 1921°de (11 Muharrem 1340) baslamistir.

Konu bagliklari: Ebeveyn-i Rastlullah (s. 2776 vd.), Sitiadd ve Eskiya, Emlak-i
Islamiyye (s. 2791), 1336 Senesi!® Gayesinde Beyoglu Emlakinin Mutasarriflarinin
Milliyetine Gore Mikdar (s. 2792 vd.), Evrak-1 Nakdiyye (s. 2796 vd.), Ahmed Avni Bey
(Mesnevi ve Fustus sarihi, hayat1 ve eserleri anlatiliyor) (s. 2812), Fass-1 Suayb’dan (s. 2813
vd.), Bogazlar (s. 2820 vd.), baz siirler, Devvani’nin iméan-1 Fir’avn hakkindaki eserinden
nakil (s. 2848-2850), Doktor Kaymakam Cemil Bey ve Eserleri (s. 2850-2855), bazi
hadisler, Sun’? Altin I’'mali (s. 2879 vd.), iksir, tilsim, simya ve kimya ile ilgili bilgiler,
Almanlarin Altin I’mali Meselesi (s. 2910 vd.), Sun’i Elmas I’mali (s. 2912 vd.).

Cild: XVIIL. (s. 2+2939-3350+20)

Miiellif bu cilde Haziran 1922°de (13 Sevval 1340) baslamistir.

Konu bagliklari: Bir hadis ve kelime-i tevhid hakkindaki bilgilerden sonra bazi
sahislarin isim, dogum-oliim tarihleri ve vefat yerlerini gdsteren bir liste mevcuddur, Imam-
1 A’zam ile baslar, Hac1 Bayram Veli, Dede Omer Riiseni, Merkez Efendi, Uftade,
Miistakimzade...seklinde devam eder, en son: Ahiskali Ali Haydar Efendi (d. 1286/1869
tavellallahii dmrahtl), sahislar vefat tarihlerine gore dizilmistir (s. 2951-2958), Esref Saat (s.

17" Bu zit ve eseri hakkida bk. Okay, Di, IV, 333-4.
18 By tarih mali ise 1920, hicri ise 1918°c tekabiil eder.
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2961-2), takvim ve saat ile ilgili cetveller (s. 2968-2981), yildizlar hakkinda bilgiler, Gaib
ve Gayb (s. 2988), Fenn-i Musikinin Ilm-i Niicima Taalluku (s. 2990-2993), Sa’deddin
Cibavi (Sa’diyye tarikatinin kurucusu, Veteri’nin Ravdatii 'n-ndzirin’inden nakildir) (s.
2996-7), ibnii’l-Fariz’in Kasidetii’I-hamriyye’si hakkinda bilgi (s. 3007 vd.), I. Hakki
Bursevi’nin Ism-i H hakkindaki sozleri (s. 3022-5), Hiinkar (kelimesi hakkinda) (s. 3027
vd.), Men’-i Miiskirat Kantnu (s. 3035-6), Istanbul’da Mevciid Meyhane ve Birahaneler
(uzun bir listedir, en az Uskiidar’da: 2 aded; en ¢ok Galata’da 262 aded) (s. 3036-7),
“Istanbul’da cem’an 2023 meyhine ve birahine mevcidu vardir. Istanbul’daki
meyhanelerin séhiplerinin %80’ Rum’dur, %10’u Ermeniler, %5’1 ecnebiler ve %51 de
Tirkler teskil etmektedir”. Miiellif, icki yasagimin Rumlar’1 etkileyecegini soyliiyor, tarih:
1923. Kemalpasazade’nin Risdletii r-Rith’u (s. 3051-4), seyr u siillik ve vahdet-i viicidla
ilgili baz1 sematik bilgiler (s. 3056-3064), ehl-i beytin faziletleri, kiydmet alametleri (s.
3067-3134), Deli Hiiseyin Paga (s. 3135-9), Sekerpare Hatun (s. 3139 vd.), Ferhat Pasa (s.
3142), Ok Meydan1 (s. 3143 vd.), Koca Mustafa Pasa (s. 3150 vd.), Zincirli Servi (3161
vd.), Su (s. 3164 vd.), Koca Mustafa Paga Dergdhi’'na Seyh Olan Mesayih-1 Kiram
Hazretlerinin Miiddet-i Mesihatlar1 ve Tarih-i Vefatlar1 ve Isimleri ber-Vech-i Atidir (s.
3167-9), Karakoy Koprii Miidiiriyetinden bi’t-Tanzim Sehremanetine Verilen Hesaba
Nazaran Koprii Varidati (s. 3173), Bildircin (s.3174), Siiliin (s. 3176), Keklik (s. 3178),
Baliklar (s. 3179 vd.), Uskumru, Kolyoz (s. 3181), Izmarit, Kefal, Kirlangig, Gelincik (s.
3182), Kalkan, Pisi (s. 3183), Kili¢ Baligi, Mercan Balig1 (s. 3184)... Ezhar (cicekler) (s.
3190), Giivercin ve Kumru adl siirler (s. 3207-9), baz1 gazete kiipiirleri (22 Temmuz 1923
tarihli) (s. 3221), Japonya’da Biiyiik Zelzele (s. 3234), Bagdad (s. 3237), Arilar (s. 3269
vd.), Sinekler (s. 3287), 1924 tarihli Aksam gazetesinden kiipiirler, Horoz (s. 3306), Tavuk
(s. 3309), Sabatay Sevi hakkinda gazete kiipiirii (s. 3311), ibn Sina (s. 3324 vd.), Bektasilik
ve Mevlevilik hakkinda bazi gazete kiipiirleri (s. 3342-6), s. 3350°de eser sona ermektedir.
Ardindan mtellif tarafindan yapilmis 19 sayfalik bir fihrist gelmektedir. 20. sayfadaki
“Tiirk Milleti ve Hadise-i Kerbeld” bagligini tasiyan yazi ile cild ve eser sona ermektedir.

Not: Bu makale yazildiktan sonra, hocalarimizin tesviki, Siileymaniye Kiitliphanesi
miidiiri Nevzat Bey’in yardimi ve Aziz Mahmid Hiidayi Vakfi'nin finans destegi ile
Sefinetii’s-Safi mikrofilmden kagida tab’edilmistir. Halen bir niishasi {lmi Arastirmalar
Merkezi (ILAM) Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir.
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ILAM Arastirma Dergisi c. I, sy. 2 (Temmuz-Aralik 1996)

Ebii Abdullah Abdiisselim Muhammed Omer Allis, Kitibu l-intihd li-ma rifeti’l-
ehadisi’l-leti lem yiifti biha’l-fukahd ve miindkasatiihd ald dav’i’l-usilleyn; usili’l-fikh ve
usili’l-hadis, Beyrut 1416/1996, 468s.

Genel olarak haberler, biri miitevatir digeri ahad olmak iizere ikiye ayrilirlar. Ahad
haberin kelime manasi, tek kisinin verdigi haber demekse de, tevatiir derecesine erismeyen
biitiin haberler haber-i dhaddan sayilmistir. Hadisgiler hadisleri sahih, hasen ve zayif olmak
iizere iic kisima ayirdiklarinda aslinda ahad haberleri taksim etmis olmaktadirlar. Zira
miitevatir haberler, sartlar1 geregi sened ve metinleriyle, giivenilirlik acisindan tetkike tabi
tutulamazlar. Hadislerle ilgili koparilan firtinalar iste haberin bu ikinci nev’i olan ahad
haberler etrafinda cereyan etmis ve etmektedir. Haber-i vahidin kesin bilgi ifade edip
etmeme meselesini bir kenara birakarak, fukahddan bazisinin belli sartlar ileri siiriip
(Hanefiler gibi) ahad haberlerle amel ettiklerini, bir kisminin da belli gerekgelerle
(Malikiler gibi) bir takim ahad haberlerle amel etmediklerini goriiyoruz.

Allis bu eserinde, fukahanin belli gerekgelerle hadislerle fetvd vermekten imtind
etmelerini konu edinmistir. Bir bakima fakihlerin, sahdbeden hilafina nakil bulundugu,
neshedildigine dair ittifak olmadig1 veya bazilarina gore sahih oldugu halde hadislerde
gecen hiikiimlerin hilafina fetva vermelerini sorgulamistir. Konuyu islerken de hadislerin
metnini, tariklerini, hakkindaki goriisleri, fakihlerin aksine beyanlarini ve fetva vermeme
illetlerini yeri geldikge zikretmeye itina gdstermistir.

Eser iki boliimden olugmaktadir. Yiiz sayfa olan birinci boliimde, haber-i vahid
konusuna detayli bir sekilde girilmistir. Bu b6liimiin alt basliklarinda, ulemanin saz ve illetli
olmadiktan sonra haber-i vahidle amel etmenin vucibu dogrultusundaki goériislerinin akli ve
nakli delillerle birlikte tahlil edilmesinin yanisira, haber-i vahidle amel etme sartlar
detaymna inilmeden hadis ilmine goére siralanmus, bu sartlarin fikih usuliine yonelik tarafi
kitabin konusu geregi on baslik altinda etrafli bir sekilde incelenmistir. Miellif, burada
usulciilerin bir hadisin sahih olup olmadigmi kendilerinin gelistirdigi sistem igerisinde
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arastirmadan hadis imamlarin1 taklit etmekle hataya diistiiklerini iddia etmektedir. Ona gore
fukaha ve usulctilerin, bilhassa ravilerle ilgili olarak ehl-i hadisin yaptig1 degerlendirmelere,
hadisciler arasinda bir birlik de s6z konusu degilken aynen katilmalar1 isin vehametini daha
da arttirmistir. Oysa kanaatimize gore miiellif, bir ravi hakkinda verilen hiikiimde sadece bir
kisiden alinan bilgilerle yetinilmedigini, cerh sebeplerinin agiklanmasi gerektigi kaidesini,
cerh ve tadil imamlarinin kendi aralarinda kisimlara ayrilip ona gore itibar gordiikleri
gercegini gozardi etmektedir.

Eserin ikinci boliimiinde miiellif, kitab1 yazis gayesine uygun olmak iizere, bazi
muhaddisler tarafindan sahih kabul edildikleri halde, fukahanin bir takim sebeplerle ihticac
etmedigi hadislerden yirmi bes tanesini 255 sayfalik bir fasilda uzun uzadiya incelemistir.
Bu incelemeyi yaparken de bir hadisin 6nce tariklerini ve lafizlarini toplamis, pesinden
biitiin tarikler hakkinda mevcut degerlendirmeleri ayr1 bir bdlimde bir araya getirmis ve
fukahanin o hadisle amel etmeme gerekgelerini siralamistir. Bu bolim, “Kim bir oliiyii
yikarsa gusletsin. Kim de onu taswrsa abdest alsin.” hadisi ile baglamaktadir. Hadisin on
bes degisik tariki ilk kisimda siralanirken, ikinci kisimda her bir tarik hakkinda hadis usulii
acisindan mevcut degerlendirmelere yer verilmistir. Neticede miiellif, ulemanmn bu hadisin
sthhati konusunda ihtilaf ettigini, bunun Zehebi’nin “Fukahdnin ihticac ettigi bir ¢ok
hadisten daha kuvvetlidir.” sozii iizerine sahih olma tarafinin agir bastigini ve bu hadisle
amelin vacip oldugunu, kullanilmasinin terkinden daha ihtiyathh olacagini belirtmek
suretiyle hadis hakkindaki kanaatleri bir hilkkme baglamaktadir. Uciincii kisim ise, fakihlerin
hadis karsisindaki tutumlarina ayrilmig, mezkur hadisin ikinci boliimii hakkinda imamlarin
goriislerine yer verilirken birinci bdliimiine dair mevcut ihtilafa, kitabin yazilis gayesine
aykir1 olmas1 gerekgesiyle sadece temas edilerek gecilmistir. Zira hadisin bu boliimiiyle
amel etmeyi terkedenler oldugu gibi, miitekaddimin ve miiteahhirin ulemadan amel edenler
de olmustur. Yazar bu bolim hakkindaki degerlendirmesinde “Hadisin ikinci béliimiinde
gecen “Kim de onu taswrsa abdest alsin.” ifadesinin zahirine gore fetva veren hi¢ bir alime
rastlamiyoruz.” demis ve San’ani’nin bu dogrultudaki beyanina yer vermistir. Dordiincii
kisma ise fukahanin hadisle amel etmeme gerekgelerini almistir. Bunlar arasinda hadisin
zay1f oldugunu gerekge gosterenler bulundugu gibi, hadisin vucip degil miistehaplik ifade
ettigini sdyleyenlerin yanisira, hadisten cenazeyi tasimadan dnce namaza hazirlik olmak
iizere abdest alinmasi gerektiginin anlasildigini ileri siirenlerle neshin vukiunu iddia
edenler yer almaktadir.

Bu bolimiin ikinci faslinda, fakihlerin kitabin telif gayesine matuf olmayan nesh
gerekcesiyle hadislerle amel etmeyisleri iki hadis iizerinde uygulanmak suretiyle seksen
sayfada islenmistir. Bilhassa icki igen kimseye celdenin tatbiki ve tekrar1 halinde dordiincii
defada oldiiriilmesi konusunda hadis musannefatinda yer alan hadisle ilgili biitiin tarikler
siralanmus, en ince teferruatina kadar incelenmis ve Hz. Peygamber’in bdyle bir sucgluya had
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uygulaylp Oldiirtmedigine dair miirsel olarak nakledilen uygulamas: iizerine ulemanin
ittifakiyla mensuh sayilarak o hadisle hiikiim verilmedigi detayl:1 bir sekilde anlatilmistir.

Miiellif eserini su sozlerle bitirmektedir:

“Boylece kitabin basinda beg boliim halinde siraladigim sartlari tagiyan sahih
hadislerden, hilafina icma edilenlerin incelemesini tamamlamig oldum. Ancak ben
burada biitiin hadisleri zikrettim diye bir iddiada bulunamam. Sayet bu hadislerin
disinda bagka hadisler de bulunursa onlar da bu kitapta takip ettigim usul

muvacehesinde esere ilave edilmelidir”.

Miellifin, gerek ulemanin goriislerini, gerekse bir uygulamayr naklederken kaynak
gostermemesi eserin ciddiyetiyle bagdasmamaktadir. Bu ihmal kitapta verilen bilgilere
itimad1 sarsmasinin yanisira, diger taraftan okuyucuya asil kaynaga miiracaat ederek
mukayese yapma firsati vermemektedir. Oysa ki, bu tiir bilgileri istemek okuyucunun en
tabii hakki, vermek de yazarm boynunun borcu olsa gerektir. Yine miiellifin, hadislerin
tahriglerini yaparken bazen musannef eserleri dogrudan kaynak olarak gostermeyip,
bunlarin serhlerindeki yerlerine isaret etmesi de ilmi usulle bagdasmamaktadir.

Abdullah Hikmet ATAN
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Ahmet Yiicel; Hadis Istilahlarimin Dogusu ve Gelisimi -Hicri ilk ii¢ asir- Istanbul
1996. s. 200

Insanmn bir biitiin olarak diinyaya anlam vermesine yarayan kavramlar (terimler,
wstilahlar), ancak bir diinya goriisii ve medeniyet dairesinde viicuda gelirler. Kavramlarin
dinamizmi biiyiik 6lciide ait oldugu medeniyetin dinamizmine baghdir. islam kiiltiir ve
medeniyetinin tedricen hayattan c¢ekilmesiyle birlikte aginmaya ugrayan kavramlarimizin,
diistince hayatimizda yarattig1 kargagsa ve kisirlik hepimizin malumu. Bu sebeple diigiinme
stirecinin ve medeniyetimizin yapi taglar1 olan kavramlar1 asli igeriklerine irca edip, zaman
igerisinde kazandiklar1 yeni anlamlara (semantik tahlil) isaret etmeden medeniyet planinda
bir atilim yapabilmemiz zor goriinmektedir.

Islami ilimler igerisinde kavram ve 1stilahlarm en fazla 6nem kazandig1 ve neredeyse
kendisine bir “istilahlar ilmi” denecek ilim dali hadis ilmidir. “Ilmu mustalahi’l-hadis” ad1
altinda sirf 1stilahlar1 arastirma mevzuu yapan bir ilim daliin hadis ilimleri igerisinde
mevcut oldugunu belirtmek bu 6nemi anlatmaya yeterli gelecektir. Bu itibarla hadis
istilahlarin tesbiti, méanalarmin tahkiki ve istilahlarm ilk kullanilislariyla daha sonraki
kullaniliglar1 arasindaki insicami veya anlam farklilagsmalarini ortaya koyacak titiz ilmi
mesdilere siddetle ihtiyag duyulmaktadir. Iste Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Hadis Anabilim Dali’nda 6gretim iiyesi olan Dr. Ahmet Yiicel’in, “Hadis Istilahlarinin
Dogusu ve Gelisimi” (Hicrl ilk ii¢ asir) adiyla yaptigi doktora calismast bu tiir ilmi
mahsullerin en 6nemlilerinden biridir.

Bir girig ve ti¢ boliimden olusan Dr. Yiicel’in bu eserinin girig boliimiinde genel olarak
her ilimde, 6zel olarak da hadis ilminde kavramlara olan ihtiya¢ vurgulanmig ve bu
kavramlarin muhtevalariin tayin ve tesbitinde nasil bir metod takip edildigi ortaya
konulduktan sonra, calismaya kaynaklik eden ilk ve son doneme ait eserler, temel
ozellikleri belirtilerek kisaca tamitilmustir. “Hadis 1stilahlarinin dogusunu ve gelisimini
etkileyen amiller” ana baglig1 altinda sunulan 1. Boliimde, hadis istilahlarinin dogusunu
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etkileyen amiller “Tlk Asirlardaki Arap Yazisinin Durumu”, “Uydurma Rivayetlerin Ortaya
Cikis1”; 1stilahlarin gelismesini etkileyen amiller ise, “Hicri III. Asirda Hadislerin Sihhat
Acisindan Degerlendirilmesi” ve “Hadis Ogrenim ve Ogretiminde Kolaylik Saglama
Zarureti” alt basliklar altinda incelenmistir.

Kaynaklarin tarihi seyrine uygun kullanimi ve bu kaynaklardaki konuyla ilgili en ince
ayrintilarin bile ihmal edilmeyip, gerek dipnotta gerekse metin igerisinde okuyucuya
sunulmus olmasi yonleriyle de temayiiz eden Ahmet Yiicel’in bu eserinin II. Béliim’iinde
hadis 6grenim ve oOgretimiyle (tahammiil ve eda) ilgili istilahlar incelenmistir. Bu
istilahlarin tedvinle beraber ortaya ¢iktigi kanaatine varan yazar, daha sonra bu 1stilahlari
sistematik bir sekilde tek tek ele almistir. Buna gore once hadis Ogrenim sigalari
(tahammiil), ardindan da hadisin 6gretimi (eda) ile ilgili 1stilahlar incelenmistir. Ahmet
Yiicel’in eserini temayiiz ettiren bir diger husus da, 1stilahlarin ne ifade ettigini genel olarak
ortaya koyduktan sonra sdzkonusu 1stilahla ilgili muhaddislerin farkli kullanimlarina ve de
1stilahlarin zaman igerisinde kazandiklar1 yeni manalara ya dipnotta ya da metin igerisinde
isaret etmesidir. Ayrica bolim sonlarinda genel bir degerlendirme yapmasi konunun
okuyucunun zihnine yerlesmesi agisindan son derece yararlidir.

Eserin III. Bolimiinde ravi ve mervi ile ilgili istilahlar ele almmistir. Yazar diger
boliimlerdeki maharetini bu bolimde de gostermis ve Once hadis ilimlerinin en
onemlilerinden biri olan “cerh ve ta’dil” ile ilgili istilahlar1 ele almis sonra da “asir”,
“ashabu’l-meani”, “ashabu’s-sekl”, “celisii’l-alim” ve “semh” gibi ravinin cerh ve ta’dil
disindaki diger vasiflarma delalet eden istilahlari incelemistir. Cogu zaman birbirinden
ciplak gozle tefrik edilmesi kolay olmayan, zaman zaman mecazi olarak kullanilmis olan ve
ancak ¢ok kiiciik niiansla ayrilan cerh ve ta’dil istilahlarini ayirmada yazarin gostermis
oldugu ustalik gergekten oviilmeye degerdir. Mervi ile ilgili 1stilahlarin cesitli agilardan
tasnif edilip incelenmesiyle eser son bulmaktadir.

Herhangi bir ilmin metodolojisiyle ilgili ¢aliyma yapmak her zaman belirli zorluklar1
beraberinde getirmistir. S6zkonusu ilim islami ilimler ve de hadis ilmi gibi terminolojik
yonden son derece zengin bir ilim olunca bu zorluk kendisini daha belirgin bir sekilde
hissettirmektedir. Bu tip ¢aligmalarda kullanilacak dil, eserin anlagilmasinda énemli bir rol
oynamaktadir. Ahmet Yiicel’in bu eseri, kullanilan dilin durulugu ve akiciligi yoniiyle de
dikkat ¢ekmekte olup, yazar bir usiil ¢aligmasi yaptiginin devamli farkinda olarak az sozle
¢ok sey ifade etmis ancak manada herhangi bir kapalilik meydana gelmemistir. Birbirinin
ayni gibi goriinen terimlerin Tiirkge’deki ifade bigimlerini verme hususunda yazar son
derece dakiktir. Klasik kaynaklara olan niifizu ve konuyla ilgili hemen hemen biitiin
kaynaklar1 gormiis olmasi, yazarin bir diger artisidir.
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Sonug olarak miiellif, hadis 1stilahlarinin dogusu ve gelisimi gibi son derece komplike
bir konuyu ustalikla islemis, sistematik bir sekilde, akict ve anlasilir bir Tiirkgeyle bugiiniin
okuyucusuna sunmugtur. Hadis istilahlarinin bir diger ifadeyle semantik tahlili de
diyebilecegimiz ve zaman problemi sebebiyle (ki bu akademik calismalarin en biiyiik
handikapidir) biraz kisa tutuldugunu dislindiigiimiiz bu degerli eseri tamamlayici
mabhiyetteki yeni c¢aligmalar1 yazardan beklemekteyiz. Buna gore, hadis istilahlarinin
asirlara gore almis oldugu sekil ve manalar bir “hadis 1stilahlart haritasi”nda gosterilebilir.
Ayrica bu ¢alismanin her boliimiiyle ilgili 1stilahlar genisletilerek miistakil eserler haline
getirilebilir.

Ozcan HIDIR
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