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ILAM Arastirma Dergisi c. II, sy. 1 (Ocak-Haziran 1997)

YENiICERi OCAGI’NIN iILGASI’NDAN SONRA
MEYDANA GELEN BAZI TASAVVUFi GELISMELER

irfan GUNDUZ"

Tarihi boyunca pek ¢ok zaferler kazanmis ve sevket devirlerinde, devletin tek ve en
o6nemli dayanag1 olmus olan bu ocak, basindan beri te’sis edilen teamiil ve an’anelere sadik
kalinarak idare edildigi donemlerde, Bektasi Tarikat’min “kavli kolu” yaninda “seyfi
kolu” gibi hizmet gormiistiir.

Sultan Orhan zamaninda, asker tertib ve tahririne baglandig1 zaman, miitesebbislerden
bazilari, Hac1 Bektas Veli (738/1337)’ye gonderilerek, kurulacak olan yeni ordunun basarili
olmasi i¢in, kendisinden hayir ve zafer dudsi taleb edilmisti. Gelenleri biiyiik bir hiisn i
kabil ile karsilayan, Haci Bektas Veli, istenilen dudyr yapmis, “rida”sindan bir aba
parcasin1 kopararak, “teberrilken” gelenlere hediye etmis, onlar da, bunu biiyiik bir
tevecciih kabul ederek, baglarina “taylasan” gibi takmay1 adet haline getirmiglerdi. Bilahare,
yenigerilerin baslarindaki keceler, bu hatiray1 getirmislerdi. Bilahere, yenigerilerin
baglarindaki kegeler, bu hatiray1 yad etmek {izere aynen muhafaza edilmis ve sonuna kadar
da giyilmistir.!

Bu ve benzeri rivayetlere dayanarak Haci1 Bektas Veli’nin ma’nevi murakabesine tevdi
edildigini bildigimiz bu ocak, inhitat devrinin getirdigi, baz1 i¢ ve dig te’sirler sebebiyle,
¢ozililmeye ve bozulmaya baslamistir. Bu sebepler arasinda:

a. Osmanli Devleti’nin muhtelif zamanlarinda, fikirleri cerhe, miintesipleri, muhibleri
ve mu’akkipleri siki ta’kibata ugrayan, Babai, Haydari, Huriifi, Kalenderi ve Isiklar gibi
batini ziimrelerin, varliklarin1 ve fikirlerini koruyabilmek ve toplum iginde yasayabilmek

Prof. Dr., M. U. ilahiyat Fakiiltesi Ogrt. Uyesi
1 Ahmed Cevdet Pasa, Tarih, ist., 1309, XII, 179-180.
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icin, ¢esitli tarikatlara ve ozellikle Bektasilige, bu yolla ve bu giye ile sizmalari, basta
gelmektedir.

Batini ziimreler, Bektasiligin, stirekli savas halet-i rihiyyesi igerisinde bulunan ocakl
icin benimsedigi miisdmahali tavrindan faydalanmak istemisler, hem tarikat ve tekkelerin
halk indindeki niifizunun, hem de, padisah ve idarecilerin, tarikat ve tekke erbabina
tanidig1 imtiyazlarin ardina saklanarak menfi emellerini tahakkuk ettirmeye yolunu tercih
etmiglerdir.

Basbakanlik Arsivi: Cevdet Evkaf, No: 11874’de bulunan 1227 C. Evvel / Mayis
1811-12 tarihinde istanbul Abdiisseldim Tekkesi Seyhi Muhammed Emin Efendi’ye
hitdben yazilmis ferman bu konuda dikkat ¢ekici bilgiler vermektedir.

“Kutbii’l-arifin, gavsii’l-vasilin Seyh Sa’deddin-i Cibavi sibt-1 Aleyhi’r-rahmeti
ve’l-Bari Hazretleri’nin el-yevin meksiif olan tekye ve hankahlarinin mesayihi, tekmil-
i siilik-1 hakikat etmis olmalar1 lazim iken, bir miiddetten beri ni-ehil kimesneler
mutasarrif bulundugu hankéhi, kendiiye mal ittihaz ile, na-ehil yedlerine gecmekte
oldugundan mé’ada; hilaf-1 seri’at-1 garra ve harekit-1 na-reviya ictiri olunmakta
olup bu huséisun taht-1 nizdma idhali zimninda..” derken Sa’diyye tekkesinin sahsinda
bazi tekkelerin ehliyetsiz ellere gegtigi ve bunlarin dergéhlar: sanki kendi mallar1 imis gibi
kullandiklar1 ve seri’ata aykir1 davranislarda bulunmaya ciir’et etmeleri sebebiyle tekkelerin
diizene konulmasi ve dervislerin disipline edilmesi istenmekte ve su ifadelere yer
verilmektedir.

“.Bundan sonra gerek istanbul’da ve gerek Anadolu ve Rumeli’nde vaki’ Aziz-i
Miisariin ileyh’in hankah ve zAviyesi mesihati miinhal olundukta, ibtidd Asitane-i
sa’ddette kiin tarik-1 sa’diyye’den Abdii’s-selAim Tekyesi’nin post-nisini olanlarin
tarik-1 mezkiirun nezireti takribiyle, miisinn ve ihtiyar ve hakikatte zihiren ve
bitimen ma’miir olan mesiyih-i kirim ile bi’l-miizikere mesihate istihkiki niimayan
birini intihab ile, miinhal olan tekye ve hankéhin tevcihini ba’de’l-arz turuk-1 seyhu’l-
islamiden dahi isaret olunarak micibince tevcih ve iktiza..” denilerek miimkiinse her
tarikat pirinin medfiin bulundugu dergahin ya da istanbul’da bulunan en meshir tekkenin
“merkez tekke” kabil edilmesi, Osmanli toplumundaki aym tarikata ait biitiin tekkelerin
buralara baglanarak, merkez tekke seyhlerinin, kendi tarikatlarina ait diger tekkelerin
nizamindan sorumlu tutulmasi istenmis “..Aziz-i miisiriin ileyh’in bi’l-ciimle tekye ve
hankahi refte refte erbab1 yedine gecerek, tarik-1 aliyye fesaddan ve harekit-1 na-
revidan vareste olacagl” denilerck tekkelerin denetim altina alinmasi, tekke, dergah,
hankah ve zaviye seyhliklerinin “..ni-ehil makiilelerine verilmemesine mezid i’tina ve
dikkat edilmesi” 6zellikle emredilmistir.

Istanbul Sur ici ve “Bilad-1 Seldse” ta’bir edilen Uskiidar, Galata ve Eyyiib
bolgelerindeki tekkelere mahsts olup, kurulusuna 1281/1864’de karar verilen Meclis-i
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Mesayih’in tesekkiiliine esas olmak iizere hazirlanan ve Basbakanhk Arsivi Kepeci
Tasnifi 6290/1°de kayitli defterden bu uygulamanin 1280/1863-1285/1868lere kadar
devam ettigi anlagilmaktadir. Mezkir Defter’de 1285/1868 ile 1299/1881 yillar1 arasinda
Istanbul’da 252 tekkenin mevcut oldugu ve bunlardan 35’inin merkez tekke kabil edilerek
incelendigi goriilmektedir.

b. Kisla ve silahli kuvvetlerin, saltanat ve cemiyet tizerindeki te’sirini de dikkate alan
mezklr ziimrelerin, Bektasiyye tarikati vasitasi ile yenigeri ocagma huldl ederek, onun
silahl1 giictinii arkalarina almak ve kendi hesaplarina kullanmak istemeleri, bu tip sizmalar1
daha da hizlandirmustir.

Daha da ¢ogaltilmast miimkiin olan bu sebeplere, siydsi kaynakli bazi i¢ ve dis
tahriklerin te’siri de ilave edilirse, bu durumun hi¢ de i¢ agici olmayacagi asikardir. Zira bu
sizmalar, sadece Bektasiyye ile orduyu hedef almakla kalmamus, ulema ile mesayih, ordu ile
saltanat, tekke ile medrese kars1 karsiya gelmis, devletin ana unsurlari arasindaki ahenk ve
muvazene zedelenmistir.

Devletle tekke ve tarikatlar arasindaki iliskileri diizenlemek iizere teskil edilen Meclis-i
Mesayih’in hayata gecirilmesi ve bu meclisin tahakkukuna kadar meydana gelebilecek
problemlerin ¢6ziimii i¢in Seyhiilislam’lik ile Evkaf-1 Hiimaytn Nezareti’nin goriislerinin
alinmas1 gerektigini vurgulayan Basbakanhk Arsivi, Meclis-i Véala No: 25320°deki
1283/1866 tarihli ferman bu agidan ilgi ¢ekici bilgiler vermektedir.

“Dersa’adet ve Bilad-1 Seldse’de kiin tekdya ve zeviyd mesihatlerinden birinin
inhilidli vuk@i’'unda veyahut dervisin beyninde baz1 miiniza’at zuhfirunda hakikat-1
keyfiyyetin bi’t-tahkik iktizdsina gore Makam-1 Mualla-y1 Fetva-pendhi veyahut
Nezaret-i Celile-i Evkaf-1 Hiimiyin’a bildirmek iizere liizimuna mebni, mukaddema
teskil kilinmis olan Meclis-i Mesayih’in bidayet-i tesekkiilii iki seneye karib olmus ise
de heniiz layiki ile teessiis edemeyerek bazi mevad hakkinda olan inhdlar1 Evkaf-1
Hiimaylin Nezaret-i Celilesi’nce el-héletii hazihi mevki-i icriya konulamamakta
oldugundan Meclis-i mezkirun miiceddeden te’sis ve tahkimi ile Der-i aliyye ve Bilad-
1 Selase’de kiin tekdya ve zevaya mesihatine miitealhlk mevad hakkinda Nezaret-i
miisariin ileyhd’ya verilen arzuhaller iizerine kuyiéid-1 lizime ba’del-ihrac evvel
emirde liecli’t-tedkik Meclis-i mezkiira havilesi..” seklindeki ifadelerden herhangi bir
tekke seyhliginin bosalmasi veya dervisler arasinda bu veya benzeri sebeplerden bir
anlagsmazlik zuhurunda mes’elenin Seyhiilislamlik ile Evkaf-1 Hiimay(n Nezareti’nin
goriisleri dogrultusunda ¢éziimlenmesi istenmis ve;

“.Meclis-i mezbiir hey’etini terkib edecek sulahd-y1 mesayihin esimisini
miibeyyin pusulanin gonderildigi beyan buyurulmus ve Nizam-nime-i mezkir Bab-1
Vila-y1 Fetva-penahice tedkikiat-1 kaffe iizerine kaleme almarak mevadd-1
miindericesi sidyian-1 takdir goriinmiis olmakla Nezd-i Simi-i Vekéilet-penahilerine
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dahi karib-i tasvib oldugu halde Meclis-i mezkiirun ber-miicib-i is’ar miiceddeden
terkip ve teskili ile Nizamname-i mezbir ahkdminin mevki-i icraya vaz’1 huslisunun
Cenab-1 Vala-y1 Mesihat-penahi ve Neziret-i Miisariinileyha’ya havalesi..” Istenerek
Meclis-i Mesayih’in acilen tesekkiilii ve faaliyete gegirilmesi emredilmistir.

Burada Meclis-i Mesdyih’in teskiline ve icra sathasina gelinceye kadar tekkeler ve
tarikatlarla ilgili biitiin mes’elelerin Seyhiilislimhk ve Evkaf-1 Hiimayiin Nezireti’nce
¢Ozlimiinii gosteren bu belge, tekkelerden herhangi birinde meydana gelebilecek seyh
ta’yini ile tarikat erbabi arasinda zuhiiru muhtemel anlagsmazliklarin halli i¢in onyedi
maddelik bir yonetmeligi olan Meclis-i Mesayih’in Mesihat ve Evkaf-1 Hiimayiin
Nezéreti’nin gorisleri dogrultusunda teskili olduk¢a dnemlidir.

Zamanla daha da genisleyen ocak ve bektasiligin karsilikli bozulmalari, Osmanh
Devleti’'ni sik stk maglibiyetle neticelenen savaglar ve toprak kaybi ile kiigiiltmeye
baslamis ve dehsetli sarsintilara siiriiklemistir.

Kendi topragi igerisindeki batini ziimreleri, saltanatlarinin idamesi ve genisletilmesi
igin ileri birer karakol gibi kullanan Safeviler ve ézellikle Sah Ismail’in, tarikatlar ele
gecirmeyi hedef alan gayretlerinin, ocagi ne hale getirdigi Sultan II. Mahmiid’un kapatma
fermaninda, bizzat sdyledigi su s6zlerden agikg¢a anlasilmaktadir.

«,..Isbu taife-i yeniceriyan, ser’-i serife mugayir ve kiifre miincer ohcak, istihlal-i
muharremit ve terk-i savm ii salat’> ve Hulefa-i Rasidin Hazretleri’ne kiifretmek gibi
hareketlere cesiret ederek birtakim saf iman sahiplerini cehéletlerinden 6tiirii, cadde-
i miistakimden ayirarak, dalilet yoluna saptirmislardir.”?

Yenigeriler, Seyhiilislam Tahir Efendi (1254/1838) nin bir fetvasi ile, kendi iglerinden
secilecek, “eskinci ocagr”nin yeni usil ile egitimini, 11 Haziran 1826’da kabul etmislerdir.

Yenigeri Ocagi’na si’1 ve batini karakterli sizmalarin, ne derecede vuka buldugu anlatilan su hadiseden
anlasilmaktadir. “/241/1826 senesi ramazaninin onbesinci Pazar giinii, devlet erkani ve saltanat erbabi, ber-
mitad Hirka-1 Serif ziyaretine gittiklerinden, ocakli da, bir alay ile Matbah-1 Amire’den baklavay: merasim
alay1 ile aldilar. Cesitli kiyafetlere biiriinerek, onlar1 yagma ettiler. Bu sirada, ihtiyarin birisi, elinden
tuttugu 7-8 yaslarindaki torunuyla baklava alaymi seyrediyordu. Orug¢ yemegi aligkanlik hale getiren
yenigeriler o bi-¢are ihtiyara:

“Savul bre herif yol ortasindan, bize zahmet veriyorsun.” diye yakasindan ¢ekip, basmna vurarak
yaraladilar. O da: “Benim su¢um nedir? Bu kii¢iik torunum olup, beni ta’ciz etmekle, temdsdya getirmis
idim. Yoksa boyle bir giinde, Allah’in evini birakip da, [lahi la nete miistehak su toplulugu gormeyi kim
isterdi. Ilahi! Ilahi! Dergdh-1 Kibriyd'dan dilerim ki, bu toplulugu takimi ile yeryiiziinden kaldir.” diye
aglayarak yalvardi. Ne garib ki, bir sene degil, iki ay’a varmadan Yenigeri Ocagi ilgd edildi.” Ahmet
Cevdet Pasa, Age., XII, 145.

3 Bagbakanlik Arsivi, Cevdet Adliye tasnifi, No: 1734.
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Ne hikmettir bilinmez, eskincilerin egitime baglamasindan ii¢ giin sonra (15 Haziran 1826)
isyan etmisler ve bu kabiillerinin sahte oldugunu bdylece gostermislerdir.4

Bu hadise iizerine Seyhiilislam, Padisah’tan: “isyan eden eskiya’mmn kahr u tedmiri
icin Liva-y1 serif”in ihracini istedi. Son durumu goériismek ve genel bir degerlendirme
yapmak iizere, saray erkan, rical-i devlet ve ileri gelen ulema, Bab-1 Ali’ye da’vet edildi.

Bunun iizerine, Seyhiilislam Tahir Efendi, Rumeli Kazaskeri Arif Efendi, istanbul
Kadis1 Sadik Efendi gibi zamanin ileri gelen alimleri ile, devrinin en meshlr ulema ve
mutasavviflarindan, ayni zamanda, II. Mahmid’un hocasi1 Harputlu Abdurrahman
Efendi basta olmak iizere, diger devlet adamlari Bab-1 Ali’de tertib edilen toplantiya
katildilar.

I1. Mahmiid, huzirunda kabil ettigi bu zevata:

“Kendi rizalari ile siir@’ olunan bir emr-i mesrii’dan, bagteten udiil ile i’lan-1
tugyin eden yenicerilerin bu isyam “huriic ale’s-Sultin” degil midir?> ve kitalleri
hakkinda hiikm-i ser’i ne vechiledir?” diyerek cevap vermelerini istedi.

Ulema da, hep bir agizdan:

“Bunlarin oldiiriilmesi mesri’’dur.” seklinde fetva verip, “6lmek var, donmek yok”
diye yemin ederek kararlarin1 ve kararlhiliklarm gosterdiler. Neticede is, Liva-y1 Serif-i
Nebevi’nin ¢ikarilarak, yenigerilere karsi fi’len muharebe i’lanina takilip kalmist.

Neticesi mechiil boylesi bir i¢ savagin mes’tliyetinden II. Mahmiid bile ¢ekiniyordu.
Bu hususta tereddiitleri ortadan kaldiran son s6z yine bir mutasavvif ve alim olan, Saray
Hoca’st Harputlu Abdurrahman Efendi (1270/1853)° tarafindan sdylenerek, netice
alinmasi cihetine gidildi.

Cevdet Pasa bu durumu su sekilde anlatmaktadir:
“Harputlu Hoca, soze baslayip, hiddetlendi, siddetlendi, agz1 kdpiirdii ve:

“Bu din ve devletin bekisi murid-1 ilahi ise, o habisleri ururuz, mahvederiz.
Degil ise, biz de bu din ile beriber batip gideriz. Daha ne olmak ihtimali kaldi.”

4 Ali Resat, Asr-1 Hazir Tarihi, Ist., 1330, 620-621.
Huriic ale’s-Sultdn: MesrQ Sultana karsi, alenen kiydm ve Isyan olup katli gerektiren bir sug, yerinde
kullanilan bir ta’birdir. Pakalin, M. Z., OTDT Sozligii, Ist., 1977, 1, 856.

6 Abdurrahman el—Harputi i¢in bkz. Mardin, Ebiilula, Huzur Dersleri, ist., 1966, II-1II, EK, 953; M. Siireyya,
Sicill-i Osmani, Ist., 1308-1312, I, 327; A‘hmed Rasim, Istibdat’tan Hakimiyet-i Milliye'ye, Ist., 1342,
156-157; Sunguroglu, 1., Harput Yollarinda, Ist., 1959, 11, 136-137.
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diyerek, elindeki kehribar tesbihi hiddetle yere vurdu. Tesbih koptu dagildi. Kehribar
taneleri, mermer zemin iizerinde yuvarlanirken, huzirda bulunanlara rikkat gelip, goz
yaslarmi tutamadilar. II. Mahmiid da, aglayarak Hirka-i Serif Odasi’na girdi. Liva-y1
Serif-i Nebevi’yi cikarak, Seyhiilislim ile Sadrazam’a teslim etti.” Basta Seyhiilislim
Tahir Efendi olmak iizere Kazaskerler, ileri gelen ulema, lighin besyiizii askin medrese
talebesi toplanarak halki tesci’ edici konusmalar yapmaya basladilar.8

Bir yandan da, “Kazan c¢ikarmadan huriic etmek, Diidemin-1 Bektasiyan
kanfinuna muhaliftir’® diyen ocakli bayrak agmus, halki kendi yanlarina ¢ekmeye ve
kendilerindenmis gibi goziikkmeye c¢agiriyorlardi. Aralarinda Bektasi Baba’larindan
bazilari, ellerinde teber ve ziller oldugu halde, At Meydani’nda, zorbalar tahrik ve tesvik
ediyor iken, diger bir kismi da, semt ve mahalle aralarina dagilarak, halkin kendilerine
katilmasi igin gayret sarfediyordu.

Kendi aralarinda muhtemel bir ¢6ziilme ve dagilmaya firsat vermemek i¢in:

“Ey arkadaslar, fiitiir getirmeyin. Siiret-i tereddiit gostermeyin. Ocak nam dem-i
kiyimete dek kalkmaz. Goéreyim sizi, Hac1 Bektas Ocagr’’mi uyandirmm” diyerek
birbirlerine moral vermeye ve destek olmaya galistyorlards. 10

Bir tarafta devlet, ulema, mesayih diger yanda ordu ve bektasiyyeyi karsit karsiya
getiren bu durum, bir yeniceriden naklen Cevdet Pasa tarafindan soyle ifade edilmektedir:

“Yenigerilerin mezk{r isyaninda aralarinda bulunup, sonradan Anadolu’ya firar ile,
Abdiilmecid Han’imn ciiliisu iizerine Istanbul’a gelen ihtiyar bir adam ile goriistim. Soyle
diyordu:

“Ben yenigerilerin giizide bir firkas1 icerisinde bulundum. At Meydani’nin bir ucuna
geldik. Niyyetimiz yataganlart ¢ekip, hiicim ederek Sancagi-1 Serif’i ele gegirmek idi.
Hiiseyin ve izzet Pasa’larin askerleri heniiz gelmediginden, bunu yapabilirdik de. Lakin,
binlerce bas1 kavuklu’nun, giilbank tekbirleri arasinda, Bab-1 Hiimayun’dan Sancagi-1
Serif’in ¢ikmasi ile, hepimizi bir dehset kapladi. Dizlerimizin baglar1 ¢oziildii. Hareket

7 Cevdet Pasa, Age., X1, 158; Hafiz Hizir ilyas, Letdif-i vekdyi-i Enderin, lst., 1276, 367-368; Oztuna, Y,
Biiyiik Tiirkiye Tarihi, Ist., 1977, VI, 445-450.

8 AliResat, A.g.c., VI, 449,
Diideman-1 Bektasiyan: Hac1 Bektas Veli’den kindye, Yenigerilerin, kendi kendilerine verdikleri bir invan.

Ma’nevi bir Pir’in, himmetinde olduklar duygusu i¢inde ocaklarinin baki oldugunu ileri siiren, Ocakli’nin
kendisini “Haci Bektas Ocagi” diye takdimi de manidardir. Danismend, I. H., Izahli Osmanli Tarihi
Kronolojisi, Ist., 1971, VI, 110-111.
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etmeye mecalimiz kalmadi. Ne yapacagimizi sasirdik. Ne tarafa gidecegimizi bilemedik.
Ben de, o kargasalikta bir firsatini bularak firar ettim.”!!

Bu vakte kadar, medrese ve tekke’yi, yanlarina alan yenigerilerin isyanlar1 netice
vermis, aksi halde ezilmislerdi. Bu def’a, ulema ve mesayihin devlet yaninda yer almasi ile
yalniz kalan Yenigeri Ocagi’nin akibeti bagindan belli olmus, bir kismi1 kagarak tekkelere,
bir kismu da kislarina siginarak kurtulmak mecburiyetinde kalmiglardir. (9 Zilka’de
1241/15 Haziran 1826) Bu hadisenin ziihGrundan iki giin sonra, 11 Zilka’de 1241/17
Haziran 1826 Cumartesi giinii, alinan bir kararla ocak resmen ilga edilmis oldu.12

Hastalikli ve nizamsiz hali ile, her zaman 1slahat tedbirlerinin karsisinda yer alan bu
mani’anin ber-taraf edilmesinde, basta padisah olmak iizere, ricl-i devletteki tereddiidii
izale eden, son soziin bir alim ve mutasavvif tarafindan sdylenmesi ve bunun {iizerine,
ilgd’nin fi’len baslatilmis olmasi, mesayihin saltanat ve halka istikdmet verebilen niifizunu
gostermesi bakimmdan dnemli oldugu kadar, asirlara varan mazisi ile, adetd milletin bir
pargast olan ocagin kaldirilisinda, kadinlar da dahil olmak iizere halki devletin yaninda
kenetleyen gii¢ de, yine tasavvufi sahsiyetlerin niifiizu olmustur.

Ulema yaninda mesayihin de, bu gailenin kaldirilmasindaki roliinii, Cevdet Pasa sdyle
anlatmaktadir:

“Isyan giinii sabahleyin erkenden Ulayier Mehmed adinda bir meczib, Uskiidar
Mahkemesi’'ne giderek, Bab niibi Nakibzade Ali Efendi’ye hitaben:

“Mevlani, bugiin istanbul’da, kirkdort kapisindan, Hac1 Bektas Veli goctii.
Varip namazini kilacagim. Siz de tedarikli olun.” diyerek, eskiya’nin maglib olacagina-
ma’nen- isaret etmis, halkin hazirlikli olmasini istemisti. Bugiin silih zatlarin ¢ogu
tarafindan goriilen rii’yalar da, devlet giiclerinin galib gelecegini miijdelemisti. Bunlar halk
iizerinde biiyiik te’sir icrd ettiginden, isyancilara karsi halk, silahli ve hazirlikli olarak,
Sancak-1 Serif’in altinda toplanmaya basladilar...”13

Yenigeriligin ilgdsindan sonra, devlet ve ulemaya karsi, isyancilarin safinda yer alan
Bektasilerin cezalandirilmasi ile tekkelerinin kapatilmasina sira gelmistir. Bu konunun
goriisiilmesi ve gerekli kararin alinabilmesi igin, 2 Zilhicce 1241/8 Temmuz 1826 giinii
Sara-y1 Hiimayin Camii’nde bir toplant: tertib edilir.

Bu toplantiya Sadrazam, mevcid ve sabik seyhiilislimlar, Anadolu ve Rumeli
Kazaskerleri ile, zamanin Naks-bendiyye mesayihinden; Besiktasi Yahya Efendi Tiirbe-

11 Ahmed Cevdet Pasa, 4.g.¢., XII, 160.
12 Danigmend, I. H., A.g.e., IV, 110-111.
13 Ahmed Cevdet Pasa, 4.g.c., XII, 156.
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dar1 Hafiz Ahmed Efendi, Idris K6skii’nde tekkesi bulunan Balmumcu Mustafa Efendi,
Mevleviyye tarikatindan; Galata Mevlevi-hinesi Seyhi Ali Efendi, Besiktas Seyhi
Abdulkadir Efendi, Halveti mesayihinden; Kocamustafa Pasa Seyhi ile, Zakirbas
Sikari-zdde Seyh Ahmed Efendi, Merkezefendi Seyhi Ahmed Efendi, Uskiidar’da
Nasiithizade Seyh Semseddin Efendi, Celveti Mesayihinden, Hiidayi Seyhi Sihab Efendi-
zade Seyyid Efendi, Bandirmah-zide Galib Efendi, Sa’diyye mesdyihinden, Kovaci
Seyh Emin Efendi, rical-i giira ve kibar-1 ulemadan tegekkiil eden bir meclis tertib edildi.

Sultan II. Mahmiid’un kafes arkasindan nazéret ettigi bu istisdre toplantisi,
Seyhiilislim Tahir Efendi’nin ilmiyye’nin sifiyye’ye bakis agisin1 gosteren su manidar
sozleriyle agildi.

“Hac1 Bektas Veli vesdir pirin-11’zam ve e’izze-i kiram (k.s.) hepsi ehlullah olup
onlara kat’an bir diyecegimiz yoktur. Seriatta mekrih olan, tarikatta haram
menzilesinde oldugu halde, bazi cahiller Bektasilik nAm ile, heva-y1 nefsine tebe’an,
feraizi eda degil belki, tahlil-i muharremat ve istihfaf-1 ibadat ile kafir olduklar sayi’
ve miitevatir olmakla, mesayih-i turuk-1 aliyye’den olan sizler ne dersiniz?”

Tarikat erbabu ile ilgili mes’elelerin, bizzat mesayih tarafindan ¢dzliimlenmesini isteyen
bu konusma, devlet ve ilmiyye’nin sifiyye’ye karsi tutumunu gosterdigi kadar, mesayihin,
devlet ve ulemaya nisbetle bir nevi istiklal denebilecek ma’nevi muhtariyetini tebariiz
ettirmekte ve kendi mes’elelerinin yine kendilerince ¢ozlimiini isteyen bir 6lgii olarak
goziikmektedir.

Turuk-1 aliyye mesdyihinin bu soruya cevabi ise, yenigerilerin igerisinde bulunan ve
onlar1 destekleyen BektAsiye mensublarini, herseyleri ile ifade edebilecek kadar 6zlii ve
nettir. “O taife ile iilfetimiz olmadigindan, hallerini bilemeyiz.”!4

Mesayihin bu ifadelerinden onlarin, Haci Bektas Veli’nin sahsiyet ve Pir’liginde
miittefik olmakla beraber, evvelki bahislerimizde isaret ettigimiz menfi sizmalar
neticesinde, mevciid miintesiplerinde hasil olan gayr-i ahlaki ve gayr-i Islami davramslari,
tasavvuf ve Haci Bektag Veli’nin yolu ile bagdastiramadiklar1 anlagilmaktadir.

Ayrica, “Baz1 bektasilerin, oru¢c yemek, namaz terketmek gibi kétiiliiliiklerden
baska, “sebb-i Seyhayn” ettikleri,!> tevatiir derecesinde viki ve ma’liim oldugundan,

14 Ahmed Cevdet Pasa, A.g.c., XII, 182.

15 Sepp-i Seyhayn: Hz. Ali’yi tek halife bilerek, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in hilafet ve faziletini kabil
etmeme ve hatta hakaret ve kiifretmeleri anlaminda kullanilan bir ta’birdir. $i’1 sizmalarinin Bektasiligi ne
hale getirdigini gostermesi bakimindan oldukga ilgi g¢ekici bir noktadir. Si’iler, hutbelerini, Hulefé-i
Raésidin adina degil de, miinhasiran Hz. Ali adina okurlar, zaman zaman da, minberlerinden aleyhlerinde
soz sarfederlerdi. Hatta bu sebb meselesi, 1150/1737 Osmanh-iran Harbi’nin vuki’una bile sebep
olmustu. Uzuncarsili, I. Hakki, Osmanli Tarihi, Ankara 1972, TV-I, 299, 313.
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Uskiidar, Eyyiib, Hisar vs. gibi muhitlerde olan bektisi tekkelerinin altnms sene evvel
yapilmis olanlarinin kadim itibar olunarak, derinlarma turuk-1 sdire ricilinden ve
ehl-i siinnetten bir tiirbedir nasbedilmesine, altmis seneden sonra yapilmis
olanlarinin, muhdes kabiil edilerek yiktirilmalarina, tekkelerle birlikte bulunan, cimi,
mescid ve medreselerin aym1 maksadlar icin kullamlmasina, gerek eski, gerek yeni
bektasi tekkelerinde bulunan babalar ile miirid nimina olan veled-i zinilarin tashih-i
i’tikdd ettirilmek iizere, Hadim, Birgi, Kayseri gibi ulemd makarri olan beldelere
nefyolunmasima” karar verildi.!® Bu meyanda, Bektasiyye tarikitia mensiib olan bazi
alimlerin de, cesitli bolgelere siirgline gonderildigine sahid oluyoruz. Hatta bu durum,
miizakere ve istisare meclisinde, uzun siiren miinakasalara neden olmustu. Mesela:
Bektasilikle itham edilen ulemadan, Anadolu payelisi Melekpasa-zade Abdulkadir
Efendi Manisa’ya, meshur vak’a-niivis Sani-zAde Muhammed Atiullah Efendi Tire’ye
Ferriith Efendi ise Bursa’ya nefyolunmuslardir.

Bektasi alimlerin Istanbul digina nefyolunmasinda &nemli rolii bulunan, Harputlu
Abdurrahman Efendi’nin:

“Kethiidi-zAde Arif Efendi de Bektasidir. Sani-zAde’yi nefyettigimiz gibi onu da
nefyedelim” diye bagirmasi {izerine, sonralar1 Kazasker olan Cerkesli Muhammed Refi’i
Efendi:

“Adam utanin. Kethiida-zade, hepimizin hocasidir. Ben de okudum. Mezhebi ve itikadi
pak bir adamdur.” diyerek Arif Efendi’yi nefyedilmekten kurtarmugtir.!7

Ferruh Efendi’nin de aym sekilde ve aymi séikle, nefyi diisiiniilmekte iken, O’nun o
siralar Tefsir-i Mevakib te’lifi ile megglliyeti gozoniinde bulundurularak eserini
tamamlamasi1 i¢in, menfas1 irdde-i seniyye-i padisahi ile, Tire’den, Kadikdy’e tahvil
edilmisti.!8

Tekkelerinin kapatilmasina, mensuplarinin siirgiinlere gonderilmesine ve bazi Bektasi
Tekkeleri mesihatinin diger tarikat mensuplarina devredilmesine ragmen yine de Bektasiler
toplum i¢inde varliklarin1 devam ettirmislerdir.

16 Bagbakanhik Arsivi, Cevdet, Adliye tasnifi, No: 1734.

17 Mardin, E., 4.g.e., II-1II, 954; Ergun, S. Niizhet, “Kethiida-zade Arif Efendi”, Islam-Tiirk Ansiklopedisi,
501. Ayrica, Bektasi tekkelerinin: “tiirbeler istisna ile hedmi, hayvanat, hububat ve esyasinin zabtedilerek
satilmasi, paralariin beytii’l-mal’de muhéfazasina ve bu paralarin kiiffar ile cihad vuki’unda sarfina,
mescid, cami ve medreselerin, aynen ibka edilmesini” amir ferman i¢in bkz. Basbakanlik Arsivi, Cevdet,
Evkaf, No: 21839.

Padisahlarin ulemaya ve ilme olan saygisini gosteren bu hadise i¢in bkz. Ahmet Cevdet Pasa, 4.g.e., XII,
183.
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Ozellikle Si’a’dan kaynaklanan “Takiyye” prensibinin de etkisiyle diger tarikatlar
arasina karigarak diigiincelerini devam ettirmeye ¢alistiklar, onlarin bu karigma ve
sizmalarina, dolayist ile diigiincelerinin diger tarikat erbabini etkilemesine mani olmak igin
almmas1 Ongoriilen tedbirleri ihtivd eden Basbakanlhik Arsivi, Cevdet Evkaf, no:
18014°deki Saferii’l-hayr 1252/Mayis 1836 tarihli vesikanin incelenmesinden
anlagilmaktadir.

“..Tevki-i ref’’-i hiimiyunum visil olicak ma’lim oldur ki; Erbab-1 basiret ve
eshab-1 kuliib ii nebahate beyandan miistagni oldugu iizere envir-1 nev-civan-1 faiz-i
berekit-1 rithaniyyeleri el’an ve ila nihdyeti’l-evin mesmiil-i siha-i ilmiyyeden olan
e’izze-i kirdm ve suniif-1 evliyd-y1 ‘izdm kuddise sirrithiimii’l-’allim hazeratinin
miskat-1 fiiytizat-1 rabbaniyye ile reh-niimd olduklar1 turuk-1 ‘aliyyeye seref-yab-1
intisib olan bilciimle mesayih i hulefa vii dervisan ii zikirin ve miiridin diaima
silkullah’in daire-i zikr ii tahmide miinselik ve meslek-i miistakim-i tasfiye ve
tahliyeye sélik olmalar1 siret-i hal-i feyz-i istimdlarindan oldugu misilli..” ifadeleriyle
tarikat erbabinin siretlerindeki giizellik dile getirilmis ardindan:

“..stiret-i zahirelerinde dahi piran-1 refi’ii’l-unvin hazeritinin meslek-i mergib
ve iisliib-i mes’adet mashiiblar iizere her bir tarikat-1 aliyye eshabimin baska baska
kisve-i serife-i miitemayizeleri oldugundan her biri miimteni ve miintesib oldugu
tarikat-1 aliyyenin hey’et ii kiyafet-i mahsisalar1 ile miimtiz ve miistesna olarak
iclerinde sekene-i hankih olanlar siir elbise ilbiAs etmemeleri ve tarikat-1 aliyye
mesayih ve dervisinindan olmayanlar dahi hod be hod zeyy-i erbib-1 tarikat-1 aliyyeyi
taklid siretinde tebdil-i sekl ii hey’et vadisine gitmemeleri iktizd eder iken bir
miiddetten beri bu maddeye adem-i miibilatla yakisiksiz halat vuk@® bulmakta
oldugundan husiis-1 mezkir ve miiteferridtinin yola konulmasi..” denilerek her tarikat
erbabinin kendileri i¢in tesbit edilen kiyafetleri giymeleri ve herhangi bir tarikate ya da
tekkeye mensibiyeti olmayanlarin dervislere has kiyafetle disariya ¢ikmasinin yasaklandigi
beyan edilmektedir.

“..Hankéh-nisin ve sahihan miintesib-i turuk-1 aliyye-i hakikat-ayin olan bilciimle
miiridan i dervisin yedlerine miintesib oldugu mesayih-i kiram taraflarindan baska
baska memhiir tezkireler verilerek hiisn-i zibita tahtina idhal olun..” mas1 emredilerek
dervis kiyafeti ile digar1 ¢ikanlarin ayrica iizerlerinde seyhleri tarafindan miihiirli kimlik
teskeresi tagimalar1 gerektigi vurgulanmakta ve:

“.fi-ma ba’d, kisve-i serife-i kadime ve esviab-1 mergiibe-i asliyyelerini iktisa ile
mesayih ii dervisindan ma’ada ahali-i nis makilesinin zinhar ve zinhar turuk-1 aliyye
ashabi kiyafetlerinde gezmemeleri, ve gerek mesayih ii dervisindan dahi isbu hey’et-i
serife ile bili-maslahat devr ii ebvab ii esvik ii bazarda gest ii giizar etmemeleri ve
ahkam-1 celile-i seri’at ve tarikata muhélif ni-sezd ve ziilli mefsedette
bulunmamalari..” 6nemle istenmektedir. Biitiin bunlardan dervigdn arasina karisarak
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fikirlerini devam ettirmek isteyen bektasi ya da batini sizmalarin Oniine gegmek ve
diisiincelerinin yayilmasina sed ¢ekilmek istenmistir.

“..erbab-1 tarik ve ashib-1 siiliikun istikmal-i kemalden zatiyyelerine gére miirsid
ve miirebbisi oldugu mesayih-i kiram tarafindan bi’l-istihkék istihdim olunmak usil-i
mer’iyye-i tarikat-1 aliyyeden iken bir miiddetden beri isbu usiil-i ser’iyyeye ria’yet
olunmayarak 6teden beriden bazi ehl ii erbab olmayanlar halife intihab ile hod be hod
icAzet-nAme verilmek misilli miisimaha vuki bulmakta oldugundan bu hal dahi kema
yenbegi dikkat ve tekmil ve adab- siilik ile istihlifa siyan goriinen zata yalmiz kendi
seyhinin icAzet-nAmesiyle iktifa olunmayip siir Kibar-1 mesdyih-i kiramin ma’rifetleri
ve ciimlesinin miihr ii imzas1 olan icizetleriyle icizet-nime verilip zinhar na-ehil ve
gayr-1 miistehak olanlara siiret-i miisd’ade gosterilmemesi..” istenerek ehliyetsiz
kisilere hilafet icazeti verilmemesi ve bundan boyle halife ta’yin edilecek kisi i¢in yalnizca
seyhinin izni ve icazetiyle iktifa edilmeyip bazi seyhlerin de imzalayip miihiirleyecekleri
toplu icazet-name verilmesi emredilmektedir.

“..tarikat-1 Sa’diyyeden ve Naksiyyeden vesadirinden bir tekye ve hankidh mahliil
oldukta, ol tekye ve hankdh’in mesriit oldugu vechile sahih olan tarikden ve erbab-1
istihkikdan miinisibi tedkik ve tahkik olunarak arz u istid’a olunup siir tarik ehline
verilmemesi ve bazi mesayihin uhdesinde kendi tekyesinden baska usiil-i hakkaniyete
miinafi bir ka¢ zdviye bulundugu ecilden bundan boyle tekiya ve zevayamin velev
muhterik arsa bulunsun bir zat iizerinde teferriid ve ictima’1 ciiz olmamasi..”
emredilerek mesihati miinhal olan bir tekke veya dergaha yine aymi tarikate mensib
ehliyetli bir halifenin ta’yin edilmesi istenmekte, bir halife nezdinde ancak bir tekkenin
bulunmasima velev yanginla yok olan bir arsa bile olsa birden fazla tekkenin ayni halife
iizerinde toplanmamasina 6zen gosterilmesi istenmektedir.

“..tasra mahallerden hacc-1 serife gidip gelenlerin tesyi’ ve istikballeri zimninda
sdir behane ile tekye-i serifelerden kudiim ve mazhar ve sancak ihrac ile esvak ve
pazarda icrasi tekdya-y1 serifeye mahsiis olan ayin-i serife icrid olunmak misilli na-
seza hiirmetsizlikler Kiilliyyen men’ olunmasi ve zikr-i cehri icri olunan bazi tekye-i
serifelerde mukabele-i serife giinleri haricten bazi ahili-i nis ve hakikat-1 usiil-i
tarikatten bi-haber Ademler salat-1 serife ve bidayet-i zikr ii tevhidden bulunmayarak
sonradan halka-i devrina girmekte olup halbuki usil-i tarikat-1 aliyye iizere
mukabele-i serifede bulunacak zevat ibtida salat vakti tekyede beraberce cema’atle
eda ve ba’dehii evrad ii ezkir-1 serifeyi me’an icra eylemeleri lazim geleceginden bu
kaziyyeye dahi dergiah-1 seriflerde dikkat olunup ol makiile harigten ve avam-1 nasdan
gelip salat vakti cemi’atle kilmayan ve evrad-1 serifede bulunmayanlar sonradan
halka-i devrina girmemesi..” Ifidelerinden hacilar1 karsilama ve ugurlama gibi
behanelerle de olsa dervislere has musiki aletlerinin disariya ¢ikarilarak ayin icrasina izin
verilmemesi istenerek tekkelerde icrd eadilen toplu zikir meclislerine veya mukabele-i
serife giinlerinde yapilan ayinlere namaz kilmayanlarin katilmasina firsat verilmemesi ve
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tarikat mensibiyeti olmayanlarin bu tiir meclislerden uzak tutulmasina dikkat edilmesi
emredilmektedir.

“.. ve isbu tenbihita miinafi dersa’adetimde herhangi hankihda ve her ne mahal
bir giini harekata cesaret vaki’ olup da seyhlerinin tenbih ve ifadeleri 1sga olunmaz
ise derhal ol semtin biiyiik zabiti tarafina bi’l-ihbar ahzolunarak avim-1 nasdan ise
Bab-1 seraskeri’ye, ashab-1 tarikatden ise canib-i Seyhii’l-islami’ye irsil ile iktiza-y1
te’dibleri icra olunmas1” ifide edilirken yukarida belirtilen uyar1 ve ikazlara ridyet
etmeyenlerden avam-1 nastan olanlarin emniyet ve kolluk kuvvetlerine, tarikat ve tekke
erbabi1 olanlarin ise Seyhiilislamliga bildirilerek mezki(r ferméanin hayata gegcirilmesine
ihtimam gosterilmesi istenmektedir.

Bektagiler arasinda i’tikddi bozulmalardan kendisini koruyabilmis saf ve temiz
Bektagilerin de mevcldiyetini gdsteren bu tartisma, ulema arasinda ihtilafa neden oldugu
gibi, devlet teskilati ve ictimai hayattaki catlaklarin te’sir bakimindan nerelere kadar sirayet
ettigini, suda ufak bir tagin hareketi ile gittik¢e biiyiiyen dalgalar gibi, ufak bir ¢atlamanin
da, giderek nasil genisledigini gostermektedir.

Bildhare Seyhiilislam Tahir Efendi’nin:

“Selatin-1 maziyyeden Zeyd, bazi1 kura ve mezari’i, temlik ve vakf ve gallesini bir
zaviyede seyh olan ile ol zdviye hiicuratina sakin olanlara sart ve ta’yin buyurup,
mezbiirlar galle-i mezbiireye mutasarriflar iken, fevt olup, ol ziviyede seyh ve
hiicuratinda sakin olanlar, ehl-i Bid’at ve miidmin-i hamr ve fiisekddan olup, galle-i
merkimeye miistehak olmasalar, hila padisih-1 islim eyyedallahii ilA yevmi’l-kiyim
Hazretleri galle-i merkiimeyi cihet-i ahara sarfa kadir olur mu?”

el cevab: “Olur.” Fetvasina miisteniden, 1242/1826 Eylill tarihli bir fermanla, II.
Mahmud, Bektasi tekkelerini kapatnmsti. 19

Devletin her bdlgesinde, dzellikle de, Rumeli’nde pek yaygin olan Bektasi tekkelerinin
bir kismi, cAmi, medrese ve mekteplere tahsis olunmus, bir kismi da, diger tarikat ehli ile,
husiisen naks-bendilere tevcih edilmistir. Bu sebepledir ki, Hact Bektas Hankah’1
mesihatine, naksi mesayihinden Kayserili Seyh Mehmed Sa’id Efendi nasbedilmis,2% Haci

19 By fermandan once, alinan kararlarin icabini icrd etmek tizere, 20 Zilhicce 1241°de, Anadolu ve Rumeli
taraflarindaki bektasi tekkeleri i¢in, 6zel bir me’mir ile bir dersidamin ta’yin edildigine dair bkz. Ahmed
Cevdet Pasa, A.g.e., XII, 182. Rumeli tekkelerini yiktirmak i¢in, Hac1 Ali Bey ile Pirlepeli Ali Aga,
Anadolu tekkelerini yiktirmak i¢in de; Cebeci-bas1 Ali Aga ile, miiderrislerden Cerkesi Mehmed Efendi
me’mir edilmistir. Sapolyo, E. Behnan. Tarikatlar Tarihi, 343.

20

Son devrin en biiyiik, naks-bendi mesayihinden, Murikabe risalesi ve Miftahu’l-Kulib sahibi, Seyh
Muhammed Niri Semsuddin Naksbend, burada ikmal-i siilik ederek, Seyh Muhammed Sa’id
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Bektas kasabasindaki Pir-evi Kiilliyesi’ndeki camiye de “Naks-bendiyye Camii” adi
verilmistir.?!

Boylece askeri ve siyasi ehemmiyetini kaybeden ve si’ilige meyleden Bektasiligin
yerine ehl-i slinnetten bir tarikat anlayigina sahip olan naksilik ikdme edilmistir. Ayrica
saray erkan ile, yiiksek tabaka arasinda da, mevlevilik hakim olmustur. Bu yilizdendir ki,
son devir padisahlari, ya naksi ya da mevlevi idiler.22

Bayle bir uygulamaya sebep olarak, Bektasiligin si’1 ve batini sizmalarla tefessiih etmis
bir “tarik-1 hacegan” olmasmin dikkate alindiginin disiiniilebilecegi gibi, naks-bendiyye
mensiiblariin evvelki asirlardaki, medrese-tekke miindkasalarin1 asgariye indirici ve tekke
ile medreseyi uzlastirict tavri ile, ulemad arasindaki niifizunun miessir oldugu da
sdylenebilir.23

Basindan beri devletin kurulusunda gordiigiimiiz, ordu-medrese-tekke ve saltanat
iizerine miiesses nizdmin, nasil dejenere oldugu ve bu dejenerasyonun durdurulmasi ve
ortadan kaldirilmasi i¢in, mes’elenin, medrese-tekke isbirligi ile ¢oziimi cihetine gidildigi
yukarida zikri gecen, bilgi ve belgelerden anlasiimaktadir.

Ictimai hayatin bu ii¢ ana unsuru ile, bunlarin hemen hepsini kusatan tasavvufi
atmosferin, i¢erisinde meydana gelen muvazenesizligin, ileride, devlet igin telafisi imkansiz
neticeler agacagi muhakkaktir.

Mesayihe hiirmet ve itibarda kuslr etmeyen ve hatta bazen bizzat intisdb eden
Hanedan mensublarinin te’sis ettigi an’aneye sadik kalan, ulema ile halkin pek ¢ogunun -
bizzat igerisinde bulundugu- tarikatlara olan temayiiliini dikkate alan II. Mahmid, yeni
tesekkiil ettirilen kisla hayatimi da, ma’nevi bir “Pir”in murdkabe ve kudsiyetine tevdi
etmeyi, zarlret derecesinde hissetmistir. Bu hus@su gerceklestirmek i¢in, Huzlir-1 Himayin
da ders takrirleri bile yaptirmistir.

Bir  def’asinda, yeniden kurulmaya  ¢alhgilan  “Asdkir-i =~ Mansire-i
Muhammediyye’nin, muharebelerde, “sabr u sebéti ve Allah’a rabt-1 kalb etmeleri ve

Efendi’den icazet-i tamme ile mistahlef olmustur. Vassaf, Sefine-i Evliya-y1 Ebrar, Sil. Ktp., Yzm.
Bagislar, No: 2305-2309, 11, 68-69.

21 Kara, M. Tekkeler ve Zaviyeler, Ist., 1977, 210, Golpmarl, Mevidna 'dan sonra Mevlevilik, Ist. 1953, 319.
22 {jlken, Hilmi Ziya, [slam Diigiincesi, 198-199.

23 1244/1828°de, “Sancagi-1 Serif-i Nebevi Seyhligi’ne, Seyh Sakir Efendi’nin: “Turuk-1 aliyye’nin
ekserisinden miistahlef ve Kibar-1 sifiyye ile daima halef-selef gibi goriinen, mesdyih-i naks-
bendiyye’den” olmasi sebebiyle ta’yini de bu tesbitimizi dogrular mahiyettedir. Burada naks-bendiyyenin,
hem Bekri hem de Alevi bir silsileye sahip olusu ve bu yoniiyle birlestirirci 6zelliginin dikkate alindig
ifade edildigi gibi, Bektasiligin de aslen bir Hacegan Tarikati olmasi da Naksbendiyye’'nin turuk-u saire
beyninde revag bulmasmna da isaret etmektedir. Liva-y1 serif c¢evresinde, “Muhammed” isimli yetmis
dervisin istiraki ile, her giin 70.000. kelime-i tevhid zikri icra edilirdi. Hafiz Hizir flyas, A.g.e., 470.
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diismana karsi som tastan metin binilar gibi seci’ine durmalarim te’min” i¢in “Allah,
kendi yolunda kursunla kaynatilmis binalar gibi carpisanlar1 sever.”?* ile “Ey
inananlar, sabredin, direnip (diismanlarimza) iistiin gelin. Cihdda hazirhkh, uyamk
bulunun ve Allah’tan korkun ki, basariya eresiniz.”?> Ayet-i kerimelerinin tefsirini
Kethiida-zade Arif Efendi’nin mukarrirligindeki bir derste yaptirmist1.2® Bu duygular
neticesinde, Hac1 Bektas Veli’nin, rihaniyetinde iddme-i hayat eden Yeniceri Ocagi’nda
miralay riitbesinde temsil edilen Bektasiyye seyhi yerine, yeni teskil edilen Asakir-i
Mansiire-i Muhammediyye’yi, Mevlana Celileddin Rimi’nin kudsiyyetine havale
etmis, ordu seyhligine, Mevlevi mesayihinden birini “maresal” riitbesi ile ta’yin
etmistir.2’

Buna ragmen, Irak ¢6llerinden, Misir’dan, Arnavutluga kadar genis bir sahaya yayilmis
olan Bektasiligin, binlerce muhibb ve miintesibi bulunan tekkelerinin kapatilmasi hadisesi,
baslangigta siiklitla karsilanmis olabilir. Fakat bu siiklit siirekli olmamis, zamanla
mensiblari, tarikatlarinin mesrG’iyetinin taninmasi ve fa’aliyetlerine miisa’ade edilmesi igin
gayret gostermekten geri durmamuslardir.?8 Abdiilaziz devrinde ii¢ bektasi tekkesi kismen
buna muvaffak olabilmisler ise de, daha ziyade varliklarin1 diger tarikat erbabi arasinda ve
onlarin tekkelerinde devam ettirmislerdir.2®

Kapatilma hadisesinden sonra ilk def’a, Merdivenkdy Bektasi Dergahi, Halil Revnak
Baba’nin gayretleri ile agilmisti. Sonra da Rumelihisarindaki Nafi Baba Dergahi ile,
Camlica Bektasi Dergahi fa’aliyete ge¢misti. Biitiin bu olanlara ragmen, sair tarikatlar
arasinda varliklarmi siirdiiren ve II. Mahmiid’un 6limiinii miite’akib meydana gelen bu
gelismelere ragmen,30 Bektdsiyye’nin kuvvet bulmasi, IL. Mesritiyet déneminde

24 es-Saff, (61), 4.

25 Al imran (3), 200.

26 Mardin, E., A.g.e., I-1IL, 761.

27 Masluck, Bektdsilik Tedkikleri, (Cev. Ragib Huldsi), Ist., 1928, 133.

28 Meclis-i Mesayih’e miirdca’atla, tekkelerinin tekrar agilmasi i¢in ruhsat taleb eden Bektasi babalarina
verilen cevabi yazida: “...11. Mahmud devrinden beri Bektasi tiirbe ve zaviyelerinin, tarikat-1 aliyye-i
naks-bendiyye mesayihine tevcih edildigi”ni sarahaten beyan eden cevap sureti igin bkz. Kara, 4.g.e.,
422.

29 Vassaf, Hiiseyin, 4.g.e., I, 314; Kopriilii, M. Fuad, “Misir’da Bektasilik”, Tiirkiyat Mecmiiasi, VII (1936-
1939) 28-29.

30

Bektasi mensuplarmin degisik tarikat kisvesine biiriinerek varliklarmi devam ettirdiklerine, asagida
anlatilan hadise gok giizel bir misal teskil edebilir. 1145/1732de ins4 edilen Uskiidar Rifai Asitanesi’nde
post-nisin olan Seyh Ziya Efendi, kendisine “miictehid siisii vererek, tarik-1 feyz-1 refik-1 rifaiyye’ye,
Bektasilik mesvesiyle, bir takim hurafat karistirmaga kalkarak, tarik-1 hezeyana siiliik etmis ve hatta mevlid
cem’iyyetlerinde, veladet bahrinde, herkes ta’zimen ayaga kalkip, kibleye tevecciih ettigi sirada, bu nasil
oturduysa o cihete, yani herkesin hilafi bir cihete miiteveccih oturmustu. Giya O’na: “Dogu da, bat1 da
Allah’indir. Nereye donerseniz, Allah’1n yiizii (Zat1) oradadir.” (el-Bakara, 2/115) sirr1 niimayan olmus
gibi sahtakarlik ederdi. Tig-1 ecel, bir an evvel, darbe-i kahrina alarak viicudunu ortadan kaldirmistir.”
Vassaf, 4.g.e., 1, 210.
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ittihad Terakki Firkasimn, Bektisi ve Melamilerin, saltanata olan kirginhiklarindan
istifide etmek istemeleri ve onlar1 desteklemeleri neticesinde vukii bulmustur.3!

31 Sapolyo, E. Behnan, Tarikatlar Tarihi, 330. Bu devirde, Istanbul’da 14, Edirne’de 16 Bektasi tekkesi
bulunmakta idi. Sapolyo, a.esr., 324.
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iSLAM HUKUKUNDA DEVLETLERARASI iLiSKiLERIN TEMEL NiTELiGi
Miisliimanlarin Tarih Tecriibeleri ve Doktriner Tartismalar Baglaminda Bir
Degerlendirme

Ahmet YAMAN*

Giris

Yaratilig1 geregi bir toplum i¢inde yasama egilim ve mecburiyetinde olan insan gibi,
onun bu hayati diizenlemeye yonelik iradesinin siyasi boyut kazanmis sekli olan devletler
de birbirleriyle iliski kurmadan yasayamazlar.

Bu iligkiler aslinda ticari, ilmi, kiiltiirel degisimler, dini etkilesimler, savas ve go¢ gibi
etkenler dolayistyla insan ve toplum psikolojisinin birer gercegidir.! Bu yiizdendir ki,
tarihin ilk donemlerinden itibaren devletler arasinda diplomatik, ekonomik, kiiltiirel ve
askeri iligkiler olagelmis, anlagmalar imzalanmis, abluka, ambargo ve nihayet savas gibi
hasmane davraniglar goriilmiistiir.

Diinya ylizeyinde yasanan “uluslararasi iliskiler” diye nitelendirilebilecek ilk
temaslardan? itibaren insanoglu, baris donemi ve savas zamanlarinda ortaya g¢ikan
anlagmazliklart ¢oziimlemeye yonelik kurallar tesbit etmeye ¢aligmigtir. Fakat bu tesbit isi
uzun asirlar boyunca hep siyasi g¢er¢evede kalmig, hukuki bir boyut kazanamamustir.
Miisliman ve gayri miislim birgok hukuk tarihgisi ve devletler hukuku uzmanmin da
belirttigi gibi devletlerarast iligkilerin, daha baslangicta bir hukuki zemine oturtulmasi,

Dr., Selguk U. ilahiyat Fakiiltesi )
Sevig M. Rasit, Devletler Hususi Hukuku,, Istanbul 19 , s. 8, 11

2 Devletler hukuku tarihgileri, bu nitelikteki ilk iliskilere M.0O. 3000-4000 yillar1 arasinda rastlandigini
kaydederler. Bkz: Meray S. L., Devietler Hukukuna Giris, 1/5-6; Pazarc1 H., Uluslararasi Hukuk Dersleri,
1/36

—_
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Islam hukukgularmin cabalariyla gergeklesmis, konuyla ilgili ilk kapsamli literatiir de yine
miisliimanlar tarafindan hukuki tefekkiir ve uygulama alanina kazandirilmistir..3

Acaba bu fikhi anlayis ve olusumun, devletlerarasi veya giinliimiiziin yaygin
kullanimiyla uluslararasi iligkilere ait temel yaklagimi ne merkezdedir? Miisliimanlar
uluslararasi iligkileri hangi diizlemde algilamaktadir? Bu algilayis {izerinde tarihi tecriibenin
etkisi acaba ne boyuttadir? Iste burada biz, bu sorulara cevap arayacak, tarihi tecriibe ve
doktriner bakisagilari 1s13inda Islam hukukunun devletlerarast iliskileri iizerine bina ettigi
temel niteligi yakalamaya calisacagiz.

Sunu hemen ifade edelim ki, islam hukukunun ana kaynag1 olan Kur'an-1 Kerimde hem
savasl hem barig1 dne ¢ikaran ayetlerin bulunmasi, keza Hz. Peygamber'in (s.a.s.) bazi s6z
ve fiilleriyle savas¢i yoniinii, bazilartyla da bariggr yoniinii tebariiz ettirmesi fukahayi bu
konuda ihtilafa siiriiklemistir. Bunun yaninda Medine doneminden itibaren her iki bigimde
de devam eden uluslararasi iliskilerin mahiyeti yani konjonktiirel durum da fukaha iizerinde
etkili olmustur.

Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin donemlerinde siirekli askeri faaliyetler ve fetihlerin
olusturdugu galibiyet psikolojisi i¢indeki ilk miictehitlerin cumhuru, uluslararasi iliskilerde
esasin savas oldugu, barisin ancak maslahat bunu gerektirdiginde s6zkonusu olabilecegi
kanaatini benimsemistir. Her ne kadar Ebu Zehra, Hamid Sultan ve Muhammed M. Hiiseyn
gibi bazi yazarlar, bu kanaati tastyanlarin kiigiik bir azlik oldugunu séylityorlarsa da*
genel olarak biitlin fikih kitaplarinin senede en az bir defa savaga ¢ikilmasimin zaruriligine
ve maslahat bulunmadik¢a baris yapilamayacagma dair ifadeleri’ bu noktada ¢ok agiktir.
Buna mukabil azinlikta kalan bazi ilk miictehitlerle, 6zellikle sanayi devriminden sonra
giiclenen ve uluslararas: siyasetin iplerini eline gegiren Bati karsisinda zayiflamis ve geri
kalmis Islam diinyas1 psikolojisi i¢inde yetisen yeni arastirmacilar ise, bazi istisnalari
disinda pasif bir baris politikasini benimsemislerdir.

Bu konuda hayli genis bir bilgi ve tahlil i¢in bkz: Ahmet Yaman, Islam Hukukunda Baris Temeline Dayali
Devletlerarast Iliskiler, s. 13-38

4 Ebu Zehra, el-Alakatii'd-devliyye fi'l-Islam age., s. 51, krs: s. 78-79; Sultan,
Ahkdamu'l-kdanini'd-devli fi's-Seri'ati'l-Islimiyye, s. 112; Hiiseyin M., Muhammed
b. Hasen eg-Seybdni ve eseruh fi'l-fikhi'l-Islami, s. 378-379

5 Safi'i, Umm, 1V/188; a.mlf., Ahkdmu'l-Kur'dn, s. 402; Sirazi, el-Miihezzeb, 11/227,
259-260; Kiya el-Herrasi, Ahkdmu'l-Kur'an, 1V/375; Serahsi, el-Mebsit, X/3-4;
Merginani, el-Hiddye, 11/100; Kuhistani, Cdmi'u'r-rumiiz., 1V/454-455; 1ibn
Abdilber, el-Kdfi, 1/395-396; Baci, el-Miintekd, T11/159; Ibn Kudame, el-Mugni,
X/368; a.mlf., el-Mukni', s. 86; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye., 111/404; Safi, "The
War and Peace"agm., s. 30-31. "Clnki eger yilda bir defa savasa ¢ikilmazsa,
miislimanlarla savasmalar: igin kafirlere firsat verilmis olur. Zaten yaygin bir

«%oEATL ™

mesel soyle der: "Kazvini, Miifidii'l-ulim ve miibidii'l-hiimim, s.
332'den naklen N.Hammad, "et-Te'dmu'l bi'r-ribd beyne'l-miislimin ve gayri'l-
miislimin"agm., s. 247
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Burada her iki tarafin fikir ve delillerini iki ayr1 baslik halinde incelemek istiyoruz.
A. Iligkilerin esasinin savas oldugu goriisii, bunu kabul edenler ve delilleri

Islam hukukgularinin gogunlugu, diinyay1 déaru'l-Islam ve ddru'l-harb seklinde ikiye
ayirmalarma ve Kur'an'daki kital ayetlerinin zahir ve mutlakli§ina binaen Islam devletiyle
gayri miislim devletler arasindaki iliskilerin savas esasina dayandigim kabul etmistir. Bu
kabuliin Miicahid'in (v. 104/722) diliyle ifadesi sudur:

"Putperestlerle miisliman olmalari, ehl-i kitabla da cizye vermeleri igin

savas111r."7

Islam Konferans: Teskilat1 Fikih Akademisine (Mecma'u'l-fikh) bir ropor hazirlayan
Dr. Abdiilaziz Hayyat da, Sevri, Evza'i, Ebu Hanife, Safi’l ve Ahmed b. Hanbel'in
olusturdugu cumhurun baris fikrini esas aldigmi iddia eder® ki, bu biraz sonra da
delillendirilecegi iizere yanlis bir tesbittir.

Imam Safi’, el-Umm'de "Farz olan husus, ya miisliiman oluncaya ya da cizye vermeyi
kabul edinceye kadar miisriklerle savasmaktir."® derken hanbeli hukukgular Ibn Kudame
(v. 620/1223) ve Ibn Teymiyye (v. 728/1328) ile hanefi hukuk¢u Késani (v. 587/1191) de
"Ehl-i kitab ve mecusilerle miisliiman oluncaya veya cizye verinceye kadar savasilir"'0

hiikmiinii nakletmiglerdir.

Islam hukukgularmin bdyle bir hilkkme varmada dayandiklar1 esas delilleri, kital
ayetlerindeki mutlaklik ve bu ayetlerin daha 6nce Mekke doneminde ve Medine doneminin
ilk yillarinda inen af, baris (silm), miisamaha gosterme, aldiris etmeme (safh ve i'rdd) temali
ayetleri neshetmesi keyfiyetidir. Buna tabiatiyla bir de cihadin farz ve devamli oldugunu
ifade eden zahir hadisleri eklemek gerekmektedir. S6zkonusu ayetlerin bir kismi sunlardir:

N.Ermenazi, es-Ser'u'd-devli, s. 116-117; A.Mansir, eg-Seri'atii'l-Islamiyye ve'l-
kanunii'd-devliyyii'l-damm age., s. 239; A.Nevavi, el-Aldkatii'd-devliyye, s. 96;
Zihayli, Asdru’l-harbage., s. 130; a.mlf., el-Aldkdtii'd-devliyye, s. 93; Selebi, "et-
Tevcihii'l-Islami 1i'l-kdndini'd-devli", s. 205-206; K. Daks, el-Aldkdtii'd-devliyye
fi'l-Islam age., s. 378; Ebu lyd, el-Aldkdtii'l-hdriciyye fi devleti'l-hildfe, s. 273;
Krs: Hallaf, es-Siydsetii's-Ser'iyye, s. 71; ; Hayyat, "el-Mu'ahedat ve'l-ittifdkat
mine'l-aldkdti'd-devliyye [T esndi's-silm", s. 564

7 A . i, « %% «A%E «%x EACET YRET «%” %
Yahya b. Adem, el-Hardc, s. 29,

8 Hayyat, "agm.", s. 56-57 4

9 . « Ut «%o—+T, «UF«% — 1 ETC o
Umm, IV/189 ; Taberi, Ihtildfu'l-fukaha, s. 15

i, « %F«A%F«% «»TE<HRAAE" T(¢
10 Kasani, Beddi’, VII/100 68 <AKT <%p <> T T :
Mugni, X/387; Ibn Teymiyye, Fetavd, X1X/21, XIIX/355

ibn Kudame, el-
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"...Onlar1 yakaladigimiz yerde &ldiirtin! Sizi ¢ikardiklar1 yerden siz de onlari

g:lkarm..."11 "Kendilerine kitap verilelerden Allah'a ve ahiret giiniine inanmayan,
Allah ve Rasuliiniin haram kildigin1 haram saymayan ve hak dini din olarak kabul

etmeyen kimselerle, zelil ve hakir kendi elleriyle cizye verinceye kadar savagin!"12
"...Miigrikler nasil sizinle topyekiin savastyorlarsa siz de onlara karsi topyekiin
savagi!.."13 "Ey iman edenler! Kafirlerden size yakin olanlarla savasin ve onlar sizde
biiyiik bir azim ve siddet bulsunlar!.."14 "Ey Peygamber! Mii'minleri savasa tesvik
et!"15 "Fitne kalmayip yalniz Allah'in dini ortada kalana kadar onlarla savagi!..."10

"Sakin gevsemeyin, iistiin oldugunuz halde barisa davet etmeyin!"] 7

Bu son ayetin izahinda safi’i hukuk¢usu ve Ahkamu'l-Kur'an yazart Kiya el-Herrasi
(v.504/1110), "Bu ayet, zaruret hali disinda kafirlerle anlagma ve sulh yapmanin
yasaklanmasina ve misliimanlarin zayif olmast durumu miistesna, cihadi terketmenin
haramliligina delildir"!® yorumunu yapar.

Arzedilen ayet-i kerimeler yaninda su mealdeki hadisler de cumhurun mezkur
gOrlisiinii teyid eder mahiyettedir:

"Kiyamet 6ncesinde kiligla génderildim... ve rizkim da mizragimin gélgesinde

n19

yaratild1. "Cihad, Allah''n beni gonderdigi andan, {immetimden son grubun

Deccali 8ldiirmesine kadar devam edecektir."20

Hz. Peygamber'in "Insanlarla, ldildhe illallah deyinceye kadar savasmakla
emrolundum..."?! seklindeki sdzii, bu goriisii savunanlar yaninda, Islanin nihai amacinin

insanlar1 miisliman olmak i¢in zorlamak, eger kabul etmezlerse onlar1 yola getirmek igin
savasmak olarak vehmeden Batil1 yazarlarin?2 kuvvetli bir delili olarak sunulmaktadur.

11 Bakara 2/191

12 Tevbe 9/29

13 Tevbe 9/36

14 Tevbe 9/123

15 Enfal 8/65

16 Bakara 2/193

17 Muhammed 47/35

18 Kiya el-Herrasi, Ahkdmu'l-Kur'dn, IV/375

19 Buhari, "Cihad", 88; Ahmed b. Hanbel, Miisne_d, 11/50; Serahsi, el-Mebsut, X/95;
Ayni, Umdetii'l-kdari, VII (14)/192; Kastallani, Irsadii's-sari, V/100

20 Miittaki el-Hindi, Kenzii'l-ummadl, 1V/314 (no: 10666); Ebu Davud, "Cihad", 33

21 Buhari, "Iman", 17; "Cihad", 44; "Saldt", 28; Miislim, "fman", 32; Ebu Davud,
"Cihad", 34, 95; Nevevi, Serh Miislim, 1/200 vd.; Ayni, age., I/179-183; Ibn Hacer,
Fethu'l-Bari, 1/70-71; Azimabadi, Avau'l-Ma'bud, VII/162

22 Mesela bkz: M. Khadduri, The War and Peace, s. 59, 202; H. Kruse, "Islam
Devletler Hukukunun Ortaya Cikisi", s. 57;
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Bu nakli deliller yaninda, fikhin tedvin edildigi donemlerde, civar iilkelerin Islam
tebligi Onilinde engel olmalar1 dolayisiyla ¢ikan savaslarda hep miislimanlarin galip
gelmesi, fetihlerin siireklilik arzetmesi ve Islamim artik global politikay1 belirleyen tek giic
haline gelmesinin verdigi galibiyet psikolojisi, fukahay1 bu kanaata sevketmis olmalidir.
Hatta dyle ki, Islam cografyasinin pargalandigi, Mogol istilasiin Anadolu'ya kadar ulastig1
ve miisliimanlarin savunmaya gectigi sikintili dénemlerde yasayan Ibn Teymiyye bile
onceki fukaha gibi hiikkiim vermistir: "Rasulullah'in (s.a.s.) Allah'in dinine olan daveti
kendisine ulastigi halde bunu kabul etmeyen kimseyle savasmak vacibtir.">3 Hanbeli
hukukeu bu kanaatini Enfal suresindeki su ayetle destekler:

"Fitne kalmayincaya ve din tamamen Allah'n oluncaya kadar onlarla savasin!

Eger vaz gecerlerse kuskusuz Allah ne yaptiklarini gbrmektedir."24

Belki de bu anlayisin tesiriyle olsa gerek Ibn Kayymm el-Cevziyye (v. 751/1350)
cizyenin bile gayri miislimleri cezalandirmay1 amaglayan bir vergi ¢esidi oldugunu soyler.23

Islamin bariscil yoniine daha fazla nem veren cagdas miiellifler, tarihi, siyasi ve
sosyal sartlarin boyle bir kanaatin benimsenmesinde biiylik ¢apta etkin oldugunda israr
ederler.26

Savasin ortaya cikis sebeplerini izah ederken basta zahiriler ve safiller olmak {izere
Islam hukukgularinim bir kism, bu sebebin iifiir oldugu goriisiinii benimsemistir.2” "Fitne

-k
kalmayincaya kadar onlarla savasin"?8 ayetindeki kelimesinin sirk, kiifiir ve
miisliimanlara eza vermek manalarma gelmesinden hareketle, yeryiiziinde kiifiir oldugu
miiddetce savasin da olacagl ve bunun 6nce onlarmn saldirmasma bagli olmadigi, onlarin

23 ibn Teymiyye, es-Siydsetii's-Ser'iyye, s. 59; Krs: s. 62
24 Enfal 8/39
25 Ahkéam Ehli'z-zimme, 1/23-25

26 Mesela bkz: Ebu Zchra, age., s. 78; Salih Subhi, ibn Kayyim'in Ahkam chli'z-
zimme'sine yazdig1 "Mukaddime", 1/8-9, 17 Selebi, "et-Tevcihii'l-Islami 1i'l-
kdanuni'd-devii", s. 223; Sultan, age., s. 158; Zihayli, Asdru'l-harb, s. 130-131;
a.mlf., el-Aldkadtii'd-devliyye, s. 93; Mansur, age., s. 239; Ebu Siileyman, Islamin
Uluslararas: Iliskiler Kurami, s. 42-43; Hasen Muhammed Ali, el-Aldkdti'd-
devliyye fi'l-Kur'an ve's-Siinne, s. 104; Safi, "The War and Peace in Islam"agm., s.
38,52; Guneymi, Ahkdmu'l-el-mMu'dheddt fi's-Seri'ati'l-Islamiyye, s. 7

27 Cassas, Ahkdmu'l-Kur'dn, 1/324; Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 1V/210, 223; ibn Riisd,
Bidayetii'l-miictehid, 1/311,327; Ibnii'l- Arabi, Ahkdmu'l-Kur'dn, 1/109; Kurtubi,
el-Cami' li ahkami'l-Kur'an, 11/353-354; VIIIIIX/109; ibn Teymiyye, age., XX/99 -
103; Kiya el-Herrasi, Ahkdmu'l-Kur'dn, 1V/177

28 Enfal 8/39
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saldiristm  beklemeden mutlak savasin  emredildigi ifade edilmistir.2? Bunun icin
miislimanlar kendilerine en yakin bolgelerden baslayarak kafirlerle miicadele edeceklerdir.
"Ey iman edenler! Kafirlerden size yakin olanlarla savagin!..."3° Bu emirden ilk planda
maksat Mekkeli miisriklerdi. Onlar ve destekgileri bertaraf edilince bu sefer tebligin 6niinde
engel olan civar yerler hedef haline gelmistir. Bu durum, davet umtmilesinceye, Allah'in
kelimesi her tarafa yayilincaya ve bir tek kafir kalmayincaya kadar devam edecektir.3! Iste
bu devamu saglayabilmek icin devlet bagkanini her an orduyu sevketmeye gayret etmesi32,
hatta bunun yilda en az bir kere gerceklestirilmesi ve geciktirmeyi gerektiren bir sebep
olmadik¢a geciktirilmemesi33 gibi goriisler bu grup fakihler nezdinde genel kabul
gOormiistir.

Binaenaleyh miisliimanlar askeri, lojistik ve moral yonden kuvvetli olduklar1 zaman
diismanlariyla baris anlasmasi yapamazlar.34 "Sakin gevsemeyin, iistiin oldugunuz halde
bars imzalamaya davet etmeyin!"3> Ancak miisliimanlarin sayica ve silahca zayif olmalari,
diismanin misliiman olmasimin kuvvetle muhtemel olmas1 gibi durumlarda miisliimanlarin
maslahati geregi sulh anlasmasi yapilabilir.3¢ "Islam ancak miiminlerin kardes oldugunu,
insanlarm aradi§i huzur, sosyal refah ve hiirriyetlerin ancak Islamm egemenliginde
gerceklesecegini benimsedigi ve bu maksatla miislimanlara cihad1 farz kildigi igin
miisliimanlarla gayri miislimler arasinda devamli bir barig anlagsmasimmin mesruiyyeti
diisiiniilemez. Ancak gerektiginde ve gerektigi kadar bir anlagmadan séz edilir"37

Bunun i¢in Islam hukukgulari, sulh anlasmalar1 igin belli bir limit bile belirlemistir.
Buna gore ebed gegerliligi olan sulh anlagmalari imzalanamaz. Bir barig anlagsmasinin
stiresi, Tevbe suresinde miisriklere verilen miihlete kiyasla, dort ayr asamaz. Ama

29 Cassas, age., 1/260; ibni'l- Arabi, age., 1/99; Kurtubi, age., 11/353-354; ibn
Teymiyye, age., XXXIV/209

30 Tevbe 9/123

31 ibni'l- Arabi, Ahkdmu'l-Kur'dn, 1/103

32 Serahsi, el-Mebsiit, X/3-4

33 Miizeni, Muhtasar, VIIIIX/270; Sirazi, age., 11/227; Serahsi, age., ay.; ibn
Kudame, e/-Mugni, X/368;

3% Cassas, age., 111/70; Serahsi, Serhu's-siyeri'l-kebir, V/1724; Mavsili, el-el-Ihtiydr,
IV/120; Sirbini, age., 1V/261; Kiya el-Herr@si, age., IV/375; Ibnii'l- Arabi, age.,
11/876; 1V/864; Harasi, Muhtasar, 111/150; Ibn Cilizey, el-Kavdninii’'l-fikhiyye, s.
1046; Ebu lyd, el-Aldkatii'l-hariciyye, s. 273

35 Muhammed 47/35

36 Safii, el-Umm, IV/188; Serahsi3 age., 1/190-191; Mavsili, age., IV/121; 1bn1‘j.’l-
Himam, Fethu'l-Kadr, V/204, Ibn Riisd, age., 1/330; Harasi, age., I1I/150; Ibn
Kudame, age., X/368; Bilmen, age., 111/404; Hallaf, es-Siydsetii’s-Ser’iyye, s. 78;
Zeydan, “eg-Seri'atii'l-Islamiyye ve'l-kdninii'd-devliyyii'l-amm.”, s. 58; Ebu lyd,
age., s. 173

37 Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, 1/299
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miislimanlarin yarari sdézkonusu ise bu defa da Hudeybiye Anlagmasi 6rnek alinarak en
fazla on yillik bir anlasma yapilabilir.3® Kur'an ve Siinnet naslarini ta'lil ve istikra etmeden
sirf goriiniisteki anlamlartyla ele alan ibn Hazm (v. 456/1063) ise daha da ileriye giderek,
zimmet ve eman anlagmalar1 diginda gayri miislimlerle higbir anlasmanin yapilamayacagini
iddia etmistir.3°

Goriildiigii gibi basta safiiler olmak iizere islam hukukgulariin ¢ogunlugu, iliskilerin
esasini savasa baglamislardir. S6zkonusu hukukgular, kili¢ ayeti*? diye de bilinen bir ayeti
icinde bulunduran Tevbe suresinin son inen surelerden olmasini, kendisinin nesh veya
tahsis gibi bir kisitlamaya maruz kalmayacagini; aksine tarih itibariyle son surelerden
oldugu icin kendisinin pek ¢ok hikkmii neshettigini ileri siirerek kanaatlarini
kuvvetlendirmek istemislerdir. Mesela Ibnii'l- Arab'ye (v. 543/1148) gore sozkonusu
surenin 5. ayetiyle, 125 ayet birden neshedilmistir4! Hatta Hibetullah b. Selme
(v.410/1019) gibi bu rakami 140'a ¢ikaranlar da vardir.4? izmirli ismail Hakki da (v. 1946),
Ebu Cafer en-Nahhas (v. 338/950), Ebu'l-Kasim Hibetullah b. Selme, ibn Hazm (v.
456/1064) ve ibn Huzeyme el-Faris'ye (v.311/924) dayanarak "silm", "safh", "i'rd", "kefi"
ve "tevell" ayetlerinin hangi ayetlerle neshedilmis oldugunu bir liste halinde verir.43

Hatirlanacagi lizere Tevbe suresinin ilk ayetleriyle miisriklere dort ay mihlet verilerek
bu siirenin sonuna kadar miisliiman olmadiklar1 takdirde ya oldiiriilecekleri ya da Arab
Yarimadasi'ndan kovulacaklari tiltimatomu verilmisti. Bu tiltimatomla artik,

"Ey iman edenler! Hep birden barisa girin!"44, "Eger onlar barisa yanasirlarsa
sen de ona yanas ve Allah'a tevekkiil et!.."3 "Onun ¢in sen Zikrimize iltifat etmeyen
ve diinya hayatindan bagka bir sey istemeyenlerden yiiz gevir!"46

gibi ayetler mensuh sayiliyordu.4” Yani artik cebri savas dénemi baglamisti.

38 Safii, el-Umm, 1V/189; Ramli, Nihdyetii'l-muhtdc, VIII 11X/107; Sevkani, Neyli’l-
evtdr, VIII 11X/49; Ayrica bkz: Kasani, age., VII/109; Baberti, el-Indye, V/456;
Harasi, age., III/151

39 el-Muhalld, V11/3078. ibn Hazm'tn bu noktadaki goriislerinin bir degerlendirmesi
icin bkz: Afifi M. Sadik, el-Mu'ahedat, el-Islam ve'l-mu'dheddtii'alakatii'd-
devliyye, s. 68 vd.

40

Kilig ayeti olarak genellikle Tevbe suresinin 5. ayeti, bazilarinca da ayni surenin
29 veya 36. ayeti gosterilmektedir. Bkz: Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim,
11/291-292; Zeyd Mustafa, en-Nesh fi'l-Kur'ani'l-Kerim, 11/504

41 Bkz: Siiyati, el-Itkdan fi ultmi'l-Kur'an, 11/31

42 Epuy Zeyd Mustafa, en-Nesh fi'l-Kur'ani'l-Kerim, 11/508
43 izmirli . Hakky, fim-i Hildaf, 11/59-104

44 Bakara 2/208

45 Enfal 8/61

46 Necm 53/29
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Inanmayanlar1 dost edinmemeyi, onlara sevgiyle baglanmamay1 emreden ve bunun

hem bu diinyadaki yakin, hem de ahiret hayatindaki uzak tehlikelerine dikkat ¢eken ayetler
de bu gbriisiin bir bagka dayanag olarak takdim edilmektedir.4® Digerleri yaminda &zellikle
su ayetler sozkonusu temay1 vurgulamaktadir:

“ Ey iman edenler!Yahuhudileri ve hiristiyanlar1 dost edinmeyin. Zira onlar
birbirinin dostudurlar. Iginizden onlari dost tutanlar onlardandir. Siiphesiz Allah
zalimler topluluguna yol gﬁstermezl49. " Ey kitap ehli! Siz,Tevratyincili ve
Rabbinizden size indirileni hakkiyla uygulamadik¢a (dogru) bir sey iizerinde
degilsiniz.' de. Rabbinden sana indirilen, onlardan ¢ogunun kiifiir ve azgmligim

elbette arttiracaktir. Kafirler topluluguna iiziilme.’0 Kendilerine kitaptan nasip
verilenleri gérmedin mi; putlara ve batil (tanrilar)a iman ediyorlar, sonra da kafirler
icin 'Bunlar Allah'a iman edenlerden daha dogru yoldadir' diyorlar. Bunlar Allah'in
lanetledigi kimselerdir.Allah'in rahmetinden uzaklastirdigi kimseye gercek bir

yardimci bulamazsin.>! Ey iman edenler! Kendi disinizdakileri sirdas edinmeyin.
Ciinkii onlar size fenalik etmekten geri kalmazlar; size sikint1 verecek seyleri isteyip
dururlar. Gergekten kin ve diismanliklari agizlarindan belli olmustur. Iclerinde
sakladiklar1 ise daha biiyiiktiir. Eger diisiiniip anliyorsaniz herhalde ayetlerimizi size

aciklamis oluyoruz.52 "Ey inananlar! Benim de diismanim, sizin de diismaniniz olan
kimseleri dost edinmeyin!. Onlar size gelen gercegi inkar ettikleri, Rabbiniz Allah'a
inandigimizdan dolayr Rasiili ve sizigikardiklari halde siz onlara sevgi
gosteriyorsunuz. Eger benim yolumda savasmak ve benim rizami kazanmak igin
ciktinizsa i¢inizde onlara sevgi mi gizliyorsunuz? Oysa Ben sizin gizlediginiz ve
ac1ga vurdugunuz her seyi bilirim. Sizden kim bunu yaparsa dogru yoldan sapmuis

olur."53

Islam devletinin tabiatindan ve hedefinden kaynaklanan bazi sebeplerle iliskilerin

temelinin savas oldugu gériisiinii benimseyen>* giiniimiiz Islam hukuku arastiricilarindan
Abdiilkerim Zeydan, mezkur goriisii tahlil ederek sunlari sdyler: Gayri miislim devletlerle
Islam devletinin iliskilerinin savas esasina bagli olmasi,

1. islam devletinin tabiatindan kaynaklanir. Soyle ki, Islam devleti akide (iman)

temeline oturan fikrl bir devlettir. Kanunlar1 da bu akideye istinad eder. Belli cografi

47

48
49
50
51
52
53
54

Siiyati, el-Itkdan, 11/31; Hasen M.Ali, el-Aldkdtii’d-deviiyye fi'l-Kur'ani'l-Kerim
ve's-Siinneti'n-Nebeviyye, s. 100. Ibn Abbas, Ibnu'l-Miiseyyeb, Siileyman b. Yesr
ve Katdde'nin de i¢inde bulundugu cumhur bu kanaattadir. Bkz: Kiya el-Herrasi,
Ahkdimu’l-Kur’dn, 111/175

Hallaf, age., s. 75
Maide 5/51
Maide 5/68

Nisa 4/51-52

Ali Imran 3/118
Miimtehine 60/1

Krs: Zeydan, Ahkdmmaku'z-zimmiyyin ve'l-miiste’'menin, s. 10 vd.
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siirlar veya belli etnik yapilarla cevrili mahalli bir devlet degildir. Farkli milletleri
birlestirerek bir cihan devleti haline gelmesi, akidesinin bir geregidir. Bu da insanlarin
Islam inancim kabul edip Islam devletinin vatandasi oluncaya veya miisliiman olmay1 kabul
etmeyip kendi dininde kalarak ve Islam devletinin himayesi altinda onun kanunlarinin
istlinliigiinii tantyarak yagamasina kadar devam eder.

2. islam devletinin hedefinden kaynaklanir. Islam fikri bir devlet oldugu igin hedefi
sadece sosyal refahi artirmak, emniyeti saglamak ve digsaridan gelebilecek saldirilari
bertaraf etmek degil, biitiin insanliga Islami takdim ederek mutluluga ulastirmaktir. Zira
Islam daveti evrenseldir. "Biz seni ancak biitiin insanlara miijdeleyici ve uyarict olarak
gonderdik, fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.">> Allah'in insanliga bir nimeti olan Islam
davetinin onlara ulastirilabilmesi igin 6niindeki engellerin kaldirlmas1 gerekir. Bu engellerin
en biiyiigii de ahalisine karsi din ve vicdan hiirriyetini saglamayan, Islamin oniinii kesen
batil zihniyettir. Bu da genellikle savasa bagvurmak suretiyle izale edilir.>°

Devletler hukuku alanindaki calismalar: ile tanman giiniimiiz hukukcularindan Tal'at
Guneymi ise degisik bir siniflama yaparak, devleti olusturan kurucu sosyal unsuru yani
halki ehli kitab olmayan devletlerle iliskilerin kuvvet ve savas esasina dayandig1®’ goriisiinii
ileri stirmiistiir.

Klasik devir islam hukukcularmin cumhurunun8, kendi zamanlarma hakim olan
sartlarin da etkisiyle vardigi bu neticeyi miistesriklar, Islam hukukunun uluslararasi
iliskilerdeki degismez yorumu olarak almis ve istismar etmislerdir. Onlara gore Islam
devletler hukukunun anahtar terimi olan cihad, daru’l-islamm daru’l-harb aleyhine siirekli
genislemesini saglayan, tim diinya miisliman oluncaya veya Islam hakimiyetine boyun
eginceye kadar bunun devam etmesini temin eden bir kutsal savas (holy war) anlamindan
baska bir sey ifade etmez.5® Alman hukuk¢u Hans Kruse'nin su yorumlar1 bu anlayis1 ¢ok
giizel bir bigimde yansitmaktadir:

55 Sebe' 34/28

56 Zeydan, “eg-Seri’atii’l-Islamiyye ve’l-kdninii’d-devliyyii’l-dmm”; Zeydan, agm., s.
61-63

57 Guneymi, Kdninii’s-selam fi’l-Islam, s. 362

58

Safi Louay M., Islam hukukunda savas ve baris konusunu inceledigi makalesinde,
Talaat Ghunaim'in The Muslim Conception of International Law and The Western
Approach (Netherland 1978) s. 159 ve Ibn Rushd'in "Chapter on Jihad in Bidayah
al-Mujtahid wa Nihayah al-Muqgtasid (Belgium, Brill 1977) s.24 'e dayanarak ve
yanlis bir sekilde genelleme yaparak klasik donem Islam hukukgularinin tiimiiniin
ayn1 kanaata sahip olduklarini sdyler. "The War and Peace", AJISS., V/1 (1988), s.
30-31

59 Gol(:lziher, el-Akide ve's-Seri'a, s. 27, 106, 125; Mc Donald, "Ddaru'l-harb" md.
DMI., 1X/78; Schacht, Islam.Hukukuna Giris, s. 139; Khadduri, The War and
Peace, s. 45,52,144; Kruse, "Islam Devletler Hukukunun Ortaya Cikisi", s. 57,79;
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"...Siyern baslangi¢ noktasi, ifadesini cihad gibi bir ana mefhumda bulan
islam diinyasiyla Islam olmayan diinya arazinda dini diismanlik prensibi kadar bu iki
alemin birbirinden ayrildig1 prensibidir. Islam hukukgularmin milletlerarasi hukuka
taalluk eden nazariyelerine ve verdikleri bilgiye gére, Islam iilkesi disinda kalan her
sey mubahtir. Herseyden once o, cihad yoluyla miisliimanlar tarafindan sadece
zaptedilecek bir nesne olarak telakki edilmektedir....Cihad, Islam cemiyetiyle
miisliiman olmayanlar arasinda daimi harp durumudur. Peygamber {immeti arasinda
Allah tarafindan emredildigi gibi sulh nizami saglaninca ve bir miislimanm kilig
cekmesi yasak edilinceye kadar biitiin haric miinasebetler harb esasina dayanir.
Kafirlere karsi harp faaleyitlerine girismek, onlara dini bir vecibe olarak

yiiklenmigtir. n60

B. iliskilerin esasinn baris oldugu goriisii, bunu kabul edenler ve delilleri

Yukarida s6zkonusu ettigimiz cumhurun goriisiine karsilik diger bilginlerle, 6zellikle
giiniimiiz arastirmacilari, Islam devletiyle diger devletlerin iliskilerinin baris temeline istinat
ettigi goriisiinii seslendirmislerdir. Islam Konferans1 Teskilati'ma bagh Mecma'u'l-fikhi'l-
Islam (Islam Fikih Akademisi)nin istegi iizerine 1990-1992 yillari arasinda Islamin
uluslararas: iligkiler nazariyesi hakkinda teblig ve arastirma sunan ilim adamlarinin
cogunlugu da bu goriisii seslendirmistir.6!

Cumhurun kilig ayeti sebebiyle mensuhluguna hiikmettigi baris temali ayetlerle, yine
Hz. Peygamber'in (s.a.s.) baz1 s6z ve fiillerini baz alan bu grup, savas ayetlerini de zaruret
ilkesiyle izah etmiglerdir. Buna gore milletlerarast miinasebetlerin tanziminde asil ve genel
prensip baristir; savas ise arizi ve gegici bir durumdur.®> Buna da iki sebepten dolay1
basvurulur: Haksizhg1 ve zulmii gidermek, fitneyi yok edip Islam davetini giivence altina
almak .63

Von Vloten, Arastirmalar, s. 13-14; Hitti, Islam Tarihi, 1/207-208; kismen insafli
olmakla beraber Sourdel Dominique, Islam, s. 61

60 Kruse, agm., s.57,65

6l Mescla bkz: Omer Muhammed Abduh, el-Hukiku'd-devliyye fi'l-Islam, s. 3; et-
Temimi Receb Biiyad, el-Aldkdtii’d-devliyye fi'l-Islam, s. 8; Hayyat Abdiilaziz, el-
Mu’dheddtel-Mu'ahedat ve'l-ittifakat, s. 4; Desiki Muhammed, Usalii’l-aldkati’d-
devliyye beyne'l-Islam ve't-tesri'dti'l-vad'iyye, s. 21-22; Said Muhammed Re'fet,
es-Silm ve'l-harb ve'l-aldkdtii'd-devliyye fi'l-Islam, s. 67-73

Turnagil, Islamiyet ve Milletler Hukuku, s. 80; Hallaf, es-Siydsetii’s-Ser’iyye, s.
84; Mansur, age., s.298, 313; Ebu Zechra, age., s. 47; Seltut Mahmud, el-Islam
Akide ve Seri'a, s. 473; Hamidullah, Islamda Deviet Idaresi, s. 259; Ziihayli,
Asdru’l-harb, s. 654;; Daks, el-Aldkatii’d-devliyye fi'l-Islam, s. 51-52; Zerka, el-
Medhalﬁ'l-f'zkhiyyii’l-léfmm, 1/50; Ozel, age., s. 40; Tabbara, Rihu'd-dini'l-Islami, s.
391; Osman Muhammed Re'fet, e/-Hukiik ve’l-vacibdt, s. 189; Selebi Ahmed, el-
Aldkatii’d-devliyye fi'l-fikri'l-Islami, s. 25-26; Sultan, age., s. 116;; Omer
Muhammed A., el-Hukuku'd-devliyye fi'l-Islam, s. 3.,6; Guneymi, Kdninii’s-selam
fi’l-Islam, s. 103; Ebu Leyl, Usiisii’l-aldkdti’d-devliyye fi'l-Islam, s. 252 vd.; el-
Hiseyni Sehhate, el-Aldkdtii’d-devliyye, s. 46-47

63 Hallaf, age., s. 80

62
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Savasa izin veren ilk ayetlerden itibaren bu durum Kur'an tarafindan tasrih edilmistir:

"Kendileriyle savasilanlara, zulme ugramis olmalar1 sebebiyle savasa izin
verildi. Siiphesiz Allah, onlara yardim etmeye kadirdir." "Onlar, 'Rabbimiz Allah'tir'
demelerinden bagka bir sebep yokken haksiz yere yurtlarindan g¢ikarildilar. Eger
Allah'm bazi insanlar1 diger bazisiyla savunmasi olmasaydi, manastirlar, kiliseler,
havralar ve iglerinde Allah'in ismi ¢okga anilan mescidler yikilir giderdi. Allah

kendine yardim edene elbette yardim eder. Allah kuskusuz kuvvetlidir, galiptir."64
"Size kars1 savas acanlarla Allah yolunda savagin! Asiri gitmeyin! Ciinkii Allah

agirilart sevmez."®> "Fitne ortadan kalkincaya ve din, yalnizca Allah'm dini oluncaya
kadar onlarla savasin! Eger vazgegerlerse artik zalimlerden baskasina diismiinlik

yoktur."66

Binaenaleyh Maliki fakih ibn Ciizey'in (v. 741/1341) ifadesiyle, Islam iilkesinin etrafi
giivenli bir bicimde korumaya alinmig ve sinirlar tahkim edilmisse savas, farz olma
niteligini kaybeder ve nafile hiikmiinii alir.67

Bazilarinin kili¢ ayeti olarak kabul ettigi Tevbe suresinin 36. ayeti de netice itibariyle
buna isaret eder:

"...Migrikler nasil sizinle topyekiin savasiyorlarsa siz de onlara karst

topyekiin savagin..."08

Ayette goriildiigii gibi topyekiin savasilacak olanlar, miiminlere kars1 topyekiin savas
acanlar olarak belirlenmistir. Su halde savasmayanlarla savasilmaz.%® Ayni ayeti ele alan
hanefi hukuk alimi Kemaliiddin Ibnii'l-Hiimam (v. 861/1457) su miitalaada bulunur: "Bu
ayet, bize emredilen savasin, onlarin sebep oldugu ve actig1 savasin karsilig1 oldugunu ifade
etmektedir. Keza "Fitne kalmaywncaya kadar onlarla savasin!" ayeti de boyledir. Bu
demektir ki, onlardan miisliimanlar1 dinlerinden ¢evirmeye, onda fitneye diisiirmeye yonelik
bir zorlama, 6ldiirme ve siddet kullanma gibi fiiler sadir olmayincaya kadar savagin." 70

Abdullah b. Omer (v. 73/692), Ibn Siibriime (v. 144/761), Muktil b. Siileyman (v.
150/767), At b. Ebi Rabah (v. 114/732), Amr b. Dinar (v. 126/743) ve Siifyan es-Sevri (v.
161/778) gibi ilk imamlarla Hattabi (v. 388/998) gibi bazi klasik donem hadis sarihlerinin

64 Hac 22/39-40
65  Bakara 2/190
66 Bakara 2/193
67 ibn Clizey, el-Kavaninii’l-fikhiyye, s. 97

«—«TOA T3 —«- T«%rd%baod E” oo T«%il

68  Tevbe 9/36
69  Ebu Leyl, age., s. 257
70 ibni’l-Himam, age., V/437
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de savasin farz degil tatavvu hiikkmiinii tasidig1 ve dolayisiyla harbin savunmaya yonelik
oldugu seklinde kanaat tasidiklar1 nakledilmistir.”!

Diger taraftan savas, insanlar1 6ldiirmeyi, binalar1 yakip yikmay1 beraberinde getirdigi
icin Islam diisiincesine gore bizatihi (baslibasina) giizel bir sey degildir. Baris icinde
yasamak miimkiin oldugu miiddetce savas tercih edilmez. Savas, hedef degil vesiledir.”?
Miisliimanlar1 ve Islam tebligini tecaviizden korumak maksadiyla mesru kilindigindan,
insanlarin diger haklar1 yaninda 6zellikle inang hiirriyetini korumasi yoniiyle hasen (giizel)
vasfini kazanmustir. Bu ylizdendir ki "Cihad, bizatihi hasen degil, aksine ligayrihi hasen bir
vecibedir"” denmistir.”3

Ustelik mesru bir savasta kadimlarin, cocuklarm, ihtiyarlarin, din adamlarinim, kotiiriim
ve korlerin, savasa katilmayip kendi isleriyle ugrasan isci, ¢ift¢i ve tiiccarlarin
oldiiriilmemesi hiikmii de’ savasin esas sebebinin kiifiir degil diigmanlik oldugunu
gdstermektedir.”>

Bu diisiincede olanlara gore, dnceki bahiste zikredilen savasi amir ayetler mutlaktir ve
esasen mesru sebeplere dayanarak ilan edilmis bir savas sirasindaki durumlarla ilgilidir. Bu
mealdeki ayetler, harp halinin devam etmekte olduguna, miiminler i¢in emniyetin
saglandigina ve savasa yol acan unsurlarin tamamen ortadan kaldirtldigina emin oluncaya
kadar savasin siirdiiriilmesine isaret etmektedir.”® Bir diger ifadeyle kital ayetleri nihai
degerlendirmede su iki hedefi temine matuftur:

a) haksizlig1 ve genis anlamiyla zulmii gidermek,

71 Epu Zehra, age., s. 52; Ermendazi, eg-Ser’u’d-devli, s. 74; Ebu lyd, el-Aldkadti'l-
hdriciyye, s. 280; Sabani M.Ali, Ravdi'u'l-beydn tefsir dydti'l-ahkam, 1/233;
Selebi S.A., "et-Tevcihii’l-Islami 1i’l-kdnini’d-devli", s. 209 (dn: 24. dipnot); Ebu
Stileyman, Islamin Uluslararasi Iliskiler Kurami, s. 24, 37; Zihayli, age., s. 86-87

o/ AA o/i » ‘ '. .' A.n' F

72 ibn Abdisselam, Kavdidi'l-ahkim, s. 44) <ROACOE%b”T»" - T-1TE "Aft
Dihlevi, Huccetulldhi'l-bdliga, 1/29

73 Késéqi, age., VII/100; Ermenazi, age., s. 75; Bilmen, age., III/38Q_; Sibey, "Cihad"
md., I.A., 1II/169; Turnagil, age., s. 148; Zihayli, age., s. 145; Ozel, age., s. 48;
Daks, age., s. 628

74 Yahya b. Adem, el-Hardc, s. 49-50; Maverdi, el-Ahkdmu's-sultiniyye, s. 51; Ibn
Risd, Biddyetii’l-miictehid, 1/311; Halebi, Miilteka'l-ebhur, 1/358; Ahmed
Brigadier Gulzar, "Concept of War in Islam", International Islamic Conference, I,
(1970), s. 49

75 Hallaf, es-Siyasetii’s-Ser’iyye, s. 81

76 Mansur, es-Seri’atii’l-Islamiyye ve’l-kdniinii’d-devliyyii’l-émm, s. 265; Ozel, age.,

s. 47, Hayyat, "el-Mu’dheddt ve’l-ittifdkdt", s. 596,7; Zihayli, el-Aldkdtii’d-
devliyye, s. 96; Safi, "War and Peace in Islam", s. 33-34; Nevavi, age., s. 107;
Selebi S., "et-Tevcihii’l-Islami li’l-kdniuni’d-devli", s. 218
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b) fitneye son vererek Islam davetini giivence alta almak.”’

"Ey inananlar! Inkarcilardan size yakin olanlarla savagin!"’8

ayeti ise sadece bir askeri taktigi belirlemektedir ki, tecaviize ugradiklari zaman once
kendilerine yakin tehlikeyi bertaraf etmeyi énermektedir.”®

"Haram aylar ¢ikinca miisrikleri nerede bulursaniz 6ldiiriin! Onlar yakalayn,

hapsedin ve her gozetleme yerinde oturup onlar1 bekleyinL.."80

ayetine gelince, bu ayetteki emir kipleri viicub degil ibaha ifade eder. Ciinkii usul-i fikih
kurallarindan birine gore "emir baska bir hilkme delalet edecek bir karine olmadikga viicub
ifade eder."8! Mezkur ayet-i kerimeden de su iki karineden dolay1 viicub degil, ibaha
hiikmii ¢ikarilmaktadir:

: EEEAAT TE« : : .
a) Ayetin devaminda buyuruluyor ki, bu esir almak demektir. Esirler

de fidye vb. yollarla serbest birakilabilir. Ayeti eger viicuba hamledecek olursak esir almak
caiz olmazdi, o zaman da Allah'in kelaminda ¢eligki varmis gibi olurdu.

b) "Eger ortak kosanlardan birisi eman dileyip yanina gelmek isterse, onu yanina al
ki, Allahn soziinii isitsin. Sonra onu giiven icinde bulunacagi bir yere ulastir..."82
mealindeki eman ayeti de ilk ayette kastedilenin ibaha oldugunu ortaya koymaktadir.83

Sonra kili¢ ayeti, dncesine ve delaletine bakilirsa goriilecektir ki, anlagsmay1 bozan
miisrikler hakkindadir. Bu ayetin hiikmiinii biitiin gayri miislimlere tesmil etmek bu siyak-
sibak ve delaletle uyusmaz. Onlarla topluca savagsmay1 amir ayet ise miiminleri, miisriklere
kars1 bir hedefe dogru kuvvetlerini birlestirmeye yani tek cephe olmaya davet etmektedir.3*

77 Sultan, Ahkdmu’l-kdniini’d-devli fi's-Seri'ati'l-Islamiyye, s. 113

78 Tevbe 9/123

79 Mansur, age., s. 265; Daks, el-Aldkdtii’d-devliyyeage., s. 638

80 Tevbe 9/5; Benzer mealde bir baska ayet ¢in bkz: Bakara 2/191

81 el-Basri Ebu'l-Hiiseyn, e/-Mu'temed, 1/50 vd.; Serahsi, Usul, 1/14 vd.; ibn Hazm,
el-Ihkam fi Usali'l-ahkam, 1275 vd.; Amidi, el-ihkdm fi usili'l-ahkdm, 1/367 vd.;
ibn Kudame, Ravdatii'n-nddir, s. 98-99

82 Tevbe 9/6

83 Mevlevi Faysal, el-Usiisii's-Ser'iyye li'l-aldkdt beyne'l-miislimin ve gayri'l-

miislimin, s. 38-39

84 Ebu Zehra, age., s. 90; Hasen M.Ali, el-Aldkdti’d-devliyye fi'l-Kur'ani'l-Kerim
ve's-Siinne, s. 102; Guneymi, Kdninii’s-seldm fi’l-Islam, s. 49; Daks, age., s. 18-
20; Ebu Leyl, age., s. 253
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Zira ayni surenin 122. ayeti toplumun biitiin fertlerinin topluca savasa katilmamasini, geride
bir alimler grubunun kalmasini emretmektedir.83

Belli miikellefiyetleri yerine getirmedikleri takdirde Ehli kitab ile savagmay1 emreden
cizye ayetine gelince; "Kendilerine kitab verilenlerden Allah'a ve ahiret giiniine
inanmayan, Allah'm ve Rasuliiniin haram kildigini haram saymayan ve hak dinini din
olarak kabul etmeyen kimselerle, kiiciilerek elleriyle cizye verecekleri zamana kadar
savasin!"8¢ anlamindaki bu ayet, Tebilk Savasi 6ncesinde yasanan tarihi ve hissi ortamla
ilgili olup, miisliimanlart Rumlarla yapilacak savasa tesvik amaci giitmektedir.87 Bir bagka
yorumla cizye ayetinde zikredilen savas, vacibligi degil mesrulugu gostermektedir.38

Iliskilerin esasi1 savasa baglayanlarm delil olarak ileri siirdiikleri "...Fitne
kalmayincaya kadar onlarla savasin!.."8 ayetinde anilan ve savasin sebebi kendisine
baglanan "fitne", sirk ve inkar degil, miisliimanlarin baski altinda tutulmasi ve irtidada
zorlanmasidir. "Fitne"nin bu anlama geldigini Kur'an'in bagka ayetleri gostermektedir.
Soyle ki, "Sonra Rabbin sunlarin, su iskenceye ugratildiktan sonra go¢ eden, sonra
savasan ve sabredenlerin yamndadir..."9° "Inanmis erkek ve kadinlara iskence edip sonra
tevbe etmeyenler, iste onlar i¢in cehennem azabi vardir..."®! Oyleyse normal hal, kiifiir
oldukca savasin olacag degil, dini baski ve iskence olmadikga barisin esas olacagidir.92

Ayni amagla sevkedilen "Ey Peygamber! kafir ve miinafiklarla cihad et, onlara sert
davran!..."93 ayeti ise askeri cihadi degil korkutma ve caydirma cihadim vurgulamaktadir.
Aksi halde Hz. Peygamber, miinafiklarla hi¢ duraksamaksizin harbeder ve onlarin kokiinii
kazird1. Halbuki o, hi¢ de boyle davranmanustir. 94

Kisaca ifade etmek gerekirse, savas ayetleri, miisriklerin ya anlagmay1 bozduklar1 veya
din aleyhine fitne ¢ikardiklar1 yani din hiirriyetine engel olup miisliimanlara saldirdiklari

85 Guneymi, age., s. 49
86 Tevbe 9/29

87 Daks, age., s. 265, 290
88 Mevlevi, age., s. 40

89 Bakara 2/193; Enfal 8/39
AAT«Et—», T%%e| ETAcA—E«TAET»Y
9 Buric 85/10 «Et«%ol ET- EE«T«%AfAEl ETE«%Af

92 Ebu Leyl, age., s. 252

93 Tevbe 9/73
94

90  Nahl 16/110

Guneymi, age., s. 50-51
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takdirde degerlendirilecektir.?> Fakat eski fukaha, zamanlarimin galibiyetlerle dolu
ortamindan etkilenerek biitiin bu ayetleri fiili ve hiicuma dayali savas anlaminda
yorumlamuslardir.?® Oysa ayetleri biitiin olarak degerlendirmemekten kaynaklanan boyle bir
anlayisin Kur'ani bir temeli yoktur.%7

yap

Ustelik Yiice Allah sdyle buyurur:

"Allah. sizinle din ugrunda savagmayan ve sizi yurtlarinizdan ¢ikarmayanlara
iyilik yapmamzi ve adil davranmanmizi yasaklamaz."98, "..Ancak kendileriyle
aranizda anlagsma bulunan bir topluma siginanlar; ne sizinle ne de kendi toplumlariyla
savagmaktan yiirekleri sikilarak size gelenler miistesna. Allah dileseydi onlar
basiniza bela ederdi de sizinle savagsirlardi. Artik onlar sizi birakip bir tarafa ¢ekilir de
sizinle savagmazlar ve baris icinde yasamak isterlerse, Allah size onlara saldirmak

icin bir yol Verrnernistir."99,

"Ey iman edenler! Hep birden barisa girin. Sakin
seytanin pesinden gitmeyin!”loo, "Eger onlar barisa yanasirlarsa sen de ona yanas ve

Allah'a tevekkiil et 1"101

Sa'rani (v. 973/1565) bu son ayeti cle alarak "barig savasa tercih edilmistir" yorumunu
102
ar.

Biitiin bunlarin yaninda Allah Rasulii'niin (s.a.s.) su s6z ve fiilleri de bu noktayi teyid

eder mahiyettedir:

"Diismanla karsilagsmayr temenni etmeyin; Allah'tan afiyet dileyin! Fakat
onlarla karsilastiiniz zaman da sabredin ve bilin ki, Cennet kiliglarin golgesi

altindadir."103 "Muhakkak ki, Allah beni biitiin insanliga bir rahmet olarak
gondermistir. Siz de teblig goérevini benim adima yerine getirin ki Allah da size

n104

merhamet etsin. "Miijdeleyin nefret ettirmeyin; kolaylastirin zorlas‘m‘maym!"l05

95

96

97
98
99
100
101
102
103

104
105

Saka Sevki,"Kur'an'a Gére Inan¢ Hiirriyeti", Diyanet 1lmi Dergi, XXVIII/ (1992),
s. 130

Zehra, age., s. 78-79; Mansur, age., s. 239; Zihayli, Asdru’l-harb, s. 130-131;
Nevavi, age., s. 108; Selebi S., "agm", s. 223; Sultan, age., s. 158; Ebu Siileyman,
age., s. 42-43; Safi, "agm"., s. 38, 52

Arnold S. T., The Preaching of Islam, s. 352 'den naklen Guneymi, age., s. 49
Miimtehine 60/8

Nisa 4/90

Bakara 2/208

Enfal 8/61

Sa'rani, el-Mizanii'l-kiibra, 11/176

Buhari, "Cihad", 112; Mislim, "Cihad", 20; Ebu Daviad, "Cihad", 89; Tirmizi,
"De'avat", 84; Ibn Mace, "Du'a", 5; Ahmed b. Hanbel Miisned, age., 1/4, 11

Kettani, et-Terdtibu’l-iddriyye, 1/266
Buhari, "Cihad", 164; "Megdzi", 60; Mislim, "Cihad", 71; Ebu Davad, "Edeb", 17
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Hz. Peygamber (s.a.s.) Bedir Savas1 dncesinde Hz. Omer'i (r.a.) miisriklere géndererek
sulh teklifinde bulunmus, fakat Mekkeli miisrikler bunu kabul etmemisti.!% Yine Hz.
Peygamber (s.a.s.), miisriklerin umre izni vermemesi ve Halid b. Velid (v. 21/642) ile
Ikrime b. Ebi Cehil (v. 13/634) komutasinda biiyiik bir ordu hazirlamasi iizerine $dyle
buyurmustu: "Yazik su Kureyse ki, savas kendilerini yiyip bitirdi. Benimle diger araplarin
arasma girmese ne olur sanki? Sayet onlar bana iistiin gelirse, zaten istedikleri bu.
Ama Allah beni onlara galip getirirse hep birlikte Islam girerler. Giiglii
olsalar bile daha nereye kadar béyle savasip duracaklar."107

Bunlar yaninda "Ben kiyamet éncesinde kihigla gonderildim..." 108 hadisi, son
Peygamberin risaletinde savasin mesru oldugunu ifade etmektedir. Ayrica "Allah'tan baska
ilah yoktur ve Muhammed O'nun elgisidir deyinceye kadar insanlarla savasmakla
emrolundum"!%® hadisindeki "insanlar" soziiyle, icma ile sabittir ki, Arap miisrikleri
kastedilmistir.!10 Veya bir baska izahla, &mm hiikmiinde olan bu hadis, cizye ayeti ve silm
ayetiyle!!! tahsis edilmistir.!12

Ebu Zehranin yorumuna gore, bir iilkenin daru’l-harb sayilmasi icin 6zellikle Ebu
Hanife tarafindan one siirillen ii¢ sartin gerceklesmesi goriisii, aslinda satir arasinda
iligkilerin esasmin da baris oldugunu gdstermektedir.!!3 Ciinkii miisliimanlarin sahip
oldugu emanin zevali ile agik¢a/fiilen veya sinir komsulugu sebebiyle tahminen diismanlik
ortaya ¢ikmadik¢a bir iilke déaru’l-harb sayillamiyordu. Bir Onceki bahiste goriislerine
degindigimiz Misirli devletler hukukcusu Tal'at Guneymi bu noktada biraz farkli bir
yaklagimla, kurucu sosyal unsuru chli kitab olan devletlerle iligkilerin baris esasina
dayandigimni iddia etmistir.!1'4 Muhammed Hayr Heykel de el-Cihad ve'l-kital fi's-siyaseti's-
Ser'iyye isimli hacimli tezinde konuyu detaylandirarak su agamalarda ele almistir:

106 Belaziiri, Ensab, 1/292'den naklen Kapar M.Ali, Hz. Muhammed'in Miisriklerle
Miinasebeti, s. 161

107 {onii’1-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, 11/87; ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-nihdye, 1V/165;
a.mlf., es-Siratii’'n-Nebeviyye, 111/313

»YA t»i Eti o T«

108 Miisned Ahmed b. Hanbel, age., 11/50, 96 T T T

109 Buhart, "fman", 17; "Salat", 28; Miislim, "Iman", 32; Ebu David, "Cihad", 95

110 Hamidullah, age., s. 77; Osman Fethi, el-Fikru'l-kdniini el-Islami, s. 261, Zﬁhayli,
Asdru’l-harb, s. 120-121; Ebu Sileyman, age., s. 60; Erdogan M., Islam
Hukukunda Ahkamin Degismesi, s. 50; Nevavi, el—'Aldkdtii’d—devliyye ve 'n-
nuzumu’l-kaddiyye, s. 105; Mansur, es-Seri’atii’l-Islamiyye ve’l-kdninii’d-
devliyyii’l-dmm, s. 266; Mevlevi, el-Usiisii's-Ser'iyye li'l-aldakdt beyne'l-miislimin
ve gayri'l-miislimin, s. 49

U1 Teybe 9/27; Enfal 8/61

U2 Selebi S., "er-Teveihii’l-islami 1i’l-kdnini’d-devii", s. 218

13 gpy Zehra, age., s. 54

114 Guneymi, age., s. 361-362
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a) Islam daveti kendilerine ulasmamis olan devletlerle iliskilerin esas1 baristir. Zira
Allah Rasulii, kendisine teblig yapilmamis bir kimse ile savagmay1 yasaklamustir.

b) Kendilerine Islam anlatilmis oldugu halde bunu reddedenlerle iliskilerin esasi
savastir. Cizye ayeti diye de bilinen Tevbe Suresinin 29. ayeti bunu amirdir.

¢) Kendileriyle anlasma imzalanmus {ilkelerle iligkilerin esas1 da baristir. "...Fakat
onlar dinde yardim isterlerse yardim etmeniz gerekir. Yalniz aranizda anlasma bulunan bir
topluma karst olmaz..." mealindeki Enfal Suresinin 72. ayeti buna isaret etmektedir.

d) Arada bir anlasma oldugu halde bunu ¢igneyerek diismanlik yapanlar ile olan
iligkiler de savas esasina istinad eder."...Kim size saldirirsa, onun size saldirdigi kadar siz
de ona saldirin..."'15 emrini veren ayet ile Hz.Peygamber'in Hudeybiye Baris Anlasmasin
ihlal eden Mekke miisriklerine kars1 tekrar savas halini almas1 bunu gostermektedir.!10

Netice itibariyle denebilir ki, bu goriiste olanlara gére savas, Islama ve miisliimanlara
yonelen tecaviizlere karsi koymak i¢in zaruret addedilerek mesru sayillmistir. Zaruretler de
kendi miktarlarinca takdir olunacagina gore, zaruret sinir1t asilmaz. Dolayisiyla
miisliimanlarin diger devletlerle iliskilerinin savas esasina dayandigii sdylemek zaruret
ilkesinin mantigina ters diiser.!1”

C. Degerlendirme

Her iki tarafin goriis ve delillerini kisaca s6z konusu ettikten sonra!!8 burada bu goriis
ve delilleri degerlendirip bir neticeye varmak istiyoruz.

Bir kere hemen ifade edelim ki biz, ne iligkilerin temeli savastir veya ne de barigtir
gorlslerine katiliyoruz. Zira iliskilerin temelini savas kabul etmek, kendi {izerine rahmeti
mecburi kilan Allah Te'ala'y1!!® ve O'nun tiim evrene rahmet olarak gonderdigi bir

115" Bakara 2/194

116 Heykel M., el-Cihdd ve’l-kitdl fi’s-siydseti’s-Ser’iyye, 1/826-827

17 Riza M. Resid, el-Vahyii'l-Muhammedi, s. 271; Seltit M., el-Islam Akide ve Seri'a,
s. 474; Ebu Zehra, age., s. 11, 47; Mansur, age., 313; Nevavi, age., s. 56-57, 88;
Sultan, Ahkdmu’l-kdnini’d-devli fi's-Seri'ati'l-Islamiyye, s. 159, 160; Guneymi,
age., s. 44; Afifi M.S., el-Islam ve'l-mMu'dheddtii'd-devliyye, s. 55 Selebi A., el-
Aldkatii’d-devliyye, s. 25; Selebil S., "agm", s. 187, 233; Daks, age., s. 51; Berake
A., el-Islam ve'l-miisdvdt, s. 89; Ziihayli, age., s. 245; Ozel, age., s. 41; Safi,
"agm"., s. 41-42; Muhammed Gazzali, Ahmed Omer Hasim, Muhammed Seyyid
Tantavi ve Seyyid Rizk et-Tavil gibi gliniimiiziin dnde gelen isimlerinin diisiinceleri
de bu yoéndedir. Bkz: es-Sinvani Ahmed, "es-Selam fi'l-Islam keyfe niiazziziih ve
nahmih", el-Alemu'l-islami, sy:1445 (1416/1996), s. 3

Ayrica bkz: Buti S.Ramadan, el-Cihad keyfe nefhemuh ve keyfe niimdarisiih, s. 94-
107; Hayyéat, "el-Mu’dheddt ve’l-ittifakdt", s. 56-63
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118

19 Enam 6/12, 54
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Peygamberi ve mesajim!20 kendilerinden iirkiilen unsurlar haline getirir. Bu ayrica,
Siinnetullah'in geregi olarak yeryiiziinde Islamdan baska degisik din ve inanclara goniil
veren kimselerin daima bulunacagi gercegini!2! de hesaba katmamak olur. Temeli bastan
baris olarak kabul etmek ise sirke ve zulme miidahale etmemek, Islamin mesajini kitlelere
ulastirmak i¢in her yolu denememek gibi bir netice dogurur. Oysa kendi kabugunda pasif
bir barig goniilliisii tavr1 yerine bu ugurda gerekirse savasa bile hazir olmak gerekmektedir.

Diger tarftan her iki anlayis da bugiiniin miisliimanlar1 i¢in pek bir anlam ifade
etmemektedir. Ahmed Ebu Siileyman'n da dedigi gibi esast sicak ve siirekli savas
anlaminda cihada baglamak giintimiiziin fikri, siyasi ve teknolojik yonlerden geri kalmis
miisliman toplumlarin durumuyla ortiismemektedir. Ayni sekilde, esas1 barig, miisamaha ve
savunmaya baglayan yaklasim ise siyasi, sosyal ve ekonomik ozgiirlik pesinde olan
miisliiman diinyasinin psikolojik altyap1 ve ideallerine ilgisiz kalmaktadir.!22

Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber'in (s.a.s.) Siinneti kendi biitiinliigii i¢inde ele
alinmaz, parga parga ayet ve hadislere tutunup bunlar digerleriyle beraber diisiiniilmezse
saglikli neticelere varmak miimkiin olmaz. Nesh ameliyesinin ¢ercevesini alabildigine
genisletmek de bu olumsuz neticeye ulagmay1 kolaylastirmaktadir. Gorebildigimiz kadariyla
her iki grup da nasslarin bir kismina tutunup digerlerini tevil ve nesh mantigiyla
degerlendirmislerdir.

Bize gore iliskilerin temeli davet ve teblig esasidir. Tek kelimeyle ifade edecek
olursak, Islam devletinin uluslararas: iliskilerdeki temel tavri genis anlamda "cihad"
kavramiyla 6zetlenebilir.

Islamin mesaji umum ve evrenseldir:

"Biz seni biitiin insanlara ancak miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik; fakat
insanlarin ¢ogu bunu bilmezler."!23, "De ki, ey insanlar! Gergekten ben sizin
hepinize goklerin ve yerin sahibi Allah'in el(;isiyiml.."124

Bir mesajimn evrensel olmasi onun teblig ve nesrini gerektirir. Tebligin metodu da yine
Kur'an tarafindan belirlenmistir. Pek ¢ok ayet-i kerime yaninda su ayet bu konuda en temel
yaklagimi gostermektedir: "Sen Rabbinin yoluna hikmetle, giizel dgiitle ¢agir ve onlarla en

120 Enbiyaa 21/107
121 Maide 5/48; Had 11/118; Yanus 10/99;
E%E «t—», TU%«AETAET: [ T«%s—+1, %AATAAT Yot
122 gpy Siilleyman, Islamin Uluslararast Iliskiler Kurami, s. 103
123 Sebe' 34/28
124 A>raf 7/158
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giizel sekilde miicadele et!..."125 Iste bu noktadan sonra, Islam devletinin tabiat1 icabi
yapmakla yiikiimlii oldugu bu davet ve teblige karsi diger devletlerin koydugu tavrin
keyfiyeti, iliskilerin dostane veya hasmane bir iislupta devam etmesini belirleyecektir.

Islamin tebligini gergeklestirmek; bu mesajin insanlara ulagmasini dnleyen engelleri
bertaraf etmek, din ve vicdan hiirriyeti izerindeki baskilar1 gidermek ve insanlig1 bir takim
hurafe ve dogmalardan arindirmakla olur.126 Bu yiizden, tarihi bir vakia olarak daha Islam
dininin dogmaya basladig1 andan itibaren, basta Hz. Peygamber (s.a.s.) olmak {izere Islam
davetcilerinin Oniine engeller ¢ikmis, bu engellerin asilmasi ig¢in de belli bir merhaleden
sonra savas kacmilmaz olmustu.!27 Yoksa J. Schacht, I. Goldziher, Mc. Donald, A. Abel,
H. Kruse, M. Khadduri, V. Vloten, M. Watt ve diger bir cok miistesrikin dediginin!28
aksine gayri miislimlerle iligkilerin temelini igin basinda savas hukuku teskil etmemistir.

Bir sosyal sistem, siddet ve savas ortamindan ziyade rahmet ve baris vasatinda
vicdanlara niifuz edebilir.

"O vakit Allah'tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin. Sayet sen kaba
yiirekli ve kat1 kalpli olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi. Su halde

onlar1 affet, bagislanmalari i¢in dua et!.."129 "Iyilik ve fenahk bir degildir. Sen
fenalig1 en giizel sekilde sav! Bir de bakarsin ki, seninle aranda diismiinlik bulunan

kimse ¢ok sicak bir dost haline gelivermis."BO

Her nekadar M. Watt aykiri beyanlarda bulunuyorsa dal3! Arnold'un ifadesiyle,
Muhammed'in bagkent Medine'de emrinin disina ¢ikmayan biiytik bir orduya sahip olduktan
sonra miisrikleri dine davetten vazgectigini ve Islamin esaslarmi teblig gorevini bir tarafa

125 Nanl 16/125

126 Fazlur Rahman, "Islam ve Siyasi Hareket", s. 201; Ebu lyd, el-Aldkdtii’l-hdriciyye

fi devleti’l-hildfe, s. 277; Ayyad Cemal, Nuzumu'l-harb fi'l-Islam, s. 10

Savas asamasina nasil gelindigi, savas ayetlerinin ne zaman indigi konusunda bkz:
Safii, Ahkdmu’l-Kur’an, 11/9-11; Cassas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1/319-328; Ibnii’l-
Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1/101-110 302; ibn Teymiyye, es-Siydsetii’s-Ser’iyye, s.
59-60; a.mlf., el-Mecmii’'u fetdva, X/229-232, 504; XV/174; XI1/329-350; Siuyuti,
el-Havi li’l-fetavi, 1/245-246; Heykel, age., 1/371 vd.; Mevlevi, age., s., 27; Ivad
Bekr Zeki, "el-Kital:Mesru'iyyeten ve dddben fi'l-Islam ve'l-yehitudiyye ve'n-
nasrdaniyye", Havliyyetii kiilliyyeti's-Seri'a ve'd-dirasati'l-Islamiyye (Katar), sy: 9
(1412/1991), s. 247-256

"The dar al-Islam was always in theory at war with the dar al-harb". Khadduri,
age., s. 53, 64, 202; Schacht, age., s. 139; Brockelmann, Islam Uluslari ve
Devletleri Tarihi, s. 18,19; Kruse, agm., s. 57; Mc. Donald, "Daru'l-harb" md.,
DMI., IX/78; V. Vloten, age., s. 13, 16; Watt, age., s. 15

129 Al imran 3/159
130 pyssilet 41/34
131 Watt, Muhammad The Prophet and The Statesman, s. 105

127

128
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biraktigmi sanmak dogru degildir.!32 Zaten hicretten sonra hazirlanan ve tarihe devlet
teskilatlanmasiyla ilgili ilk yazili belge ozelligi ile gecen Medine Sahifesinin 20.
maddesinde, Hz. Peygamberi yurdundan ¢ikardigi ve misliimanlara bastan beri
diismanligini gosterdigi i¢in sadece Mekkeli Kureys ile savas halinin bulundugu tasrih
edilmisti. Ayrica 40. maddede de yapilacak bir baris anlagmasina katilmaktan bahsedilmisti.
Bu demektir ki, uluslararasi iligkilerde davete bagli bir barig durumu hakimdir.

Bunun i¢in Allah Rasulii (s.a.s.) Medine'de bir taraftan devlet teskilatlanmasini
tamamlarken diger taraftan etraftaki kabilelerle tarafsizlik ve saldirmazlik anlasmalari
yapmak iizere harekete gegmistir.!133 Fakat kisa bir siire sonra ilahi mesajin insanlik tarihi
boyunca 6niine ¢ikan engeller Islamin da &niine c¢ikmus hatta Muhammed Abduh'un
deyimiyle "hakk, tarihte hi¢ bir zaman gérmedigi nisbette batildan diismanlik gdrmiis"!34
ve bunlarin ortadan kaldirilmasi gerekmisti. Mekkelilerin, 6nce Medineli miisliiman Ensara
yazdiklar1 ve basta Islam Peygamberi olmak iizere Mekkeli miisliimanlar1 korumamalari,
aksi halde saldiriya gegecekleri tehdidini savuran mektuplari ile Ensardan aldiklar1 olumsuz
cevap iizerine Abdullah b. Ubey ve yandaglarma yazdiklari su mektubu burada
hatirlamaliy1z: "Hemsehrimize bir sigimma hakki tanimis durumdasmiz. Vallahi, sayet
onunla catismazsaniz veya onu ilkenizden ¢ikarip atmazsaniz savasan erkeklerinizi
oldiirmek, kadimlarmizi da kendimize almak iizere topyekiin iizerinize yiiriiyecegiz!"!35

Hz. Peygamber'in Hudeybiye'de iken buyurdugu su ifadeler ne kadar manidardir:

"Yazik su Kureyse ki kendilerini savas yiyip bitirdi. Benimle diger Araplarin
arasina girmese ne olur sanki? Eger bana Ustiin gelirlerse zaten istedikleri bu; ama
eger Allah beni onlara istiin getirirse hepsi birlikte Islama boyun egerler. Giigli

olsalar bile daha nereye kadar boyle savasip duracaklar?"136

Acike¢a anlagilmaktadir ki, islam davetinin insanlara ulasmasinin &niinde herhangi bir
engel olmayinca, Hz. Peygamber'in "Ben rahmet peygamberiyim, ben savas
peygamberiyim"137 hadisinin ilk kismu, boyle engeller zuhur ettiginde ise ikinci kismi esas

132 Arnold, ed-Da've ile'l-Islam, s. 54'ten naklen Salih S., age., s. 388

133 {bn Hisam, es-es-Sirati'n-Nebeviyye, I- 11/591 vd.241, 249; ibn Sa'd, et-
Tabakadtii’l-kiibrd, 11/8 vd.; Hamidullah, Mecmii'atii'l-vel-Vesdik, No: 140-145;
159-162; Sénmez Abidin, Rasulullah'in Diplomatik Miinasebetleri, s. 257 vd.;
Terzi Mustafa Z., Hz. Peygamber ve Hulefai Rasidin Déneminde Askeri Teskilat, s.
13; Kapar, age., s. 208; Polat Selahaddin, "Hz. Peygamber'in Diplomatik
Taktikleri", EUIFD., sy: 5 (1988), s. 118;

134 Abduh M., Tevhid Risalesi, s. 213

135 Hamidullah, Isiam Peygamberi, 1/218; (Ebu Davad, 19/23)

136 ibnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, 11/87; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdyeel-Bidaye
ve'n-nihaye, IV/165; a.mlf., es-Siratii’n-Nebeviyye, 111/313. Benzer bazi ifadeler
i¢cin bkz: Ebu Yasuf, age., s. 227, (tercT.T., s. 313-314)

137 Mealen bkz: Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV/395, 404, 407; V/405
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olacaktir. Safii doktrini i¢inde 6nemli bir yeri olan Siribin'nin (v. 977/1570) de ifade ettigi
gibi, kafirlerle savas esas maksat degildir. Oyle ki, savas yapmaksizin teblig gorevini yerine
getirip delilleri serdederek hidayet yolunda netice alimiyorsa bu, fiili savastan ¢ok daha
muteberdir.13% Iste bundan dolayi, savas hali zuhur etse bile, fiilen sicak catismaya
girmeden Once karsi tarafa iki secenck sunularak neticenin savaga varmamasi istenir: 1)
Miisliiman olmak, 2) Kendi dinlerinde kalip selamet iginde yasamak igin cizye vermek
suretiyle Islamim hiikiimranligin1 tammak.!3® Bu segenekleri sunmadan dogrudan savas ilan
edilir ve savasilirsa giinahkar olunur. 40

Kur'an-1 Kerim'in zahiri itibariyle "Ya Islam, ya 6liim, ya da Islam iilkesini terketme!"
manasina gelebilecek ayetleri bu biitiin iginde disiiniildiigiinde, dine davet ve tebligin
engellenmesi neticesinde giindeme gelecektir. Zaten Islam hukukunda benimsenen bir genel
ilke geregi, insanoglunun kanim akitmak aslen yasaktir.!4! Ebu Ubeyd'in kanaatine gére bu
mealdeki ayetlerin bir kismi, donemin Arap miisriklerine 6zeldir; dolayisiyla onlardan cizye
bile alinmaz.!42

Burada suna da bu vesileyle kisaca isaret edelim ki, gliniimiiz siyaset ve hukuk
literatiiriinde devlete taninan fonksiyonlar olarak fesri’ (yasama), icrd (yliriitme) ve kazd
(yargl) islevlerini gormekteyiz. Islam hukukunda ise dzellikle uluslararasi iliskiler soz
konusu oldugunda bunlardan baska bir dordiincii fonksiyonun varligr goriilmektedir: Dini
teblig fonksiyonu. "Onlar ki, kendilerine yeryiiziinde iktidar verdigimiz takdirde namazi
kilarlar, zekati verirler, iyiligi emrederler ve kétiiliikten vazgegirmeye calisirlar. Biitiin
islerin sonu Allah'a aittir."1%3 Bu dordiincii islev, Islam iktidarlarinin asla vazgecemeyecegi
bir devlet gorevidir ve onsuz devlet diinyevi (sekiiler) kalmaya mahkum sayilmaktadir.
Islam ise bunu reddeder.!44

138 Sirbini, Mugni’l-muhtic, IV/410
139 Buhari, "Cihad", 102; "Megdzi", 38; Mislim, "Siyer", 2,12; Ebu Davad, "Cikad",

82

140 Kuhistani, Cami’u’r-rumiz, IV/557

141 S «Et«s’ %E- 1" _
Mavsili, el-ihtiyar, V/28 ; Ibn Receb, el-Kavaid, s. 338

142 ghy Ubeyd, el/-Emvadl, s. 34 (no: 75).43 Ebu Ubeyd'in el-Hasen kanaliyla rivayet
ettigi su haber de kendisini desteklemektedir: "Rasulullah (s.a.s.) Araplarla
miisliman olmak iizere, ehl-i kitabla da cizye vermeyi kabul edinceye kadar
savasiimasint emretti" s. 30 (no: 62)

143 Hac 22/41; Ayrica Al imran 3/110

144 Kiasik kaynaklar bu devlet fonksiyonlarini "Hilafet" mefhumu iginde
degerlendirirler.Bkz: Maverdi, el-Ahkdmu’s-sultaniyye, s. 12-13; Ebu Ya’la, el-
Ahkdmu's-sultniyye, s. 11-12; Atar Fahrettin, Islam Adliye Teskilati, s. 9-25;
Mevdidi, el-Hilafe ve'l-miilk, s. 35; Atar Fahrettin, Islam Adliye Teskilati, s. 9-25
Rayyis M.Z., en-Nazariyydtii’s-siydsiyyetii’l-Islamiyye, s. 313-317. Bu dérdiincii
fonksiyonun, yiiriitme kapsaminda degerlendirilmesi de miimkiin goriilebilir. Fakat
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Hicretin 9. senesinde nazil olan ve « .t diye bilinen Tevbe Suresi'nin!43 besinci
ayetinin!4® muhatabi Arap miisrikleridir. Aym sekilde "Insanlarla 'la ilahe illallah’
deyinceye kadar savasmakla emrolundum " hadisinin muhatab1 da, ulemanin icmasiyla
Arap putperestleridir.!47 Bize dyle geliyor ki, burada kastedilen Arap miisrikleri de biitiin
Arap miisrikleri degil, Islam tebliginin &niinde basindan beri hasmane tavirlariyla engel
olan civar Arap mirikleridir. Zira biitce ve mali hukuktan bahseden ilk kaynaklarda
kendilerinden cizye alman Arap miisriklerinin varhgindan s6z edilmektedir.'48 Ebu Ya’la
"Araplar da kendilerinden cizye alma konusunda digerleri gibidir"!4? diyerek tiim Araplarin
ayni statiide olmadigina isaret etmektedir.

Mezkur ayet ve hadisdeki genel ifade tarzi eger biitiin gayri miislimleri kapsasaydi
cizye hukuku bahis mevzuu olmaz ve Tevbe Suresinin 29. cizye ayeti de uygulama alani
bulamazdi. Oysa imam Safii disinda ilk donem Islam hukukgulari, Abdurrahman b. Avfin
(v. 32/652) mecusilerle ilgili olarak rivayet ettigi "Onlara da ehli kitab muamelesi
yapin"150 hadisine dayanarak mecusi, sibii, atesperest, tasperest vs. gibi biitiin miisrikleri
(paganlar1) cizye ahkamina dahil etmiglerdir.!5! imam Safii ise, Allah'm sadece ehli

tarih  tecriibe ve Ozellikle gilinimiizdeki wuygulamalar bakimindan ayrica
vurgulanmast daha uygundur.

145 Baz yazarlarca, Islamin uluslararasi iliskiler nazariyesine son seklini veren sure

olarak nitelendirilen Tevbe Suresi'ni tarihi, hukuki ve tefsiri agidan mistakil
olarak degerlendiren su etiide bu vesileyle tekrar isaret etmek isteriz: ed-Daks
Kamil Selame, el-Aldkdtii’d-devliyye fi'l-Islam ala dav'i'l-i'cazi'l-beyani fi surati't-
Tevbe, Cidde 1396/1976 ( Daru's-suruk, 2. yayim)

146 Bazi miifessirler kilig ayeti olarak ayni surenin 29. ayetini anmislardir. Fakat en
sahih goriise gore kilig ayeti 5. ayettir. Bkz: Zeyd Mustafa, en-Nesh fi'l-Kur'ani'l-
Kerim, 11/504

Arap misriklerine karsi takinilan bu 6zel tavir ve sebepleri i¢cin bkz: Ebu Ubeyd,
el-Emvadl, s. 30 vd.43; Yahya b. Adem, e/-Hardc, s. 28-29; Safii, er-Risale, s. 430;
Taberi, Ihtildfu’l-fukahd, s. 200; Ebu Ya’la, age., s. 195-196; Ayni, Umdetii'l-kari,
1/64; Hiseyn b. Ahmed, er-Ravdu'n-nadir, 1V/316; Schacht, age., s. 139; Hallaf,
es-Siydsetii’s-Ser’iyye, s. 86; Ayyad, Nuzumii'l-harb fi'l-Islam, s. 24; Ziihayli,
age., s. 121; Ebu Siileyman, Islamin Uluslararas: Iliskiler Kurami, s. 60; Ozel,
age., s. 56; Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, s. 50; Sénmez, age., s.
189; Daks, age., 18-20, 27, 152-178; Mevlevi, age., s. 39,49; Ayrica Bakara 2/191.
ayetin muhtelif tefsirlerden izahina bakiniz.

148 Mesela Yahya b. Adem, age., s. 29, 30

o i — i o
149 el-Ahkamu’s-sultdniyye, s. 154 BT | T«E&T«%

150 " EE«T»AAT B afit, el Misned, 11/130: Ebu Ubeyd, el-Emvdl, s. 35 (no: 78)

151 Ebu Yasuf, el-Hardc, s. 9, 139; $afii, er-Risale, s. 430-431; Ebu Ubeyd, age., s.
35-39 (no: 78-92); Taberi, age., s. 200, 203; Maverdi, age., s. 183; Ebu Ya’la,
age., s. 154; Hiiseyin b. Ahmed, age., 1V/316; Becker C.H., "Cizye", md. I.A.,
111/199-201; Erkal M., "Cizye" md., DIA., VIII/43; Ayrica Hz. Peygamber'in
mecusileri kastederek buyurdugu yukaridaki hadisin izahlarina bakiniz.

147
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kitaptan cizye almay1 emrettigini, mecusilerin de ehli kitab olmalar1 sebebiyle bu kapsama
alindigim  6ne  siirerek, digerlerinin Islam veya savastan baska bir seceneginin
bulunmadigim sdylemistir.!52

Cumhurun yaklagimmi benimseyerek su yorum tarzinin daha tutarli oldugu
soylenebilir: Miisliman olmadiklar takdirde biitiin insanlarla savagsmay1 ongdren hadis,
basta cizye ayeti olmak iizere bazi ayet-i kerimeler ve asr-1 saadet uygulamalar1 ile tahsis
edilmis durumdadir ve sadece Arap miisriklerine hastir.153

Arap miisriklerine kars1 takinilan bu tavrin tarihi gerekgeleri yaninda insani ve vicdani
sebepleri de vardi. Bunlarin basinda hem miisliimanlar1 hem de Araplarin insan haklarini
korumak kaygist geliyordu. Arap Yarimadasindaki vahsi bedevi kabilelerin
miislimanlastirilmasi, kabileler arasinda diizenli iligkiler kuracak bir havay
olusturacakt.!>* Gergekten Islamin sagladigi bu degisim kisa siirede etkisini gdstermis,
Araplar diger miisliimanlarla birlikte tarihin en biiylik medeniyetlerinden birini inga etmeye
sevketmistir.

[liskilerin esasim savasa baglayanlar, konuyla ilgili daha dnceki ayetlerin kilig ayetiyle
neshedildigini!55 iddia ederler. Halbuki bu ayetlerin her biri ve kili¢ ayeti farkli durumlar
i¢indir ve o durumlar zuhur ettiginde ayetler de tatbik edilecektir.!>® Daha ¢ok Ebu
Davud'un (v. 275/888) es-Siinen'ine yaptigi Med'limii's-Siinen isimli serhiyle tanidigimiz el-
Hattab1 (v. 388/998)'nin yorumu da bizi zimnen teyid etmektedir. "Tiirkler ve Habesliler
size ilismedigi siirece siz de onlart kendi hallerine birakin"!57 hadisleriyle mutlak
nitelikteki kital ayetlerini beraberce degerlendirmeye alan Hattabi, bu hadislerin ayetleri
takyid ettigini sdylemistir.!58

Islamin askeri, siyasi ve iktisadi bakimlardan kuvvetli oldugu donemlerde gelen
ayetlerin bdyle olmayan donemlerde inen ayetlerin hiikiimlerini kaldirdigi, dolayisiyla
onlardan tekrar istifade edilemeyecegi goriisiini benimsemek yerine, daha esnek bir
yaklasgimla i¢inde yasanilan ortam degerlendirilerek ve teblige karsi konulan tavirla

152 o1 Umm TV/97; Taberi, age., s. 203

153 Nevavi, age., s. 105; Erdogan, age., s. 51

154 Rida Resid, Tefsiru'l-mendr, X/178-179'dan naklen Ebu Silleyman, Islamin
Uluslararas: Iliskiler Kurami, s. 116

155 Cassas, Ahkamu'l-Kur’an, 1V/269; Kurtubi, el-Cami’ li ahkami'l-Kur'dn, VII1/72-
3; Siuynuti, el-Itkan, 1I/31; Izmirli 1. Hakki1, age., 11/59-104; Ebu Zeyd, age., 1I/508

156 fasen M.Ali, el-Aldkdtii’d-deviiyye fi'l-Kur'ani'l-Kerim ve's-Siinneti'n-Nebeviyye,
s. 123

157 Ebu Davad, "Meldhim", 8, 11

158

Mea'limii's-stinen'de ilgili hadisin izah edildigi yerde bulamadigimiz bu izah igin
bkz.Hattabi, Azimabadi, Avnu'l-Ma'bd, X1/409-410Me'alimii's-Siinen, ??
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miisliimanlarin gii¢ dengesi dikkate alinarak dini siyasetin geregi ne ise o sekilde hareket
etmek daha uygun olacaktir.!3® Miifessir Zemahseri'nin (v. 538/1143) yerinde yorumuyla
bu konuda en dogrusu, ne siirekli savas ne de siirekli baris1 kendisine politika olarak
benimsemek yerine, islamin ve miisliimanlarin lehine hangi durum daha ¢ok yarayacaksa
onu iltizam etmektir.160 zmirli Ismail Hakki (v. 1946)da "Ayet-i seyf nesh itmez belki insa
(tehir) ider"!6! diyerek ayni kanaatta oldugunu belirtmistir. Miistakil egilimleriyle de
taninan Hanbeli fakih Ibn Teymiyye, iliskilerin esasmi uluslararasi konjonktiiriin ve
miisliimanlarin i¢ durumunun yani genis anlamiyla maslahatin belirleyecegini su climle ile
ortaya koyar: "Ser'l maslahat, bazen savag, bazen baris anlagmasi, bazen de anlagma
yapilmaksizin geri durma ve hazirlik yapma bigiminde tezahiir eder."162

Kald1 ki, Mekke donemindeki af ve miisamaha temali ayetlerin Medine donemindeki
sert ayetlerle nesh edildigi iddiasina kars1 biz, Mekke déneminde inmis bulunan sert ayetler
oldugu gibil®3, Medine doneminde inen af ve miisamaha ayetlerinin!®4 varoldugunu
biliyoruz.

Kilig ayetinin barig temelli ayetleri neshetmesi iddiasi, Islam hukuk usuliindeki nesh
teorisiyle de uyusmamaktadir. Cilinkii bir nesh durumundan s6z edebilmek igin iki delil
arasinda catigma olmasi (fe'rudu'l-edille) ve bunlart uzlastirma imkaninin bulunmamasi
(te'azziiru'l-cem") sartlar1 aramir!®S Halbuki bu ayetler farkli durumlarla ilgili olmalari
dolayistyla kolaylikla "cem ve telif" edilebilir.

Diger taraftan, Islamin savas anlayisini sadece saldirtya ugranildiginda bunu defetmeye
matuf mesru miidafa harbi olarak kabul etmek!%® de Islamm mahiyet ve evrenselligi ile
celismektedir. Ciinkii 6nce de arzettigimiz gibi, evrensel bir din olmasi sebebiyle insanlara

159 Erdogan, age., s. 78; Ebu S__ﬁleyman, age., s. 87-88; Ozel, age., s. 56; Albayrak

Halis, Kur'an'in Biitiinliigii Uzerine, s. 36-37; Mevlevi, age., s. 46-47;

160 Zemahseri, el-Kesgdf, 11/13382

61 frm_i Hilaf, 11/104

162 ibn Teymiyye, Mecmi’ Fetdvd , XV/174; Krs: XIX/21, XX/99-103, XXIIX/355,
XXXIV/209

163 Mesela, A’raf 7/182-183; Mizzemmil 73/11-12; Middessir 74/11, 15-17; Tarik
86/15-17; Alak, 96/15-18

164 Mesela, Bakara 2/109, 139; Nisa 4/80; Maide 5/92; Tevbe 9/129; Nar 24/54

165 Safii, er-Risale, s. 311 vd.; ibn Hazm, el-Thkdm fi usili’71-ahkam, 1/475 vd.; Razi,
el-Mahsul, 1/525 vd..; Naslarin yorumlanmasi1 ve ta'lilinde neshin roli ile ilgili
olarak su 6zli ¢calismaya bakilabilir: Selebi Mustafa, Ta'lilii'l-ahkam,

166 Abduh, Tevhid Risalesi, s. 221; Riza Resid, age., s. 271-275; Hamidullah,
Hz.Peygamber'in Savaslari, s. 262; Mansur, age., s. 298 vd.; Ebu Zehra, age., s.
47; Ozel, age., s. 45; Brigadier, "Concept of War in Islam", s. 49; Safi, "War and
Peace in Islam", s., 41-42; Nevavi, age., s. 108; Sehhate, el-Aldkdtii’d-devliyye
fi'l-fikhi'l-Islami, s. 122
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ulastirmak ve bunun i¢in de engel olabilecek her seyle miicadele etmek gerekecektir. Bu da
zaman zaman hasmane iligkileri giindeme getirecektir.

Sonuc¢

Bize Oyle geliyor ki, nasil ilk asirlarin muzaffer psikolojisi ve miislim - gayri miislim
toplumlar arasinda yillar boyu siiren siyasi ve askeri gerilim, iliskilerin esasini1 savag olarak
belirlediyse, son asirlarin siyasi boliinmigsliigi, i¢ kavgalarin tirmanmasit ve
ekonomik/teknolojik geri kalmiglik psikolojisi de pasif barig olarak belirlemistir. Aslinda bu
belirlemenin tarihi siireci, Ortacagda hagli seferleri ve Mogol istilas1 ile bir anlamda
baglamisti. Bugiin diinya devletlerinin Birlesmis Milletler Sozlesmesi etrafinda tek bir
orglite iiye olmalari, diinyada savasi sona erdirme, barig1 hakim kilma esasina dayanan bu
sozlesmeye bagliliklarini deklare etmeleri, miisliimanlari, iligkilerin esasin1 yeniden gézden
gecirmeye sevketmistir.

Su halde Islamin uluslararasi iliskiler nazariyesini tek bir sekle irca etmek dogru
gbzilkmemektedir. Dogru olan, miisliimanlarin ellerinden geldigince Islam (esenlik ve
barig) mesajin1 insanogluna takdim gayreti i¢inde olmasi, bu takdimi engelleyenleri
caydiracak bir askeri giice sahip ise onlar1 bertaraf etmesi, degilse bu giice sahip olma
vecibesini!®7 bir an evvel yerine getirmeye calisip bu arada diplomasi kanallarini aktif bir
bigimde isletmesidir. Iste bu durumda, kili¢ ayetiyle neshedildigi sdylenen diger ayetlerle
amel etmek zarur olacaktir.

Bizce uluslararas: iligkiler "siyaset-i ser'iyye" kavrami iginde degerlendirilmelidir. Bu
su demektir: Herhangi bir zamanda ve herhangi bir cografyada herhangi bir Islam idaresinin
uluslararasi iligkileri ve dis isleri politikasi, o zamanin, cografyanin ve idarenin iginde
bulundugu konjonktiirel sartlarla yakindan ilgilidir. Oyleyse Islamin ve miisliimanlarin
lehine bir politikanin belirlenmesi, idarecilerin insiyatifi dahilinde olmalidir. Bunun i¢in
Hz. Peygamber (s.a.s.) ve uygulamalarina hukuki deger atfedilen Rasit Halifeler (r.ah.)
donemindeki uluslararasi iliskiler -agik naslara dayananlar harig- geneli itibariyle konunun
degismez ve ideal hiikmii olarak degil ser'l siyasetin bir geregi olarak degerlendirilmelidir.
Boylece miisliimanlarin idari sorumlulugunu omuzlarinda tasiyanlara genislik saglamak ve
genel hukuki ¢ergevenin i¢inde kalmak kaydiyla kendi uluslararasi politikalarini belirleme
imkan1 vermek miimkiin olacaktir.

Biitiin bu degerlendirmelerin 6ziinii yansitmasi ve ayni zamanda Yusuf el-Karadavi'nin
nitelemesiyle Kur'an'm, gayri miislimlerle iliskileri belirlemedeki temel ilkesini vermesi!68
sebebiyle bu boliime su ayet-i kerimelerle bir son vermek istiyoruz:

167 gnfal 8/60

163 Karadavi, Gayru'l-miislimin fi'l-miicteme't'l-Islami, s. 5
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"Allah sizi, din hakkinda sizinle savasmayan ve sizi yurtlarinizdan
cikarmayan kimselere iyilik etmekten, onlara adil davranmaktan menetmez. Ciinki
Allah adil olanlar1 sever. Allah sizi, ancak sizinle din hakkinda savasan, sizi
yurtlarinizdan ¢ikaran ve ¢ikarilmaniz i¢in yardim eden kimselerle dost olmaktan

meneder. Kim onlarla dost olursa iste zalimler onlardir."169
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ILAM Arastirma Dergisi c. II, sy. 1 (Ocak-Haziran 1997)

Dogumunun 100. Y1l Déniimiinde
Mutasavvif Bir General
SADETTIN EVRIN
(1897 - 1980)

Mustafa KARA™

Giris

Bilindigi gibi Osmanli Devletinde din ile sosyal hayat bir biitiinliik arz ediyordu. Bu
"biitiinliik" Tanzimat'tan sonra kismen bozulduysa da gelenek, hayatiyetini siirdiirmeye
devam etti. Mektep-medrese tartigmalari, mutlakiyet-mesrutiyet miinakasalari, Baticilik-
Tirketlik miinazaralart kokli degisiklikler meydana getiremedi. Ancak Cumhuriyet
doneminde farkli gelismeler oldu. Bir diger ifade ile yaklasik bir asirdir tartisilan pek ¢ok
konuya nokta konuldu. Siiphesiz bunlardan biri de Tasavvuf ve Tarikatlar diinyasidir. Uzun
zamandir, 6zellikle 1908'den sonra ¢ok sert bir sekilde tartigilan bu konuya 1925 yilinda,
tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, tarikatlarin yasaklanmasiyla farkli bir ¢ergeve ¢izildi.

O giline kadar bir pasanin dervis olmasi ¢ok tabii ve siradan bir olay iken 1925'ten
sonra "olaganiistl" bir hale doniistii. Osmanli doneminde yetisen ve toplumun tabii bir
ozelligi olarak dervis olan pek ¢ok insan bir gecede "sug¢lu" durumuna distii, din ve goniil
hayatina yon veren miiesseseler tarihe karisti. Seyh Sait olayi ile uzaktan yakindan ilgisi
olmayan, hatta Ankara devrimleriyle menfi anlamda hicbir iligkisi bulunmayan pek ¢ok
goniil adaminin eli kolu ve dili baglandi. Konusamaz, sdyleyemez, anlatamaz oldu.

Haci Bayram-1 Veli'nin nutku tutuldu, Yunus'un adeta mesalesi sondii, Mevlana'nin
Mesnevisi tiikkendi. Tasavvuf diinyasinda derin bir sessizlik hakim oldu. Bu durum yaklagik

Prof. Dr., Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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ceyrek asir boyle devam etti. 50'li yillar yaklasirken bazi kipirdanislar goriildii. Dini eser
yazma ve nesretme faaliyetleri bagladi. Bu eserleri yazanlarin bir kismi da emekli askerdi.
Genelde dini eserlerle topluma bilgi sunan askerler oldugu gibi tasavvufi konulara egilen
askerler de vardi. Ciinkii onlar genclik donemlerinde bu nesveyi tanimislardi.

Burada size tanitmak istedigim general Istanbul Yahya Efendi Dergahi seyhi Hasan
Hayri Efendi'den feyz, Mevlevi Ahmet Remzi Akylirek'ten ilham alan ve generallikten
baska Diyanet Isleri Baskan yardimciligina kadar yiikselen Sadettin Evrin'dir.

1897 yilinda Istanbul'da dogan 1956'da tiimgenerallikten emekli olan 1960-61 ders
yilinda Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisinde Mukayeseli Dinler Tarihi dersini okutan
Sadettin Evrin, 9 Mart 1961'de Diyanet Isleri Baskanligi Teskilat Kanununun
hazirlanmasinda ve cesitli ilmi meselelerde ihtisasindan faydalanmak {izere Baskanlikta
gbrevlendirilmis, 17.4.1961'de Diyanet Isleri Baskan yardimeiligina atanmis 6.4.1964'de ise
miisavere ve Dini Eserler Inceleme Kurulu iiyeligine tayin edilmis, bu gérevi 7.10.1964
tarihine kadar devam etmistir. 13.10.1965'te tekrar emekli olan Evrin, 1980'de vefat
etmistir.

Eserleri:

1. Miisbet Maneviyat Etiidleri (iki cild halinde hazirlanan bu eser biri giris olmak
iizere sekiz kitap yaklagik 900 sayfa olarak yayinlanmustir.) 1954-1956.

2. Dinleraras: Miisterek Bir Séz: Allah Bizimle, DIB Yay., Ank. 1961.

3. Radyoda Dini ve Ahlaki Konusmalar, Ank. 1961.

4. Kur'an-1 Kerim A¢iklamalar: (Fatiha ve Bakara Sureleri) Ank. 1962.

5. Kur'an Bilgisi, 1- 11, Ank. 1971; 111, 1973.

6. Isa, (Islamiyet Nazarinda ) DIB Yay., Ank. 1963.

Dini hayatla ilgili aktiiel tartismalara daha ¢ok Radyoda Dini ve Ahlaki Konusmalar
isimli eserinde girmistir. Bu eserde 40 adet konugsmanin metni var. Bazi basliklar soyle: "27
Mayis 19601 Takip Eden Giinler, Dinde Reform Hakkinda, Laiklik ve Dindarlik,
Miisliimanlik Yurtta Sulh Cihanda Sulh Dinidir, iktisat ve Faiz, Milli Hakimiyet ve Din,
Dindarlik ve Toplum, Dini Zihniyet".

Burada 6zellikle Miisbet Maneviyat Etiidleri adli eser {lizerinde durulacak, yazarmin
dini-tasavvufi diisiinceleri aktarilmaya ¢aligilacaktir.

Her kitap fatiha suresinin bir ayetinin tefsiri olarak disiiniilmiis ve her kitapta 14 terim
ve konu ele alinmis boylece iki cildte toplam 98 terim ve konu islenmistir.

Degisik bir deneme olan bu tasnifin dokiimii soyle:
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BiRINCIi CILDIN iCINDEKILER

GIRIS
A - Dini suurda tekamiil B - Kudiis ve Cenevredeki gayeler
C - Islamiyet D - Fetih
E - Huccet ve beyyine F - Kur'an'm 6zelligi
G - Liva-iil-hamd
BIRINCi BOLUM
ITIKAT
Acis
Kisim I — Meknuziyet:
1 — Kiilli varlik 2 — Kiilli Heyet
3 — Kiilli Hendese 4 — Kiilli Devri daim
5 — Kiilli Hayat 6 — Kiilli Kitap

7 — Kiilli Zaman

Kisim II — Ulviyet:

8 — Tanrisal Nur 9 — Tanrisal Tecelliler
10 — Tanrisal Duyma, gérme ve emirler 11 — Tanrisal Yaratma
12 — Tanrisal irade 13 — Tanrisal Prensip

14 — Tanr1ya niyabet

IKINCI BOLUM
ONTOLOJI
Agrs
Kisim I — Madde ve hayatin mesnetleri:
15 — Atom enerjisinde 16 — Elektron adleminde
17 — Kozmoloji'de 18 — Kozmogoni'de
19 — Tabii tarihte 20 — Kozmobiyoloji'de

21 — Pisikorizyoloji'de

Kisim II — Ruhun kademeleri:

22 —Cin 23 — Seytan
24 — Hads 25 — Vahy
26 — Insanin atalar 27 — Adem ve Nuh

28 — Medeni ilerleyis ve dini yiicelis

UCUNCU BOLUM
OBUR DUNYA
Acis
Kisim I — Mazinin istikbale devri:
29 — Biinye veraseti (Kalitim) 30 — Karakter ve ruh veraseti
31 — lim veraseti 32 — Hasir
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33 — Berzah alemi 34 — Din sahasinda istikbalin
alametleri

35 — Din disinda istikbalin alametleri

Kisim IT — Mazinin istikbalde yasanisi:

36 — Ba's (yeniden hayata gelis) 37 — I¢timaf sartlarm igyiizii
38 — Giines manzumesinde inkilap 39 — Kiyamette afaki sartlar
40 — Kiyamette enfiisi sartlar 41 — Cennetin cografyasi

42 — Cehennemin cografyasi

IKiNCi CiLDIN iCINDEKILER

DORDUNCU BOLUM
MEZHEP
Agis
Kisim I — (Allahin kulu) olanlar:
43 —Ictihat 44 — Abdest ve namaz
45 — Cami 46 — Orug
47 — Hac 48 — Kurban
49 — Zekat
Kisim II- (Allah bizimle) diyenlere:
50 — Aile 51 — Ortiinme ve siinnet olma
52 — Asri yagayisg 53 — Yiyecekte, icecekte, oyunda ve
giizel sanatlarda takayyiid
54 — Faiz 55 — Dinin vasiligi
56 — Seriat ve kanun
BESINCi BOLUM
ZIHNIYETTE TEKAMUL
Agis
Kisim I - Realiyete intibak:
57 — Akil ve din 58 —Ilim ve din
59 — Tabiat ve din 60 — Fen ve din
61 — Dil ve din 62 — Cemiyet ve din

63 — Medeniyet ve din

Kisim II - ideale irtibat:

64 — Dini seciye 65 — Dini siar
66 — Dini metanet 67 — Dinf aldka
68 — Dini miisamaha 69 — Dini hayat

70 — Dini sosyalizm
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ALTINCI BOLUM
TASAVVUF
Acls
Kisim I - Oz etiidii
71 — En giizel manevi kivam 72 — Allah sevgisi
73 — Miirsit 74 — Dervislik
75 — Tarikat 76 — Nefsi tezkiye

77 — Ruhu tasfiye

Kisim II - Istifa:

78 — Allaha yakinlik 79 — Ermek
80 — "Baba-ogul" mecazi 81 — Mertebeler
82 — Lediin ilmi 83 — Teceddiit tarihi

84 — Kandiller

YEDINCi BOLUM
GENEL INTIBAH
Agis
Kisim I - Nifak ve fesatlardan doniim:
85 — Eski dini otoritelerde 86 — Ahlakta
87 — Filimde, nesriyatta ve yonetimde 88 — Iktisat aleminde
89 — Idari ve ictimai sahada 90 — Siyasette ve harpte

91 — Tarih tekerriirlerinde

Kisim II- Din ayriiklarindan déniim:

92 — Musevilikte 93 — Brahmanizmde

94 — Mecisilikte 95 — Sabii ve sinto mezhepleriyle Tao
dini ve Konfiigyiis mezhebinde

96 — Budizmde 97 — Hiristiyanlikta

98 — Din birliginde

Biitiin bu terimler islenirken temel kaynak olarak Kur'an alinmis konu ile ilgili pek ¢ok
ayet bazen dogrudan bazen dolayli bazen de hurufi kiiltiiriine kadar uzanan yorumlarla
konuya dahil edilmistir. Eserin genigletilmis ikinci baskisinin Kur'an Bilgisi adiyla basilmis
olmasi da bu temel kaynaga isaret etmektedir. Hadis kitaplari, Dogu ve Bat1 kiiltiirlinden
yapilan terclimelerden baska diger kutsal kitaplar da basvurulan kaynaklar arasindadir.
Yunus Emre, Ibrahim Tennuri, Ibrahim Hakk: ve Abdiilaziz Mecdi Tolun'dan Enis Behic
Korytirek'in Varidat-1 Siileyman'ia kadar genis bir edebiyat kiiltiiriinden de istifade eden
Evrin'in temel bakis acisimin Mevlana ve Ibn Arabi'den etkilendigini séylemek miimkiindiir.



60 / Mustafa KARA
Yazarin "ilk miirsidim" diye bize tanittig1 sahis, Naksibendi Hasan Hayri Efendi'dir.

Hasan Hayri Efendi, Besiktas Yahya Efendi Dergahi seyhi, Evrin'in de zaman zaman
atifta bulundugu Miftahu'l-Kuliib isimli eserin yazart M. Nuri Semseddin Efendi'nin (6.
1866) torunu ve dedesinden sonra ayni1 dergahin seyhidir.

Sadettin Evrin'in "listadim" diye tamittigi ikinci sima ise Mevlevi Ahmet Remzi
Dede'dir (6. Kayseri, 1944).

Istifade ettigi goniil adamlarindan biri de Siinbiiliyye'ye mensup Mustafa Celaleddin
(Biricik)'dir (6. 1950).

Son olarak Uskiidar Mevlevihanesi'nde postnisin olarak hizmet veren Ahmet Remzi
(Akyiirek)'in 18.08.1930 tarihli siiri de Evrin i¢in yazilmigtir. Tasavvuf kiiltiiriinde genel
¢izgi miiridin miirsidi i¢in siir yazmasidir. Burada durum tam aksidir.

M. Sadeddin Evrin icin
Bir zaman gitmez goziimden rity-1 handdnin senin
Cikmadi ¢tkmaz goniilden hubb-i irfanin senin

Lutf-1 bi-pdydn-1 Mevland'ya tevdi eyledim
Stiphe etmek hayrdir encdm ii pdyanin senin

Sende Seyh-i Ekber’in tavri tecelli etmede
Bak Fiitihat i Fiisiist oksar iz'dnin senin

Nail-i amal-i ask olmak mukarrerdir sana
Maksad-1 aksdya isdl eyler tkanin senin

(Der tarikat her ¢i pis-i sdlik dyed hayr-i iist)
Misra't fehvasidir hep rehber-i sanin senin

Meslek-i pakizeniz merddne savletdir hemdn
Her tecelliye gogiis germektir imdnin senin

Inkiyad etmek zamani gelse "fe'msi" emrine
Menkib-i arzi dolassin pdy-1 cevlanin senin

Mahv-1 hesti eyleyiip yoklukda varlik var ediip
Fark-1 ba'de'l-cem'de gérmesiin muhibbdnin senin

Sark ii garba er verir bir giin gelir bir giin dogar
Negsr-i feyz eyler cihdna niir-1 vicddnin senin
18.8.1930
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Kitap 1950'li yillarda yayinlandiysa da hazirliklarin ¢ok dnce yapildig anlasilmaktadir.
Miirsid konusu incelenirken Bergson'un Ahldk ile Dinin Iki Kaynag: adlh eserinden terciime
edilen kisim ig¢in "Bu bolim Mehmet Ali Ayni (61. 1945) tarafindan bu kitap i¢in terciime
edilmigtir" ifadesi bunun belgesidir. Eserin 2. baskismin Diyanet yayinlar1 arasinda
ctkmasina karar verilmisse de -muhtemelen goriis ayriliklarindan dolayi- bu
gerceklesmemistir! .

Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari arasinda ¢ikan eserlerinin sonuna sdyle bir not
diisiilmesi geregi hissedilmistir: Bu kitabin ilmi sorumlulugu hazirlayicisina aittir"2. Su
husus da ilave edilmelidir ki, Evrin'in eserleriyle Diyanet Yayinlari'na tasavvuf kiiltiirii de
dahil olmustur. Ciinkii Diyanet 1925'ten beri bu kiiltiiriin uzaginda durmustur.

Yukarida siralanan "Igindekiler" dokiimiinden de anlasilacag: gibi eserin VII. kitabi
tasavvufl konulara ayrilmistir. On dort konu bagligr ile tasavvufi meseleler ele alinmig yer
yer yeni yorum ve sentezler yapilmistir.

Miisbet Maneviyat Etiidleri'nin ilk climleleri soyle:

"...Bu kitap Kur'an'in daha evvelki mukaddes kitaplardan farkli olarak ilmin
inkisafina temaslarini, degisen ictimai sartlara refakatini, istikbaldeki tarihi hadiselere
sumuliinii diger dinlere ve biitiin milletlere hitabini agiklamak maksadiyla yazilmustir.
Islamiyetin seriat, tarikat, hakikat, marifet denilen icice dort olgunluk sahasini
vasatindaki goriis zaviyesiyle arzetmistir. (I. Onséz)

Eserin temel oOrgisiiniin Fatiha (el-Hamd) suresinden hareketle ortaya konmasinin
sebebi Kur'an'm bir anlamda bu surenin tefsiri olmasindandir. Yazar hamd kelimesi ile
Livaii'l-hamd arasinda iliski kurarak meseleyi temellendirmeye calisiyor :

"Biitlin Kuran, yukarida belirtildigi iizere, Fatihanin tefsiri yerindedir. Bu siire
ise, ilk baslangi¢ kelimesi olan (Elhamdii) niin mazmunundan ¢ikar. Bundan dolay:
bu stireye (Elhamd) suresi denildigi gibi hamdin hakikatini idrak edenlerin
basardiklar fikir hareketleri de Kur'an'in ruhunu goniillere sindirmistir. Evveliyat:
tarihte ve nihayeti kiyamette olan ve (Mahser) denilen irklar ve milletler arast karisma
ve kaynasmada hazreti Muhammed'in (Liva-iil-hamd) "6vgii sancagi" altina
toplanmak, iste (hamd)in zevkine erenlerce (tekbir) ve (tevhid) yollarile saglanmuistir.
Bayram namazlarinda ve Kur'an'im hatminde:

(Allahu ekber, Allahu ekber. Lailahe illahlahu vallahu ekber. Allahu ekber ve
lillahi'l-hamd)

diye tekrar edilen sozler (Liva-iil-hamd) in altina toplanisin bir ifadesidir.

Diyanet Dergisi, 1961, s. 269.
2 Evrin, Allah Bizimle, s. 120
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Bu maneviyat sancagi ii¢ bolimlii olup Hiristiyanlarin gonfalon
denilen ii¢ bolimlii kilise bayraklari gibi ucglar1 yere sarkik degil, arza
miincezip degildir. Cilinkii, manevi-siyasi bir niifuza delalet etmez; kalblerden
Tanri'ya yiikselir. Uzerinde (tekbir) yani (Allahu ekber) "Allah en uludur”,
sOzii bulunan boliim: dinin genel cercevesi demek olan seriati belirtir.
Uzerinde (tevhit) yani (L4 ilahe illallah) "Allahtan baska yoktur tapacak"
sO0zii bulunan boliim de: insana hakim olan izafiliklerden kurtulma yolu
tarikatin vird ve isaretidir. Uzerinde (hamd) yani (el-hamdii lillahi Rabbi'l-
‘alemin) "her 6vgi, biitiin 4lemin sahib ve miirebbisi olan Allah'a aittir" sozii
bulunan boliim ise, ma'rifet denilen, Allah'1t bilmeyi remzeder ki, din ve
tasavvuf felsefesinin miintehasini teskil eder; kalbi ve sirri bir bilistir. Tlimle
suurda birlesirse itikad halinde tedvin olunur.

Bu ii¢ konunun 6lgiilii bir surette islendigi kumas, Tanri'nin 99 isminden
dokunmus (hakikat) dir ki, Tiirk¢ede ger¢ek manasina alelade kullanildig: gibi degil,
Hak Tanri'ya ermek, ve onda yasamagi ifade eder. Mevcudati Tanri'nin isim ve
sifatlarinin birer tecellisi ve ruhunu Tanri'nin zatina ulasacak tanrisal bir vedia bilen
bir zihniyettir.

Bu olgunlugu hazmetmeden, yalniz okudugu ve belledigi seylerle (seriat)
hakkinda iddialilikta bulunmak, tarih boyunca dine en biiyiik zararlar getirmistir. Bir
evvelki dinin sonrakine diismanlasmasi ve mezhep miicadeleleri ayni serkesliktendir.

(Tarikat)e gelince: onda tevazu ve mahviyetten baska bir sey goriilmemesi ve
hele (seriat) hakkinda taassuba alet olmamasi ldzim gelir. Ciinkii: (tarikat)
ogretenlerin, (hakikat)i kendilerine hal etmis olmalar iktiza eder. (Ma'rifet) ise, yine
(hakikat)le goniil dolmadiktan sonra izah edilemez. Aksi takdirde, ya hataya sapilir,
veyahut zan ve ihtimal sisleri i¢inde bocalanir.

iste Islamiyeti bu tesevviislerden miimkiin oldugu kadar korumak iizere,
(Hulefayi rasidin) denilen dort biiyiik zattan sonra, Peygamberin izinden ayni su'leyi
her asirda 1sildatan ve yukarida yazili esas dahilinde islam alemine intisar eden
hidayetler, yarin kiyamet toplantisinda Hazreti Muhammed'in Tanri'dan sefaat talebini
tezammiim eden bdyle birer sancak mahiyetini alacaktir.

Ruhlar1 Tanri'ya ulasmak bahtiyarligina nail olan miimtaz insanlarin her dinde
birbirine az ¢ok benzeyen ifadelerle anlattigi ve biitiin diinya miinevverleri tarafindan
nazari olarak bir fikir edinilen (hakikat) niinde, hurafelerle yogurulmus, baska baska
kaliplanmis inanglar1 ve merasimi ihtiva eden ¢esitli seriatlerin artik diz ¢okmesi icap
ederse de, omiir boyunca emeklerle kazanilan hiirmet ve itibari, siislii din kisvelerini,
riitbe ve nisanlarin1 din memurlarina biraktirmak pek kolay bir is degildir. Fakat,
zamanimizda biitiin milletlerin gelenek sinirlart yikilmakta; igtimai ve siyasi hayat,
milletleri maziden ¢ok ayri bir medeniyette birlestirmek yoluna girmektedir.
Maneviyat sahasinin da bu muazzam tesirden bigane kalmasi imkansizdur.

Simdiye kadar temsili olarak dile getirilen (hakikat)i Kur'an'm ilme refakatile
sarihlestirmek imkaninin husule gelmesi, (Livaii’l-hamd)e ikinci bir goriiniim tarzi
vermistir: Yagmur damlaciklar iizerinde giines ziyasinin yedi renge ayrilmasindan
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(alaim-i-sema) denilen goksel tak tesekkiil ettigi gibi, (Fatiha) suresinin yedi ayeti
delaletile, Kur'an ayetlerinin yedi esas grupta renklenen isiklari, asrimizin ilmi
atmosferi lizerinde onu daha bariz ve kesin olarak tezahiir ettirmektedir.

Iste onun rilyet sahasma (girig)i burada bitirirken, ilerideki intibalarmi hakkile
ifade etmek mecburiyeti ve bu isin azameti karsisinda risalet sahibi (Salallahii aleyhi
vessellem)in ruhaniyetinden istimdat ederim. Onun hizmetinde ve yolunda bulunmay1
miiyesser eden Rabbime sonsuz siikiirler ederim.

Simdi Onun tasavvuf kiiltiiriiniin diint, bugilinii ve yarini ile ilgili goriislerine, tasavvufi
diistincenin fonksiyonlarma ve insan disiincesine sundugu imkanlar konusundaki
yorumlarina on iki baslik altinda bakabiliriz:

1. Goniil Terbiyesi

Sadettin Evrin'in tasavvuf diinyasinda ruh ve suur beraber egitilmelidir. Sadece ruhun
yiikselisi kisiyi meczub hale getirir. Gida ve sehevi arzularin tatmini insanin hads= sezgi
giictinii kor ettigi gibi muhayyilenin vesvese ile dolmasi da kesif ve kerameti dnler. Nefsinin
elinden hiirriyetini alan insanlara akil, balig, Allah agkiyla mestolmayan herkese de cocuk
goziiyle bakmak gerekir. Biitiin bu merhaleleri katedebilmek i¢in beden, his, suur ve ruhun
dengesini yakalamak sarttir.

"Evet, bedenin, hislerin, suurun ve ruhun ihtiyaglari birbirinin zararina
olmaksizin, yahut fazla ve noksanlarinin ehemmiyet derecesine gore ayarlanmasi
gereklidir. Diinyamizin zineti olan zarif ¢igekler gibi insan gonlii de Tanri'ya dogru
acilir ve boylece giizellesir. Cigeklerin i¢ agic1 kokular1 gibi goéniil de en saygili
sozlerle agkini Tanri'ya sunar. Sehvet icin agilan goniil solar, fakat 6biirli yaslandikca
giimrahlasir. Vakia, dis1 giizel olanlar tabiatin en miitekdmil bir ahengini teceli
ettirirler. Eger onlarin i¢i de giizel degilse ne yazik ki en derin aldanislara sebep

olurlar. Neticede kendileri de en ¢ok aldanirlar"3

Miirsidi, ruhunu miiridine asilayan insan olarak tarif eden Evrin, bunun temel
sartlarindan birinin ilgi alanlarini azaltmak bir diger ifade ile askla onlar1 birlestirmek
oldugu kanaatindadir. Bu egitim yoluyla insan sevdiginin kalibina girer.

"Rabbin hizmetine hayatin1 vakfeden miirsidler hem bir &érnek hem de ruha
nur ve feyiz veren bir kaynakti... Ilerlemek, Allah'a yakinlik kazanabilmek icin,
stiphesiz O'nun sevgisine layik olanlari taklid etmek gerekir. Onlara inanmak ve
haklarinda hiisn @i zan beslemek sayesindedir ki onlarin sdzleri, nasihatleri insana
miiessir olur. Bu ilim ve fen asrinda da beseriyetin buna ihtiyac1 var midir?

Evet, her insanin kendisine candan itimat ettii, ondan teselli buldugu,
kendine 6rnek tuttugu bir insana ihtiyact vardir. Hayatta boyle bir dosta sahip olmak

3 Evrin, Miisbet Maneviyat Etiidleri, V1I/206-207.
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biiyiik bir mazhariyettir. Eski devrin tarikat seyhleri insanlarin bu ihtiyacina

kendilerini vakfetmislerdir"4

"Tanrmin sevgisiyle 1sildayan,, peygamberin ruhaniyetini hamil olan miirsid
bir seyyare, miiridleri peykler ve hepsinin giines gibi Tanriya bagl oldugunu temsil
eden boyle bir telakkiye tarikatta 'Rabita’ denir ki bilhassa miirsid ve miirid arasinda
stki bir kalb baglantis1 tesis etmesi dolayisiyla bu telepati miiridi tiirlii
yolsuzluklardan korur, onlari Peygamber'e ve Tanri'ya merbut kilar ve: "Onlarin
kalblerine rabita verdik... (el-Enfal, 8/11)”

2. Tarikatlar

Emekli bir general tarafindan kaleme alinan tasavvufla ilgili eserin her halde en ¢ok
merak edilen boliimii tekke ve tarikatlara bakis agisidir. Tasavvufun ahlaki cephesini, felsefi
vechesini, bedii tezahiirlerini konusmak ve yazmak zor degildir. Ancak 1925 sonrasi igin
tekke ve tarikatlardan bahseden insan bu miiesseseleri nasil degerlendirecektir?

Tarikat nedir, tarihte neler yapmistir, tekke nedir, fonksiyonlari nelerdir? Zaruri midir,
degil midir? Zaruri ise bugiin ne yapilmalidir?

Evrin'i dinliyoruz>:

"Her birindeki hususiyet, ruhu tasfiye ve nefSi tezkiye esaslari arasinda siklet
merkezini degistirdiginden ayinleri, sistemleri az ¢ok farkli idi. Insanin mizaci
hangisine uygun geliyorsa, ondan daha fazla istifade edilir; birkag tarikten feyz almak
da olurdu ve yine herkes kendi kabiliyetine gore vicdaninda kendi 6zel yolunu
bulurdu:

"Allaha giden yollar insanlarin niifusu sayisincadir."

Tarikat miessisleri tarafindan veya namlarina agilan (Hanikah)lardan basta
Okcular tekkesi, Giiresciler tekkesi.. gibi idman kuliibii mahiyetinde, yahut
dokumacilikla, ziraat ve bahge isleriyle emeklerini birlestiren tarikat ocaklar1 vardi.
Avrupada orta ¢agdaki Confrerie gibi sarkta da "Ahi"lik miihim isler yapti. Diger
tarikat tekkeleri de yine "Sa'y @i ameli mefhumiyle yasarken bir nevi (Ruhiyat kurslarr)
ve halk terbiye evleri vazifesini goriirlerdi. Ikinci derecede tekkelerin cogu cemiyetin
gecirdigi istihalelerle sondiiler. Hanikahlar ise, evvelki asirlarda zuhur etmis degerli
miirsitlerin tarik Ecole'lerini muhafaza etmek ve o zamanki kiyafetleri ve an'aneleri

4 age, VII217-222.

age ,VII/230 vd. Her askeri darbeden sonra giindeme gelen "Dinde Reform" meselesi 1961'de de
giindemdeydi. "Dinde reform isteyenler var. Fakat bunlar eger dindar ise bu istekleri hizmete deger. Cilinkii
bu istek olgiili olur. Fakat dine inanglar1 yoksa o halde miitalaalar1 hiisn-i niyete ve mantiga dayanmaz. Bu
kabil ciiretler daha ziyade diismanlarimizin isine yarar. Makul olan yol dini kiiltirimiiziin yiikselmesidir.
Yoksa inang sahasinda yikma faaliyetine girismek degildir" (Radyoda Dini ve Ahldki Konugmalar, s. 34.)
Ocak-Subat 1963 Diyanet Dergisinde yer alan bir yazinin baghgr soyledir: "Dinde Reform Diye Ortaya
Atilan Hezeyan".
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canli birer hatira seklinde gostermekten baska bir faaliyetleri kalmamus gibi idi.
Bunlar Universite Rektdriiniin, Dekaninin, Ordinaryiis profesériin, merasim
giinlerinde, hakim ve savcinin mahkemede giydigi kiyafet gibi, mevkilerine mahsus
vakar1 gozetmeye vesile oluyordu. Bu bakiyeleri ellerinde tutanlarin vasati seviyesine
gore Tasavvuf hakkindaki telakki de algalmisti. Vakia bu arada nadir ve pek kamil
sahsiyetler de hi¢ yok degildi. Nihayet, Tiirkiye'de gerek bu gerilemenin tasfiyesi,
gerek maziye ait kiyafetlerle sokaklarda gezilmemesi i¢in ve hiikiimetin medeni
rejimine ¢elme takmak istiyenlere tekkelerin yuva teskil etmesi ihtimaliyle
kapatildilar. Vaktiyle tekkeler hayatta ¢ok agir darbelere maruz kalmis, aklinin takati
disinda ezilmis, intihar hududunda uzunca zaman bocalamis insanlara can kurtaran
olmustu.

Bu gibilerden cahil ve meczup olanlar evvelce Menemen hadiselerini ve son
yillarda heykel aleyhdarlig vak'alarini yaptilar ve bu meslegin artik i¢timaf diizen icin

bir tehlike teskil ettigi intibaini verdiler®.
3. Melamilik

Vahdet-1 viicud gibi tamamen fikri bir konudan s6z etmeleri, tekke gibi 6zel bir
mekana ve 6zel bir kiyafete kargi ¢ikmalari sebebiyle Cumhuriyet donemi ile Melamiler
arasinda dikkat ¢ekici bir durum ortaya ¢ikmustir.

Tarikatler arasinda, dist halk ve i¢i Hak ile olmak ve bu halini asla belli etmemek
seklini esas tutan ve Nisaburlu Hamdun Kassar tarafindan simdiki tarikatlerden evvel ihdas
edilmis bulunan "Melamilik"ten de biraz bahsedelim:

"Ey iman edenler! iginizden kim dininden donerse, Allah ona mukabil,
tarafindan sevilen ve onu seven insanlar getirir. Bunlar miiminlere karsi alcak
goniillli, kafirlere karsi zorludurlar. Allah yolunda savagirlar. Onlar1 ¢ekistirenin
dedikodusundan korkmazlar. Bu hal, Allah'm diledigine verdigi bir meziyettir. Allah
engin ve bilgindir".

Melamilik, yukaridaki ayette "Cekistirenin dedikodusundan korkmazlar"
manasindaki 6zden miilhemdir. "Benim dostlarim benim kubbelerim altindadir.
Benden baskas1 onlar1 bilmez" mealindeki hadis-i kudsiye miistenittir.

Stiphesiz burada yalmiz Melamiligin asil ve hakikatini kastediyoruz.
Bektasilik gibi, onun hakkinda da bir¢ok dedikodu yapilmustir. Fakat bunlar o adlara
layik olmiyanlar i¢indir.

Yine unutulmamalidir ki, biitiin Tarikatlerin tekkeleri, vaktiyle birer kemal
devri gecirmis, muhitine ¢ok degerli hizmetler etmis, hi¢ degilse mensuplarina edep,
terbiye ve muaseret 0gretmis, kabiliyeti olanlari en giizel ahldka sahip kilmusti.
Sohbetlerinde, dinlemeyi yani, her aklina geleni séylemekten kurtulmag: ve dikkatle
dinliyebilmeyi, sozii yerinde ve tartarak soyliyebilmeyi; karsilarindakinin kusurlarina

6 Buiki olay da tekkelerin kapatilmasindan sonradir. M.K.
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kalb kirmiyacak ve diger dinliyenler fark etmiyecek sekilde kapalica temas edip 1slaht
yolunu gostermeyi ve bunu bir laf ebeligi gibi degil, mahviyetle basarmagi
ogretmislerdi.

Evvelce insan basi kesmeyi {iziim koparmak kadar basit ve ehemmiyetsiz
bulan zalim ve gaddar idare adamlarini, onlara uygun muhitlerini gdzoniine getirmek
sartiyle, Tirk ilinde Bektasi Tarikinin bilhassa Yenigeri ocagindaki hizmetini de
anliyabiliriz:

Elde, ayaginda, dilde, goziinde
Hakkina rdzi ol her bir séziinde
Candan igeri kendi éziinde
Sakla kulum beni, saklayim seni
(Geng Abdal Bektast)

Sark edebiyat ve musikisinin tasavvuf cergevesi diginda kalan kismu,
onunkine nazaran pek soniiktiir. Bu, Tasavvufun sark edebiyat ve musikisi iizerindeki
inhisarint degil, kendi brangindaki calismasint gosterir. Hareketlerini ve diigiincelerini
siki kontrole tabi tutan insan gittikge donuklasacagi i¢in musiki ve (sema') buna karsi
bir muvazene unsuru olur.

Evvelce irsat ile mesgul olanlarin mithim bir kismu tahsil ettikleri ilme derin
bir sezgiyi Onciililk yaptirmakla, sabit fikirlerden mensuplarini kurtarmaga; zamaninin
yiiksek miinevverlerinin bile idrak edemiyecekleri hakikatleri, ancak bdyle ruhen de
tekemmiil etmis olanlara dogan hadsler vasitasiyle yaymaga imkan bulmuslardi.

Tasavvuf terbiyesi, ameli islerde beceriksiz insanlardan, i¢ hayati zengin ve
yaratici, ruh, fikir ve sanat adamu yetistirmis; bdoylelerini her tirli nakliye
vasitalarinin yoklugu devrinde, diinyanin dortte biri dahilindeki tekkeler arasinda
seyahate cikararak olgunlastirmisti. Hatta, biiyilk mutasavviflar bile, daha yiice
erenleri ziyaret ederek feyizlerini almak igin biitiin Islim diyarimi dolasmuslar, nice
miirsitler de feyizlerini memleket memleket gezerek yaymislardir.

Louis Massignon diyor ki: "Sofiler yari miislim memleketlerde irsad igin
dolastiklarindan, Islim dini beynelmilel olmustur. Séyle ki: Cestiyye, Settariye,
Naksbendiye dervisleri Hindistan'a ve Malay adalarma giderek yerli ahalinin
lisanlarin1 6grenmis; onlarin hayatlarina karismis olduklarindan, o memleketlere
harigten gelip orasini feth eden ve baska lisan konusan mutaassip fatihlerden ziyade
ahali arasinda Islamiyeti nesretmislerdir... Isldm dininin alemsiim{l olmasi da Sofiye
sayesinde olmustur. Zira, biitiin insanlar i¢in tabii ve akli bir tevhit olan Hanifiligin
manevi ve ahlaki tesirini sofiler en iyi anlamiglardir".

Asagidaki ayet tekkelerin kanunudur:

[Allah, goklerin ve yerin nurudur. O'nun nurunun misali, i¢inde ¢erag
bulunan bir kandil gibidir; ¢erag bir sir¢a icerisindedir; sir¢a, sanki incimsi
bir yildizdir ki, doguya da, batrya da ait olmayan kutlu bir zeytin agacindan
yakilir; (Bu Oyle bir agag ki) neredeyse ates ona dokunmasa da yag: 151k verir.



Sadettin EVRIN | 67

(Bu) Nur iistiine nurdur. Allah, kimi dilerse onu kendi nuruna yoneltip-iletir.
Allah insanlar i¢in 6rnekler verir. Allah, her seyi bilendir / (Bu nur,) Allah'i,
onlarin yiiceltilmesine ve isminin zikredilmesine izin verdigi evlerdedir;
onlarmn iginde sabah aksam O'nu tesbih ederler. / (Oyle) Adamlar ki, ne
ticaret, ne alis veris onlar1 Allah1 zikretmekten, dosdogru namazi kilmaktan
ve zekat1 vermekten 'utkuya kaptirip alikoymaz'; onlar, kalplerin ve gozlerin
inkilaba ugrayacagi (dehsetten allak bullak olacagi) giinden korkarlar./ Ciinkii
Allah, yaptiklarinin en giizeliyle karsilik verecek ve onlara kendi fazlindan
arttiracaktir. Allah, diledigini hesapsiz riziklandirir.] (en-Nur 24/35-38)

"Allah diledigini kendi nuruna iletir. Allah insanlara misaller iradeder.
Her seyi hakkiyle bilen O'dur. O nura o evlerde kavusulur ki i¢inde adinin
yiiceltilmesine ve anilmasina.....

4. Tekkeler

Tekkelerin 677 sayili kanunla kapatilmis olmasi, tasavvufl hayat1 dzellikle vurgulayan
yazarlarin 6niine cevaplandirilmasi gereken sorular sunmaktadir.

Bunlardan biri de sudur: Tekkeler kapali. Bu hayat nasil ve nerede devam edecektir?
Evrin, bu soruya cevap ararken iki konuya igaret etmektedir: Birincisi Melami nesve. Yani,
adaba, erkana, 6zel mekana, 6zel kiyafete dnem vermeyen bu tasavvufl nesve asrimizin
¢ikis yoludur. Tekkeler kapatilinca hicri 271 yilinda vefat eden Hamdun Kassar'in yoluna,
Bigak¢1 Omer Dede'nin, Kusadali ibrahim Halveti'nin, Muhammed Nuru'l-Arabi'nin yoluna
doniilmiis "ve biitiin tarikler meldmi siarin1 almus oldu". Ikinci konu hakkinda sunlari
sOyliiyor:

"Tekkeler kapatildiktan sonra, manevi tekamiil yolu nasil dgrenilecektir? Bu
yol, Peygamberimiz zamaninda nasil agild1 ve Hulefayi-rasidin devrinde nasil devam
ettiyse, zamanimizda da Oyle bir tarzda takip edilecektir. Kur'an bize bunun
istikametini vermektedir:

"Cuma namazi kilindiktan sonra yurt i¢inde dagilip Allahin fazlindan nasip
arayin, ve Allahi ¢ok anin ki felah bulasiniz." (el-Cum’a, 62/10)

Cuma namazinda mahalli islim cemaatinin haftadan haftaya, seker bayram
namazinda her milletin seneden seneye, kurban bayram namazinda ise tekmil Islam
milletlerinin Kébede yine seneden seneye fikir birligini temin etmek maksadiyle birer
(Hutbe) okunur. Boyle ¢esitli 6lgiilerde fikir birligi icin topluluk lizumuna mukabil,
manevi tekamiil i¢in de dagilmak icap ediyor. Zira, herkes bu hususta iistiinliigii
kendisine nisbeten yakin olan seviyeden feyz alabilir. En yiiksek mertebede bir ifade
ekseriya takdirsizlige maruz kalir. S6yleyene kafir, zindik bile denir. Zamanimizda
radyo konusmasi, kitap ve arkadas muhaveresi gibi seviyelerde (fazilet tahsili)
miimkiindiir. Yeter ki gayeden ¢ikilmasin veya yanlis anlagilmasin.
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Bir hafta zarfinda duyduklarimzin, gordiiklerimizin, okuduklarimizin bir
muhasebesini yaparsak, bunlarin manevi kiiltiiriimiize hi¢bir faydasi dokunmadigini,
fakat, biitin bunlarin yaninda, haftada bir defa, gonlimiizii, suurumuzu Allah
sevgisine biraz daha yaklastiracak, benligimizi Onun kucaginda daha iyi
dinlendirecek incizab1 bizlere sunan bir hitabeye veya karsilikli bir miizakereye, yahut
bu yoldaki tefekkiir enginligine gétiiren 11ahi felsefe miitalaasina muhtag oldugumuzu
kabul ederiz. Bu, hafta tatiline olgun bir zihniyetle girmeyi sagliyacak, 6biir Cumaya

kadar tekamiil istiyakini tazeliyecek bir kudret kaynagi olacaktir” 7.

5. Hurufilik

Miisbet Maneviyat Etiidleri adl1 eserin en dikkat ¢ekici taraflarindan biri de harflerin
esrarina onem vermesi bir nev'i hurufi kiiltiirii ihtiva etmesidir.

Aslinda harflerin esrar ve felsefesiyle gelecekteki bazi olaylara isaret etmek belli
oranda tekke kiiltiiriinde de vardir. Sadettin Evrin'in Ibn Arabimin izinden gitmesi ister
istemez onu bu alanla yiizyiize getirmistir. Bugiinkii Kudiis-israil iliskilerini Futuhatii'l-
Mekkiye'deki bazi ifadelerle ¢ozmeye calisan yazar, Ahmed Remzi Dede'nin kendisine
verdigi Mustafa Miistak Baba'nin (61. 1831) istihracnamesinden hareketle, Istanbul, Ankara,
Atatiirk ve cumhuriyet inkilaplarina kadar uzanmaktadirS:

"Nun harfi sfire baslarindaki harf remizlerinin 14 {inciisii oldugu gibi latin
alfabesinde de 14 iincii harfdir ve bir seyin 14 inciisiinii gosterir. (Kur'an) lafzinin
son harfidir. ilisik cedvelin delaletine gore bulundugumuz on dérdiincii hicri asra
alakalanir. Latin alfabesindeki sirasinin buna uygunlugu bakimindan ayrica bir tedaisi
vardir. Bu hususta Bitlisli (Mustafa Miistak)in 1264 Rumi yilinda basilmis divaninda
29 uncu sayfadaki su beyitler ¢ok manalidir:

Mevayi ndzenine kim (Elif) olursa efser

Labiit olur O me'va Islambol ile hemser

"Nun vel-kalemi basindan alinsa (Nun)i Yiinus
Aldikta harfi diger olur bu remiz azher

Miftah-1 sire-i (Kaf) serhad-di kaf ta kaf
Munzam olunmak ister (Ra-yi) Resiil peygamber
(Ha)yr Hii ile ahir maksud oldu zahir

Beyt-i Veliy-iil-ekrem, el-hac iyd-i ekber

Ey Padisah-1 fahham sultan hact Bayram

Evrin, Miisbet Maneviyat Etiidleri, V11/224 vd. Yazara gore Cumhuriyet doneminin tasavvuf agisindan
"art1"larindan biri de Sark-islam klasikleridir: "Son asirda el etek opmek ve bazi merasim ve ayinlere
katilmaktan ibaret bir kalint1 haline girmis olan tarikatler ilga edildikten sonradir ki Mevlana, Feriduddin-i
Attar, Sebusteri, Suhreverdi, Cami... gibi tasavvuf biiyiiklerini laik hiikiimetin Maarif Vekaleti halka
tanitacak yaymlar yapt1" Radyoda Dini ve Ahlaki Konusmalar, s. 66. Evrin bu olayla Ra'd suresinin 17.
ayeti arasinda bir irtibat olduguna kanidir.

8 Evrin, Miisbet Maneviyat Etiidleri, VIJ319 vd.
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Ruhan ister ikram Miistak abd-i caker

Bu beyitlerde isaret edilen (parantez i¢indeki) harfler eski harfle (Ankara)y1
ifade ediyor. Ankara'min ileride hiikiimran olacagini ve Istanbul'un ona es ve kafadar
kalacagini belirtiyor. Nitekim (Elif) deki (Lam) esreli okunmazsa 1000 rakaminin da
ad1 olur. Tac manasina gelen (Efser) say1 ile 341 ettiginden toplam olan 1341 hicri
senesi Ankara'da Ciimhuriyetin ilan edildigi 1923 Miladi yilina rast gelir. (Elif)
harfinin o sehrin basmma gegmesi Atatlirk'iin adma; Yuniisin bagindan (Nun)un
alinmasi dervisleri bagindan ta¢ ve sikkelerinin ¢ikarilmasina; (Harfi diger) ifadesi
Latin harflerinin kabuliine tedal yapar. (Kaf) siresinin anahtart olan (kaf) harfi
Istanbul'un remzi oldugunu yukarida yazmistik. (Kaf) ise (Cild 1. sayfa 287'de)
Amerika'y: ifade ettigini bildirmistik. (Kaf’in serhadi) yani Amerika'nin hudut basi
(kaf) yani, Istanbul olacaktir, mealindeki 5 inci musra' ise Atlantik paktina Tiirkiye'nin
alinmasina teeyyiid etti.

Hiilasa, Kur'anin harf remizleri, delalet ettigi mazmunlarla Islamm maddi ve
manevi viis'at ve revnakini bdylece ispat ederler. Sultan Ahmed Camiinin bu harf
remizleri kadar sayidaki on alt1 serefesi de bu ylicelisi tanzir ederler.

Evrin, bir a'madan bahseden Abese suresinin 8-9. ayetlerinin ebced degerinin 1350
tutmasi ile 1353'te vefat eden Kemali Efendi arasinda da bir miinasebet bulmak ister
(VI1/309).

"Ledun {lmi" baghg1yla konu ile ilgili birgok misal verilmistir®.
Hurufi kiiltiir, Evrin'in diger eserlerinde de vardir:

"Hz. Muhammed i¢in Kur'an-1 Kerim'de sdylenen 'Biz seni ancak alemlere rahmet
olarak gonderdik' ayetinin 27 May1s 1960 inkilabindan bir ay sonra giren 1380 Hicri yilina
tarih diigmesi, i¢inde bulundugumuz zamana ait bir isaret ve yukarida belirtilen manevi
rahmete bir besaret addedilebilir"!0.

6. Yeni Baski/Yeni Tasavvufi Hayat

Yukarida da isaret edildigi gibi kitabin 6. boliimii tasavvufa tahsis edilmistir. Bu ciltte
yaklagik 125 sayfalik bolimde su terimler incelenmektedir: Allah Sevgisi, Miirsid,
Dervislik, Tarikat, Nefsi Tezkiye, Ruhu tasfiye, Istifa, Allah'a yakinlik, Ermek, Lediin ilmi,
Mertebeler.. En giizel manevi kivam, Baba-Ogul mecazi, Teceddiit Tarihi, Kandiller.

age, VII/300-311. Beyyine suresinin 1. ayetindeki "Kendilerine apagik delil gelinceye kadar" ifadesinin
ebced degeri olan 1372'nin 1952'ye denk diismesi ile 1951'de Istanbul'da yapilan Mistesrikler Kongresi
arasinda iliski bulmaktadir.

10 Evrin, Allah Bizimle, s. 3.
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Sadettin Evrin 1950'li yillarda sekiz kitap halinde nesrettigi Miisbet Maneviyat
Etiidleri adli eserini daha sonraki yillarda gelistirerek genisleterek ve dilini de kismen
sadelestirerek yeniden yaymlamaya basladi. "Kur'an Bilgisi" adiyla nesredilen bu eserin I.
cildi 1970 yilinda ¢ikt1.

Kur'an'in dzellikleri (s. 7-52); Kur'ana ve Islam'in Kalkinmasina Hizmet (s. 53-84) adli
iki konudan sonra, Birinci Boliim baglamaktadir. Kitabin sonunda soyle bir not var:

Bu kitap, . cildin yarisidir. Oteki yarisi ve aymi tarzdaki II. cildle tiimii 1000
sayfa kadardir. Boyle dort kitap halinde ve kisa araliklarla yayinlanmak iizere
tertiplenmistir".

Bir anlamda din{ ilimlerin Tiirkiye'de yeniden ingasin1 6ngdren bu proje, muhtemeldir
ki 1961-1964 yillar1 arasinda Diyanet Isleri Baskanhigi'nda goérev yaptigi yillarda
hazirlanmustir.

Evrin, din ve Kur'an kiiltiiriiniin sihhatli bir sekilde topluma aktarilmasi i¢in bazi
aragtirma inceleme, yaym ve irsad miiesseselerinin kurulmasini teklif etmekte, bu
kurumlarin, kendi alanlari ile ilgili nasil ¢alisacaklarina dair bilgiler de vermektedir.

Bu kurumlar sunlardir:

. Tefsir Kurumu - Kur'an'in Terciime ve Tefsiri

. Kur'an'in Evrenselligi

. Dini Zihniyette Derlenis (Mukayeseli Islam Hukuku)
. Din1 Yo6netim (Aragtirma-Geligtirme Merkezi)

. Kur'an Ogretimi

. Hadis Ogretimi - Hadis Kurumu

. Din Dersleri Ogretimi

. Tasavvuf ve Yeni Rehberlik

e BN B e Y S

Tefsir Kurumu, Dil ve Tarih Kurumu gibi bir hiiviyet ve imkéana sahib olmahdir ki
Kur'an kiiltiirii istiinliigiinii koruyabilsin.

Kur'an'in Evrenselligi birimi Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Islam Tetkikleri
Enstitiisii!! ve Ankara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Islam ilimleri Enstitiisii'? ile is birligi
yapmalidir.

Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi kapandiktan sonra bu isimle faaliyetlerini kismen siirdiirmiistiir. Ayn1 adi
tagtyan derginin ilk sayis1 1954'te ¢ikt1.

1956 yilinda kurulmustur. {lk miidiiri Prof. Dr. Bedii Ziya Egemen'dir. Derginin ilk sayis1 1959'da
yayinlandi.
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Dini Zihniyette Derlenis i¢in "Istanbul Mukayeseli Hukuk Enstitiisii'nde ayr1 bir boliim
kurularak biitiin mezheplerin goriislerine gore bir calisma yapilmalidir.

"Yiizyillar boyunca iizerinde fikir yorulmus olan Islim Hukukunun artik
yiirtirlilkte olmamasina ragmen onunla modern hukuk arasinda mukayeseli inceleme
yapilmalidir. Bu calisma muazzam bir abidenin tarihi degerini belirtecek bir
restorasyon demektir."

AdIi istatistiklerden hareketle bolgelere gore 1slah edilmesi gereken davranislar igin
vaizler yetistirilmeli ve Dini Yonetim i¢in "Arastirma ve Gelistirme Merkezi" kurulmalidir.

Kur'an Kurslari, Kur'an Tilavet Enstitiisii'ne doniistiiriilmelidir.

"Kur'an'r ezberleyip zihinde tasimak onun yazilis1 yerine gegmektir ve elbette
sereflidir. Ancak manasini bellemek de bizden beklenen 6devdir".

Yazar, Siileyman Tunahan'in kurslarinin da belli donemde bir gorev ifa ettigi
kanaatindadir!3

Hadis 6gretimi igin, tekrarlardan arindirilmig bir kiitiib-i sitte kiilliyatinin hazirlanmasi
i¢cin Hadis Kurumu'nun faaliyete gegirilmesini "Sanirim ki Peygamberimizin ruhaniyeti ne
zamandan beri bizden beklemektedir"!4.

7. Tasavvuf ve Yeni Rehberlik

Konumuzla yakindan iligkili olan tasavvufi meselelerle ilgili olarak Evrin'in diigiince
ve yorumlar1 sOyledir.

Insanlar yaptig1 kusuru, yanlisi gogu kez goremez. Bagkasinin uyarmasindan
gocunur. Anlagsmazlikta hep kendini hakli bulur. Nazik ve kibar tavirli, gorgiili,
bilgili insanlarda bile sirasinda ince ¢iglik meydana ¢ikar. Bunlar1 diizeltmege, soz
dinlemege, tenkide tahammiile, iyiyi benimsemege yoneltecek i¢ kontroliini, 6z
etlidiinii edinmege, biitiin insanlarin ihtiyaci vardir ve ancak, Allah sevgisini kazanma
zihniyeti icinde saglanabilir. Bu, Kur'dnda, inancin en faydali bir {iriinii olarak
gosterilmistir:

"Inanchlarin en siddetli sevgisi Allah igindir.." (el-Bakara, 2/165)
Bu ayette inancimizin miyar1 goriiliir. Miislimanim, diyenlerin en siddetli

sevgisi Allah i¢in degilse, inanci benligine islememis demektir. Ayetin istedigi sevgi,
daha 6nceki din kitaplarinda da dinin baslica kurali olarak gosterilmisti:

13 Evrin, Kur'an Bilgisi, 1/72-75.
14 4ee 1/53-84.
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Hz. Misa: "Allahiniz Rab, bir olan Allahtir. Sen Allahin olan Rabbi biitiin
yiireginle, biitiin caninla ve biitiin giiciinle seveceksin" demisti. (Tesniye 6/4-5)

Hz. Isd'ya: Seriatte biiyiikk emir hangisidir? diye sorduklarinda ayni sozii
tekrarlamistt "Allah'in olan Rabbi biitiin yiireginle, biitiin caninla, biitlin fikrinle
seveceksin. Biiyilik ve birinci emir budur. Buna benziyen ikincisi de: Komsunu kendin
gibi seveceksin. Biitiin seriat ve peygamberler bu iki emre baglhidir." (Matta 22/36-40)

] Nitekim Peygamberimiz de "komsuna iyilikte bulun ki imanli olasin",
"Insanlar hakkinda da kendi sevdigin seyleri iste ki Miisliiman olasin" buyurmustu.

Hiristiyanlikta yalniz rahip ve rahibeler kendilerini dini hayata vermislerse de,
Hz. isi ve Hz. Meryem 6n plana alindigindan, bu husus Allah sevgisine golge
distirmiistiir.

Miisliimanlara gelince: Atalarimiz islerinde Allahin hosnutlugunu gézetirlerdi
ki bu da en iyi, en dogru ve en giizel hareketleri gerektirir. Ahlakin boylece igten bir
kontrol ile ayarlanmasina, karakterin devamli bir yiicelisle gelismesine calistlirdi.

Ugrunda fedakarliktan ¢ekinilmiyen bu "Allah rizasi"n1 kazan iilkiisii, Allahin
bizi sevmesini saglar. Bunun etkisi de Ona karsi sevgimizi artirir. Once, biitiin
ihlasiyle: Allahtan baska maksudum yok, yani biitiin varligimla yonelisim yalniz
Ona... diyen insan (Allaha dogru), gittikge yakinlik duygusu iginde, tiim sevgim
ancak Allaha.. der. Boylece gonlii (Allah ile) olmak halini alir. Bu duygu vatan, ile,
dost sevgisini yok etmez. Hepsi Allah sevgisi i¢inde samimilesir, kutsallasir;
igretilikten kurtulur, biitiinlesir..

Allah'n hosnutlugunu gozetmek, sevgisini kazanmak ve Onun aski i¢inde
yagamak mutlulugu toplumda bu yol ile koklesmisti. Simdi bile, yapilmasini
istedigimiz bir arzu icin israr ederken: "Allah askina!" diye ant veririz. Bu s6z, o
devirden kalma bir aligkanlik halinde dile gelmektedir.

Yazarlar, kitaplarmin 6nsoziinii, Kur'an'da Suayib peygamberin lisanindan
"Basarim ancak Allah iledir" (el-Had, 11/88) ayetine uyarak bunu andiran bir ciimle
ile sonuglandirirlardi. Allaha dayanmak, Onun izniyle, yardimiyle, rast getirmesiyle
her zorlugu yenecegine inanmak halk i¢inde daha yaygindi. Bu, kendine giivensizlik
degil; kendi giicline iman giicii katmakti. Bencilligi gideren, insanlar1 ayni tevazu
olgiileri i¢inde tutan bir terbiye idi..

islamm yayihig, onu zorla kabul ettirmek igin degil; onceleri miisrikligin
6lim-kalim zorlamasina kars1 gelmek; sonra da miisrik iilkeler halkini bu aligkanligin
hiikmii altindan kurtarip vicdan ozgiirliigii i¢inde din hakkinda karar verdirmek
amacinda idi. Uzun asirlardan beri yalniz vatan miidafaas: yolunda savasilmis; fakat
(Allah bizimle!) diye inang beslenmistir. Diigmana (Allah, Allah!) diye atilirken kan
dokme hirst ile degil, sehitlik yani Allaha taniklik his ve fikri iginde canini feda
etmek, hayatin en arinmis sonuglanisi olarak bilinmistir.
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Diinyanin aci, tatl her halinde geregini elinden geldigi kadar yaptiktan sonra,
Allahin takdirine teslimiyet ve riza gostermek, musibetlerden sarsiimamayi ve
kotlimser olmamay1 saglayan baslica prensip telakki edilmistir.

"Sabirlilara miijdele: kendilerine bir musibet eristigi zaman, biz Allahiniz ve
Ona doniiciileriz, diyenlere, Rablarindan yarliganma ve rahmet vardir. Dogru yolu
tutmus olanlar da onlardir" (el-Bakara, 2/155-157).

Evet, biz Allahin kuluyuz; malimiz ve canimiz Onun dilemesiyledir. O halde,
gbnliimiiz de Ona yonelmis olmalidir. Peygamberimize hitaben sdyle buyrulmustu:

[Kul inne salati ve niisiiki ve mahyaye ve memati] (el-En'am 7/162-163)

"Sen de ki: Namazim, kullugum (Zekat, sadaka, kurban gibi Tanr1 emirlerini
yerine getirme.) hayatim ve Olimiim O esi olmayan Allan i¢indir. Ben bununla
emrolundum ve ben Miisliimanlarin ilkiyim."

Hazreti Peygamber, hayatlarini Allah i¢in adamus olan Eshabi Suffe ve
sonraki asirlarda onlarin izinde yetisen erenlerin 6rnegi idi. Boyleleri i¢in, 6liimden
sonra Allah tarafindan vaat edilmis giizel agirlanis1 nazmeden ve cenazesinde bunun
okunmasini isteyen Ebu Said b. Ebii'l-Hayr (400/1048) ve dliimiine "gelin gecesi"
(seb-i arGis) dedirten Mevlana (672/1273) gibi biyik mutasavviflarin da
yiicelmelerine 6nder ve 6rnek olmustur.

Bu kutsal kigilerde "Allah'tan baska ger¢ek varlik yok" soziiyle dile gelen
uyaniklik onlarin génliinii (Allah'ta) kilmisti. Bunlarin ¢ok iistiin ahlaki, karakteri ve
zihniyeti mi 6rnek tutulmali? Yoksa herkes havasina, keyfine mi uymali? Yahut hipi,
bitik yasayisina m1 kendini benzetmelidir?

Namaz, orug, hac ve zekat gibi dort ibadet ¢igirt ve bir de Allah'a,
Peygambere taniklik séziinden meydana gelen bes ilke, Isldmin temelidir. Din binasi
ise, iyl ahlak ve ruh aséletiyle bunun iizerinde yiikselmis; bilgi ve edep ile
dosenmistir. Onun en Ozenli yerinde, asirlar 6ncesi gelip gecmis peygamberlerden
birisinin varisi, nébeti gelince oturur; (Allahtan) halka dogru olmak halini belirtir ve
toplumu faydalandirirdi. Bu hususta gizli, a¢ik hizmette bulunanlar "Allah dostu"
anlaminda (velf) ¢ogul olarak (evliya) diye saygiyla anilirlar.

Biitiin bunlar1 sayip dokmekten maksat, vaktiyle din ve ahlak hizmetinde
bulunanlarin bu yiiksek degerleri sdyesinde topluma ¢ok biiyllk bir maneviyat
kazandirdiklarint belirtmek ve okurken bile yadirgadigimizdan anlasildigr iizre, o
niteliklerden ne kadar uzaklastigimizi goz dniine getirmektir.

8. Bugiin Ne Yapilmah?
Tasavvufi hayatin doldurdugu bosluk ne ile dolacaktir? Tarikatlarin yasak olmasi bu

ihtiyac1 da ortadan kaldirdt mi? Evrin buna "hayur" diye cevap vermekte ve ilave
etmektedir: "Baska bir yol bulmak lazim". Iste bir teklif:
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Islam iilkelerinde her asirda peyderpey meydana gikan tarikat kollart 200"
askindir. Bunlarin kurucularindaki istiinliik, ¢ok kez yerlerine gegen evlatlari,
torunlar1 ve devami tarafindan, o devirlerin birer halk terbiye evleri olan tekkelerinde
aynt seviyede yasatilamamustir. Bu pek tabiidir. Nihayet 1925'te Tiirkiyemizde
kapatildilar. Oteki Islam iilkelerinde heniiz bunlar varliklarini siirdiirmekteler. Hemen
hemen ayni sekilde gecen uzun asirlarin kavrayismma ve Yakin Dogunun sosyal
yasayisina gore sekillenmis olduklart icin, tamamiyle degisen ve tek bir diinya
uygarhig1 haline gelmekte olan asrimizda, Islanmn o ruh zenginligini yine o tarzlarda
yaymaga ve yiriitmege arttk imkan yoktur. S$imdi, daha baska bir yonetim gerekli
olmustur.

Bugiin diinyada gen¢ kusaklarin ruhi, sosyal bunalimina sebep olan
etkenlerden biri, onlarca dinin uyutucu bir nitelikte teldkki edilmesi ve dine karsi
baglantinin ¢oziilmiis bulunmasidir. Bizde de, kismen dine karst ve daha ziyade
tasavvuf hakkinda edinilen izlenim de boyledir. Halbuki, tasavvuf, "tahalluk" yani iyi
ahlak edinme, kendini iyilestirme yoludur. Peygamberimiz: "Islim iyi ahlaktir.. Ben
ahlakin Ogiilmiis erdemlerini biitiinlemek igin gonderildim.. Cihadin en {istiinii
insanin kendi nefsi ve ihtiraslariyle olan savastir" buyurmustu. Iste tasavvuf bundan
baskas: degildir. O, yukarda uzun uzadiya belirttigimiz gibi Allah sevgisiyle bu
iyilesmenin bagarilmasini saglamis; insanlara mutluluk ve kutsallik asilamisti.

Diinya uygarliginin, her seyi maddi agidan gormege alistiran gidisiyle buna
karg1 miiteassip tutucu zihniyetin kisirligi arasinda kalan yeni kusaklarin, hattd
yetiskinlerin de ayni hedefe dogru yonelebimeleri i¢in rehberlere ihtiyaglart vardir.
Bu terim, ilk akla geldigi gibi, yalniz topluma intibaksiz ve problem ¢ocuklara degil,
ilim ve din arasinda intibaksiz kalanlara yardim etmeyi, biiyiik kii¢iik hemen herkesin
bazi inan¢ konularindaki tereddiidiinii gidermeyi; asir1 davranislart problem tegkil
edenlerle mesgilll olmay1; diizenli yasama, iyi davranislar edinme, kendini biiyiikce
kusurlardan kurtarma gibi kisisel sorunlarla ilgilenmeyi; insanlarin safligindan
faydalanan tiiredilere karst halki uyarmay1 kapsar.. Hiilasa, bakimsiz topraklar1 zararli
otlak kapladig gibi, maneviyatin da bdyle bir bakima ihtiyaci vardir.

Diger taraftan, dini potansiyelin tatmin edici bir istikamette kullanilmamasi,
kimi dindar1 kotiimserlige, kimi asik mizacliyr gizli ve yasak ayinler yapmaga, kimi
kabmna sigmaz tahammiilsiizii dini dergilerde taskin yazilar yazmaga sevkeder. Bu
icten gelen mukaddesatcilik isteklerinin gercekten tekamiil sagliyan bilimsel bir
yonetimi olmalidir ki bunalim kalmasin ve vicdan huzuru husule gelsin..

Biitlin bunlart dogmatik kesinlikle degil, ikna' edici bir yolda, arkadasca
konusmalarla basaracak elemanlar, siiphe yok ki, 6zel bir egitimle yetigebilir.

Kanaatimizce, Yiiksek isldm Enstitiilerinde!> son smifa gecen Ogrenciler
ihtiyaca, arzuya ve istidada gore miiftli, din dersi 6gretmeni ve rehber branslarina
ayrilip her biri kendi isine gore ihtisas edinmeli; rehber olacaklara genel ve dinsel
ahlak, sosyoloji ve psikolojinin rehberlige 6zgii olan taraflariyla psikiyatri'den bazi
genel bilgiler de verilmelidir.

15 Bilindigi gibi, Yiiksek Islam Enstitiileri 1980'den sonra ¢tkan YOK Kanunu ile ilahiyat Fakiiltesi adiyla

egitim ve 6gretime devam etmektedirler.
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Halen bu Enstitiilerde okutulan Tasavvuf tarihinden baska, eskiden (Tabib-el-
kulib) yani goniiller hekimi diye yad edilen biiyiik miitesavviflarin siirler icinde
acikladiklar temel fikirleri, bunlarin hala yasayan degerlerini ve egitsel rehberligin
Batida gelisen tutumunu izliyecek bir Irsat Enstitiisii, onlari devamli olarak
aydimlatmali; gerektikce kurs vermelidir.

Bu aydin rehberlerin nezih ve sevimli konugsma yetenegi olursa, geng
dimaglara ilim ve din esligi formasyonunu verebilirse, yurt i¢ine yayilmis 256 kadar
Halkevlerinin seviyeli ortaminda kendilerine istek gosterilebilir.

Diyanet Isleri Bagkanhiginda teskil edilmesi gereken (Halkla Miinasebetler
Biirosu)na bagli ve simdiki (seyyar vaiz)larin yerini alacak bu dini rehberlerin
Peygamberimiz zamaninda yeni Miisliiman olan memleketlere gonderilen Sahabeler

gibi, islamiyetin iyi insanlik 1513in1 uyarmalar1 ne kutsal bir hizmet olur...16
9. flim ve Tasavvuf

Sadettin Evrin'in kaleme aldig1 eserlerin bariz 6zelliklerinden biri, diger dinlerin
verilerine, madde ve manaya bakislarina 6zel bir 6nem vermesi, digeri ise pozitif ilimlerin
"hakikat"1 ifade eden tesbit ve yorumlarina yer vermesidir.

Bati'da son yiizyillda gelisen miisbet ilimlerin neticeleriyle yakindan ilgilenen ve
bunlar1 Kur'an'i esaslariyla bir araya getirmeye ¢alisan Evrin, Fikihla tasavvufun birbirine
gore durumu hakkinda da agiklamalar yapmistir.

"Kur'an-1 Kerim'in Ozellikleri" bashigini tastyan bir radyo konusmasinda séyle diyor:

Kur'an-1 Kerim'in ilim ve fenle temas halinde olmasini bir din kitabina, onun
kutsalligina yakistiramiyanlar, uzlastiramiyanlar vardir. Bunlardan bir kismi, yalniz
din bilgileriyle yogurulmus olanlardir. Bir kismu da, Kur'an ile hi¢ mesgul olmamis
kimselerdir. Bir de, teknik kesiflerin hepsi Kur'an'da var, diye inananlar gelir. Bu ii¢
tiirléi diisliniisin daha 6lgiilii ve makul olanimi arasgtiralim: Kur'an, yalniz ahlak,
ibadet, itikat kitab1 degil bir kainat goriisiinii, bir Tanrisal felsefeyi bizde uyandiracak
isaret ve ikazlar mecmuasidir. Bundan dolay1 her ciimlesine (ayet) denir ki delil ve
biirhan demektir. ilmin gercekleri ve fennin pek onemli buluslari onda, kendi
konularinin birer dayanag olarak ifade edilmistir. Bu tarz, miisbet ilmin kaynaklarina
gitmek isteyenleri zincirlemez. Yahut, biitiin teknik buluslara Kur'an, fihrist olmaz..
Bilakis, Kur'anin anlasilmasi, bunlarin meydana gelmesiyle kuvvetlenir, agiklanir..

Biraz evvel temas ettigimiz anlayis farklari, esasen her sahada vardir. lim,
idrak smirimi az ¢ok doldurursa da her miinevver, ilmin yalniz bir kismina intisab

Evrin ,dini hayatin her alaniyla ilgili teklif ileri siiren bir sahsiyettir. Diyanet Dergisi'nin 1961 yilinda gikan
sayisinda "Mevlid ve Hatim Okutmak Hakkinda" bashigiyla bir yazi yazmig ve Mevlid'in hepsinin bastan
sona okunmasi yerine soyle bir usul teklif etmistir: Allah ad1 bahri Regaib kandilinde, Vilade bahri Mevlid
kandilinde, Mirac bahri Mirac kandilinde, Merhaba bahri Berat kandilinde. Vefat edenler i¢in de Vefat-1
Nebevi boliimii okutulmali, Mevlidhanlarin istismari 6nlenmelidir.
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veya ihtisasla zihnini, hayatin1 mesgul eder. Neticede, diinyayi, gergekleri bu gortis
acilarindan miildhaza eder. Din sahasinda da boyledir. Bir (Fikih) alimi, ser'i
hiikiimlerin teferriiati iizerinde ihtisas yapar. Mutasavvif ise, nefsin ve ruhun
tasfiyesine dalar.. Biri, Tanrisal hiikiimlerin Slgiilerini kendi hallerimizin en kiigiik
ayrintilarina kadar tatbik eder. Mutasavvif da, beserilikten 1ahiti dleme dogru
terakkiye goniilden dikkatini baglar.. Boyle olunca, birinin diisiiniis tarzi, gékten inen
yagmurun kismen toprak tarafindan emilip, kismen denizlere dogru akisina benzer.

Digeri ise, suyun denizlerden bugulanip gége yiikselisini andirir!7,

10. Tasavvufi Tefsirler

Evrin'in eserlerinde goriilen temel konulardan biri de tasavvufl nesve ile Kur'an'm
ruhani boyutunu bir araya getirmek ve kainat1 bu agidan izah etmektir. "Kur'an-1 Kerim'in
yolu, miisliimanlara degil biitiin insanlara hitab ettigi dikkate alinarak yazilmistir" ifadesiyle
takdim ettigi Fatiha ve Bakara Sureleri'nin Tefsirinin 6n soziinde (Ankara 1381/1962)

sOyle diyor:

Bu tefsirde mananin ruhuna baglilik, muasir ilme riayet ilham sahiplerinin
takdire deger sezgilerine hiirmet gibi mesnetler gozetilmekle beraber miifessirlerin
Ortacag ilmine gore yazdiklari izahlara bagli kalinmamus, nakledilen hurafeler
verilmemis fakat bir sonu¢ oldugu iddiasinda da bulunulmamustir. Hakikat belki bazi
noktalarda simdiye kadar yazilmamis ve bizim de hatirimiza bile gelmeyen
mabhiyettedir.

Kur'an'da olaylarin ezel-ebed arasindaki gergek niteligini ifade eden s6ziin
6zl, Allah'm azametinden beseri kelimelerin kalibina inmis bulunmaktadir. Nagiz
idrakimiz her birindeki hedefe ancak O'mun yardimu ile erebilir. Bazan durmus,
oturmus izahlardan hicretimiz Tanr1 sdziiniin iistiin cazibesiyle olmustur (s.3).

[lham ve sezginin dahilerine, hakikat asiklarina, ilim ve sanat diinyasinin en
biiyiiklerine gercegin pesine deli-divane olarak diigenlere temas ettikten sonra sdzii Kur'an-1

Kerim'e, Adiyat suresine getirmekte ve isari tefsirin farkli bir 6rnegini sunmaktadir:

Diderot, saatleri, giinleri, aylar1 ve konustugu sahislar1 ¢cok kere unuturdu.
Balzac igin Théophile Gautier der ki:

"O istigrak icinde gibiydi. Kendisine sOyleneni duymaz, derin riiyasina
dalmus, gozleri acik bir uykuda gezen gibi idi."

Hegel, (Yend) sehrinde 4 Ekim 1806'da kendi etrafinda cereyan eden
muharebenin farkinda olmadan (Phrénologie)sini siik(inetle bitiriyordu. Archimede,
Ampére ve daha digerlerinin bu gibi halleri ¢ok sdylenmistir. Beethoven de balgin
halde iken bir giin (Neustadt)da yar1 giyinmis bir kiyafetle evinden ¢ikti. Serseri
zannedilerek hapishaneye gétiiriildi. Feryatlarmma ragmen kimse onun Beethoven
olduguna inanmak istememisti. Kalp kuygusunun adi suura ¢ok hakim olmasim

17

Evrin, Radyo'da Dini ve Ahlaki Konusmalar, s. 16-17.
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disardan fark ettiren bu misallerden sonra onun ne sekilde etki yaptigmi da
Schopenhauer'in su soziinde gorebiliriz. O diyor ki:

"Benim felsefl kaziyelerim, benim miidahalem olmaksizin ve iraddem uyusmus
gibi oldugu esnalarda, fikrimin evvelce goremedigi bir istikamette meydana gelmistir.
Boylece sahsim eserime yabanci gibiydi..."

Socrate, Pascal, Mozart bu bakimdan klasiklerdir. Adi suuru siiriikleyip
gotiiren bu yiiksek kalp duygusu kudreti, ruhun seyyalevi bedenine Yunan esatirinde
kanadli at (Pégase) ile temsil edilmis bir mahiyet verir.

Kur'an-1 Kerim'de (Adiyat) stiresi bu konuyu g6yle hiilasa eder:
"Soluk soluga kosan o atlar hakkiygin" (Ayet I)

insan suurunu ileriye, istikbile dogru siiratle gotiiren veya bizim igin
meghulde olan seylere ulastiran olagan isti oOzellik, Hazret-i Muhammed'in
Mekke'den Kudiis'e bir gece kisa zamanda gitmesini ifide eden (Isrd) olaymnda
(Novbe at1) seklinde tecelli etmisti. Buna verilen (Burak) adi parilti ve simsek gibi
stiratli anlamindadir.

"Nallariyle ates sacan atlar" (Ayet 2)

Tasli sert zemine nalin ¢carpmasindan hasil olan kivilcimlar, hadsin adi suura
kuvvetle temasini temsil ediyor. Nitekim, Buffon'un dedigi gibi: "Basimiza kiiciik bir
elektrik darbesi isabet etmiscesine bir his tevlit ederek" zihnimizde bazan ani fikirler
belirir. Yahut mutasavviflarin goéziinde ¢ok beyaz veya mor renkte pek ani bir
parildama tarzinda hads'in eseri goriiniir. Bir seyin yapilmasi veya yapilmamasi gibi
halleri Tanrt'dan istimzag¢ eden velilerin kalplerinde gordiikleri nurani isaretler veya
26z kapali iken teressiim eden temsili manalar da bunun diger bir tarzidir.

"Sabah vakti baskin ederler" (Ayet 3)

Heyecanli ve ¢ok onemli bir konu arzeden riiyada oldugu gibi, uykudan ani
uyanilir. Goriinen seyin hatirast o esnada muhafaza edilebilir.

"Goklerde ve yerde olan akil sahibi yaratiklar hep Ondan ister, dilenirler.
Her giin, oluslar i¢inde tek var olan O'dur"

Evet, aragtirmalar, diisiiniisler incelemeler ruhun derinliklerinden siiziilen
ilhamlarla neticeye erer. Hakikat, Allah'dan sunulur. Terakkiler Ondan yol bulur.

(Enbiya) 18. ayetinde: "(Siz degil), belki Biz, hakikati batilin iizerine atariz da
batili tagiyan dimaga isler ve o hemen yok olur."

Gecenin en sakin zamaninda seccadesi iizerinde oturup gonliindeki Tanri
tevvecciihiine biitiin varligin1 veren (ermis), hayatin gayesine en kestirme yoldan
erigmistir... Laboratuvarinda hayatin gizli sirlarint ¢ézmeye dalmis alim, hi¢ farkinda
olmayarak Tanri'dan zihnine geliveren tap-taze fikirlerle, asirlarin bulamadigi
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gergeklere en kestirme yoldan erismistir... Tenha kosesinde yiiregine tabiatin
fisildadig1 nagmeleri derleyen veyahut Tanr1 katindan gelen meleklerin ruhani kanat
cirpintilariyle bestesini bulan sanatkar bu ince duygulara en kestirme yoldan bulanmis
yatan kahraman sehit, vatani, milleti ugrunda canint vermekle dmriiniin tiirlii hata ve
kusurlarinin sorgusundan kurtulmaya en kestirme yoldan erismistir..

Evet, insan icin boyle nice yollar vardir, herkes kendi gidisini begenir. Fakat

O'dur:

Biz ¢algi gibiyiz ve bizi ¢alan Sen'sin
Inlemek bizden gelmez, bizi inleten Sen'sin
Biz ney gibiyiz, bizdeki ses Sen'den
Biz dag gibiyiz, bizdeki yanki Sen'den
Biz satrang gibiyiz. Yenmek ve yenilmek Sen'den
Ey giizel sifatli olan Zat
Biz kim oluyoruz ki, Sana meydan okuyalim.
Ey canimiza can olan Zat
(Mesnevf)18

11. Bir Hirka Bir Lokma

Toplumumuzda tasavvuf ve tarikat denince akla gelen ifadelerden biri de budur.
Insanin en tabii iki ihtiyacin1 vurgulayan bu soziin anlami nedir?. Tembellik mi,
pejmiirdelik mi, dilencilik mi?. Yoksa, tevazu, sabir ve kanaat ¢agini tamamlamis olan
terimler mi?

Kuvvetli gida ve igki, ihtiraslart alevlendirir; insan1 behimilestirir. Riyazat ise,
suurun bir kararda durmiyan atesliligini azaltip i¢ suurun kendisini gdstermesini
kolaylastirir. Hadsi duygular rilya gibi temessiil ettiren bir melekeye "keramet" denir.
Peygamberler de, peygamber olmadan evvel kisa bir miiddet riyazatli bir hayat
gecirmiglerdir. Fakat bunu devam ettirmemislerdir. Yani ne riyazat i¢inde hareketsiz
yagadilar; ne de igki kahramanlart gibi ifritlestiler. Fakat suur ve i¢ suurlarini
denklestirdiler. Tanri ruhunun kendilerinde tecellisine miisait bir nezahet aldilar.
Islam tasavvufu da iste bu olgunlugun kararlanmasidir. (Mesnevi IV. 375-385).

I¢ zenginligi ile kifaflanan dervislik, dis Alemde cok kanaathi oldugundan o,
"Bir lokma, bir hirka" prensibi zannedilegelmistir. "Dervisin hirkasi gibi bin yamal1"
s6zii, dis kiyafetini degil, 6z kiyafetini ifade eder. Gergekten dervisin insanlik halinde
birgok kusurlart vardi. Bunlarm her birini bir kutlu evden aldig1 manevi yamalarla
ortmiis; boylece delik, desik birakmamistir. Pek siislii giyinen insanlarin 6z kiyafeti
bir gérlinmiis olsa, kim bilir ne kadar perisandir.

18 Evrin, Allah Bizimle, s. 26-31.
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"Stltk" tekmil edilip irsada mezuniyet ve seyhe hilafet yani ona vekalet
etmek mevkiine gelenlere icazetname verilirdi. Iste bu, Tarikat hirkas1 olup insanlik
stfatlarmin ve en giizel huylarin giyinildigini, eski kusurlu hallerin kalmadigini, saf,
pak oldugunu belirtir. Ayrica merasim ve dua ile (Tac) denilen Tarikat sikkesi, yani,
bagliginin baga konmasi da Tarikat irfaninin tekmiline isaret idi. Tacin sekli 75.
bahiste kaydedildigi tlizere Tarikatin mensup oldugu "On iki imam" yolunda
Peygambere muhabbetin bas taci edilmesini remzeder.

Her dem dperim hdk-i der-i dl-i abayt
Hub-bi nebevi nur-i dilim, tac-i serimdir
(Abdiilaziz Mecdi)

"Lokma" ise, "Maide"dendir. Bu semavi sofradaki ruhani feyizler ve manevi
gidadir. Nasil ki, Peygamberimiz: "Ben Rabbimin nezdinde geceliyorum. O beni
yediriyor, i¢iriyor" buyurmustu.

Dervislikte mezmiim olan diinya malinin kendisi degil, ona fazla muhabbet ve
ihtirastir.

"Iblisin igvesi, senin iblisligindendir. Sendeki istekler birer birer senin
iblisindir. Adam-akilli bir istege yapistin mi i¢inde yiizlerce iblis dogar." (Mantik-at-
tayr. Cild 1. 2046-2047). Fakat diinya mali insan1 Allah'tan gaflete diisiirmezse;
ihtirasa sevk etmez, imanini ve amelini bozdurmazsa; yoksullara ve insanligin hayrina
sarfedilirse, o zaman iblisin hiikkmiinden ¢ikar. Dervislik, gonlii Tanri'dan geviren
diinya ilgisini atmak, goniile Tanr1 sevgisi hakim olduktan sonra diinyaya ilgiyi Tanr1
ahlakiyle edinmektir. Nitekim: Abdiilkadir-Geylani ve Halid-Halveti bilhassa ¢ok iyi
giyinirlerdi. Ubeydullah-Ahrar ¢iftcilikle biiyiik bir mali kudrete sahip olmustu.

Saadet, ancak bol para ile hasil olur, diye zannedenler ¢oktur. Halbuki gelir
arttig1 nisbette hayat standardi da yiikselmekte ve bdylece para islerinin verdigi
iiziintii yine artmaktadir. Geliri ile miitenasip bir hayat tarzi kurmak c¢ok insanlarin
bagaramadigt bir olgunluktur. Kanaatten maksat budur. Kanaat tenbellikten nes'et
ediyorsa makbul olamaz. Kanaat kendi giiciiniin yetmedigi sonsuz emellerin
hummasinda yasamamak; baskalarmin varligmi kiskanmamaktir. Anarsistler mal,
mevki ve sohret hirsiyle parliyan kanaatsiz bir ziimrenin mukabil tarafindaki
kanaatsiz yoksullardir. Gerek bir seye sahib olmak i¢in biitiin seref ve haysiyetini feda
ile gorevini fena kullanmak cahilliginde bulunanlar, gerek cemiyette kazanilmig
seylere hep hirsizlik eseri diye bakip cemiyete diigman kesilenler ¢ogalirken, tevazu,
sabir ve kanaat asiliyan ¢alismalarin eski zamana ait bir yol telakki edilmesi igtimai
selamet icin bir tehlikedir. Yeter ki bu yol hakikaten gerilik yolu olmasin. Boyle

olursa kapatilmasi da zaruri olur!?.

12. "Kahrin da Hos Lutfun da"

19 Evrin, Miisbet Maneviyat Etiidleri, V11/227-228.
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Nefsin tezkiyesi konusunu islerken Nefs-i mutmainneyi evliyanin birinci mertebesi
olarak tahlil etmis, nefs-i rziyeyi ikinci mertebe olarak diigiinmiistiir. Bunlar kendilerine
tevecciih eden her seyi Allah'tan bilirler. Bunlarin korkusu Allah'in rizasina erememe
korkusudur. Konuya Aksemseddin'in halifesi Ibrahim Tennfri'nin musralariyla agiklik

getirmektedir.

Akla gelebilen her tiirlii korkulari, kin, haset, yeis, vesvese ve can sikici
endiseleri zihinlerinden ¢ikarip Tanr idealine gore hareket etmeyi gozeten bu Tanri
dostlari, bu tek amag tizerinde bulunmus, ilerlemiglerdir. Bakiniz onlardan biri diyor
ki:

Cana cefa, ya kil safd Kahrin da hos, litfun da hog
Ya dert génder, yada deva Kahrin da hos, litfun da hos
Hogtur bana senden gelen Ya hil'ati, yahut kefen

Ya taze giil, yahut diken Kahrin da hos, litfun da hog
Gelse celalinden cefa Yahut cemalinden vefa

Tkisi de cana safi Kahrin da hos, litfun da hos
Ger bag ii ger bostan ola Ger bend ii ger zindan ola
Ger vasl ii ger hicran ola Kahrin da hos, litfun da hog
Ey Zat-1 pdk-1 lemyezel Mu'ti-i her hayr ii emel

Ey lutfu bol, kahr giizel Kahrin da hos, litfun da hos
Gerek aglat, gerek giildiir Gerek dirilt, gerek 6ldiir

Bu dstk hem sana kuldur Kahrin da hos, litfun da hog

Bu manzume, hayatta tiirlii kii¢iiciik uygunsuzluklardan iiziiliip her seyden
sikdyet etmek tabiatinda olan insanlari utandiracak, yalgin kaya gibi saglam bir
iradeyi belirtir. Bu bir hissizlik degil, sevingte oldugu kadar keder karsisinda da
Tanrt'ya baglilik heyecanini bulan bir canliliktir. Ruhi tesevviislere kapilmiyan
muvazeneli, istikrarl1 ve emniyetli bir hayatiyet, heybetli bir i¢ kudretidir.

Bunlarin iglerini dolduran méanevi hazlar, kesif ve kerametler, insan1 bahtiyar
eden tirli tecelliler, Tanri'ya erisler ve O'ndan hitaplara mazhar oluslar da bir
varliktir. Bagkalarina {istiinliiktiir. Fakat, bu varlik da insanin kendi mal1 degil, hiilasa
Tanri'nin bir takdir ve latfudur. Iyi pismis bir yemek, onu pisiren as¢imin hiineridir.
Insan da 6yledir. Ne kadar kendi kendine kaynamus, kendi icinde hayatin tiirlii
¢esnilerini alarak pismis olsa da, ona o atesi, o ilave edilen 6zellikleri sirasina,
zamanina ve lizumuna gore diizenliyen kendisi degildir. kendisi bir olgudur. Bunu
boyle bilen ve biitiin suuriyle benimsiyen, hal ve hareketinde de bunu hakim kilan
insan ancak "silikiir" ile miitehassis olur. Onun siikrii Tanri'nin da siikriinii muciptir.
Yaratan, mahlikunda bu idraki gormekle memnun olur. Siikriin bu 6zelligine erenler

siiphesiz azdir20.

20

Evrin, Miisbet Maneviyat Etiidleri, V1/244-245.
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Sonuc¢

Biitiin bu tespit ve yorumlardan sonra sdylenebilecek olan ilk sey, Cumbhuriyet
doneminde de tasavvufi anlamda ilim ve irfan alig verisinin devam ettigidir. Tekke ve
tarikat kiiltiirii konusunda ¢ok hassas olan ordunun iist kademesinde bulunan insanlarin da
bu hayattan nasiblendikleri goriilmektedir. Herkes kendi mesrebini bulmus ve ondan kana
kana i¢mistir. Devrin 6zel sartlarinin tabii neticesi olarak aradigmi bulamayan veya
buldugunu zanneden insanlar da vardir. Sadettin Evrin, Osmanli kiiltiirine, Tasavvuf ve
Bati kiiltiiriinii de ilave ederek yeni bir sentez yapmak isteyen "¢agdas bir dervis" olarak
goriilmektedir. Zaman zaman "zorlamalar"a gittigi, tekkeleri kapatan yonetimden yana tavir
koydugu goriiliiyorsa da insan beyninin ve gonliiniin ihtiyaglarini kargilamak igin tarikat
kiiltiiriiniin vazgegilemez oldugunu da gostermistir. Gergekten tekke ve tarikat tasavvufl
hayatin miihim unsurlar1 ise de "olmazsa olmaz"lar1 degildir. Ilk alti asirda bugiinkii
anlamda tarikat olmadig1 gibi melamilerde de tekke yoktur. Ama tasavvufi hayat on dort
asirdir vardir ve bundan sonra da var olacaga benzemektedir.

Ulkemizde Evrin ve onun gibi diisiinenlerin temel sorusu ve sorunu sudur: Tasavvuf
kiiltiirii -en azindan belli bir yaratilisa sahip olan miisliimanlar i¢in- kaginilmazdir ve fakat
tasavvuf miiesseseleri yasaktir. Dolayistyla bu kiiltiir topluma nasil, nerede ve hangi yollarla
aktarilacak, anlatilacak ve kazandirilacaktir. Emekli bir general olarak "tekkeler
acilmalidir" diyemedi ama belli bir mesafe katettigi de rahatlikla sdylenebilir. O yaratilis ve
aldigr kiiltiir olarak felsefi tasavvufa yatkin bir kisi olmasina ragmen teorik plandan pratik
alana inebilmeyi becermis olarak goriilmektedir.

Son ciimlemiz sdyledir: Eger Sadettin Evrin Tasavvuf ve tarikatlarla ilgili meselelerin
rahatlikla tartigildig1 bir ortamda yasasaydi bu kiiltiire daha bagka giizellik ve derinlikler
katabilecekti. Ortam, onun istidadinin biitlin imkanlarini ortaya koymasina mani olmustur.



ILAM Arastirma Dergisi c. II, sy. 1 (Ocak-Haziran 1997)

VESILE VE TEVESSUL HADISLERINiN KAYNAK DEGERI (TAHRIC VE
DEGERLENDIRME)

Zekeriya GULER®

GIiRIS
A. ARASTIRMANIN KONUSU ve ONEMI

Insan, tabiat1 itibariyle zayif bir varliktir. Ozellikle basa gelen sikinti ve garesizlikten
kurtulup goniil rahatligl icinde yasamak icin maddi-manevi bir vesile aramak, insanin
yapisinda var olan bir duygudur. Tiim nevileriyle tevessiiliin, bu duygu ve diistincenin birer
tezahiirli olarak ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir.

Vesile ve tevessiil, daha ziyade kelam ve tasavvuf anabilim dallariyla miinasebeti olan
bir konudur. Ancak kabul edilmelidir ki, 6zellikle miinakasa mevzuu yapilmis kelam ve
tasavvuf problemlerinin mesnedi de Kur’an ve onun vazgegilmez yorum ve pratigi demek
olan Siinnet olmak durumundadir. Bu yiizden biz, konuyla ilgili hadislerin kaynak degerinin
tesbit edilmesi gerektigini gordiik. Zaten, hadis anabilim dali arastirmacisini dogrudan
ilgilendiren caligmalardan birisi de, Kurdn’dan sonraki dayanagi hadis olmasi gereken
tefsir, fikih, kelam ve tasavvuf gibi temel Islam bilimlerinin kullandiklar1 malzemelerin,
teknik anlamda ne ifade ettigini tesbit olmalidir. Gergeklestirilmesi gereken bu tahric ve
degerlendirme faaliyetinin, hadis¢inin, mensubu bulundugu anabilim dali i¢in oldugu kadar,
diger anabilim dallarmna mensup akademisyenler icin de 6nemli bir hizmet olacagini
diisiinmekteyiz. Ciinkii, aragtirmanin saglikli bir sonuca ulasmasi, kullanilan malzeme ve
dokiimanlarin  saglam olmasina baghidir. Iste, ozellikle hadis, kelam ve tasavvuf

Dr., Seluk Universitesi flhayat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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arastirmacilarinin zihnini mesgul eden vesile ve tevessiil hadislerinin kaynak degerini tesbit
faaliyeti, bu yiizden 6nem arzetmektedir.

Vesile ve tevessiil, glincelligini ve tazeligini koruyan nazik bir konudur. Konunun tarih
boyunca tartisiimasi, 6zellikle Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (v. 728/1327) ve Takiyyiiddin es-
Siibki’nin (v. 756/1355) yasadig1 hicri sekizinci asirdan bu yana canliligini muhafaza
etmesi, bugiin Islam diinyasinda yapilan telif ve terciime faaliyetlerinin yanisira, konunun
basin-yayin organlari vasitasiyla kamuoyuna intikal ettirilmesi, bunun acik bir gostergesidir.

Esasen vesile ve tevessiil, ililkemizde akademik calismalara konu olmustur. Bekir
TOPALOGLU damsmanhgimda Ali ATAC tarafindan “Keldm ve Tasavvuf Agcisindan
Tevessiil” adiyla doktora tezi (Istanbul 1993), M. Hayri KIRBASOGLU damsmanlhiginda
Ahmet YILDIRIM tarafindan da “Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki
Dayanaklar1” -Calismanin, “Tevessiil ve Cesitleri” bagligini tasiyan boliimii 15 sayfadan (s.
261-275) ibarettir-adiyla doktora tezi (Ankara 1996) hazirlanmistir. Ne var ki, her iki tezde
de ilgili hadislerin/haberlerin kaynak degerini tesbitte -caligmalarmin tabiati geregi-
Ozellikle Muhammed Nasiruddin el-Elbani’nin degerlendirmeleri pek asilamamis ve
genellikle onunla iktifa edilerek mukayeseli tetkik cihetine fazla gidilememistir. Ismail
CALISKAN tarafindan hazirlanan “Kur’an-1 Kerim’e Gore Tevessiil ve Vesile Kavrami”
konulu Yiiksek Lisans Tezi (Ankara - 1992) ise, bu yonii itibariyle ¢ok daha zayif kalmistir.
Bu ylizden, hadis anabilim dalinda tarafimizdan yapilan “Vesile ve Tevessiil Hadislerinin
Kaynak Degeri (Tahric ve Degerlendirme)” adl1 bu arastirmanin ayr1 bir yeri olacaktir.

B. ILGILI KAVRAMLAR
1. Vesile:

Siilasi miicerred fiillerinin ikinci babindan gelen vesile (veya vasile)!, liigatte vasita,
sebep, yol, yakinlik, derece, hiikiimdar nezdinde sahip olunan mevki ve mertebe gibi
manalar yiliklenmektedir. Vesile kelimesinin ¢ogulu, vesil, vesdil ve viisiil seklinde gelir.
“Kendisiyle bagkasina ulasilan sey” veya “arzu ve istekle (ragbet) bir seye ulagmak”

seklinde ifadesini bulan vesile kelimesi, “vasile” ( ) kelimesine nisbetle daha 6zeldir.
Ciinkii vesile kelimesi, etimolojik yapisi itibariyle “ragbet” manasini tagimaktadir. Nitekim

«
“vasil” ( ), Allah’a ragbet eden kimse demektir?. Vesile, “Seriatin sahibi olan Allah’a

Vesilg ve tevessiiliin yiiklendigi manalar i¢in l?kz. Ibnii’l-Esir, Nihdye, V, 185; Razi, Muhtdru ’s-szhdAh, S.
721; Ibn Manzir, Lisanu’'l-Arab, X1, 7_24-725; Ibn Teymiyye, Kdide, s. 48; Ciircani, Ta rifdt, s. 171; Asim
Efendi, Kamaus, IV, 137-138; Kevseri, Irgam, s. 20.

2 Ragb, Miifredat, s. 821.
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ulagmakta takip edilen yol (zeria)”3 seklinde de tarif edilmektedir. Yapilan tariflerden
hareketle, kulu asil gaye ve maksadina ulastiran yani, Allah’a gétiiren her vasitanin vesile
oldugunu soylemek miimkiindiir. Nitekim, “Ey iman edenler! Allah’tan korkun. O’na
(yaklagmak icin) vesile araym ve yolunda cihad edin ki kurtulusa eresiniz”#ayetindeki
vesilenin, namaz, orug, cihad gibi Alldh’a ulastiran/yaklastiran ibadet ve salih ameller
oldugu ulema arasinda ittifak konusudur.

2. Tevessiil:

Vesile kelimesinin tefe’ul babina® nakledilmis sigasi olan tevessiil, Allih’a yaklasmak
icin bir vesileye sarilmak veya bir vesile ile Alldh’a yaklagmak demektir. Tabii bu, zat ile
tevessiilii kabul edenlerle etmeyenler arasinda yapilan miisterek bir tariftir. Ozellikle
tasavvuf ehlinin kasdettigi tevessiil ise daha ziyade, basta peygamberler olmak iizere vefat
etmis olan salih zatlar/veliler vesile kilinarak Alldh’tan bir sey istemek, arzu edilen bir seyin
elde edilmesi veya arzu edilmeyen bir seyin defedilmesi igin O’na dud ve ilticida
bulunmak® demektir. Bu ise, “Allahim, fiilan zatin hiirmetine dudmi kabul eyle!” dileginde
ifadesini bulmaktadir. Bilhassa iilkemizde yaygin olan “bi hurmeti seyyidi’l-miirselin” ve
“bi hurmeti’l-miirselin” tabirleri, Peygamberimiz (s.a.) ve diger peygamberlerle tevessiilii
ifade ederken, “...bi hurmeti’l-Fatiha” kalib1 da bir Kur’an siiresi ile tevessiiliin ifadesi
olmaktadir. Zat ile tevessiilii ihtiva eden dua ciimlelerinde, “fiillan zatin Allah nezdindeki
yeri ve mevkii (makam, mekan, cah), hakki i¢in, hatirina...” gibi ifadeler de
bulunabilmektedir.

Genellikle tasavvufi niteligi agir basan alimler, kasdettikleri mana itibariyle istidine,
istigase, istisfa’, teseffu’, tevecciih ve teberriik lafizlar1 arasinda bir fark olmadigini ifade
etmektedirler. “Ibn Teymiyye gelinceye kadar Peygamber (s.a.) ile tevessiilii, istidne ve
teseffuu inkar eden olmanustir”’? diyen Siibki’nin (v. 756/1355), konuyla ilgili goriisiinii
nakletmekte fayda vardir:

“Meramu ifade esnasinda kullanilan tevessiil, istigase, istidne, teseffu’, istisfa’,
tecevviih ve tevecciih® lafizlari arasinda fark yoktur. Bu noktada, kaliplardan ziyade
mananin dikkate alinmasi icap eder. Bu lafizlarla kasdedilen ména da, “Peygamber (s.a.) ile
Allah’tan istemek” tir (ve hiive stidlullah bi’n-nebiyyi). Selef bunu bdyle anlamaktaydi.

Mekki, ir;ddij 's-sari, s. 334.

Maide, 5/35

Tef’il babindan gelen tevsil de tevessiil manasinda kullanilir.

Bkz. Mansur Ali Nasif, Gdyetii 'I-me 'miil (et-Tac hami®inde), I, 318.
Siibki, Gfdu’s-sekam, s. 133-134.

Tecevvith ve tevecciih lafizlarmim ayni manaya geldigini sdyleyen Subki (bkz. age., s. 146), bu konuda
haklarinda, “serefli, itibarli, Allah nezdinde Qegerﬁve rpertebe sahibi” manalarma gelen “vecih” kelimesinin
kullanildig1 Hz. Musa (Ahzab 33/69) ve Hz. Isa (Al-i Imran 3/45) ile ilgili ayetlere isaret eder.

[N B Y N
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Bununla da kulun, Allah nezdinde deger ve mertebesi olduguna inandigi zat ile Allah
Teala’dan isteyebilecegi kasdedilmektedir. Kuskusuz, Peygamber’in (s.a.) Allah nezdinde
biiyiikk mevkii, yliksek deger ve mertebesi vardir... Biz kesinlikle Allah’tan baskasindan
istememekteyiz ve ondan baskasina dud etmemekteyiz. Burada sevilen zati (mahbib)
zikretmek veya onu biiyiik telakki etmek, sadece Allah’a yapilan duanin kabuliine sebep
olmaktadir. Bu tevessiil sekli, sahih hadislerde yer alan, “Allahim! Sana ait olan her isimle
ve esma-i hiisnd ile senden istiyorum...” veya salih amellerle tevessiilii ifade eden magara
hadisindeki® duasindan farkli degildir10.

Ayrica, istigasenin Allah’tan yardim talep etmek manasina geldigini sdyleyen Siibkill,
Peygamber’e (s.a.) isnad edilerek kullanilmasi halinde bunun, mecaz olarak anlasilmasi
gerektigini; bu durumda Allah’in “miistegas” olmasinin halkan (yaratma) ve icdden,
Peygamber’in “miistegas” olmasinin da kesben ve tesebbiiben oldugunu ifade etmektedir.

Stibki’nin, “Merdmu ifade esnasinda kullanilan tevessiil, istigase, istidne, teseffu’,
istisfa’, tecevviih ve tevecciih lafizlar1 arasinda fark yoktur” seklinde yaptigi
degerlendirmenin, bilahere bircok 4alim!? tarafindan da benimsenmis oldugunu
gormekteyiz. Ancak biz, “yardim istemek” manasina gelen istigasenin farkli bir mahiyet
tasidigi ve tevessiilden tefrik edilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Bu farktan dolayidir ki,
Sevkani (v. 1255/1839)13 ve Said Havval4 zat ile tevessiilii kabul ederken!3, istigaseyi ciiz
gormemektedir. Esasen istigase, arstirmamizin kavramsal g¢ercevesini astigindan, onun
miistakil bir makale konusu olarak islenmesinin daha uygun olacagini diisiinmekteyiz.
Bununla beraber, bazi nakiller yapmak suretiyle tevessiiliin ¢agristirdig: istigase iizerine
burada -kisa da olsa- bir degerlendirme yapmak yerinde olacaktir. Said Havva su tesbit ve
degerlendirmede bulunmaktadir:

Magara hadisi, galigmamizin sonunda “Salih Amel ile Tevessiil” bashig altinda yer alacaktir.
10 giibki, age., s. 135-136.
11 Siibki, age., s. 147.

12 Mesela bkz. Zirkani, ‘erhu’l-mevihib, VIII, 317; Nebhani, ‘%vdhid, s. 137-140; ibn Merzik, Berdetii’l-
e”ariyyin, 1, 267. Esas itibariyle kasem (yemin) ile tevessiiliin birbirinden farkli olduguna dikkat ¢eken
Gumari (bkz. Misbah, s. 58-59), MarQf el-Kerhi’nin (v. 201/816), Ogrencisi Seriyyii’s-Sekati’ye (v.
257/870) hitaben soyledigi “Allah nezdinde bir hacetin oldugu zaman, benimle O’nun iizerine kasem et!”
(Kuseyri, Risdle, s. 41) soziindeki kasemin mecédzen tevessiil manasinda kullanildigini ve bunun, “Benimle
O’na tevessiil et!” seklinde anlagilmasi gerektigini ifade eder.

13 aevkani, ed-Diirrii n-nadid, s. 4-5, 8, 20, 28, 45.
Said Havva, Terbiyetiind er-rithiyye, s. 309.

““ehidlerin hakiki méanada diri olu®u hususunda cumhurla ayni goriisii paylasan Sevkani’nin, enbiya ve
evliya ile tevessiil konusunda cumhura muhalif oldugunu goriiyoruz” diyen muasir Zehebi (bkz. et-Tefsir
ve’l-miifessiriin, 11, 293), tevessiil ile istigdseyi birbirinden tefrik edememis olmalidir. Ciinkii Sevkani’nin
istigaseyi caiz gormedigini, tevessiilii ise mutlak manada kabul ettigini tesbit etmekteyiz.
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[ «tAQACd-* - O

“Y4 Muhammed, benim icin Rabbine sefiatte bulun! ( )
I «TAQAce

diyen kimse ile Ya Muhammed, bana sefiat et! ( ) diyeni birbirinden
ayiririm. Birincisi tevessiildiir. Ikincisi ise istigaseye girer. Salihlerin kabirlerini ziyaret
esnasinda bazi kimselerin, “Ey fiilan, beni evlendir!”, “Ey fiilan, bana sifa ver!” veya “Ey
fillan, ihtiyacimi gider!” gibi sozlerle dogrudan istekte bulunduklarmi goériiyoruz ki, bu
istigasedir... Stiphesiz bu tiir nidalar i¢in birtakim te’vil yollar1 varsa da, en azindan bazi
kimseler hakkinda bu, bir sirk kapisidir... Sifilerin kullandiklari “medet” lafzi, salihlerin
isimlerini anmakla meydana gelen teberriik babindandir!®. Bazi kimseler de, ruhlarmn, bu
sehadet alemiyle olan miinasebetlerine dayanarak bunu kabul etmektedir. Ancak yapilan
te’vil ne olursa olsun, tevhidin 6ziinii etkilemesine imkan veren bu tiir s6z ve davraniglari
temize ¢ikarmak i¢in yeterli degildir. Allah Teala, gelip ge¢mis kardeslerimiz i¢in dua
etmemizi emretmistir, onlar1 cagirmamizi degil!... Siiphesiz bu yanlis bir harekettir.
Bununla beraber, yapilan hatalar1 daha fazla biiyiitmemeliyiz, hepsi bu kadardir™!7.

Istigase konusunda gerek Siibki’nin ve gerekse Said Havva’nm isaret ettikleri tevil
yolu, belagat ilminde “mecaz-1 akli” diye bilinmektedir. Mecaz-1 akli, fiilin hakiki fail ve
miiessirine (ma hiive leh) degil de, o failin mekan, zaman, sebep gibi aldkasi bulundugu bir
seye isnad edilmesi!® demektir. Bu edebi san’ata gore, mesela “Yeryiizii agirliklarim disar
¢ikardigi zaman...”!? yetinde, agirliklar1 disar1 gikaran Allah oldugu halde, fiil hakiki faile
degil, fiilin mekanina isnad edilmis ancak Allah murad edilmistir. Iste 6zellikle sifiler de,
kendisiyle istigase edilen zatin hakiki fail degil, hakikatte yardim edenin Allah olduguna
inandiklarini2® ve O’ndan istediklerini (ki aksi halde onlar da bunun agik bir sirk oldugunu
kabul eder) soylemektedirler.

Muhammed EblG Zehre (v. 1394/1974) sOyle demektedir: “Avamin ve cahil
miislimanlarin sozleri, en yakin olaniyla te’vil edilir... Onlar1 Rasiil-i Ekrem’in kabrini

16 Nitekim Zehavi (bkz. el-Fecru’s-sddik, s. 62), “Nida esnasinda istigase edilen zat, orada bizzat hazir olmaz.

Allah’in yaratmasiyla orada onun bereketi hazir olur” der. Bir tiir manevi iklimin; feyiz ve bereket
ortammin olusmasi diye ifade edilebilecek teberriik lafzi, bir ¢ok alim tarafindan kullanilir. Mesela bir
ilimler tarihgisi olan Taskoprizade (v. 968/1561), Kiitiib-i sitte miiellifleri basta olmak tiizere hadis
otoritelerinin biyografilerine yer vermesinin sebebini agiklarken goyle der: “Onlari zikretmekle miiserref
olalim ve onlarin bereketleri tizerimize gelsin diye... Ayrica onlarm isimleriyle teberriik edilir ve onlarin
vasiflarinin zikredilmesi esnasinda duanin kabulii zannolunur. Ciinkii sélihler anildig1 zaman rahmet iner”
(bkz. Miftahu’s-sadde, 11, 115). Taskoprizade’nin, “Salihler anildig1 zaman rahmet iner” seklinde kullandig:
son ciimle, imam Safii’nin hocalarindan Siifyan Ibn Uyeyne’ye (v. 198/813) nisbet edilir. Bkz. Sehavi, el-
Makdsidu’l-hasene, s. 292; Ali el-Kari, el-Masnii, s. 125.

17" Said Havva, age., s. 312-313.
18 Bk Kazvini, Telhisu’l-miftah, s. 18; Taftazani, Muhtasaru’l-madni, s. 45.
19 Zilza1 9972

20 Mecaz-1 akli igin lafzi veya manevi bir karine gerekir. Istigasede bulunan sifilerde bu karine, kalplerindeki

iman olmaktadir.
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ziyaretten engellemek degil, irsad etmek giizel olur. Onlar1 tekfir (veya sirke nisbet etmek)
degil, anlatmak ve 6gretmek uygun olur. Siiphesiz Allah Teald tevhidi kiyamet giiniine
kadar muhafaza edecektir. Peygamber (s.a.) ahir dmriinde, seytanin bu beldede kendisine
ibadet edilmesinden {imidini kestigini bildirerek mii’minleri miijdelemistir. O halde, artik
Ibn Teymiyye tevhidden endise etmemelidir”2!.

Stiphesiz yapilan te’vil, samimi duygularla istigdsede bulunan miivahhid bir
miislimanin kiifiir veya sirke nisbet edilmemesi hususunda tabil ki bizi ihtiyata
sevketmelidir. Ancak miisliiman, Allah’tan baskasinin varliklar iizerinde tesiri olabilecegi
imajini veren lafizlardan da kaginmak zorundadir. Ayrica selef devrinde bagvurulmayan bu
yolun, bir yontem olarak benimsenmesi halinde, tevhidi sarsan sirke kap1 aralamasindan da
endise duyulmalidir. Bu itibarla, “Onlar, seriati degistirdikleri gibi liigati de
degistirince...”?2 diyen Ibn Teymiyye'nin -biraz asiriya kacan- sitemi veya Abdiilkadir
Geylani’den “gavsii’l-encéb ve gavsii’s-sekaleyn” diye sdzeden Leknevi’nin kullandigi bu
lakaplar iizerine, “Leknevi, Seyh Abdiilkadir Geylani i¢in keske bunlarin diginda bir
lakap/iinvan kullansaydi! Ben, Seyh’in ne kendisi ne de bagkasi i¢in bu lakaplarin
kullanilmasina riza gosterecegini hi¢ zannetmiyorum... Lakaplar1 bu sekilde biiyiiterek
kullanmak, hayirli nesil olan selefin ahlak ve tatbikatindan degildir”23 diyen Abdiilfettah
Ebt Gudde’nin (v. 1417/1997) ikazi, tevhid konusundaki hassasiyetin bir tezahiirii olarak
goriilmelidir.

C. ARASTIRMADA TAKIP EDILEN METOD

Ustlii olmayan bir arastirmada vustliin olamayacag agiktir. Elde edilen delil, malzeme
ve verilerin, ilmi usiillerle hareket edilmeyip pesin hiikiimle degerlendirmeye tabi tutulmasi
tamamen yanlig netice verir. Bu yiizden, akademik caligmalarda titizlik gosterilmesi
gereken temel ilke objektiflik ve agirbashilik (ihtiyat ve teenni) olmalidir.

Bu temel ilkeden hareketle, dogrudan veya dolayli olarak vesile ve tevessiil ile ilgili
rivayetleri tesbit ettikten sonra bir tasnife tabi tuttuk. Aragtirmamizin icindekiler kisminda
da goriildiigii lizere bunlar, “Zat ile Tevessiil” ve “Diger Tevessiil Cesitleri” anabasligi
altinda altbasliklar halinde siralanmustir.

Bu rivayetler, daha ziyade hicri sekizinci asirda konuyu tartismis olan Hanbeli 4lim ibn
Teymiyye nin (v. 728/1327)’nin Kdide Celile fi't-tevessiil ve’l-vesile ile Safil alim es-
Siibki’nin (v. 756/1355) Sifdu’s-sekam adli eserleriyle, cagimizda konuyu tartigan Hanefi
alim Muhammed Zahid el-Kevseri’nin (v. 1371/1952) Mahku t-tekavviil fi meseleti’t-

21 gy Zehre, Ibn Teymiyye, s. 326.

22 ibn Teymiyye, Kdide, s. 76.

23 Leknevi, er-Raf u ve 't-tekmil, s. 374 (Ebti Gudde’nin notu).
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tevessiil>* ile Muhammed Nasiruddin el-Elbani’nin et-Tevessiil envdauhii ve ahkdamuh adl
eserlerinden tesbit edilmistir. Tabii tesbit edilen bu rivayetler, ad1 gegen miielliflerin kaynak
gosterdikleri yerler ve sdz konusu rivayetler iizerine verdikleri rical bilgileri ve yaptiklar1
teknik degerlendirmeler, ilgili kaynaklarla kargilastirilmistir. Bununla da iktifa edilmeyerek,
rivayetlerin metin ve isnad degerini objektif ve dogru olarak tesbit edebilmek i¢in, muhtelif
asirlarin ve farkli cografyalarm {irlinii olan ricél, cerh-ta’dil, mevzGat ve serh edebiyatiyla
mukayeseli bir sekilde tetkik cihetine gidilmistir. Taraflar arasindaki miinakasalarda imkan
nisbetinde hakemlik rolii Gistlenilmis, delillerin durumuna goére bazan her iki taraf tenkide
tabi tutulmus, bazan da dirayet geregi tercih ve temayiil hissettirilmistir.

Yapilan bu arastirmanin kapsamli bir tahric ¢aligmasi olarak goriilmemesi miimkiindiir.
Ciinkii bahse konu olan rivayetlerin sened tetkiki yapilirken, genellikle miinakasa mevzuu
olan/cerhedilen raviler hakkinda bilgi vermekle yetinilmis ve degerlendirme yapilmistir.
Siiphesiz, rivayetlerin biitiin tariklerinin ve sika olanlar dahil tim ravilerin tek tek ele
alinarak sema ile gosterilmesi daha iyi olacakti. Ancak hemen belirtmek gerekir ki, tenkit
konusu yapilmamug ve ittifakla sika kabul edilen ravilerin ele alinmasi, ikna edici olmasi
bakimindan pratik/psikolojik fayda saglamakla birlikte, sonucu etkileyecek bir faktor olarak
da goriilmemelidir. Tahric faaliyetinin yanisira, tahlil ve degerlendirmeye 6zel 6nem verilen
bu arastirma, asirlardir miinakasa konusu yapilmis, kelam ve tasavvuf boyutu olan ciddi bir
problemi ¢6zmeye matuf bir ilmi mesai hiiviyeti tagimaktadir.

Konuyla ilgili rivayetler, “Zat ile tevessiil” ve “Diger tevessiil cesitleri” bagliklart
altinda tetkike tabi tutulacaktir.

I. ZAT iLE TEVESSUL

A. PEYGAMBERLER ve SALIHLERIN ALLAH NEZDIiNDEKi MERTEBESI iLE
TEVESSUL

1. Enes’ten (r.a.) rivayet edildigine gore, halk kithga maruz kaldiginda Omer b. el-
Hattéab (r.a.) Abbas b. Abdilmuttalib ile istiskada bulunarak:

- Allahim! Peygamberimiz ile sana tevessiil ederdik de bize yagmur verirdin. (Simdi
ise) Peygamberimizin amcasi ile sana tevessiil ediyoruz, bize yagmur ver! derdi. Bunun

lizerine yagmur yagar ve halk suya kavusmus olurdu?>.

Tahric ve Degerlendirme

24 Hacim itibariyle kiigiik olan bu eser, Kevseri’nin Makdldn iginde yer aldigi gibi, miistakil olarak da

basilmistir. Biz, Makaldn kullanmis bulunmaktayiz.
25 Buhari, Istiska,3; Fedailu ashabi’n-nebi,11; Ibn Huzeyme, Sahih, 11, 337-338; Hakim, Miistedrek, 111, 334.
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Buhari’nin rivayet ettigi bu hadis sahihtir; gerek metin gerekse isnad bakimindan
sthhati tartisma konusu yapilmamistir. Ancak vefatindan sonra zat ile/sahisla tevessiilii
kabul etmeyenler, hadisi tevile tabi tutmuslardir. Onlar, hadis metninde gegen

»B »YAT

“Peygamberimiz ile ...”( ) ve “Peygamberimizin amcasi ile ...” ( ) terkiplerinde
dud ve sefaat kelimelerini takdir ederek bunun, “Peygamberimizin amcasinin duéstyla ...”

»&¥«i T .
( ) manasina geldigini, bu ylizden de Hz. Omer’in Peygamber ile tevessiilil
birakarak amcas1 Abbas ile tevessiilde bulundugunu ve bunun zat ile degil, dua nitelikli bir
tevessiil ¢esidi oldugunu?® ifade etmislerdir. Onlara gore, evla konumda olan Hz.
Peygamber yerine Abbas ile tevessiil edilmesi, saghiginda iken Peygamber ile yapilan
tevessiiliin artik vefatiyla imkansiz hale geldigini de gostermektedir.

Zat ile tevessiilii kabul edenler ise, Hz. Omer’in soziinii te’vil etmeksizin metnin agik
ifadesini dikkate almiglardir. Nitekim onlar1 temsil eden muasir alimlerden Kevseri (v.
1371/1952), konu hakkinda dzetle su bilgiyi vermektedir:

“Bu rivayet, sahabenin sahabe (Abbas’in sahsi) ile tevessiiliinii gosteren agik bir
delildir. Hz. Omer’in, “Biz Peygamberimiz ile sana tevessiil ederdik” ifadesi sahibenin,
hem hayatta iken hem de vefatindan sonra (Hz. Omer devrinde vuku bulan) kurakhik ve
kithk yilina (amu’r-ramade) kadar Peygamber ile tevessiilde bulunduklarini ortaya
koymaktadir. Peygamber ile tevessiilii vefat 6ncesine tahsis etmek, hevadan kaynaklanan bir
eksikliktir. Ayrica bu, hadisin metnini tahrif etmek ve mesnedi olmayan bir tevil demektir.
Istiskd esnasinda Hz. Omer’in Abbas’a yonelmesinden hareketle, vefatindan sonra
Peygamber ile tevessiilii inkara yeltenen kimse, muhal ve beyhude bir ise girigmis ve
kalbinden gegmemis olan bir seyi Hz. Omer’e nisbet etmis olur. Bu da, sahih ve sarih
siinneti reyle iptal tesebbiisiinden baska bir sey degildir. Hz. Omer’in tatbikati, Peygamber
ile cdiz oldugu gibi, onun, hayatta olan yakiniyla da tevessiiliin cdiz oldugunu gosterir.
Hatta ibn Abdilberr (v. 463/1070), Hz. Omer’in Abbas ile istiskdda bulunmasinin sebebini
aciklarken soyle demektedir: “Yeryiizii, Hz. Omer devrinde hicretin onyedinci senesinde
siddetli bir kurakliga maruz kalmig ve kitlik olmustu. Bunun iizerine Ka’b, “Ey mii’minlerin
emiri! Israilogullarimin basina boyle bir musibet geldiginde, Peygamberlerin yakin (asabe:
baba tarafindan yakinlar) ile istiskida bulunurlardi” dedi. Hz. Omer de, “Iste Rastlullih’in
amcas1, babasinin benzeri/kardesi?’ ve Hasimogullarimin seyyidi!” diyerek Abbas’a gitti ve
halkin iginde bulundugu kitliktan ona yakindi”28. Bu hadise acikga gostermektedir ki, Hz.
Omer’in Abbas ile istiskasi, Rasil-i Ekrem’in higbir niday1 isitmeyen meyyit olmasindan ve

26 jbn Teymiyye, Kdide, s. 49, 64; Elbani, Tevessiil, s. 56-57.

27 Rasilullah (s.a.), kendisinden iki veya ii¢ yas biiyiik olan amcasi Abbas icin “Insanin amcasi babasi

gibidir” diyerek ona hiirmet eder, onu iizen ve incitenlerin kendisini lizmiis ve incitmis olacaklarini
soylerdi. Bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 518; Miislim, Zekat, 11; Tirmizi, Menakib, 28.

28 ibn Abdilberr, Istidb, 1L, 97.
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Allah nezdinde onun itibarinin; mevki ve makaminin (cah) olmamasindan kaynaklanmis
degildir. Hasa boyle bir anlayis, apagik bir iftira olmus olur”2°.

Hz. Omer’in Abbas ile istiskAsinin zat ile tevessiil oldugunu sdyleyen Kevseri, metinde
bir muzaf takdir ederek rivayetin duad nitelikli tevessiil ¢esidi oldugunu ileri siirenlerin
goriisiinii de s0yle degerlendirmektedir:

o . , »YAO .
“Peygamberimizin amcasit ile tevessil ediyoruz” ( ) ciimlesinde,
»oY«j T
“Peygamberimizin amcasinin duasiyla” ( ) seklinde mahzuf bir muzaf oldugunu

iddia etmek, herhangi bir delile dayanmaksizin konugsmak ve hakikati Grtbas etmek
demektir. “Peygamberimizin amcasi ile” tarzindaki tevessiil, Abbas’in Peygamber’e olan
yakinlig1 ve onun yanindaki konumuyla tevessiil manasina gelir. Boylelikle bu tevessiil,
ayni zamanda Peygamber(s.a.) ile tevessiil demek olur30.

Sevkani (v. 1255/1839) de, soyle demektedir: “Ger¢ekten Peygamber (s.a.) ile
hayatinda tevessiil sabit olmustur. Ayrica vefatindan sonra ondan baskasiyla da sahdbenin
siikati icman ile tevessiil sabit olmustur. Ciinkii sahabeden higbiri, Hz. Omer’in Abbas (r.a.)
ile tevessiiliinii yadirgamamustir. Bana gore, Izziiddin b. Abdisselam’m iddia ettigi gibi
tevessiiliin cevdzin1 yalniz Peygamber’e (s.a.) tahsis etmenin, su iki sebepten dolay1 bir
manasi yoktur: Birincisi, Soyledigim gibi sahdbe icmai vardir. Ikincisi ise, ilim ve fazilet
sahibi bir zat ile tevessiil, gercekte onun salih amelleriyle ve {istiin meziyyetleriyle tevessiil
demektir. Ciinkii fazilet sahibi olan kisi, ancak amelleriyle faziletli olur. Bu durumda,
‘Allahim, fiilan alim ile ben sana tevessiil ediyorum’ diyen kimse, onun sahip oldugu ilim
(ve amel) ile tevessiil etmis olmaktadir™3!.

“Peygamberimizin amcasi ile” seklindeki izafet terkibinde, muzaf olarak dud lafzim
takdir etmek bizce de isabetli gozilkmemektedir. Gorebildigimiz kadariyla, bu konuda ibn
Teymiyye (v. 728/1327) ve Elbani gibi alimlerin israrli tutum ve davraniglari, zat ile
tevessiilii kabul edenleri pek de ikna edememektedir. Ciinkii Hz. Omer, Abbas’1 yanina alip
onunla tevessiill ve tevecciihte bulunduktan sonra, “Alldhim! Bulut da su da senin
katindadir, bulutu gonder ve bize yagmur indir...”32 diyerek uzun bir dud yapmustir.
Gozyaslant icinde ve duygu yikli bir iklimde gerceklesen bu uzun duddan sonra Hz.
Omer’in, “Vallahi bu (Abbas) Allah’a vesiledir®® ve O’nun nezdindeki yeridir/itibaridir!”

29 Kevseri, Makaldt, s. 451-452, 458.

30 Kevseri, age., s. 459-460. Ayrica bkz. fzzet Ali Atyye, Bid’a, s. 386-387.

31 aevkani, ed- Diirrii n-nadid, s. 5-6.

32 ibn Abdilberr, age., 1L, 98.

33 H Omer’in, “Abbas’t Alldh’a vesile edininiz!” sézii i¢in bkz. Ibn Hacer, Fethu I-Bdri, 11, 497; Hakim,
Miistedrek, 111, 334; Zehebi, Siyer, 11, 92; Safedi, Vafi, XVI, 631.



92 / Zekeriva GULER

13

( AT E« %% T « %" T %o.T <« %k

) seklinde sarfettigi s6z ve Hassan b. Sabit’in,
Abbas’m hatirina ile yagmur yagdi” manasma gelen siiri>4, dogrudan zat ile (yani onun
Allah nezdindeki mertebesiyle?®) tevessiili kabul edenlerin goriisiinii  destekler
mahiyettedir. Ayrica, ibn Abdilberr’e gore birgok tarikten gelen su rivayet de bu noktada
aydinlatici rol oynamaktadir. Hz. Omer istiskdda bulunmak iizere Abbas’1 da yanina alarak
(musallaya) ¢ikt1 ve soyle dedi: “Allahim! Biz, Peygamberimizin amcasi ile sana yaklasiyor
(tekarrub) ve onun sefaat¢i olmasimi diliyoruz (istisfa’). Peygamberin igin onu gozet!
Nitekim sen, ana babasimin iyilik ve salahi yiiziinden iki (yetim) cocugu gozetmistin3°. Biz,
istigfar ve istisfa’ ederek sana geldik!”. Sonra Hz. Omer insanlara yénelerek soyle seslendi:
Rabbinizden magfiret dileyin. Ciinkii O ¢ok bagislayicidir. (Magfiret dileyin ki) tizerinize
bol bol yagmur indirsin, mallarinizi ve ogullarinizi ¢cogaltsin, size bahgeler ihsan etsin, sizin
igin 1rmaklar akitsin!”37. Sonra da Abbas ayaga kalkarak dua etti. Abbas’in gozleri pinar
gibi yas akitryordu. (Bu vesileyle Alldh’m yagmur ihsan etmesinden sonra) halk, “Seni
tebrik ediyoruz, ey Harameyn sakisi!” diyerek Abbas’a dokunmaya basladi38.

Netice itibariyle Hz. Omer’in, dilimizde “Peygamberimizin amcasi hiirmetine” diye
dud etmek seklinde ifadesini bulan Abbas ile tevessiiliiniin, oncelikle onun zati yani,
Peygamber’e (s.a.) olan yakinlig1 sebebiyle Allah katindaki mertebesi; deger ve konumu ile
tevessiil manasma geldigi anlasilmaktadir3®. Birden fazla vuku bulan®® sz konusu
vak’adan, Abbas’in fazileti, Hz. Omer’in tevazu ahlaki, ehl-i beyt ve salih zatlarla istiska ve
istisfa’m miistehap olusu*! gibi hiikiimler ¢ikarilmis bulunmaktadir.

2. Umeyye b. Abdillah b. Halid b. Esid diyor ki: “Rasdlullah (s.a.), muhicirlerin
fakirleri ile (Allah’tan) zafer isterdi”*2.

34 Bkz Bkz. ibn Abdilberr, age., III, 98; Kevserd, age., 5. 460.
35

36

Kevseri, age., s. 460.

Bu soziiyle Hz. Omer, Hizir’in miidahalesinden bahseden su ayete (Kehf 18/82) isaret etmektedir. “Duvar
ise sehirde iki yetim gocugun idi. Altinda onlara ait bir hazine vardi. Babalari da salih bir kimse idi.
Rabbin istedi ki, o iki yetim gocuk giiglii ¢aglarina erigsinler ve rabbinden bir rahmet olarak hazinelerini
¢ikarsinlar. Ben bunu da kendiligimden yapmadim. Iste, sabredemedigin seylerin i yiizii budur”.

37 Nuh71/10-12
38 fbn Abdilberr, age., I, 99-100.

39 Bkz. ibn Hacer, age., II, 495. izzet Ali Atiyye de, el-Bid’a tahdidiihd ve meviafi’l-Islam minha (s. 386)
konulu doktora tezinde ayni sonuca ulagmustir.

40 acykani, Neylu T-evtdr, IV, 315.

41 on Hacer, age., II, 497; Gumari, thdf; s. 36. Krs. Ion Teymiyye, Kaide, s. 126. Ion Teymiyye de “Ehl-i
salah ile bilhassa ehl-i beyt ile istiska (Ibn Hacer, vesile ve sefaat¢i olmasini istemek manasina gelen isti’fa’
kelimesini kullanir) miistehaptir” demektedir.

42 Taberani, el-Mu 'cemu’l-kebir, 1, 292.
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Tahric ve Degerlendirme

Heysemi (v. 807/1465), Taberani’nin (v. 360/970) rivayet ettigi bu haberin ricélinin
Sahih’in ricali*? oldugunu sdylemektedir®4.

Taberani, konu hakkinda ayni raviden ama farkli tarikle iki hadis daha rivayet
etmektedir. Onlardan birinin metni yukarda verilenle mutabakat arzetmektedir. Digerinin
metni ise su sekildedir: “Peygamber (s.a.), miislimanlarin fakirleri ile Allah’tan zafer ve
yardim isterdi”.

Hadisi rivayet eden Umeyye (v. 86/704), sahabi olup olmadigi miindkasa mevziu
olmus bir ravidir. Ibn Hacer (v. 852/1448), “Umeyye i¢in ne sahabilik ne de ru’yet*>
sabittir4¢ diyerek tercihini ortaya koymus ve konu hakkinda yapilan miinakasalara bir son
vermek istemistir. Ayrica o, Umeyye’nin miirsel rivayetlerde bulunan sika bir ravi oldugunu
sOylemistir.

Rivayetten bahsederken el-hadis el-me’sir tabirini kullanan Ibn Teymiyye (v.
728/1327)*7, onun, Rasil-i Ekrem’e yapilan nisbetini kabul etmektedir. O, hadisin ...
Fakirlerin dudsiyla...” seklinde te’vil edilmesi gerektigini de hatirlatmaktadir.

Miinavi (v. 1031/1621)48, Miinziri’nin (v. 656/1258), hadis icin “Ravileri Sahih’in
ravileridir” dedigini, Suylti’nin (v. 911/1505) de hasen remzini koydugunu nakletmektedir.

Miirsel oldugu gerekgesiyle hadisin zayif oldugunu sdyleyen Elbani%®, sahih olmasi
halinde bile rivayetin, “..Fakirlerin dudsiyla...” tarzinda anlagilmasi gerektigini ifade

3

43 Heysemi’nin Mecmau’z-zevaid’ini tahkik ederek eseri tekrar nesreden (Beyrut 1994) Abdullah Muhammed

ed-Dervis (bkz. Heysemi, Bugyetii r-raid fi tahkiki mecmai’z-zevdid ve menbar’l-fevaid (Mukaddime), I,
50) Sahih’in ricali (ricalu’s-sahih) tabiriyle miiellif Heysemi’nin, Buhari’nin degil Miislim’in Sahih’ini
kasdettigini belirtir.

Heysemi, Mecmau z-zeviid, X, 262. Heysemi, raviyi “Umeyye b. Halid b. Abdillah” olarak verir. Ancak
dogru olan sekli, “Umeyye b. Abdillah b. Halid”dir. Ibn Hacer’in tesbitine gore (bkz. Tehzib, 1, 235; a.mlf.,
Isdbe, 1, 128) Umeyye iizerindeki s6z konusu degisikligi (kalb) dgrencisi Ebd Ishak yapmistir. Ibn Hacer,
Taberani’nin, onun nesebini -hadisin senedinde gegctigi izere- dogru sekilde verdigini de ifade eder.

44

45 Elbani’nin (bkz. Tevessiil, s. 114), climledeki “Peygamber’i gérmek” manasina gelen ru’yet kelimesini

rivayet seklinde zikretmesi, bir sehiv eseri olmalidir.
46 ibn Hacer, isdbe, 1, 127-128; a.mlf., Tehzib, I, 235; Miinavi, Feydu I-Kadir, V, 280.
47 {bn Teymiyye, Kdide, s. 116.
48 Miinavi, age., V, 280.

49 Elbani, Tevessiil, s. 114.
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etmektedir. Bu yorumunda o, Miinavi’yi referans gostermektedir. Ancak Elbani’nin
referans gosterdigi Miindvi’den yaptig1 iktibasi -“cah” ve “teyemmiin/teberriik” lafizlarimi
kullanmamak i¢in olacak ki- eksik biraktigin1 gérmekteyiz. Miindvi, hadis i¢in “Mallar1 ve
(toplum nezdinde) makamlar1 (cadh) olmayan fakirlerin duasi ile” diye yorum getirdikten
sonra, “Nig¢in onlarla?” sualine de sdyle cevap vermektedir: “Onlarla teberriik i¢in. Bir de
hatir ve goniilleri kirik oldugundan dolayi, onlarin duast kabule daha yakindir>?, Bununla
beraber, Elbani’nin de isaret ettigi lizere su hadis, yapilan yorumu teyid etmektedir: “Allah
bu iimmete zayiflari ile; onlarin dulari, namazlari ve ihlaslar ile yardim eder”!.

3. Osman b. Huneyf (r.a.) anlatiyor: Gozleri gérmeyen (veya gozleri zayif) bir adam
Peygamber’e (s.a.) gelerek:

- Ya Rastlallah! Gozlerimi iyilestirmesi i¢in Allah’a dua et, dedi. Rastilullah (s.a.):

- istersen dua edeyim, istersen sabredersin! Sabretmek senin icin hayirhdir32,
buyurdu. Adam:

- Allah’a dua buyur (da gozlerim agilsin!) deyince, Rastlullah (s.a.) onun geregi gibi
abdest almasini ve su dudy1 yapmasini emretti:

“Allahim! Peygamberin; rahmet peygamberi Muhammed ile senden istiyor ve
sana yoneliyorum. Su hicetimin yerine getirilmesinde (gozlerimin acilmasinda) ben
seninle Rabbime yoneldim®3. AllAhim, onu benim hakkimda sefaatci kil (onun
hiirmetine duam kabul buyur!)”>4,

Tahric ve Degerlendirme
Hadisin isnad degeri hakkinda Tirmizi (v. 279/892) soyle demektedir: “Bu, hasen-

sahih-garib hadistir; biz onu yalmz Ebla Ca’fer el-Hatmi (el-Medeni) tarikinden
bilmekteyiz”.

50 Miinavi, age., V, 279.

51 Nesai, Cihad, 43. Mus’ab b. Sa’d’in babasindan rivayet edilen bu hadis, onun (babanin) kendisini mali
yonden kendisinden asagi durumda olan sahabiler karsisinda faziletli sanmast iizerine irad buyurulmu®tur.

52 By soziiyle Peygamber (s.a), su rivayetin ifade ettigi manaya isaret etmis olmalidir: “Ben kulumu iki
sevdigi (yani gozleri) ile imtihan ettigimde sabrederse, iki goziine karsilik ona cennet veririm”. Buhari,
Merda, 7; Ahmed b. Hanbel, 111, 144.

53

“Yonelmek™” diye terciime ettigimiz fevecciih kelimesi, dudnin kabul edilmesi igin Peygamber’in (s.a.)
vesile ve sefaat¢i olmasini istemek (istisfa’) manasinda anlagilmistir. Bkz. Miibarekpari, Tuhfe, X, 32-33.
54 Tirmizi, Deavat, 118; ibn Méce, ikamet, 189; Ahmed b. Hanbel, IV, 138; Hakim, Miistedrek, 1, 700;
Beyhaki, Deldil, VI, 167.
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“Ebii Ishak, bu hadisin sahih oldugunu sdylemistir” diyen ibn Mace (v. 273/886),
Rastl-i Ekrem’in, gozlerinden dert yanan sahabiye abdestten sonra iki rekat namaz
kilmasin1 emrettigini de zikretmektedir. Ayrica Ahmed b. Hanbel’in (v. 241/855)
rivayetinde, “Adam (sOyleneni) yapt1 ve sifa buldu” ifadesi mevcuttur.

Hakim (v. 405/1014), rivayetin sahih oldugunu sdylemekte ve Zehebi (v. 748/1347)53
de ona muvafakat etmektedir.

bn Teymiyye (v. 728/1327), Osman b. Huneyfin rivayet ettigi hadisin sahih oldugunu
kabul etmektedir. Ancak o, Hz. Omer’in Abbas ile tevessiil/istiska rivayetinde oldugu gibi,
bu hadisin de zat ile degil, dud nitelikli bir tevessiil oldugunu sdylemektedir’. Hadisin
sthhatinde bir siiphe bulunmadigim ifade eden ElbaniS’ de Ibn Teymiyye gibi
diisinmektedir. Bu noktada onun gerekgelerinden birisi, yaptigi su filolojik tahlildir:
“Peygamber’in (s.a.) 4ma adama ogrettigi bir ciimle de “ve seffi’ni fih”58 seklindedir.
Buradaki sefdat, dud demektir. Bu durumda ciimlenin manasi, “Goziimi bana tekrar
vermen i¢in Peygamber’in sefaatini, yani dudsin kabul etmen hususunda benim sefaatimi,
yani duam kabul buyur!” demek olur”>®. Ancak Elbani, “Insafla yapilan ilmi arastirmanin
geregi budur” diyerek noktaladigi su musamahali yaklasimiyla da esneklik gostermektedir:
“Sayet, ama adam gerc¢ekten Rasilullah’in (s.a.) zati ile tevessiilde bulundu ise, bu tevessiil
¢esidi Peygamber’e (s.a.) has bir hiikkiim olur. Diger peygamberler ve sélihler bu hiikkme
dahil olmaz. Onlar1 Peygamber’in (s.a.) hiikmiine dahil etmek, sahih nazarin kabul edecegi
bir sey degildir. Ciinkii Peygamber (s.a.) onlarin seyyidi ve en faziletlisidir. O halde bunun
da, bircok konuda oldugu gibi Allah’in son Peygamberine verdigi hasletlerden /
hususiyetlerden biri olmas1 miimkiindiir. Hususiyet (sahsa 6zel) babinda kiyas cari degildir.
Bindenaleyh, d&ma adamin Rastl-i Ekrem’in zat1 ile tevessiilde bulundugu kanaatinde olan
kimse, artik bunu bagkasina tesmil etmemelidir. Nitekim bu goriis, Ahmed b. Hanbel ve
Izziiddin b. Abdisselam’dan nakledilmistir*60.

Gorildigi iizere Osman b. Huneyf’in rivayet ettigi hadisin sthhati, zat ile tevessiilii
kabul edenlerle etmeyenler arasinda ittifak konusudur. Ihtilaf edilen nokta ise, ilgili hadisin
fiill tatbikatin1 gosteren ve vefatindan sonra Peygamber (s.a.) ile tevessiilii ortaya koyan
Taberani (v. 360/970) kaynakli hadisedir. Hz. Osman’1n hilafet devrinde meydana gelen ve
Osman b. Huneyf tarafindan rivayet edilen s6z konusu hadise/kissa sudur:

55 Zehebi, Telhis, 1, 700.
56 ibn Teymiyye, Kdide, s. 123.
57 Elbani, Tevessiil, s. 75-76, 93.

58 Bu climle, Ahmed b. Hanbel ve Hakim’de yer alir.

59 Elbani, age., s .80.

60 Elbani, age., s. 83.
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Bir adam, bir haceti/isi i¢in Hz. Osman’a gelir giderdi. Fakat Hz. Osman ona aldiris
etmezdi. Derken adam Osman b. Huneyf’le karsilasti ve durumu ona arzetti. Bunun iizerine
Osman b. Huneyf ona sunlari sdyledi:

- Su kabin1 getir ve abdest al. Sonra mescide git ve iki rek’at namaz kil. Sonra da,
“Allahim! Peygamberimiz, rahmet peygamberi Muhammed ile senden istiyor ve sana
yoneliyorum. Y4 Muhammed! Seninle hacetimin yerine getirilmesi i¢in Rabbime
yoneliyorum” diye sOyle ve ihtiyacini arzet/arzedersin. Sonra bana gel de beraber (Hz.
Osman’a) gidelim!

Nihayet adam gitti ve onun kendisine sdylediklerini yapti. Sonra Hz. Osman’in
kapisina geldi. Kapici gelip adamin elinden tutarak Hz. Osman’in huzuruna gotiirdii ve
sergi lizerine Hz. Osman’in yanina oturttu. Hz. Osman:

- Nedir hacetin? diye sordu. Adam hacetini sdyledi ve Hz. Osman da onun isini gordii.
Sonra Hz. Osman, su vakte kadar senin hacetini hatirlamamigtim, bundan bdyle bir isin
olursa bize gel! dedi. Adam Hz. Osman’in huzurundan ayrildiktan sonra Osman b.
Huneyf’le karsilasti ve ona:

- Allah seni hayirla miikafatlandirsin (Rabbim senden razi olsun!). Benim hakkimda
sen Hz. Osman’la konugana kadar igime bakmiyordu, dedi. Osman b. Huneyf de:

- Vallahi, senin hakkinda Hz. Osman’la goriisiip konusmamistim. Ancak ama bir
adamin Peygamber’e (s.a.) gelerek duydugu rahatsizliktan sikayeti iizerine Rastlullah’in
ona “Sabreder misin?” dedigine sahit oldum. Adam:

- Ya Rastilallah! Yanimda (elimden tutarak) beni gotiirecek kimse yok! Bu ise benim
i¢in hakikaten ¢ok mesakkatli olmaktadir, dedi. Bunun iizerine Rastlullah (s.a.):

- Su kabini getir ve abdest al. Sonra iki rek’at namaz kil. Daha sonra da su sekilde dua
et, buyurdu.

Osman b. Huneyf diyor ki: Valldhi biz heniiz ayrilmamistik, aramizdaki konusma
uzamisti. Derken o &ma adam geldi. Sanki onda higbir rahatsizlik olmamist1 (ve daha dnce
ama degildi)®!.

Taberani (v. 360/970), Osman b. Huneyf hadisesinin sonunda rivayetin tarikleri ve
raviler hakkinda bilgi verirken “Hadis sahihtir” demektedir. Ancak, Taberani’in hadis
hakkinda verdigi sahih hilkkmiiyle, bahse konu olan rivayetin merfii olan kismint mi1 yoksa

6l Taberani, e/-Mu 'cemu’l-kebir, IX, 31; Beyhaki, Deldil, V1, 167-168; Minziri, Tergib, 1, 108-109; Heysemi,
Mecmau ’z-zevdid, 11, 279.



VESILE VE TEVESSUL | 97

ziyade olan Osman b. Huneyf kissasim1 m1 kasdettigi miindkasa mevziu yapilmis; sahih
hiikmiinii hadisin merfii olan kismina irca edenler®? oldugu gibi, kissaya irca edenler®? de
olmustur.

Diger yandan, isnad bakimindan zayif goriilerek cerhe maruz kalan kissa, Hz. Osman
gibi kendisinden meleklerin dahi haya ettigi giizel ahlak sahibi bir sahsiyetin, ihtiyaci olan
bir adama aldiris etmedigi ifadesinden hareketle, metin/muhteva bakimindan da tenkide tabi
tutulmustur®.

Gorebildigimiz kadariyla, kissadan sonra Taberani’nin verdigi sahih hiikmiiniin®,
rivayetin aslini teskil eden merfii kismina m1 yoksa Hz. Osman’in hilafet devrinde vuku
bulan Osman b. Huneyf olayma mi ait oldugu pek de net degildir. Bundan dolay1 yapilan
tartismalarda her iki temayiilii hakli ¢ikaracak ipuglari bulunmaktadir. Dogru olani tesbit
edebilmek i¢in taraflar arasinda hakemlik yapma konusunda hayli zorlandigimizi itiraf
etmeliyiz. Bu itibarla, Osman b. Huneyf olaymm arkaplani ve rivayetin isnad degerinin,
daha kapsamli mistakil bir arastirma yapmak suretiyle netlestirilmesi gerektigini
diistinmekteyiz.

Bahse konu olan Osman b. Huneyf rivayetinin merfii olan kismiyla ilgili yapilan
tartismalar {izerine sunlar1 sdylemek istiyoruz: Rivayetin, “Rasflullah’in hayatinda ve
huzurunda” diye simurlandirilip “vefatindan sonra veya giyabinda” séz konusu olmadigini
veya vefatindan sonra tevessiiliin yalniz Rasiilullah’a (s.a.) has oldugunu ileri siirmek,
kanaatimizce inhisarci bir goriis olmalidir. Bundan dolay1 Sevkani (v. 1255/1839), “Sayet
ama hadisi sahih ise, yalmz Rasilullah ile tevessiil caiz olur” diyen Izziiddin b.
Abdisselam’1 (v. 660/1261) bu goriisiinden dolay1 tenkide tabi tutmus, tevessiiliin cevazini
sadece Peygamber’e (s.a.) tahsis etmenin bir gerekcesi olmadigimi belirtmistir®®. Gergekten
de, rivayetin amaya has oldugunu gdsteren bir delil veya karine yoktur.

62 Elbani, Tevessiil, s. 96-97; Taberani, age., IX, 31 dn. (Eseri tahkik eden Hamdi es-Selefi’nin notu).

63 Kevseri, Makalat, s. 462; Gumari, Misbdh, s. 20-21; a.mlf,, [rgdm, s. 11-17. Miiellif Gumari’yi [rgdm
yazmaya iten sebebin, Ozellikle Elbani ve onun &grencisi Hamdi es-Selefi’nin, s6z konusu Osman b.
Huneyf kissasina yonelik yaptiklar tenkitler oldugu anlagilmaktadir. Kissanin sahih olmasi gerektigi
hususunda oldukga 1srarh goriinen Gumard, iddialara verdigi cevaplarin sonunda (bkz. [rgdm, s. 18-19) bir
nevi esneklik gostererek soyle demektedir: “Elbani’nin hatir1 i¢in kissanin zayif oldugunu kabul etsek bile,
hadisin (ittifakla sahih) merfa olan kismi yeter de artar da. Peygamber’in (s.a.) amaya tevessiil tatbikatini
Ogretmesi, onun her haliilkarda mesru oldugunu gosterir... O halde bunun yalniz Rastlullah’in hayatina has
bir tatbikat oldugununu sdyleyen kimse hakikaten bid’at¢idir. Ciinkii bdyle yapmakla o, sahih bir hadisle
ameli iptal etmektedir. Bu ise haramdir”.

64  Big. Elbani, Tevessiil, s. 99; Atag, Kelam ve Tasavvuf Acisindan Tevessiil, s. 50; Yildinm, Tasavvufun

Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, s. 265. Yapilan degerlendirmede her iki akademisyen de
Elban{i’yi referans gosterir.

65 Taberani, er-Ravdu d-dani, 1, 307.

66 Biz. evkani, ed-Diirrii n-nadid, s. 5. Izziiddin b. Abdisselam’in goriis ve fetvasmi Ibn Teymiyye de

nakleder. Ancak o, yaptig1 nakilden sonra “Ama hadisinin sthhati de bilinmemektedir” der (bkz. Kdide, s.
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Hadisin metninden de anlagilacag: {izere, Peygamber (s.a.) ama sahabiye abdest ve
namazin ardindan muayyen dud tavsiyesinde bulunmustur. Halbuki muhtelif vesilelerle
kendisinden dua talebinde bulunan sahabilere daha dnce bdyle bir tavsiyede bulunmamusti.
Bu yiizden, Gumari’nin®? de belirttigi gibi, sz konusu tevessiil nevi ile Peygamber (s.a.)
diger insanlara da samil olacak sekilde yeni bir tatbikat tavsiye etmis olmalidir.

4. “Benim makamim (cah) ile tevessiil ediniz. Zira Allah nezdinde benim makamim
biiyiiktiir”.

Tahric ve Degerlendirme

Ravisi ve senedine dair herhangi bir bilgiye rastlayamadigimiz bu rivayet hakkinda
Kevseri (v. 1371/1952), “Varid oldu ki ...” (ve kad verade) diyerek®® onun hadis oldugunu
imd etmektedir. Siiphesiz bu ifade tarzi, Kevseri’nin de rivayetin kaynagina muttali
olamadigini gostermektedir.

Rivayet hakkinda Elbani, ibn Teymiyye’yi referans gostererek “mevziidur” (13 asle
leh)®® demektedir.

Ibn Teymiyye (v. 728/1327) séz konusu rivdyet iizerine su degerlendirmeyi
yapmaktadir:

“Bazi cahiller, Peygamber’in (s.a.) “Siz Allah’tan istediginiz zaman, benim
makamimla O’ndan isteyiniz’%. Ciinkii Allah nezdinde benim makanmim biiyiiktiir” dedigini
nakletmektedir. Halbuki bu hadis, bir yalandir/mevzidur; ehl-i hadisin itimad ettigi hicbir
kaynakta yoktur ve bunu hi¢bir hadis alimi zikretmemistir. Tabil ki, Allah nezdinde
Rastlullah’in (s.a.) makamu, biitiin nebi ve rasiillerin makamindan daha biiyiiktiir”7!. Imran

Ibn Teymiyye, haklarinda “serefli, itibarli, Allah nezdinde deger ve mertebe sahibi”
manalarma gelen “vecih” kelimesinin kullamldig1 Hz. Musa’? ve Hz. Isa’? ile ilgili ayetleri

147). Halbuki ““ayet ama hadisi sahih ise” diyen Izziiddin b. Abdisselam, bu ifadesiyle, “evkani’nin (bkz.
ed-Diirrii'n-nadid, s. 5) de belirttigi gibi ilgili rivayetin ittifakla sahih olan merfii kismina isaret etmis
olmalidir. Ibn Teymiyye’'nin (bkz. Kdide, s. 92 vd., 123) de “4ma hadisi” (hadisii’l-a’ma) diye zikrettigi
kismin sihhat ve siibutunu kabul ettigini gormekteyiz.

67 Gumari, Misbdh, s. 30, 40-42; a.mlf., [rgdm, s. 19.

68 Keysen, Irgdm, s. 5.

69 Elbani, Daife, 1, 76.

70 By ifade tarzi, Unli safi Ma’raf el-Kerhi’nin (v. 201/816), dgrencisi Seriyyii’s-Sekati’ye (v. 257/870)

hitaben soyledigi sozii hatirlatir. Bkz. Dn. 12.
71 {bn Teymiyye, Kdide, s. 129.
72 Ahzab 33/69

73 Al-i imrén 3/45
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hatirlattiktan sonra, Hz. Musa ve Hz. Isa Allah nezdinde “vecih” olur da, tim evvelkilerin
ve sonrakilerin gibta ettigi, makam-1 mahmiid ve kevser sahibi, Ademoglunun efendisi olan
Muhammed (s.a.) hi¢ dyle olmaz m1? sudlini de sormaktadir.

Ibn Teymiyye’nin bu aciklamalarindan onun, rivdyetin son tarafinin ifade ettigi
iistiinliik ve biiylikligiin bir hakikat oldugunu, Peygamber’in (s.a.) zat1 ile tevessiili tavsiye
eden bastarafini ise kabul etmedigi agik¢a goriilmektedir. Boylelikle Ibn Teymiyye -hakli
olarak- bir rivayetin Rasiil-i Ekrem’e aidiyetini tesbit faaliyeti ile onun ifade ettigi mana ve
muhtevanin tefrik edilmesi gerektigini vurgulamak istemistir. Cuinkii ittifakla mevzi
olmasina ragmen, mana itibariyle nice hikmetli ve isabetli hadisler/sozler vardir. Bu sebeple
prensip olarak, bir soziin Rasil-i Ekrem’e ait olup olmadigimi tesbit edebilmek igin
herseyden oOnce, isnad faktorii giindeme getirilmek zorundadir. Etbau’t-tabiinden Abdullah
Ibnii’l-Miibarek’in (v. 181/797) de dedigi gibi, “Bana goére isnad dindendir. Eger isnad
olmasaydi, isteyen istedigini soylerdi. Ona ‘Sana bu hadisi kim sdyledi?’ diye sorulacak
olsa, suskun ve saskin bir vaziyette kalir”74.

B. PEYGAMBERLER ve SALIHLERIN ALLAH NEZDINDEKI HAKKI iLE
TEVESSUL

1. Ebd Said el-Hudri’den rivayet edildigine gore Rastlullah (s.a.) s6yle buyurmustur:

“Kim namaz kilmak iizere evinden ¢ikar ve ‘Allihim, senden isteyenlerin senin
katindaki hakki icin senden diliyorum. Su yiirilyiisiim hakk i¢in senden diliyorum.
Zira ben ne bilyiiklenmek, ne de kendini begenmek i¢in ve ne gosteris ne de duyurmak
icin ¢ciktim. Ben yalniz senin gazabindan sakinmak ve senin rizdm aramak icin ¢iktim.
Ben senden beni atesten kurtarmam ve giinahlarimi bagislamam istiyorum. Ciinkii
giinahlar1 ancak sen bagislarsin!’ derse, Allah ona rizasiyla yonelir ve ona yetmisbin
melek istigfar eder”’>.

Tahric ve Degerlendirme

Hadisin senedi zayif raviler zincirinden olugsmustur. Atryye el-Avfi, Fudayl b. Merziik
ve el-Fadl b. el-Muvaffak isimli ravilerin hepsi zayiftir. Fakat Ibn Huzeyme (v. 311/923),
Sahih’inde hadisi Fudayl b. Merzik tarikiyle tahric etmistir, hadis ona gore sahihtir.EbG
Hatim (v. 277/890), Tbn Ebi Hatim’in (v. 327/938) suali iizerine, hadisin mevkif olmasinin

74 Bkz Mislim, Mukaddime, 5; Tirmizi, Sinen, V, 740; Zehebi, Tezkira, 1II, 1054; Leknevi, Ecvibe, s. 21;
Ebii Gudde, Isndd, s. 17.

75 ibn Mace, Mesacid, 14; Ahmed b. Hanbel, TII, 21; Tbnii’s-Stinni, Amelu l-yevm, s. 43
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daha dogru olacagimi sdylemistir’®. Miinziri (v. 656/1258), “Seyhimiz hafiz Ebu’l-Hasen bu
hadisi hasen gormiistiir”?7 demektedir. Iraki (v. 806/1403)78 de isnadin hasen oldugunu
ifade ederek ayni kanaate istirak etmektedir. Ibn Teymiyye (v. 728/1327), hadisin senedinin
zayif oldugunu ifade etmis’® ve hadisin metniyle ilgili farkli bir degerlendirme yapmustir.
Onun metne yonelik yaptigi degerlendirmeye gecmeden dnce, hadisin ravileri hakkindaki
genel tetkimizi arzetmek uygun olacaktir:

Hadisi, sahabi Eba Said el-Hudri’den rivayet edn Atiyye el-Avfl (v. 111/729) 6zellikle
héfiza bakimandan tenkide tabi tutulmus zayif bir ravidir80.

Ahmed b. Hanbel’in (v. 241/855) su tesbiti, Atiyye’nin Ebl Said el-Hudri’den yaptig
rivayetlerin ihtiyatla karsilanmasi gerektigini gostermektedir:“Atiyye’nin hadisi zayiftir.
Bana ulagan bilgiye gore Atiyye, el-Kelbi’ye gider ve ondan tefsir alirdi. O, el-Kelbi’ye
“Ebi Saild” kiinyesini vermisti. Bu ylizden Atiyye, (el-Kelbi’den naklettigi halde bazan)
‘Ebl Said sdyle diyor’ derdi. Hiiseym de Atiyye’nin hadisini zayif goriirdii”®!. Bu tesbit
lizerine Zehebi’'nin (v. 748/1347) yaptigi su degerlendirme de konuya agiklik
kazandirmaktadir: “Bu demektir ki, Atryye onun (Eba Said kiinyesini taktig1 el-Kelbi’nin)
“el-Hudri” oldugunu vehmettiriyordu”®2. “Atiyye’nin hadisi nasildir?” sualine muhatap
olan Yahya b. Main (v. 233/847), “O, salihtir” cevabini verirken®3, Ibn Hacer (v. 852/1448)
de onun hakkinda goyle demektedir: “Sadiktur, ¢ok hata ederdi. Sii ve miidellis (tedlis
yapar) idi. Ugiincii tabakadandir ve 111 tarihinde vefat etmistir”84.

Kevserl (v. 1371/1952), ravi Atiyye’nin siilikle (teseyyu’) cerhedildigini fakat
Tirmizi’nin onun birgok hadisini hasen kabul ettigini soylemektedir®S. Ayrica o, Atryye nin,
(Ebl Said kiinyesinin ardindan)“el-Hudri” nisbesini getirmesinden sonra -bilhassa miitabi
hadisin bulunmasi halinde- tedlis ihtimalinin kalmadigim da ifade etmektedir8.

76 Bkz. ibn Ebi Hatim, Zlel, T, 184.
77 Miinziri, Tergib, 11, 205.

78 Traki, Mugni, T, 287.

79 ibn Teymiyye, Kdide, s. 107, 143.

80 Ahmed b. Hanbel, Ilel, 1, 222; Nesai, Duafd, s. 225; Nevevi, Ezkdr, s. 32; Ibn Teymiyye, age., s. 107;
Zehebi, Mizan, 111, 79; §ehévi, Tahric, s. 62; Heysemi, Mecmau z-zevdid, V, 236; Leknevi, er-Raf’u ve 't-
tekmil, s. 132 dn. (EbG Gudde’nin notu); Elbani, Tevessiil, s. 102; a.mlf., Daife, 1, 84.

81 Ahmed b. Hanbel, age., I, 222.
82 Zehebi, Mizdn, 1L, 80.

83 ibn Main, Tarih, 11, 407.

84 ibn Hacer, Takrib, s. 393.

85 Kevseri, Makdldt, s. 465.

86 Kevseri, Makdldt, s. 466.
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Stiphesiz, bir ravinin siilikle itham edilmesi, tercih edilen goriise gore cerh sebebi
degildir. Ancak Atiyye’nin (v. 111/729) el-Kelbi (v. 146/763) ile olan miinasebeti ve
yaptig1 tedlis (tedlisti’s-siiylih) hakkinda Ahmed b. Hanbel ve Zehebi’nin yukardaki tesbit
ve degerlendirmeleri, mecburen bizi ihtiyata sevketmektedir. Bu itibarla, Kevseri’nin,
cumhur tarafindan zayif kabul edilen rdvi Atiyye iizerinden tedlis sdibesini izdleye matuf
aciklamasi pek de ikna edici goziikmemektedir. Hadisin ravileri arasinda yer alan el-Fadl b.
el-Muvaffak el- Kifi'nin de salih bir zat olmakla birlikte zayif bir ravi oldugunu
gormekteyiz87. Ravilerden Fudayl b. Merzik ise, baz1 cerh-ta’dil alimleri tarafindan sika
kabul edilirken, bazilar1 tarafindan da zayif goriilmektedir. Siifyan es-Sevri (v. 161/777) ile
Yahya b. Main’e (v. 233/847) gore Fudayl’in sika oldugunu sdyleyen Ibn Ebi Hatim (v.
327/938), babast EblG Hatim’in (v. 277/890) onun hakkinda s6yle dedigini de
nakletmektedir: “Fudayl sadiktur. Hadisi salihtir. Cok hata ederdi. Onun hadisi yazilir. Ben
(babama) onunla ihticac edilir mi? diye sordum. O da “hayir” cevabin1 verdi”$8. Zehebi (v.
748/1347)89, Fudayl b. Merzik el-Kafi’nin sika oldugu kanaatindedir. ibn Hacer (v.
852/1448)%0, Fudayl hakkindaki goriisleri dzetlerken onun, Siifyan es-Sevri, Siifyan b.
Uyeyne ve Ibn Main gibi alimlere gore sika, Nesai ve ibn Hibban’a gore ise zayif oldugunu
nakletmektedir. Ibnu’s-Siinni’nin (v. 364/974)°! el-Vazi>-Bilal senediyle tahric ettigi
“Allahtimme bi hakki1’s-sailine aleyke™ seklindeki rivayetle, bahse konu olan hadisin kuvvet
kazandigini ifade eden Kevseri®?, miitibi ve sdhidlerinin ¢ok olmasindan dolay1 Atiyye
hadisinin sahih ile hasen arasinda doniip dolastig1 neticesine varmaktadir. Ne var ki, Ibnu’s-
Stinni’nin tahric ettigi hadisin senedinde gecen el-Vazi’ b. Nafi’ de ittifakla zayif bir
ravidir?3. Atiyye hakkinda tesbit edebildigimiz bilgiler, EbG Said el-Hudri’den rivayet
edilen hadisin sened itibariyle zayif oldugu neticesine gotiirmektedir. Bununla birlikte Tbn
Huzeyme, Miinzirl ve Irdki’nin degerlendirmesi, bu neticenin ihtiyatla karsilanmasi
gerektigini, hadisin ¢ok zayif olmadigimi ve hasen (li gayrih) olma ihtimalinin bulundugunu
diigiindiirmektedir.

Daha énce deginildigi iizere, isnad agisindan rivayetin zayif oldugunu ifade eden ibn
Teymiyye, metin bakimindan da farkli bir degerlendirme yapmaktadir. Ona goére bahse
konu olan hadis, Peygamber (s.a.) ve salihlerin dus: ile tevessiil kabilindendir. Ciinki
Allah’tan isteyenlerin hakki, Allah’in onlara icdbet etmesi, namaz igin evinden ¢ikip

87 Bkz. ibn Ebi Hatim, Cerh, VII, 68; Zehebi, Mizdn, III, 360; Tbn Hacer, Tehzib, IV, 499.
88 ibn Ebi Hatim, age., VII, 75.

89 Zehebi, K%, II, 125.

90 Bkz. ibn Hacer, Tehzib, IV, 506.

91 Ibnii’s-Siinni, Amelu’I-yevm, s. 43.
92 Kevseri, age., s. 465-466.

93 {bn Ebi Hatim, Cerh, IX, 39-40; Nevevi, Ezkdr, s. 32; Elbani, Tevessiil, s. 108; a.mlf,, Daife, I, 87.
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yiirliyenlerin hakki ise onlar1 sevaba nail kilmasidir. Bu, Allah’in (kendisine) vdcib kildig
bir haktir. Yaratigim, Yiice Yaratici iizerinde ise hicbir hakki yoktur?4.

Gergekten de, ehl-i slinnet anlayigina gore higbir kimsenin Allah {izerinde hakki
yoktur. Allah Teala, fiil ve tasarruflarinda mutlak irdde ve ihtiyar sahibidir. Ne var ki, dua
ve tevessill esnasinda “hakki i¢in” tabirinin kullanilabilecegi goriisiinde olan alimlerin de
bunu dikkatten uzak tutmadiklarini gérmekteyiz. Nitekim, ilgili hadisin metninde gegen
hakk kelimesinin riithe ve konum (menzile) manasina geldigini ifade eden Siibki (v.
756/1355) soyle demektedir: "Bu, Allah'in lituf ve keremiyle yaratiklara ihsan ettigi
haktir... Burada Hakk ile kasdedilen sey vdcib degildir. Ciinkii Allah {izerine hicbir sey
vdcib olmaz. (Dua ve tevessiil esnasinda) hakk kelimesinin kullanilmamasi yoniinde bazi
fakihlerden nakledilen sozler de bu manaya hamledilir"®3. Bu izah tarzina gore, bahse konu
olan hadis metnindeki “Allahim, senden isteyenlerin senin katindaki hakki i¢in senden
diliyorum!”ctimlesi, "Alldhim, istegimin yerine gelmesi i¢in vaad, kerem ve ihsanin geregi,
senden isteyenlerin kavusmus olduklari/hakettikleri katindaki lituf ve fazileti vesile
kiliyorum!" seklinde anlasilmasi gerekecektir.

2. Ebli Umame el-Bahili diyor ki: Rasilullah (s.a.) sabah aksam soyle dua ederdi:
“Allihim! Anilmaya en ldyik olan sensin... Goklerin ve yeryiiziiniin aydinlandigi
yiiziiniin niiru hakki icin, sana ait olan her hak icin ve senden isteyenlerin hakki i¢in
senden bu sabah va aksam vaktinde beni kabul buyurmam ve Kkudretinle beni
cehennemden koruman istiyorum!”%°,

Tahric ve Degerlendirme

Ebi Umame’den hadisi rivayet eden Fedil b. Ciibeyr, zayif bir ravidir ve zayifligi
ittifak konusudur®’. Tbn Adiyy’in (v. 365/975), “Fedal b. Ciibeyr’in Ebi Uméame’den on
kadar rivayeti vardir, hicbiri mahfuz degildir (hepsi de zayiftir)”98 soziine yer veren Ibn
Hacer (v. 852/1448)%, ravi Fedal b. Ciibeyr’in Eba Hatim er-Razi’ye (v. 277/890)gore
zayif oldugunu, Ibn Hibban’a (v. 354/965) gore ise onun hicbir rivayetiyle ihticac
edilemeyecegini nakletmektedir. Ravi Fedal b. Ciibeyr hakkinda verilen bilgiler, onun
rivayet ettigi s6z konusu hadisin sened itibariyle zayif oldugunu gostermektedir.

94 Bkz ibn Teymiyye, age., s. 143. Bu noktada ibn Teymiyye, “Rabbiniz kendi iizerine rahmeti yazmstir.”

(En’am 6/54) ve “Mii’minlere yardim etmek iizerimize bor¢ (hak) idi.” (Ram 30/47) gibi ayetleri delil
olarak zikreder.
95 Bkz. Siibki, Gfdu's-sekdm, s. 137.

96 Taberani, el-Mu cemu’l-kebir, VIIL, 264-265.
97 Heysemi, Mecmau z-zevaid, X, 117.
98 ibn Adiyy, Kamil, VL 21.

99 ibn Hacer, Lisdn, IV, 434.
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3. Enes b. Malik diyor ki: Ali b. Ebi Talib’in annesi Fatima bint Esed b. Hisam vefat
ettiginde Rasflullah (s.a.) yanmna girerek onun basucunda oturmus ve soyle
buyurmustur:“Allah sana rahmet eylesin annecigim! Sen benim ikinci annem idin.
Kendin a¢ kahr, beni doyururdun. Kendin acik durur, beni giydirirdin. Giizel
yiyeceklerden kendini alikoyar, bana tattirirdin. Boyle yapmakla da hep Allah’in
rizasint ve ahiret yurdunu gozetirdin”. Sonra Rastlullah (s.a.) onun ii¢ defa
gasledilmesini emretti... Sonra da kabir kazmalar i¢in Usdme b. Zeyd, Ebii Eyyib el-
Ensari, Omer b. el-Hattdb ve zenci bir genci ¢agirdi. Onlar kabrini kazdilar. Lahide
ulastiklarinda ise Rastlullah (s.a.) onu eliyle kazd1 ve topragini yine eliyle ¢ikardi. Kazi isi
bittiginde, Rastlullah (s.a.) kabrin i¢ine girdi ve orada yan yatarak sdyle buyurdu: “Dirilten
ve oldiiren Allah’tir. Hi¢ 6lmeyen diridir O. Rabbim! Annem Fatima bint Esed’i
magfiret eyle. Hiiccetini (kelime-i tevhidi) ona telkin et ve onun kabrini genis/rahat
kil! Peygamberinin ve benden dnceki peygamberlerin hakki i¢in dudm kabul buyur.
Siiphesiz sen merhametlilerin en merhametlisisin!”. Nihayet Ras(lullah (s.a.) cenaze igin
dort tekbir getirdi ve onu kendisi, Abbas ve Ebti Bekir es-Siddik kabre koydular!09,

Tahric ve Degerlendirme

Heysemi (v. 807/1404), hadisin senedi hakkinda sdyle demektedir: “Révilerden Ravh
b. Salah, ibn Hibban ve Hakim tarafindan sika goriilmiistiir. Ne var ki onda zayiflik vardir.
Diger raviler ise Sahih’in ricalidir”101.

Heysemi’nin degerlendirmesinde de goriildiigii iizere, hadisin sihhati Ravh b. Salah
yiiziinden miindkasa konusu olmustur. Gergekten de Ebu’l-Haris kiinyeli ve Misirh olan
Ravh b. Salah (v. 233/847), Ibn Adiyy (v. 365/975)!192, Darakutni (v. 385/995)103 ibnu’l-
Cevzi (v. 597/1200)104 tarafindan zayif goriilmiistiir. Ravi Ravh b. Saldh’tan yola ¢ikarak
hadisin zayif oldugu neticesine varan Elbani, “Hadisin isnadi, Taberani ve Ebi Nuaym’a
gore zayiftir. Clinkii senedinde yer alan Ravh b. Saldh bizzat Ebli Nuaym’in da soyledigi
gibi teferriid etmistir (tek kalmistir)”195 demektedir. Ayrica o, Ibn Hibban (v. 354/965) ve
Hakim’in (v. 405/1014) ravi Ravh b. Salah’1 tevsik etmelerini yeterli bulmamakta ve
onlarm bu noktada tesahiillerinin maruf oldugunu da ifade etmektedir!0. Ancak biz
Elbani’nin, “Hadisin isnddi Taberani ve Ebli Nuaym’a gore zayiftir” seklindeki ifadesini
pek de objektif bulamamakta ve bunun yanlis anlamaya miisait oldugunu goérmekteyiz.

100 Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, XXIV, 351-352; Ebii Nuaym, Hilye, III, 121. Kr°. Hakim, Miistedrek, 1L,
116-117.

Heysemi, Mecmau z-zevaid, 1X, 257.

102 1on Adiyy, Kamil, TIL, 146; Zehebi, Mizan, I, 58; Ton Hacer, Lisdn, TI, 465.
103 jbn Hacer, age., II, 466.

104 fonul-Cevz, liel, 1, 270.

105 Eibani, Tevessiil, s. 111.

106 Bk, Elbani, Tevessil, s. 112; a.mlf,, Daife, 1, 79, 82.

101
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Ciinkii bu ifade tarzindan, Taberani (v. 360/970) ve EbG Nuaym’m (v. 430/1038) hadisi
zaylf gordiikleri manasi ¢ikmaktadir. Halbuki her iki hadisgiden de boyle acik bir beyan
mevcut degildir. Mesela Eb Nuaym!07 hadisin garib oldugunu ve sadece teferriidde
bulunan Ravh b. Saldh vasitasiyla hadisi kaydettigini sdylemekte; ravi veya hadisin zayif
olup olmadigi hakkinda bir kanaat belirtmemektedir.

4. Omer b. el-Hattdb’dan rivayet edildigine gore Rasdlullah (s.a.) soyle
demistir:“Adem (cennetten ¢ikarilmasina sebep olan) hatayi/giinahi islediginde:

- “Ya Rabb! Muhammed hakki icin senden beni bagislamam istiyorum” dedi.
Allah Teala:

- Ey Adem, heniiz yaratmadigim halde Muhammed’i sen nasil tamdn? diye sordu.
Adem:

- Ya Rabb! Sen beni elinle yaratip bana rihundan iiflediginde basinm kaldirdim.
arsin siitunlar: iizerinde “la ilahe illallih Muhammed Rastlulldh” ciimlesinin yazih
oldugunu gordiim. Bildim ki sen, ismine ancak mahlikitin en sevimlisini izéfe
edersin! dedi.

Bunun tlizerine Allah:

- Dogru soyledin ey Adem! Hakikaten o, bana mahlikitin en sevgili olamdur.
Onun hakk i¢in bana dui et (madem ki dua ettin), ben de seni bagisladim. Sayet
Muhammed olmasayd seni yaratmazdim, buyurdu” 108,

Tahric ve Degerlendirme

Hakim (v. 405/1014), eserine aldig1 bu rivayetin ardindan sdyle demektedir: “Bu,
isnadi sahih olan bir hadistir. Bu kitapta zikrettigim Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’in ilk
hadisi budur”. Ancak rivayeti degerlendirmeye tabi tutan Zehebi (v. 748/1347), “Aksine
hadis mevziidur. Abdurrahman vahi (zayif) bir ravidir’ diyerek!??, Hakim’in
degerlendirmesine katilmadigini belirtmektedir.

107 gpg Nuaym, age., I, 121.
108 Hakim, Miistedrek, 1L, 672; Beyhaki, Deldil, V, 488-489.
109 7ehebi, Telhis, I, 672. Ayrica bkz. Zehebi, Ka‘%f, 1, 628.
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bn Ebi Hatim’in (v. 327/938), ravi Abdurrahman b. Zeyd hakkinda verdigi bilgiler! !0
Zehebi’yi desteklemektedir. Aymi sekilde hadisi eserine alan Beyhaki (v. 458/1065)111,
teferriidde kalan Abdurrahman b. Zeyd’in zayif oldugunu zikretmektedir.

Ibn Kesir (v. 774/1372) de rivayeti Hakim, Beyhaki ve Ibn Asakir’den aynen
naklettikten sonra soyle demektedir: “Beyhaki, bu tarikte Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem
teferriidde kalmustir. O da zayif bir ravidir. Allah dogrusunu daha iyi bilir”112,

fbn Hacer (v. 852/1448), hadisin ravileri arasinda gegen Ebu’l-Haris Abdullah b.
Miislim el-Fihri’den s6z ederken su tesbitte bulunmaktadir: “Abdullah b. Miislim, Ismail b.
Mesleme b. Ka’neb vasitasiyla Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’den, igerisinde “Ey Adem,
Muhammed olmasaydi seni yaratmazdim!” ciimlesi olan batil (asilsiz) bir haber rivayet
etmigtir”!13

Heysemi (v. 807/1404) de, “Taberani hadisi el-Evsat ve es-Sagir’inde rivayet etmistir.
Senedinde tanimadigim raviler bulunmaktadir”!!4 diyerek rivayetin saglam olmadigina
isaret etmektedir. Heysemi’nin, ravilerden Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem el-Medeni (v.
182/798) igin “zayif” dedigini!l5, bir baska miinasebetle de, “Ekseriyet onun zayif oldugu
goriisiindedir! 16, Ibn Adiyy ise onu sika kabul etmistir”!!7 dedigini bilmekteyiz. Ancak
tesbit edebildigimiz kadariyla ibn Adiyy (v. 365/975), Abdurrahman b. Zeyd’in mutlak
manada sika oldugunu sdylememektedir. Ciinkii o, Yahya b. Main, Ali b. el-Medini, Nesai,
Ahmed b. Hanbel gibi cerh-ta’dil otoritelerinin Abdurrahman b. Zeyd igin “zayif”
dediklerini naklettikten sonra, drnek olarak onun bazi rivayetlerini zikretmekte ve ardindan
da “Biitiin bu rivayetler mahfiiz degildir’!!® seklinde bir degerlendirme yapmaktadir.
Abdurrahman b. Zeyd’den gelen daha baska ornek rivayetlere de yer veren ibn Adiyy,
degerlendirmesini su climlelerle noktalamaktadir: “Abdurrahman b. Zeyd’in hasen hadisleri
de vardir. Zikrettigim gibi Yanus b. Ubeyd ve Siifyan b. Uyeyne ondan iki hadis rivayet
etmistir... Onu bazilar1 tasdik etmistir. O, hadisi yazilan kimselerdendir”!!°. Ibn Teymiyye
(v. 728/1327), so6z konusu hadisi rivayet ettiginden dolayr Hakim’in yadirgandigini ve
bizzat Hakim’in el-Medhal adli eserinde Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’in, babasindan

110 By7. ibn Ebi Hatim, Cerh, V, 233-234.
U1 Beyhaki, age., V, 489.

U2 jbn Kesir, Biddye, 1, 83.

13 on Hacer, Lisdn, 1II, 359-360.

114 Heysemt, age., VIII, 253.

15 Heysemi, age., V, 147, 258.
116

117

Heysemt, age., I, 21.

Heysemt, age., I, 77.

U8 jbn Adiyy, Kamil, IV, 269-272.
19 {on Adiyy, age., IV, 273.
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mevz( hadisler rivayet ettigini soyledigini ifade ettikten sonra gsOyle demektedir:
“Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem ittifakla!20 zayif bir ravidir. O, ok hata ederdi... Hakim’in
bu ve benzeri hadisleri sahih gérmesini otoriteler yadirgamiglar ve soyle demislerdir:
Hakim, erbabi nezdinde mevzii ve yalan oldugu bilinen (bazi) hadisleri sahih kabul
etmistir...” 121,

Ibn Teymiyye, Hakim’in sahih olarak degerlendirdigi hadislerin ekseriyetinin gergekte
sahih olmakla birlikte, hadis alimlerinin onun miicerred tashihine itimad etmediklerini ve
onun, hatasi ¢cok sika mertebesinde oldugunu da ifade etmektedir.

Ibn Teymiyye’den sonra, Hikim’in hadis tarihindeki yerinin ne olduguna cevap arayan
bir ¢ok alim de bu konuda Ibn Teymiyye ile aym goriisii paylasmak durumunda kalmistir.
Mesela Ibn Kesir (v. 774/1372)122, Miistedrek i ihtisar ederek hadislerini degerlendirmeye
tabi tutan Zehebi’nin (v. 748/1347), bunlardan yaklasik yiiz tanesinin mevzi oldugunu
tesbit ettigini sOylemektedir. Ancak, Ahmed Muhammed $akir’in, tesbit ve
degerlendirmede Zehebi’nin de hatalar1 oldugunu ifade etmesi!23, bizi ihtiyata sevketmesi
gerektigi kadar, konunun ciddiyetini de gostermektedir.

Ahmed Muhammed Sakir (v. 1378/1958), “Hakim’in tesahiilii, vefat1 sebebiyle yazdig
eseri yeniden gozden gegirememesinden kaynaklanmustir. Ben, alti clizden olusan
Miistedrek’in yaklagik ikinci ciiziinlin yarisinda Hakim’in imlasmin son buldugunu
gbrdiim... Imla edilen béliimdeki tesahiil, sonraki béliimlere nisbetle cok daha azdir” diyen
Ibn Hacer’in (v. 852/1448 ) tesbitinin isabetli oldugunu sdylemektedir. Ne var ki, yukarda
deginildigi iizere Ibn Hacer, Abdurrahman b. Zeyd’den rivayet edilen bahis konusu hadisin
batil oldugunu sdéylemek suretiyle probleme aciklik getirmis olmaktadir.

Sened itibariyle hadisin son derece zayif oldugunu séyleyen Elbani, hadisin metnini de
tenkide tabi tutmaktadir!24. O, “Derken Adem Rabbinden bir takim ilhamlar ald1 ve hemen
tevbe etti...”125 ve Allah Tedla’nin Adem’i ve neslini yaratmasindaki hikmetten bahseden

120 jpy Adiyy’in yukardaki degerlendirmesi dikkate alinirsa, Abdurrahman b. Zeyd’in “ittifakla” degil de,

“neredeyse ittifakla” zayif bir ravi oldugunu sdylemek daha dogru olmalidir.

121 jbn Teymiyye, Kdide, s. 85.

122 ibn Kesir, Intisar, s. 29.
123 Ahmed Muhammed *akir, Bdis, s. 30.
124" Elbani, Tevessiil, s. 115-128.
125 Bakara 2/37. Bu noktada Elbani, dyetin tefsiri sadedinde Hakim’den (Miistedrek, 1II, 545) nakletti§i su
rivayeti esas alir: Adem (a.s.):
- Rabbim Sen beni elinle yaratmadin m1? diye sorar. Allah (c.c.):
- Evet, der. Adem:
- Sen bana ruhundan tiflemedin mi? der. Allah:
- Evet, der. Adem:
- Rabbim! Sen beni cennetine yerle’tirmedin mi? diye sorar. Allah:



VESILE VE TEVESSUL / 107

“Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim”!26 ayetine aykiri
distiigh gerekgesiyle rivayetin batil oldugunu ifade etmektedir.

Takiyyliddin es-Stibki (v. 756/1355), ilgili hadisin zayif hatta mevzl oldugunu
soyleyen Ibn Teymiyye’nin goriisiinii soyle tahlil etmektedir: “Ibn Teymiyye, Adem’in
(a.s.) tevessiiliniin asli olmadigini, bunu Rasilullah’tan (s.a.) hi¢bir kimsenin itimada
elverigli bir isnad ile rivayet etmedigini, bunun mevza ve yalan bir haber oldugunu iddia
etmistir. Eger kendisine Hakim’in bu haberi sahih kabul ettigi (tashih) ulassaydi!?’, o
bunlar1 sdylemezdi. Ona bu hakikat ulagmis olsaydi, saniyorum bu defa hadisin ravisi
Abdurrahman b. Zeyd’i tenkid edecekti. Biz ise Hakim’in tashihini kabul ediyoruz. Kaldi
ki, Abdurrahman b. Zeyd onun iddia ettigi kadar zayif bir ravi de degildir'28. O halde akil
ve seriatin reddetmedigi bu denli dnemli bir seyi reddetmeye cesaret etmek, bir miisliiman
icin nasil helal olabilir?”12.

Kevseri (v. 1371/1952) de farkli kanaatte degildir. O, Abdurrahman b. Zeyd’in imam
Malik (v. 179/795) tarafindan zayif goriildigiinii, baskalarinin da ona tabi oldugunu ancak
onun yalanla degil, vehimle itham edildigini, bu durumda olan bir ravinin bazi hadislerinin
ayiklanmas gerektigini ve Hakim’in de bunu yaptigim sdylemektedir!30, Kevseri’ye gére
Hakim, Imam Malik’in bahis konusu haberi kabul ettigi goriisiindedir. Ciinkii Muhammed
b. Humeyd (v. 248/862) imam Malik’in Ebii Ca’fer el-Mansiir’a, “O (Peygamber) senin
vesilendir. O, baban Adem’in de vesilesidir” dedigini nakletmektedir. imam Malik’in, bahis
konusu haberi bu sekilde benimseyip delil olarak kullanmasiyla, Abdurrahman b. Zeyd’in
iizerinden vehim tdhmeti ve zabt azlig1 giderilmis olmaktadir. Kald1 ki, Abdurrahman b.
Zeyd, rivayeti kayitsiz-sartsiz reddedilen bir ravi de degildir. Nitekim Imam Safii, el-Umm
ve Miisned adli eserlerinde onun bazi hadislerini delil olarak kullanmaktadir. O halde
Hakim, bu hadisi sahih gordiigiinden dolayr kinanamaz. Evet haber sahihtir. Ancak,
Muhammed Mustafd’nin (s.a.) faziletlerini duydugunda gogsii daralan kimseler nezdinde
tabii ki sahih degildir!”!31.

-Evet, der. Adem:

- Senin rahmetin gadabini gegmedi mi? der. Allah:

- Evet, der. Adem:

- “ayet tevbe eder ve kendimi diizeltirsem beni cennetine dondiirlir miisiin? diye sorar. Bunun tizerine Allah:
- Evet, cevabim verir.

Hakim, hadisin isnadinin sahih oldugunu sdylemis, Zehebi de ona muvafakat etmistir.

126 Zariyat 51/56. Elbani, rivayetin “Eger Muhammed olmasayd1 seni yaratmazdim” ciimlesinin s6z konusu

ayete aykir1 oldugunu sdyler. Rivayeti kabul edenlere gore ciimle, hakiki manada degil de, mecazi olarak
Peygamber’e (s.a.) duyulan sevginin bir ifadesi seklinde anlagilmistir.

127 Oysa yukarda Tbn Teymiyye’nin konuyla ilgili verdigi bilgilerden, Hakim’in “tashih”inin kendisine ulastig:

anlasilmaktadir.
128 jpy Adiyy’in, Abdurrahman b. Zeyd hakkinda verdigi bilgi dikkate alinirsa, bu fikir kismen dogrudur.
129 Siibki, “ifiu’s-sekdm, s. 120, 123.
130 Kevseri, Makdldt, s. 463.

131 Kevseri, age., s. 463.
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“Gogsti daralan kimseler”’le Kevseri’nin, bahse konu olan hadisin sihhat ve siibutunu
kabul etmeyen kadim-muasir alimleri kasdettigi aciktir. Hemen belirtmeliyiz ki -sayet
maksad1 asan bir ifade degilse- bu, ilmi zihniyetle pek bagdasmayan siibjektif bir yorumdur.
Bu durumda, mesela Ibn Teymiyye (v. 728/1327) ve Ibn Hacer (v. 852/1448)!32 gibi
otoriteler de bu kategoride yer alacaktir. Oysa onlarin Rasfil-i Ekrem’e olan derin hiirmet ve
muhabbetlerinden kusku duymak miimkiin degildir. Bu sebeple, Rasiil-i Ekrem’e nisbet
edilen hadislerin sahih olup olmadigim tetkik faaliyeti ile ona gdsterilmesi gereken hiirmet
ve muhabbet birbirinden tefrik edilmelidir.

Netice itibariyle, hakkinda sahih, zayif, mevzi gibi farkli tesbit ve degerlendirmelerin
yapildigr s6z konusu rivayetin, isnad bakimindan ihtiyatla karsilanmasi gerektigi
anlagilmaktadir.

5. Ibn Abbas diyor ki: Hayber yahudileri Gatafan kabilesiyle savasirdi.
Karsilastiklarinda hep Hayber yahudilerini hezimete ugratirlardi. Bunun iizerine yahudiler
su dua ile (Allah’a) sigindi: “Allihim! Ahir zamanda bize ¢ikaracagim vadettigin iimmi
Peygamberin Muhammed’in hakki icin senden onlara karsi bize yardim etmeni
istiyoruz”. Ibn Abbas diyor ki: Onlar diismanlariyla karsilastiklar1 zaman bu dua ile duida
bulunurlar ve ardindan Gatafan’1 yenerlerdi. Ancak Peygamber (s.a.) gonderilince, onlar
Peygamber’i (s.a.) inkar ettiler. Bunun iizerine Allah sunu indirdi: “Omnlar kafirlere karsi
seninle zafer isterlerdi”!33 yA Muhammed!!34,

Tahric ve Degerlendirme

Hakim (v. 405/1014) rivayeti verdikten sonra su degerlendirmeyi yapmaktadir:
“Zaruret, bu haberi tefsir babinda rivayet etmeye sevketmistir. Hadis garib (ferd) dir”. Bu
degerlendirme {iizerine Zehebi’nin (v. 748/1347) su ifadesi calib-i dikkattir: “Bu hadisi
rivayet konusunda zaruret yoktur. (Ravilerden) Abdiilmelik (b. Hisdm b. Antere) metruk ve
halik!35 tir”136,

132 Kevseri, farkinda olmasa gerektir ki, bahse konu olan haber hakkinda Ibn Hacer’in bd#l deyi®inden hig soz

etmez.

133" Bahse konu olan ayet sudur: “Daha once (yahudiler) kafirlere karsi zafer isterlerken kendilerine Allah

katindan ellerindeki (Tevrat’1) dogrulayan bir kitap, bilip 6grendikleri hakikat onlara gelince onu inkar
ettiler. Iste Allah’1n laneti inkarcilaradir” (Bakara 2/89).

134 Hakim, Miistedrek, 11, 289.

135 Halik, cerh lafizlarinin agir drneklerinden biridir. Cerh lafizlarinin besinci derecesinde yer alan hdlik bir

ravinin rivayet ettigi hadis yazilmaz. Bkz. Ugur, Hadis Terimleri, s. 118.
136 7Zchebi, Telhis, 1, 289.
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Zehebi’nin hocalarindan Ibn Teymiyye (v. 728/1327)!37 de ravi Abdiilmelik b. Harun
b. Antere’nin, yalaniyla maruf ravilerden oldugunu sdylemekte ve s6z konusu rivayetini
kabul etmemektedir.

Kevseri (v. 1371/1952)138, Begavi ile Suyiti’yi kaynak gostererek, bahse konu olan
rivayetin Peygamber (s.a.) ile tevessiil mevziunda isti’ndsen zikredilebilecegini ifade
etmektedir. Ne var ki rivayet, isnad bakimindan zayif hatta mevzii olsa gerektir. Bununla
beraber, yahudilerin miisrik ve kafir Arap kabilelerine kars1 Peygamber (s.a.) ile bir sekilde
Allah’tan fetih ve zafer talepleri, bahse konu olan rivayetin sonunda zikredilen ayetten ve
ayetin tefsiri sadedinde muhtelif senedlerle gelen rivayetlerden anlasilmaktadir. Bu
rivayetler!39, 6zel tetkiki gerektiren miistakil bir makale konusu olacak hiiviyettedir. Ancak
su kadarm ifade etmeliyiz ki, ilk doénem siyer Alimlerinden ibn Ishak’in (v. 151/768)
naklettigi su haber, bahse konu olan rivayetin nasil anlagilmasi gerektigi meselesine 151k
tutmaktadir:

“Ehl-i kitap, bi’setinden dnce Rastlullah’1 (s.a.) ve onun beklenen zamanini ¢ok iyi
biliyorlardi. Ciinkii onlar kendi kitaplarinda, onun ismini ve o6zelliklerini goriiyorlardi...
Onlar, (zalim) putperestlere kars1 onunla zafer isteginde bulunuyorlar ve Ibrahim’in dini ile
gonderilecek olan Peygamber’in isminin Muhammed oldugunu onlara bildiriyorlardi...
Onlar putperestlere sunu soylerlerdi: ‘Gonderilen Peygamber’in zamam hayli yaklasti.
Biz ona tibi olacagiz ve onunla beraber olup Ad ve irem gibi sizi katledecegiz’. Ancak
Allah Teala Rasiliinii gonderince biz ona ittiba ettik, ehl-i kitap ise onu inkar ettiler...” 140,

Zemahseri!4!, Ibn Teymiyye!42, Ibn Kesir'43, Sevkani!44, Elmalili'4S ve Tabatabai!46
gibi alimler, s6z konusu rivayeti ibn Ishak’mn naklettigi haber istikametinde anlamislardr.
Tlgili ayetin!47 tefsiri konusunda, bu anlayis bizce de isabetli goziikmektedir.

137
138

Ibn Teymiyye, Kdide, s. 84.

Kevseri, Makalat, s. 458-459. llgili rivayet yalmz Begavi ve Suyiti tarafindan degil, mesela Kurtubi
(Cami’, 1, 27) ve Zihayli (et-Tefsiru’l-miinir, 1, 219-220) tarafindan da zikredilir. Aldsi de (bkz. Rihu’l-
madni, 1, 320) i¢inde “bi hakki nebiyyike” tabirinin gectigi rivayeti zikreder.

139 Rivayetler igin bkz. Taberi, Camiu I-beyan, 1, 577-580.
140 jpn shak, Siver, s. 62-63.

141 Zemah®eri, Ke*df, 1, 81.

142 ibn Teymiyye, Kdide, s. 114-116.

143 jbn Kesir, Tefsir, I, 128-129.

144 aeykani, Fethu I-Kadir, 1, 113.
145

146

Elmalil, Hak Dini, 1, 416. Tbn Ishak’n rivayetini zikreden Elmalili, diger gériislere de isaret eder.

Tabatabai, Mizdn, 1, 220. Tabatabai, yahudilerin, Peygamber’in bi’set ve hicretiyle diigmanlarina karsi
(Allah’tan) fetih ve zafer istediklerini ve bunun hicret 6ncesinde de devam ettigini sdyler.

147 Bakara 2/89
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C. VEFATINDAN SONRA PEYGAMBERLER ve SALIHLERLE TEVESSUL

1. Malik ed-Dar -ki o Hz. Omer’in haznadari idi- anlatiyor: Hz. Omer devrinde halk
siddetli bir kitliga maruz kalmisti. Derken bir adam Peygamber’in (s.a.) kabrine gelerek:

- Y4 Rastlalldh! Ummetin i¢in yagmur yagmasini iste. Zira onlar helak oldular! dedi.
Bunun iizerine riiyasinda adama soyle denildi:

- Omer’e git, ona selam gétiir, halkin suya kavusacagini haber ver ve ona sunu soyle:
“Senin vazifen, iyi muamelede bulunmak, dengeli ve giizel hareket etmektir”. Adam derhal
giderek durumu Omer’e bildirdi. Bunun iizerine Omer aglad1 ve sonra da:

- Rabbim! Ustesinden gelemedigim seyler harig, caba sarfetmekten geri durmuyor ve
elimden geleni yapiyorum! dedi!48.

Tahric ve Degerlendirme

fbn Hacer (v. 852/1448), ibn Ebi Seybe’nin (v. 235/849) rivayet ettigi bu hadisin
isnadinin sahih oldugunu zikretmektedir!4®. Hadis, ayni1 isnadla Beyhaki (v. 458/1065)130
ve Ibn Asakir (v. 571/1175)151 tarafindan da rivayet edilmektedir.

Elbani, hem metin hem de isnad bakimindan rivayetin sahih olmadigini s6ylemektedir.
Bu hususta onun ileri siirdiigii ii¢ gerek¢eyi burada nakletmek ve sonunda bir degerlendirme
yapmak uygun olacaktir:

a) Ravi Malik ed-Déar’in zabt ve adaleti maruf degildir; o mechul bir ravidir. Nitekim
bn Ebi Hatim!52, senedde ad1 gecen Ebii Salih’in disinda, ondan rivayette bulunan bir ravi
zikretmemistir. Bu da onun mechul oldugunu gostermektedir. Ayrica hadis ilminde otorite
olan Tbn Ebi Hatim’in, onun hakkinda bir tevsik ifadesi nakletmemesi de bunu
desteklemektedir. O halde ravi Malik ed-Dar mechul kalmaktadir. Hafiz Ibn Hacer’in, “Ebi
Salih es-Semman’in Malik ed-Dar’dan sahih bir isnad ile... ” tarzindaki ifadesi, bizim
tesbitimizle celismez. Ciinkii biz Ibn Hacer’in séz konusu ifadesinin, senedin tamamimin
sahih oldugu konusunda degil, yalniz Eba Sélih’e kadar olan kismui hakkinda bir agiklama
oldugunu kabul ediyoruz. Aksi halde o, isnada Eb{i Salih’ten itibaren baslamaz ve dogrudan
“Malik ed-Dar’dan... ve isnad1 sahihtir” derdi... Béyle yapmakla Tbn Hacer, ravi Malik’in

148 jbn Ebi Seybe, Musannef, VII, 482-483; fbn Abdilberr, /stidb, 11, 464; Halili, frsad, 1, 313-314.
149 {on Hacer, Fethu I-Bari, 11, 495.

150 Beyhaki, Deldil, VIL 47.

151 iy Asakir, Tarihu medineti Dimask (tercemetii Omer b. el-Hattab), LIIL, 294.

152" {on Ebi Hatim, Cerh, VIL, 213.
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durumu karsisinda dikkatli olunmasi gerektigine veya onun mechul olduguna isaret
etmektedir.

b) Hadisin metni, seriatta miistehap olarak sabit olan istiskd namazina hatta, “Dedim
ki, Rabbinizden magfiret dileyin, c¢linkii O, ¢ok bagislayicidir. (Magfiret dileyin ki) O
iizerinize bol bol yagmur géndersin!”!33 gibi ayetlerin ifade ettigi dua ve istigfara aykiri
diismektedir. Bu yiizden Hz. Omer, Abbas’in duasiyla tevessiil ve istiskdda bulunmustur.
Selef de hep dyle yapmustir. Onlarin higbirinden, Peygamber’in (s.a.) kabrine iltica ederek
yagmur i¢in ondan dua talep ettigine dair bir rivayet gelmemistir. Eger boyle bir sey mesra
olsaydi, bir defa olsun bunu yaparlardi. Onlarin bdyle bir seyi yapmamalari, s6z konusu
rivayetin mesri/makbul olmadigini géstermektedir.

¢) Rivayetin sahih oldugu farzedilse bile, konu hakkinda hiiccet olamaz. Ciinkii rivayet,
ismi zikredilmeyen bir adama dayanmaktadir. O da mechuldiir. Seyf’in rivayetine
dayanarak onun adinin Bilal oldugunu sdylemek de hicbir sey ifade etmez. Ciinkii Seyf b.
Omer et-Temimi’nin zayif olusu da ittifak konusudur. Hatta Ibn Hibban onun hakkinda
soyle demektedir: “O, sebt ravilerden mevzi hadisler rivayet ederdi. Ayrica onlar onun
hadis uydurdugunu da soéylerlerdi” demistir. O halde boyle bir adamin rivayeti, 6zellikle
muhalefet s6z konusu oldugunda kabul edilemez”154.

Bahse konu olan rivayetin delil olarak kullanilmasina musamaha gostermeyen
Elbani’nin en onemli gerekcesinin!®>, Malik ed-Dar'm mechul bir ravi oldugu
goriilmektedir. Ancak biz, Elbani’nin iddia ettigi gibi Malik ed-Dar’in zabt ve adaleti maruf
olmayan (mechul) bir sahis degil, aksine onun maruf bir ravi oldugunu tesbit etmis
durumdayiz.

Ibn Sa’d (v. 230/844), onu sdyle tamtmaktadir: “Malik ed-Dar, Omer b. el-Hattib’m
azathsidir. Himyer kabilesinden ve Ciiblanlidir. EbGi Bekir ve Omer’den hadis rivayet
etmistir. Kendisinden de Ebd Salih es-Semman rivayette bulunmustur. O, maruf idi”15.

Ibn Hibban (v. 354/965) onu es-Sikat’inda zikretmekte ve hakkinda menfi bir sz
soylememektedir!57.

153 Nuh 71/10-11

154 Elban, Tevessiil, s. 131-133. Elbani’nin er-Tevessiil adlt eseri, M. Emin AKIN tarafindan Tevessiil Ce‘itleri
ve Hiikiimleri adiyla Tiirk¢e’ye de terciime edilmistir (Guraba Yayinlari, Istanbul 1995). Ne var ki yapilan
terciime fahis hatalarla doludur. Bunu gorebilmek i¢in yukardaki sayfalara tekabiil eden boliimii (s. 167-
170) karsilastirmak yeterlidir.

155 Ayni gerekgeler, 6zetle Suudlu dlim Bin Baz tarafindan da ileri siiriilmiistiir. Bkz. Tbn Hacer, Fethu 'I-Bdri,

11, 495 dn.

156 fbn Sa’d, Tabakdt, V, 12.

157 jbn Hibban, Sikdz, V, 384.



112 / Zekeriya GULER

Ibn Hacer (v. 852/1448) ise bunlara ilaveten su bilgileri vermektedir: “Malik ed-Dar
diye bilinen zat, Malik b. Iyad’dir ve (asr-1 saadet’e) yetigsmistir. Muaz ve Ebl Ubeyde’den
rivayetleri vardir. Kendisinden iki oglu; Avn ve Abdullah rivayette bulunmustur. Buhari,
Tarih’inde!3® Ebd Salih Zekvan tarikiyle Malik ed-Dar’dan Hz. Omer’in kitlik senesindeki
sdziinii (muhtasar olarak) rivayet etmistir. Aym rivayeti tafsilatl olarak Ibn Ebi Hayseme de
tahric etmistir... Ibn Sa’d onu Medineli tabiilerin ilk tabakas1 icinde zikretmistir. Hz. Omer
ve Hz. Osman onu mali iglerde gorevlendirmis ve bu yiizden de ona Malikii’d-dar adi
verilmistir. Ali Ibnu’l-Medini’den rivayet edildigine gore o, Hz. Omer’in haznedari idi”!.

Ebl Ya’la el-Halili el-Kazvini (v. 446/1054)10 de, Malik ed-Dar’in sika olusunda
ittifak edilen kadim bir tabil oldugunu ve tabiinin ondan ovgiiyle bahsettiklerini ifade
etmektedir.

Hatirlanacag iizere Elbani, bahse konu olan rivayet hakkinda Ibn Hacer’in “Ebi Salih
es-Semman’in Malik ed-Dar’dan sahih bir isnad ile ...” diyerek kullandig: ifadeden onun,
ravi Malik ed-Dar’mn mechul olduguna isaret ettigi seklinde yorumlamugti. Halbuki Ibn
Hacer’in Malik ed-Dar’1 tanitict mahiyette verdigi bilgiler, bdyle bir yoruma mahal
birakmayacak kadar aciktir. Siiphesiz ibn Hacer’in s6z konusu aciklamasi, Elbani’nin
yaptig1 yorumu anlamsiz kilmaktadir. Hz. Omer gibi, rivayet konusunda tesebbiit ve ihtiyat
sahibi bir zatin, resmi veya dzel mali islerde onu istihdam etmesi, ravi Malik ed-Dar’in zabt
ve adaletinin bir gostergesi sayilmalidir. Bu tesbit bizi, Elbani’nin, Mélik ed-Dar hakkinda
fbn Hacer’in verdigi biyografik bilgiyi gérmedigi veya gormezlikten geldigi kanaatine
gotiirmektedir. Bu detayli bilgiden sonra, Elbani’nin Malik ed-Dar hakkinda Miinziri (v.
656/1258) ile Heysemi’den (v. 807/1404) naklettigi, “Onu tanimiyorum” sdziiniin artik bir
kiymet ifade etmedigi de anlasiimaktadir.

Elbani’nin rivayete yonelttigi tenkitlerden birisi de vak’anin, adi zikredilmeyen bir
adama dayandig1 ve ibn Hacer’in, Seyf b. Omer’in Futiih’undan naklen s6z konusu mechul
adamin Bilal b. el-Haris oldugunu sdylemesi!®! idi. Seyf b. Omer et-Temimi el-Esedi el-
Kafi (v. 180/796 civar1), Elban’nin de ifade ettigi gibi ittifakla zayif bir
ravidir/ahbaridir!©2, Gérebildigimiz kadariyla onunla ilgili en iyimser degerlendirme sudur:
“Seyf’in bazi hadisleri meshur (ve maruf) dur. Ekseriyeti ise miinkerdir. O, sidktan ziyade
za’fa yakindir”163.

158 Biz. Buhari, et-Tarihu’l-kebir, VII, 304-305 .

159 ibn Hacer, isdbe, 111, 484.

160 Halik, frsdad, 1, 313.

161 jbn Hacer, Fethu’l-Bari, 11, 496. Kr°. Elbani, Tevessiil, s. 131.

162 By, ibn Ebi Hatim, Cerh, IV, 278; Tbn Adiyy, Kamil, 1L, 435-436; Safedi, Vafi, XVI, 66; Zehebi, Ka%f, 1,
476; Ibn Hacer, Tehzib, 11, 470.

163 {on Adiyy, Kamil, II, 436.



VESILE VE TEVESSUL / 113

Rastil-i Ekrem’in kabrine gelen zAtin isim olarak tesbiti konusunda Ibn Hacer
tarafindan Seyf’in kaynak gdsterilmesi, kanaatimizce yadirganacak bir durum degildir.
Ciinkii asil itibariyle, rivayetin -Ibn Hacer’in tesbitine gére- sahih bir isnadla siibutu,
tamamen Seyf’in disinda meydana gelen bir gelismedir. Seyf, sadece gelen zatin kim
oldugu sualine cevap ararken devreye girmektedir. Bu merhalede Seyf kaynakli bir bilginin
malzeme olarak kullanilmasi, tenkid mevzuu olmasa gerektir. Ustelik S6z konusu
malzemeyi kullanan Ibn Hacer, Seyf’in zayif olusunun farkindadir ve onun hakkinda
teferruath bilgiye sahip bulunmaktadir!®4. Kaldi ki, yer ve tarih itibariyle Seyf’in verdigi
bilgiyle ¢elisen bir durum da varid degildir. Ciinkii ad1 gegen Bilal b. el-Haris el-Miizeni (v.
60/680) Medinelidir ve Ras@lullah’in (s.a.) Mekke fethi 6ncesinde Medine’ye gelmelerini
temin etmek {izere Miizeyne kabilesine haberci olarak gonderdigi ve Mekke fethine bin
(1000) kisilik bir kuvvetle katilan Miizeynelilerin ii¢ sancaktarindan biri olan sahabidir!63.
Netice itibariyle, vefatindan sonra Peygamber (s.a.) ile tevessiil ve istiskanin cevazini
gosteren ilgili rivayet!®0, -ibn Hacer’in de ifade ettigi iizere- sahih olmalidir. Nakledilen
vak’a, riiyanin delil olarak kullanildig: ileri siiriilerek tenkid mevzuu da yapilmamalidir.
Cilinkd riiya ile ahkamin sabit olmadig bilinen bir husustur. Bu vak’ay1 6nemli kilan nokta,
Bilal b. e-Haris’in uyanik oldugu halde yaptig: tatbikattir. Bu da onun, ravza-i mutahhereye
gelerek Ras(l-i Ekrem’den iimmeti i¢in Allah Tedld’dan yagmur niyazinda bulunma
talebidir. Nevevi (v. 676/1277), “Ziyaret¢i kerim olan kabre (ravza-i mutahhere) gelir;
sirtint kibleye, yiiziinii de kabrin duvarina g¢evirir... Kendisi hakkinda Peygamber (s.a.) ile
tevessiilde bulunur ve onunla Allah Tealda’dan istisfa’ eder” dedikten sonra sunu
kaydetmektedir: “Bu konuda Maverdi, el-Kadi Ebu’t-Tayyib ve diger ashabimizin
miistahsen gorerek el-Utbi’den naklettikleri en giizel sdylenecek s6z sudur: “Ey su kutlu
toprakta yatanlarin en hayirlist olan Peygamber! Sana arz-1 hiirmet ederim. Bu serefli kabrin
varligindan dolay1, yeryiiziiniin tiim daglar1 ve ovalar1 ne kadar da hostur. Peygamberim!
Senin sakini bulundugun su kabr-i serife canmim feda olsun! iffet ve nezihet, kerem ve
comertlik, iyilik ve giizellik hep bu kabrin i¢indedir’1®7 Aym hadise ibn Kesir (v.
774/1372) tarafindan soyle verilmektedir: “Aralarinda EbG Manslr es-Sabbag’in da
bulundugu bir grup alim, el-Utbi’den su meshur hikayeyi/kissayr nakleder. el-Utbi
anlatryor: Peygamber’in (s.a.) kabri yaninda oturuyordum. Derken bir bedevi gelerek, selam
sana ya Rastilallah! dedi ve sdyle devam etti: Ben Allah Teald nin, “ Eger onlar, kendilerine
zulmettikleri zaman sana gelip de Allah’tan magfiret dileseler ve Rasiil de onlar igin
magfiret talebinde bulunsaydi, Allah’t ¢ok affedici ve esirgeyici bulurlardi”!68

164 Bkz. ibn Hacer, Tehzib, 11, 470.

165 jpy Sa’d, Tabakdt, 1, 291-292; Hakim, Miib:tedrek, I, 592-593; ibn Asakir, Tdrihu Madineti Dimask
(tercemetii Abdillah b. Imran), XXXVII, 216; Ibn Hacer, Isabe, 1, 164.

Kevseri (bkz. Makalat, s. 452-453, 461) bu rivayetin, vefatindan sonra Peygamber (s.a.) ile istiska

konusunda sahabe tatbikatini ortaya koydugunu, onlarin higbiri tarafindan yadirganmadigini ve bunun,
tevessiilii kabul etmeyen muhalifleri susturacak kadar kesin bir delil oldugunu zikreder.

167 Nevevi, Mecmi, VIII, 255-256.

166
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buyurdugunu isittim. Iste giinahlarimdan (tevbe edip) magfiret dileyerek ve benim igin
Rabbime sefaatte bulunmani isteyerek sana geldim, dedi. Sonra bir siir!®® okudu ve oradan
ayrildi. O esnada bana bir uyku bast1. Rityamda Peygamber’i (s.a.) gérdiim. Bana, “Ey Utbi,
bedeviye yetis ve Allah’m onu bagisladigin1 kendisine miijdele! buyurdu 170,

Ibn Teymiyye (v. 728/1327), bu hadisenin, ictihad ve fetvalariyla amel edilen dort
biiyiik miictehid basta olmak {izere imamlardan nakledilmedigini, ancak bunun miiteahhir
bazi alimler tarafindan zikredildigini ve bunu destekleyecek ser’1 bir delilin bulunmadiginm
soylemektedir!7!. Hadiseyi Tefsir’inde zikreden ibn Kesir ise herhangi bir degerlendirme
yapmamaktadir. Ancak, bir tenkid yoneltmeksizin hadiseyi nakletmesinden onun, “ma’riz-i
hacette siiklit beyan-1 zarGrettir” kaidesi geregince bunu tasvip ettigi anlasilmaktadir. Bahse
konu olan hadisede riiyanin bir delil olarak kullamildig1 diisiiniilmemelidir. Ciinki riiya ile
ahkam sabit olmaz. Ancak ifade etmek gerekir ki hadisenin, ehl-i tahkik bazi alimlerin
tasvibinden geg¢mesi, bunun, sirke miincer olan bid’at bir uygulama olmadigr mesajini
vermesi bakimindan dikkat ¢ekmektedir.

2. Ebu’l-Cevza Evs b. Abdillah anlatiyor: Medine halki siddetli bir kithga maruz
kalmisti. Onlar Aise’ye gelerek durumdan yakindilar. Bunun iizerine Aise:
Peygamber’in (s.a.) kabrine bakin, ondan semaya dogru bir delik acin. Onunla sema
arasinda da hicbir tavan/engel olmasin! dedi. Onlar da hemen dedigini yaptilar.
Bunun iizerine bize oOyle bol yagmur yagdi ki, otlar yeserdi, develer yagdan
catlarcasina semizlesti. Bundan dolayi o yila “catlama” manasina gelen Amu’l-fetk adi
verildi!72,

Tahric ve Degerlendirme

Bu mevkuf hadisi Darimi (v. 255/868), Ebu’'n-Nu’man - Said b. Zeyd - Amr b. Malik
en-Nekri - Ebu’l-Cevza Evs b. Abdillah’dan olusan sened ile Hz. Aise’den rivayet etmistir.
Muasir alimlerden Abdullah Gumaril73 rivayeti sahih kabul ederken, Elbani zayif
gormektedir. Elbani, su ii¢ sebepten dolay1 rivayetin hiiccet olamayacagini sdylemektedir:

168 Nisa 4/64

169 Siir, yukarda Safii fakih ve muhaddis Nevevi’nin “en giizel sdylenecek s6z” diye naklettigi medhiyeden

ibarettir.

170 ibn Kesir, Tefsir, 1, 532. Kissa igin ayrica bkz. Siibki, 4féu s-sekdm, s. 46; Ziitkani, “erhu’l-mevéhib, VIIL,
306 (Kastallani’den, kendisinin “ahit oldugu benzer bir hadise de nakledilir); Nebhani, ‘evahid, s. 97.

171 Bk, fbn Teymiyye, Kdide, s.76. Tbn Teymiyye’nin 6grencilerinden Ibn Abdilhadi (v. 744/1343) de (bkz.
es-Sarim, s. 245-247, 323) ayn1 kanaattedir.

172 Darimi, Siinen, 1, 43.

173 Gumari, frgdm, s. 24 dn.



VESILE VE TEVESSUL / 115

a) Ravilerden Said b. Zeyd’de zayiflik vardir (fihi da’fun). Ibn Hacer Takrib’inde,
onun hakkinda “Sadiktur, evhami vardir”174 derken, Zehebi de Mizdn’inda sdyle sdyler:
“Yahya b. Said: O, zayiftir. Sa’di: O, hiiccet degildir, onun hadisini zayif sayarlar. Nesai:
0, kuvvetli degildir. Ahmed: Onun zarar1 yok!75, Yahya b. Said onu makbul gérmezdi”.

b) Bu, mevkuf bir haberdir; Hz. Aise’nin sozii olup Peygamber’e (s.a.) ulasan merfd
bir hadis degildir. Sayet haber sahih olsaydi, yine de hiiccet olamazdi. Ciinkii onun, baz
sahabilerin -hata ve savabin imkan dahilinde oldugu- ictihadi goriisleri kabilinden olmasi
muhtemeldir. O goriisler ise bizi baglamaz, biz onlarla amel etmek mecburiyetinde degiliz.

¢) Arim diye bilinen Ebu’n-Nu’mian Muhammed b. el-Fadl, sika bir ravi olsa da
Omriiniin sonunda ihtilata maruz kalmustir. Burhaneddin el-Halebi onu ihtilata maruz
kalanlar arasinda zikretmis ve soyle demistir: “Onlarin hakkindaki hiikiim sudur: Thtilattan
once kendilerinden hadis alman kimselerin hadisi makbuldiir. Thtilattan sonra almanlarin
veya durumu miiskil olup kendisinden ihtilattan 6nce mi sonra mm hadis alindig
bilinmeyenlerin ise, makbul degildir”. Bu Haberi Darimi’nin ihtilat 6ncesi mi sonrasi mi
Arim’den dinledigi bilinmemektedir. O halde bu haber makbul degildir ve hiiccet olarak
kullanilamaz... 176,

Elbani’nin, ravilere yonelttigi tenkidleri tetkik ederek bir degerlendirme yapmak
istiyoruz: Onun zayif ilan ettigi Said b. Zeyd’i (v. 167/783) sika, sadlk, hafiz gibi farkli
lafizlarla tevsik edenler Ibn Hacer’in tesbitine gore sunlardir: ibn Main!77, Ibn Sa’d,
Buhari!78, 1c1il 79, Ebt Ca’fer ed-Darimi, Ahmed b. Hanbel ve Ibn Hibban!80. Yine farklh
lafizlarla onun zayif oldugunu sdyleyenler de sunlardir: Yahya b. Said, EbG Hatim, Nesai,
el-Clizecani, Ebi Bekir el-Bezzar ve Darakutni!8!.

174 Son derece dogru manasma gelen sadik, Ibn Hacer’in tasnifine gore dérdiincii mertebede, evhamh
manasina gelen lehl evhadm ise besinci mertebede yer alan ta’dil lafizlarindandar. Bkz. Ugur, Hadis
Terimleri, s. 199, 333.

175

Zarar1 yok, zararsiz ménasina gelen leyse bihi be’siin veya ld be’se bih terimi, ta’dil lafizlarindandir.
Nitekim Yahya b. Main, “Benim, kendisi hakkinda 1a be’se bih dedigim kimse sikadir” der. Bkz. Ibn Sa’d,
Tabakdt, 11, 10; V, 148.

176 Elbani, Tevessil, s. 140-141.

177" Bkz. ibn Main, Tarih, 11, 199; Zehebi, Ka'if; 1, 361. Ibn Main, bizzat kendi eserinde Said b. Zeyd*in sika
oldugunu ifade eder. Bu acik beyan karsisinda Ukayli’nin (v. 323/934), Ibn Main’in onun hakkinda
“zayiftir” dedigine dair naklettigi bilgi (bkz. Duafd, 11, 105-106) dogru olmasa gerektir. Eseri tahkik ederek
nesreden Kal’aci da dipnotta, Said b. Zeyd’in sika oldugunu ve Nesai disinda Kiitiib-i sitte miielliflerinin
onun hadislerini tahric ettiklerini soyler.

178 Buhar, er-Tarihu 'I-kebir, T, 472.

179 1k, Tarihu's-sikdt, s. 184.

180 jpy Hibban, Said b. Zeyd’in sadik ve hafiz oldugunu, fakat onun hata yapanlardan oldugunu, bu yiizden

teferriidii halinde onunla ihticac edilmeyecegini de sdyler.

181 Bk fbn Hacer, Tehzib, I, 304-305. Ayrica bkz. Zehebi, age., I, 361.
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Gortldugi iizere Elbani, Said b. Zeyd’in zayif bir ravi oldugu fikrinde olanlar1 s6z
konusu ederken, onun sika oldugunu ifade eden hadiscileri adeta gérmezlikten gelmektedir.
Aslinda Elbani’nin, senedinde Sald b. Zeyd’in bulundugu bagka bir hadis i¢in su
degerlendirmeyi yaptigin1 da gérmekteyiz: “Hadisin isnadi hasendir. Ravilerin hepsi de
sikadir. Said b. Zeyd hakkinda s6z sdylenmistir ama bu, onun hadisini hasen derecesinden
asagl diigirmez. Ibnu’l-Kayyim de hadisin isnadinmn ceyyid (sahih) oldugunu
soylemektedir’!82, Kabul edilmelidir ki bu tutum, biraz da pesin hiikiim ve taassuptan
kaynaklanmaktadir. Bu tesbitimiz de gosteriyor ki, Elbani’nin ravilere iliskin verdigi bilgi
ve yaptigi degerlendirme, bir yerde bahse konu olan ravinin rivayetinin muhtevasiyla
alakalidir. O, kendi fikir diinyasina ve mesrebine aykirt buldugu rivayetleri 6zellikle sened
bakimindan bir sekilde ¢iirlitmeye calisirken, sahip oldugu zihniyetle mutabakat arzeden
rivayetleri ise bazan -senedinde bir baska yerde zayif oldugunu sdyleyerek tenkid ettigi
(Said b. Zeyd orneginde oldugu gibi) ravi olsa bile- kabul edebilmektedir. Boylelikle
Elbani, bilerek veya bilmeyerek kendisiyle g¢elismektedir. Siiphesiz bu, ilmi zihniyet ve
akademik nezaketle bagdagmayan bir tutumdur.

S6z konusu Hz. Aise hadisini reddeden Elbani’nin gerekgelerinden birisi de, Arim diye
bilinen ravi Ebu’n-Nu’mén Muhammed b. el-Fadl es-Sed@si’nin (v. 224/838), sika olmakla
birlikte émriiniin sonunda ihtilat ve tegayyiire maruz kalmasi ve onun yaptig1 rivayetin
ihtilat donemi Oncesine mi yoksa sonrasina mi ait bir haber oldugunun tesbit
edilememesidir!83,

Arim, gergekten de Omriiniin sonunda ihtilat ve tegayyiire maruz kalan sika
muhaddisler arasinda zikredilen bir ravidir!84. Genellikle hastalik ve yashlik gibi sebeplerle
ihtilata ugrayan ravilerin, bu hallerinden sonra yaptiklar1 rivayetler delil kabul edilmez.
Mabhiyeti migkil olan, yani ihtilattan dnce mi sonra mi alindig1 bilinmeyen rivayetler de
ayn1 hitkme tabidir. Thtilattan 6nceki rivayetler ise kabul edilir!83.

[bnu’s-Saldh (v. 643/1245), Buhari ve Ziihli (v. 258/871) gibi muhaddislerin,
Arim’den aldiklar1 rivayetlerin ihtilat oncesine ait olmasi gerektigini kaydetmektedir!8©.
Iraki (v. 806/1403) de, Miislim’in (v. 261/874) Darimi vasitasiyla Arim’den aldig
rivayetlerin ihtilattan 6nce gergeklestigini ifade etmektedir!87.

182 Elbani, frvau’l-galil, V, 338.
183 Bkz. Elbani, Tevessiil, s. 141.

184 By, Ibnu’s-Salah, Uliimu’l-hadis, s. 356; Alaeddin Ali Riza, Nihdyetii l-igtibdt, s. 335; Salihi, Tabatdt, 11,
34; Irakd, Takyid, s. 461-462; Suyiti, Tedrib, 11, 329.

Ibnu’s-Salah, age., s. s. 352.

1bnu’s-Salél}, age., s. 356. Ibnu’s-Salah’in (bkz. age., s. 305), bahse konu olan zitin “Arim” lakabindan
hareketle, “Arim, ardme (fesad) den uzak salih bir kul idi” °eklindeki ifadesi calib-i dikkattir.

187 1raki, age., s. 462.

185
186
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Gorebildigimiz kadariyla Arim’i en sert bicimde tenkid eden sahis ibn Hibban (v.
354/965)’dir. Onun, Arim hakkinda, “Omriiniin sonunda ihtilata ugradi ve ne rivayet
ettigini bilmeyecek kadar tegayylire maruz kaldi. Bundan dolay:1 da rivayetleri i¢inde ¢ok
sayida miinker hadis vardir. Bu sebeple, miiteahhir ravilerin ondan rivayet ettikleri
hadislerden kacinmak gerekir. O rivayetler birbirinden ayirt edilemeyince, artik onlarin
hepsi terkedilir ve higbir hadisiyle ihticac edilmez” dedigini 6grenmekteyiz. Bu
degerlendirmeyi ibn Hibban’dan nakleden Zehebi’nin (v. 748/1347) su tesbiti oldukga
dikkat  ¢ekicidir: “ibn  Hibban, ravi Arim icin  hicbir  miinker hadis
getirememistir/gdsterememistir. Peki nerede kaldi onun iddiasi?”188, Darakutni’nin (v.
385/995), Arim hakkinda “ihtilatindan sonra onun miinker bir hadisi ortaya ¢ikmanustir, o
sikadir”189 seklinde yaptigi degerlendirme de, onun, hemen kolayca tenkid edilecek bir
muhaddis olmadigim gostermektedir. Kaldiki Elbani, hakkinda ihtilaf edilen (muhtelefun
fih) bir ravinin bulundugu hadis igin “Hasen olmas1 muhtemeldir” diyebilmektedir! %0,

Elbani, ibn Teymiyye’den (v. 728/1327) naklettigi su sozlerle de s6z konusu Hz. Aise
hadisinin metnini tenkide tabi tutmaktadir:

“Bu haberin yalan oldugunu gosteren karinelerden birisi de, Hz. Aise’nin yasadig
donemde evin (beyt) bir deligi!®! olmamasidir. Peygamber’in (s.a.) zamaminda oldugu gibi
(ev degismeden) kalmistir. Evin bir boliimii acik (tavansiz) idi. Giines de oradan girerdi...
Sayet bu rivayet sahih ise, bu, yaptiklar1 dudlarda insanlarin bir 6lmiis ile tevessiilde
bulunmadiklarina delil teskil eder... Onlarin kabir iizerine delik ag¢malari, ancak onun
iizerine rahmetin inmesi igindir...” 192,

Ali el-Kari (v. 1014/1605)193 de, kabrin semaya dogru agilmasinin sebebini Rastlullah
(s.a.) ile ziyadesiyle istisfa’ (ve tevessiil) e baglayan goriise dikkat ¢ekmektedir. Kabrin
acilmasin1 da o, kabrinin tam karsisinda Ras{il-i Ekrem’in hiicre-i saadetinin tavanindan
miiteaddit menfezlerin gergeklestirilmesi seklinde agiklamaktadir.

188 7ehebi, Mizin, IV, 8; Leknevi, er-Raf’u ve't-Tekmil, s. 278-279; Sénmez, fbn Hibban ve Cerh-Ta’dil
Metodu, s. 119.

189 Salih, age., 11, 35.

190 Mesela Elbani (bkz. Silsiletii’l-ehddis es-sahiha, IV, 354) senedinde hakkinda ihtilaf edilen Isa b.

Cariye’nin bulundugu hadis i¢in ayni1 ifadeyi kullanir.

191 fadisin orijinal metninde gegen ve “delik” diye terciime ettigimiz “kevv” kelimesi, “pencere” olarak

anlagilmamalidir. Filologlar, kevv veya kevve (kiiven °eklinde cemilenen kiivve de bir lehgedir) kelimesinin
duvardaki yarik/delik, ev vb. yerlerdeki delik ménasina geldigini ifade etmektedirler. Bkz. Razi, Muhtdru’s-
sthdh, s. 585; Ibn Manzir, Lisdnu’l-arab, XV, 236.

192 Eibani, Tevessiil, s. 141-142.
193 AlYj el-Kari, Mirkdt, X, 291.
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Bahse konu olan rivayetin isnadi sahik degilse de, Gumari’nin!®4 de belirttigi iizere /d
be’se bih'95 olmalidir.

3. “Islerde acze diistiigiiniiz (sasirip kaldiginiz) zaman, kabir ehlinden yardim
isteyiniz!”

«—«t O — AT | T«%«AE-

Tahric ve Degerlendirme

Ismail Acliini (v. 1162/1748) bu rivayet i¢in, “Ibn Kemal Pasa’min el-Erbain adh
eserinde boyledir’19¢ diyerek, haberi eserinde zikretmekle yetinmis bulunmaktadir.

Ibn Kemal Pasa (v. 940/1533), kaynak gosterilen kendi eserinde!®7 iigiincii hadis
olarak s6z konusu rivayeti zikretmektedir. Ancak o, hadisin tahricini yapmaksizin sadece
bir takim felsefi/tasavvufl serh ve izahlarla iktifa etmektedir.

Muasir alim Elmalili (v. 1361/1942) da, ayn1 kaynaga atifta bulunmakla birlikte, s6z
konusu rivayet {izerine su degerlendirmeyi yapmaktadir: “... Bu hadis sayi’ olmakla beraber
lafzinin sihhati tesbit edilememistir. Maamafih manasi dud teabbiid mahiyetinde olmamak
sartryla zikrettigimiz gibi kabil-i izahtir!98. Siiphe yok ki “Sabir ve namaz ile Allah’tan
yardim isteyin!”199 daha dogrudur200.

ibn Teymiyye (v. 728/1327)201 ve Alasi (v. 1270/1853)202 gibi alimler, hadisin mevzi
oldugunu sdylemislerdir. Ali el-Kari (v. 1014/1605)293 de, “denildi ki” diyerek haberi
“siga-i temriz” ile zikretmistir.

194 Gumari, Mishdh, s. 53.
195 1 bese bih terimi icin bkz. Dn. 166.
196 Actind, Ke“fisI-hafd, 1, 88.

197 on Kemal, %rhu I-ehddis el-erbain, s. 62.

198 Bununla Elmalili, yaptig1 su izahi kasdeder: “..Dirilerden istenmesi caiz olmiyan seyleri Oliilerden

istemenin hi¢ yakismiyacagi da bedihidir. Onlardan istifade, onlarin ahval ve siretlerini diigiinerek ilmi,
ameli eserlerinden ve giizel siretlerini yasatmak suretiyle ruhaniyetlerinden istifadedir”. Bkz. Elmalili, Hak
Dini, IX, 6052.

199 Bakara 2/45

200 Eimalili, Hak Dini, X, 6052 dn.

201 jbn Teymiyye, Kdide, s. 152.

202 Atasi, Rihu l-madni, V1, 127.
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Konu hakkinda Leknevi’nin (v. 1304/1886) su yorum ve degerlendirmesini
nakletmekte fayda vardir:

“Mezkur s6z hadis degil, mevzii bir haberdir. Bunun tevcihi ( sozii sOyleyenin
kasdettigi mana) sunlardan biri olmalidir:

a) Hiiklim itibariyle bir seyin helal veya haram olusunda siipheye diistiigiiniiz zaman,
kabirlerdeki kadim alimlerin goriis ve ictihadlarindan yardim bekleyin, kendi reylerinizle
amel etmeyin!

b) Diinyevi islerde zor durumda kalip stres ve sikinti i¢inde oldugunuz zaman kabir
ehlini bir diigiiniiniiz! Onlar (gegici) diinyay1 biraktilar ve (ebedi) ahiret yolculugunu
sectiler.

¢) Hedeflerinizi gerceklestirmekte caresiz kaldiginizda, kabir ehlini vesile kilarak
Allah’tan isteyin. Boylece onlarin bereketleri sebebiyle duaniz kabul edilsin! Ancak onlarin
miigkilleri ¢6zen veya onlarin kdinatin tasarruf ve idaresinde Alldh’a ortak kimseler
olduklarint sanarsanmiz duaniz kabul edilmez. Ciinkii bu agik bir sirktir*204.

Leknevi'nin bu yorum ve degerlendirmesinden, onun, “kabir ehlini vesile kilarak
Allah’tan istemek” manasindaki tevessiilii kabul ettigi anlagiimaktadir. Ancak Ibn
Teymiyye, Alisi ve Leknevi’nin de ifade ettikleri iizere, bahse konu olan rivayetin mevzii
oldugu agiktir. Rivayetin, Seyhu’l-Islim Ibn Kemal Pasa tarafindan -tahrici yapilmadig:
halde- hadis olarak telakki edilmesi, bir kiymet ifade etmemelidir. Ciinkii, SuyGti (v.
911/1505) ile ibn Kemal (v. 940/1533) arasinda yapilan mukayeseden?%3 de anlasildig1 gibi
o0, kelam, mantik, fikih, ustl gibi dirdyet ilimlerine gosterdigi ihtimamu, rivayet ilimlerine
pek gosterememistir.

II. DiGER TEVESSUL CESITLERI
A. MELEKLER ILE TEVESSUL

Abdullah b. Mes’td’dan rivayet edildigine gore Rastlullah (s.a.) sdyle buyurmustur:

203 Ali el-Kari, “erhu Miisned-i Ebi Hanife, s. 227.
204 Dacwi, Besir, s. 130 (Leknevi, Fetdvd, s. 141-142°den naklen).
205 Mescla bkz. Temimi, Tubakdt, 1, 357.
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“Sizden birisinin hayvam 1ss1z bir yerde/¢olde aniden bosanip gittigi zaman, ‘Ey
Alldh’mm kullari, (hayvamimi) tutunuz!” diye nida etsin. Ciinkii, yeryiiziinde Allih’n
hazir kulu vardir, onu sizin icin tutacaktir”206,

Tahric ve Degerlendirme

Tevessiil konusunda mesned olarak kullanilan?97 bu hadisin senedinde gecen Ma’riif b.
Hassén es-Semerkandi, miinkeru’I-hadis ve zayif bir ravidir208.

Elbani, EbG Hatim’in (v. 277/890) ravi hakkinda soyledigi mechul hiikmiinden
hareketle, “Ma’rif, ma rif degildir*2%° diyerek bahse konu olan hadisin zayif oldugunu
ifade etmektedir. Ayrica hadis, munkati oldugu gerekgesiyle de tenkide tabi tutulmaktadir.
Nitekim Ibn Hacer (v. 852/1448) sdyle demektedir: “Bu, garib hadistir. Senedinde Ibn
Biireyde ile Ibn Mes’(id arasinda inkita vardir210,

Nevevi (v. 676/1277), hadisi Ibnu’s-Siinni’nin (v. 364/974) eserinden naklettikten
sonra soyle demektedir: “Ilimde biiyiik bazi hocalarimiz bana bir hayvaninin aniden elinden
kacip gittigini -santyorum o katir idi-, bildigi bu hadisi okur okumaz Allah’in onu yerinde
durdurdugunu anlatmigti. Bir giin ben de bir cemaatle beraberdim. Derken cemaatten
birinin hayvani aniden kagip gitti. Onu yakalayamadilar. Ben de bu hadisi sdyler sdylemez,
bundan bagka bir sebep ortada yokken hayvan hemen duruverdi2!!.

Ibn Hacer’in 6grencilerinden Sehavi (v. 902/1496) de rivayet icin su degerlendirmeyi
yapmaktadir: “Hadisin senedi zayiftir. Fakat Nevevi bunu kendisinin ve bazi bilyiik
hocalarinin tecriibe ettigini sdylemistir”212.

Bu degerlendirme iizerine Elbani sdyle demektedir: “Ibadetler tecriibelerden alinmaz.
Ozellikle de bu hadiste oldugu gibi gaybi bir is/hiikiim hakkinda olanlar. O halde tecriibe ile
bu hadisi sahih kilmaya meyletmek cdiz olmaz. Nasil cdiz olsun? Bazilari, sikintilar
kargisinda mevta ile istigasenin cevazi konusunda bu hadise tutunmustur. Halbuki bu halis
bir sirktir?13,

206 Taberani, el-Mu’cemu I-kebir, X, 217; Ebii Ya’la, Miisned, IX, 177; ibnu’s-Siinni, Amelu’l-yevm, s. 240;
Nevevi, Ezkdr, s. 201; Heysemi, Mecmau 'z-zevdid, X, 132.
207 Myhammed Alevi, Mefihim, s. 82. Yazar, rivayet hakkinda “Nida suretinde tevessiil” tabirini kullanir.

208 Bkz. ibn Adiyy, Kamil, VI, 325; Zehebi, Mizan, IV, 143-144; ibn Hacer, Lisdn, VI, 61; Heysemi, age., X,
132.

209 Elbani, Daife, II, 108-109.

210 ibn Allan, el-Futihdt er-rabbdniyye, V, 150.
211 Nevevi, Ezkdr, s. 201.

212 gehavi, ibtihdc, s. 37.

213 Elbani, Daife, 11, 109.
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Konu hakkinda Peygamber’den (s.a.) rivayet edilen bir diger hadis de sudur:

“Sizden birisi 1ss1z bir arazide bir seyi kaybettiginde veya bir yardim istediginde, ‘Ey
Allah’in kullari, bana yardim edin!” desin. Ciinkii Allah’in bizim gérmedigimiz kullar
vardir214,

ﬁ)

Bu rivayetin sonunda, “Gergekten bu tecriibe edildi” ( ’ ) seklinde bir climle
gecmektedir. Taberani’ye (v. 360/970) ait oldugu anlasilan?!5 bu ifade, ondan ii¢ asir sonra
gelen Nevevi'nin (v. 676/1277) tecriibe ve tatbikatiyla mutabakat arzetmektedir. Bizzat
yasadiklar tecriibe ve tatbikati anlatan her iki sika hadisginin sdyledikleri kanaatimizce
ciddiye almmalidir?216. Bu yiizden biz, Elbani’nin, “Ibadetler tecriibelerden alinmaz...”
tarzindaki elestirel yaklasimini biraz da formel (sekli, zahiri) bulmaktayiz. Elbette namaz,
orug, zekat, hac gibi ibadetler, “tecriibelerden almmaz” ve ser’1 delillerle sabit olmalidir.
Stiphesiz duad da bir ibadettir. Ancak, bahse konu olan hadise, diinyevi bir isin/maksadin
gergeklesmesi i¢in bir nevi yontem/usul tavsiyesi olarak anlagilmalidir. Kanaatimizce, sozii
edilen tecriibe ve tatbikat karsisinda iskillenmenin arkaplaninda, ilgili rivayetteki yardima
gelen kullarin kim oldugu meselesinin biiyiik pay:r vardir. Oysa meseleyi esrarengiz ve girift
bir sekilde diislinmeye mahal de yoktur. Ciinkii Taberani’nin, “ravileri sikadir” diyerek
rivayet ettigi su hadis, yardima gelen kullarin “melekler” oldugunu ag¢iklamasi bakimindan
onem tasimaktadir: Abdullah Tbn Abbas’tan rivayet edildigine gore Rastlullah (s.a.) soyle
buyurmustur:

“Allah’in, hafaza melekleri disinda yeryiiziinde melekleri vardir. Onlar, diisen agag
yapraklarmi (da) yazarlar. Sizden birisi 1ssiz bir yerde/colde yolunu kaybederse, ‘Ey

Allah’1n kullari, bana yardim edin’ diye nida etsin!”.

Bezzar (v. 292/904) ve Taberani’nin (v. 360/970) rivayet ettigi bu hadisin isnadi hasen
kabul edilmistir?!17.

B. ESMA-I HUSNA iLE TEVESSUL

Hz. Aise diyor ki: Ben Rastilullah’in (s.a.) soyle dedigini isittim:

214 Heysemt, “Taberani’nin Utbe b. Gazvan’dan rivayet ettigi bu hadisin bazi ravileri, biraz zayif da olsa tevsik

edilmislerdir. Su var ki, ravilerden Yezid b. Ali, Utbe’ye yetismemistir” (bkz. Mecmau z-zevdid, X, 132)
der. Sehavi de (bkz. Ibtihac, s. 38) Taberani’nin munkati senedle tahric ettigini sdyler.

215 By, Sehavi, age., s. 38 dn.
216 Qror adilam fanstiamin T vactlomts (4acA Bl N mlian tiald i it STARS T

miimkiind{ir.
217 Big. Heysemi, age., X, 132; Sehavi, age., s. 38; Ibn Allan, age., V, 151; Elbani, Daife, II, 111.
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“Alldhim! Ben senin téhir, tayyib, miibirek ve sana en sevimli olan isminle
senden diliyorum. O isim ki, onunla sana dui edildiginde icibet edersin, onunla
senden istendigi zaman verirsin, onunla senden merhamet talep edildiginde rahmet
edersin ve sikintidan kurtulmak icin onunla senden yardim dilendigi zaman cikis
yolu/genislik verirsin!”218,

Tahric ve Degerlendirme

Ibn Mace’nin Siinen’i iizerine zevdid galismasi yapan Busiri (v. 840/1436) soyle
demektedir: “Hadisin isnadi hakkinda bazi sézler soylenmistir. Hatib, hadisi Hz. Aise’den
rivayet eden Abdullah b. Hakim (Ukeym ?) el-Ciiheni’yi sika kabul etmis ve onu sahabeden
saymistir. Ancak onun Peygamber’den (s.a.) sema1 yoktur. Hadisi ondan rivayet eden ravi
Ebl Seybe ise, “Ben onu ne cerhedeni ne de tevsik edeni gérdiim” demistir. Senedin diger
ravileri ise sikadir219.

Aymi hadisin devaminda Hz. Aise’nin, ismin mahiyeti konusunda Rasilullih’a (s.a.)
tevcih ettigi sual ve aldigi cevap yer almaktadir. Rastlullah (s.a.) ile Hz. Aise arasinda
gecen konusmay1 nakletmekte fayda vardir:

Bir giin Rasilullah (s.a.) Hz. Aise’ye:

- Ya Aise! Allih’in hangi isimle ¢agrildiginda/ona dui edildiginde duiy: kabul
edecegini bana gosterdigini biliyor muydun? diye sordu. Aise:

- Anam - babam sana kurban olsun ya Rastilallah! Onu bana 6gret! dedi. Rastlullah

(s.a.):

- O isim sana 6gretilmemeli ya Aise! buyurdu. Aise diyor ki: Bunun iizerine ben
oradan uzaklasip bir siire oturdum. Sonra kalktim ve Rastilullah’in bagini 6ptiim. Sonra da:

- Y4 Rastilallah, onu bana 6gret! dedim. Rastilullah (s.a.):
- O ismi sana 6gretmemeliyim ya Aise! Ciinkii o isimle senin diinyalik bir sey
istemen (hi¢ de) uygun diismez! buyurdu. Aise diyor ki: Bunun iizerine ben kalkip abdest

aldim ve iki rek’at namaz kildim. Sonra da séyle dedim:

- Allahim! Ben seni “Allah” diye ¢agiriyorum/dua ediyorum, “er-Rahmén” diye
cagirtyorum, “el-Berr er-Rahim” diye cagiriyorum. Bildigim ve bilmedigim esmd-i

218 jbn Mace, Dus, 9.
219 Busiri, Mishdh, 11, 272.
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hiisndnin tlimiiyle seni ¢agirtyorum, beni bagislaman ve bana merhamet etmen i¢in sana dua
ediyorum! Aise diyor ki: Bunun iizerine Rasdlullah (s.a.) giildii ve sdyle buyurdu:

- Siiphesiz o isim, senin duida bulundugun isimler icindedir!

Bahse konu olan hadisi destekleyen bir hadis de, Enes b. Malik’ten rivayet
edilmektedir:

Peygamber (s.a.) bir adamin:

- Allahim! Ben, Hamd sana mahsustur. Senden baska ilah yoktur. Sen ortagi olmayan
teksin. Sen bol nimet verensin (menndn), gokleri ve yeryiiziinii yaratansin (bedi’), sen celal
ve ikram sahibisin!” diyerek senden istiyorum! diye dua ederken isitti. Bunun iizerine
Peygamber (s.a.) s0yle buyurdu:

- Vallahi adam, Allah’in ism-i a’zam ile istedi. O isim ki, onunla istendiginde
verir ve onunla dua edildiginde icabet eder?20,

Bu ve benzeri hadisler, esmd-i hiisna nin vesile teskil ettigini ve onlarla tevessiiliin
stinnet oldugunu gostermektedir. “En giizel isimler (esméa-i hiisna) Allah’a aittir. O halde bu
isimlerle O’na dua edin!”22! ayeti de bu noktaya isaret etmektedir.

Yukardaki hadisten hareketle Ibn Teymiyye (v. 728/1327), “Siinnet olan (tevessiil),
isim ve sifatlartyla Allah’tan istemektir 222 demektedir.

Ibn Teymiyye’nin 6grencilerinden Ibn Kayyim’in (v. 751/1350), “Bu yol, zirvedeki
ehl-i kemalin yoludur. Bu yol Kur’an’dan nes’et etmis olan bir yoldur?23 diye tavsif ettigi
bu tevessiil ¢esidi, ittifakla kabul edilmektedir.

C. “HA MiM” ILE TEVESSUL

el-Miihelleb b. Ebi Sufra diyor ki: Peygamber’den (s.a.) isiten bir kimse bana soyle
bildirdi: “Geceleyin diisman tarafindan ansizin saldirtya maruz kaldiginizda, parolaniz
(siar)?24 ‘Ha Mim’ olsun! (Vallahi) onlar galip gelemezler223,

220 jbn Mace, Dud, 9; Nesai, Sehiv, 58.

221 A°raf7/180

222 ibn Teymiyye, Kdide, s. 145.

223 {on Kayyim, Meddric, T, 237.
224 «parola” diye dilimize gevirdigimiz ‘dr, arkadasini tanima gayesiyle yolculuk veya savas esnasinda
kullanilan aldmet demektir. Bkz. Ibnu’l-Esir, Nihdye, 11, 479; Seharanpri, Bezlu 'I-mechiid, XII, 98.

225 Ebg Davud, Cihad, 71; Tirmizi, Cihad, 11; Ahmed b. Hanbel, IV, 65, 289, V, 377.
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Tahric ve Degerlendirme

Tirmizi (v. 279/892), miirsel olarak rivayet edilen bu hadisin Seleme b. el-Ekva’
tarikine isaret etmektedir. Onun isaret ettigi hadis sudur: iyas b. Seleme, babasinin soyle
dedigini rivayet eder: Biz, Peygamber (s.a.) zamaninda Eb{ Bekir ile gazveye cikardik.

«A T«<
Bizim siarimz “61diir, 61diir!”"226 ( ) idi227,

Ahmed b. Hanbel’in (v. 241/855), “Peygamber’in (s.a.) ashabindan bir adamin
Peygamber’den rivayet ettigi...” seklinde verdigi hadisin ilk ravisini isim olarak tesbit
edemedik. Nitekim, Seharanplri (v. 1346/1927) de “Ben bu zatin ismine muttali
olamadim”™?28 demektedir. Ancak hadisi sahabi rividen nakleden Ebii Said el-Miihelleb b.
Ebi Sufra el-Ezdi el-Ateki el-Basri’nin (v. 82/701) tabiinden giivenilir bir komutan (emir)
oldugu ve harp teknigini ¢ok iyi bilen bu faziletli emirin, diigmanlari tarafindan yalancilikla
ithama maruz kald1g122? ifade edilmektedir.

Kadi Iyaz (v. 544/1149), hadisin, “Ha Mim” ile baslayan siirelerin Allah katindaki
dereceleri ve faziletleri sebebiyle diismanlarm galip gelemeyeceklerini ifade ettigini
soylemektedir239.

D. SALIH AMEL iLE TEVESSUL

Salih amel ile tevessiil Ornekleri hadislerde c¢oktur. Sihhati tartisilmayan bazi
hadislerden hareketle, bu tevessiil ¢esidi ittifakla mesri kabul edilmistir. Bu yiizden, ilgili
rivayetlerden bir 6rnek vermek suretiyle konuyu noktalamak istiyoruz. Ornek olarak
vermek istedigimiz hadis, “magara hadisi” (hadisii’l-gar) diye meshur olmustur.

Abdullah b. Omer’den rivayet edildigine gére Peygamber (s.a.), ge¢mis iimmetlerden
yolculuga ¢ikan ii¢ kiginin durumunu sdyle haber verir: “ Yolculuk esnasinda yagmura
yakalanan ii¢ arkadas geceyi gecirmek icin bir magaraya girer. Derken dagdan bir
kaya parcasi diiser ve magarammn girisini kapatir. Bunun iizerine onlar “Iyi

226 «Oldiir” emri ile muhatap olanin, Allah Tedld oldugunu soyleyenler oldugu gibi, savasa istirak eden
miicahid  oldugunu séyleyenler de olmustur. Birinci goriise gore climle, “Ey nasir (yardim eden Allahim)
diisman1 oldir!”, ikinci goriise gore ise, “Ey yardim géren asker (mansir) diigmani oldiir!” seklinde
terclime edilir. Bkz. Seharanpuri, age., XII, 97.

227 b Davud, Cihad, 71; Darimi, Siyer, 15; Ahmed b. Hanbel, IV, 46.

228 Seharanpuri, age., XII, 98.

229 ibn Hacer, Takrib, s. 549. Ayrica bkz. ibn Sa’d, Tabakdt, VIL, 129-130; Zehebi, Siyer, IV, 383-385; ibn
Hacer, Tehzib, V, 554-555; a.mlf., Isdbe, 111, 535-536.

230 Bk, Miibarckpari, Tuhfe, V, 330.
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amellerimizle Allih’a dui etmekten baska caremiz yoktur; buradan hicbir sey bizi
kurtaramaz” derler. Onlardan birisi, ana babasina olan itaatim vesile kilar. Kaya
biraz yerinden oynar fakat magaradan cikilacak gibi degildir. ikinci arkadas Allah
korkusunu, haya ve iffetini vesile kilar. Kap1 biraz daha aralamir ama yine ¢ikilacak
gibi degildir. Ugiinciisii de, kul hakkina olan riayetini vesile kilarak Allah’a yalvarir.
Bunun iizerine kaya magaramin kapisindan tamamen kayar ve onlar disan
cikarlar”231,

E. DUA TALEBI iLE TEVESSUL

Miisliimanlarin birbirleri igin yaptiklar1 dualar mesr ve makbiildiir. Dud, yiizyiize
veya giyaben hayatta olanlar icin yapilabildigi gibi, “gelip ge¢mis imanli kardesler” icin de
yapilir. Nitekim Allah Teala, “Rabbimiz! Bizi ve bizden 6nce gelip gegmis kardeslerimizi
bagisla, iman edenlere kars1 kalplerimizde hicbir kin birakma!”232 diyerek, lmiisleri igin
dua eden ve onlar1 hayirla yaddeden mii’'minleri dvmektedir. “(Rasiliim) De ki, duéniz;
kulluk ve yalvarmaniz olmasa, Rabbim size ne diye deger versin?”233 ayeti, mutlak manada
duanim 6nemini gosteren ayetlerden sadece birisidir.

Dua talebi, ulema tarafindan ittifakla kabul edilen tevessiil ¢esidi oldugundan?34
dolayi, konuyla ilgili ti¢ hadisi zikretmekle yetinmek istiyoruz:

1. Enes’ten rivayet edildigine gore, Peygamber (s.a.) bir cuma giinii hutbe irad ederken
birisi geldi ve sdyle seslendi:

-Ya Raslallah! Mallarimiz/hayvanlarimiz mahvoldu, her taraf kurudu. Alldh’a dua
ediver de yagmur yagsin! Bu talep iizerine Rastlullah (s.a.) ellerini kaldirarak:

- Alldhim bize yagmur yagdir, Allihim bize yagmur yagdir! diye dua etti. Ortada
hi¢ bulut yokken yagmur yagmaya basladi. Ertesi cuma o adam ayaga kalkarak:

- Ya Rastlallah! Yagmurun ¢ok yagmasindan evler yikilmaya, yollar bozulmaya ve
mallar/hayvanlar sel altinda kalmaya bagladi. Bize dua buyur! dedi. Rasilullah (s.a.) da
tebessiim ederek ellerini kaldird: ve:

- AllAhim, iizerimize degil, etrafimiza (dag baslarina ve tepelere yagmur) yagdir!
diye dua etti. Bunun iizerine yagmur kesildi235.

231 Byhari, Edeb, 5, Enbiya, 53; Miislim, Zikir, 100; Ahmed b. Hanbel, TII, 142-143.
232 yaor 59/10

233 Furkan 25/77

234 Bkz. ibn Teymiyye, Kdide, s. 134; Alisi, Rithu I-madni, V1, 125.

235 Byhari, Menakib, 25; Ebii Davud, Istiska, 2; Elbani, Tevessiil, s. 41-44.
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2. Peygamber (s.a.), umre igin kendisinden izin isteyen Hz. Omer’e:
- Bizi de duidan unutma kardesim! demistir23.
3. Hz. Omer, Rastlullah’in (s.a.) sdyle buyurdugunu sdylemektedir:

“Size Yemen’den Uveys isminde bir adam gelecek. O, Yemen’de annesinden
baska kimse birakmayacak. Onda bir beyazhk?37 vardi. Allih’a dui etti de onu
kendisinden giderdi, yalniz dinar veya dirhem yeri kadar kaldi. Artik sizden kim
onunla karsilagirsa, sizin i¢cin o magfiret talebinde bulunsun!”238,

Hz. Omer, Peygamber’in (s.a.), “Tabiinin en hayirlist Uveys adindaki adamdir239 ve
“0, Allah’a yemin etse, kendisini yemininde mutlaka sadik ¢ikarir”240 diyerek takdir ettigi
Uveys ile bilahare karsilastigi ve ondan dué talebinde bulundugu?4! rivayet edilmektedir.
Dua talebi ile tevessiil konusunda naklettigimiz her li¢ hadis de, taraflarca hiiccet olarak
benimsenmis; metin ve isnad bakimindan tenkide tabi tutulmamustir.

Demek oluyor ki, basima biiyiik bir musibet gelen veya ciddi bir sikint1 i¢inde olan
kimsenin, saldh ve takva sahibi olduguna inandig1 bir zata giderek kendisi i¢in ondan
Allah’a dua etmesini istemesi mesrd bir tevessiil 242 oldugu gibi, normal zamanlarda da
kemal ve fazilet sahibi miisliimiinlardan dua talep etmek, nebevi bir tavsiye olmaktadir.
Rasiil-i Ekrem’in Hz. Omer’den, Hz. Omer’in de Uveys el-Karani’den dua talep etmeleri,
Allah nezdindeki derecesi itibariyle iistiin konumda (efdal) olan bir mii’minin, kendisinden
daha din mertebede olan bir mii’minden dua talebinde bulunabilecegini de gostermektedir.

SONUC

“Vesile ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri” adli bu arastirmamizla, su sonuglara
ulagmig bulunmaktayiz:

Ug tevessiil ¢esidi; esma-i hiisna (Allah’1m isim ve sifatlar1), hayatta olan bir insandan
dua talebi ve salih amel ile tevessiil, Islam alimleri arasinda ittifakla kabul gormiis, tesvik

236 b Davud, Vitr, 23; Tirmizi, Deavat, 109; Ibn Méce, Menasik, 5; fbn Teymiyye, Kaide, s. 43, 134.
237 Bununla “abrag” ad1 verilen cilt hastalig1 kasdedilmektedir.

238 Miislim, Fedailu’s-sahabe, 223; Ahmed b. Hanbel, III, 48; ibn Teymiyye, age., s. 134.
239 Miislim, Fedailu’s-sahdbe, 224.

240 Mfislim, Fedailu’s-sahabe, 225.

241 Miislim, Fedailu’s-sahabe, 225.

242 Elbani, age., s. 41.
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ve tavsiye edilmistir. Hasen isnadla sabit olan “Melekler ile Tevessiil”ii de bu sinifa dahil
etmek miimkiindiir.

“Zat ile Tevesstl” bagligi altinda yer alan tevessiil cesitleri; “Peygamberler ve
Salihlerin Allah Nezdindeki Mertebesi ile Tevessiil”, “Peygamberlerin ve Salihlerin Allah
Nezdindeki Hakki ile Tevessiil” ve “Vefatlarindan sonra Peygamberler ve Salihlerle
Tevessiil” ise, miinakasa mevziu olmustur. Ibn Teymiyye (v. 728/1327) ve onun agtif
cigirt devam ettiren alimler, s6z konusu tavessiil ¢esitlerini kabul etmeyip -en azindan-
bid’at oldugunu ifade ederlerken, Takiyyiiddin es-Siibki (v. 756/1355) ve onun ¢izgisini
takip eden alimler de s6z konusu tevessiil ¢esitlerini kabul hatta tavsiye etmislerdir.

Zaman zaman Ibn Teymiyye - Elbani ¢izgisinde ifrat ve teseddiit?43, Siibki - Kevseri
cizgisinde de tefrit ve tesdhiil rnekleri goze ¢arpmaktadir. Bu tesbit ve miisahedemiz, daha
ziyade rical ilmiyle ilgili olmakla birlikte, taraflarin, goriislerine mesned teskil eden delilleri
isleyis tarzlari, kullandiklari ifade ve lsluplart i¢in de gegerlidir. Rivayetlerin metin ve
isnadlar1 hakkinda degerlendirme yaparlarken, her iki tarafta da bazan tekelliif izleri
goriilmektedir. Bu durumda, Ibn Teymiyye veya Elbani’nin zayif dedigi her hadis veya
ravinin gergekte dyle olmadigini, Siibki veya Kevseri’nin de sahih dedigi her hadisin veya
sika ravinin gergekte dyle olmadigini genel bir kaide olarak sdylemek miimkiindiir.

Aragtirmada tesbit edilebilen -arada zikredilenler rakama dahil edilirse- yaklagik yirmi
hadisin/haberin tahric ve degerlendirmesi yapilmistir. “Tahric ve Degerlendirme” basliklar1
altinda verilen bilgilerden ve yapilan degerlendirmelerden de anlasilacag: iizere, “Zat ile
Tevessiil”’e iligkin rivayetler i¢inde isnad bakimindan -sayilar1 az da olsa- sahih hadisler
oldugu gibi, hasen, zayif ve mevzi haberler de bulunmaktadir. Bu demektir ki, ilgili
rivayetler zat ile tevessiiliin cevazini ve mesrliyetini ortaya koymaktadir. Bu itibarla, -
Giris te Ilgili Kavramlar boliimiinde kisaca istigdseyi islerken temas edildigi iizere- oldukga
hassas olan tevhid akidesini ihlal etmeksizin, usul ve dddba uygun sekilde, “Allahim, fiilan
zati hiirmetine... hakki i¢in... senin katindaki deger ve mertebesinden dolayr duami kabul
eyle!” diyerek, zat ile yapilan tevessiiliin caiz ve mesrii olmadigi sdylenemez. Bu sekilde
yapilan bir dudnin, sirke sebep olan bid’at bir tatbikat oldugu da ileri siiriilemez,
stiriilmemelidir. Gorebildigimiz kadariyla, zat ile tevessiil konusunda taraflar arasindaki
anlagsmazligin temel sebeplerinden birisi, tevessiil telakkisi yani, bir kavram olarak

243 jbn Hacer el-Askalani (v. 852/1448) Tbn Teymiyye’nin, bir rifizi olan Yusuf b. el-Hasen b. el-Mutahher el-
Hilli’ye reddiye olarak yazdigi Minhdcii’s-siinne en-nebeviyye adli eseri miinasebetiyle, onun, telif
esnasinda kaynagini hatirlayamadigi birgok sahih hadisi reddettigini, hifz konusundaki kapasitesinden
dolay1 onun, hafizasina giivendigini/dayandigini, oysa insanin nisyan ile maliil oldugunu ve bundan dolay1
Ibn Teymiyye'nin adi gegen rifiziinin soziinii ciiriiteyim (tevhin) derken, bazan Hz. Ali’yi kiigiik
diisiirdiigiinii (tenkis) ifade ederek onun, ifrat ve teseddiidiine isaret eder. Bkz. Ibn Hacer, Lisdn, VI, 319-
320; Leknevi, Ecvibe, s. 174-176. Leknevi (v. 1304/1886) de (bkz. Age., s. 174) ibn Teymiyye nin, Tbnii’l-
Cevzi (v. 597/1200) gibi hasen hadisleri mekziib (yalan), birgok zayif haberi de mevzi kildigini, hatta zayif
veya mevzii olu®u ihtilaf konusu olan birgok haberin, mevzii olmasinda ittifak bulundugunu iddia ettigini
ifade eder.
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tevessiilin ytiklendigi mana ve onun ifade ettigi espridir. Biz, bu farkli telakkinin bir
problem olarak goriilmemesi gerektigini diisiinmekteyiz. Ciinkii, -Hz. Omer’in Rasil-i
Ekrem’in amcasi Abbas ile tevessiiliinii agiklarken naklettigimiz {izere- Sevkani’nin (v.
1255/1838)244 de ifade ettigi gibi, vesile kilinan zatin, ashnda salih ameliyle veya Alisi’nin
(v. 1270/1853)245 tabiriyle “Allah’in Peygamber’e olan sevgisiyle” tevessiil edilmektedir.
Tevessiiliin esprisi de burada sakli olmalidir.

Esasen, istiska konusunda “Salihlerle tevessiilde bir beis yoktur” goriisii ile Ahmed b.
Hanbel’in (v. 241/855) “Yalniz (hasseten) Peygamber (s.a.) ile tevessiil edilir” sozii
kendisine bir sual olarak tevcih edilen Muhammed b. Abdilvehhab’in (v. 1201/1787)
verdigi su cevaptan, tevessiilin o kadar biiyiitillecek bir problem olmadigin1 da
O0grenmekteyiz:

“Bazilar salihlerle tevessiile ruhsat vermekte, bazilar1 da onu Peygamber’e (s.a) has
kilmaktadir. Alimlerin ekserisi240 ise ondan nehyetmekte ve onu mekruh gérmektedir.
Ashnda bu mesele (tevhid ve akiidin degil) fikhin meselelerindendir. Cumhurun
“mekruhtur” seklindeki goriisii bize gore dogru olmakla birlikte, biz onu yapan (tevessiilde
bulunan) kimseyi yadirgamayiz. Ictihad meselelerinde yadirgama (inkir) bahis konusu

olmaz ...”247

Ozellikle Elbani ¢izgisinin giiniimiizdeki geng takipgileri sert iisluplariyla, tevessiil
konusundaki tartigmalar1 gere§inden fazla biiylitmekte ve iimmetin giindemine
tagimaktadirlar. Miiezzinin okudugu “sald”da, naat ve kasidelerde veya yemek duasi
esnasinda sdylenen “Y4a Rastlallah” tabirini istigdse kabul ederek, bunu telaffuz edenleri
bid’at¢i hatta sirk davetgisi ilan edecek kadar musamahasiz ¢agdas bazi selefilerle
karsilasmigizdir. Kanaatimizce, Anadolu kiiltiir ve edebiyatinda “Ya Rastilallah” tabiri,
ihtiva ettigi “nida suretinde tevessiil” manasimin yanisira, daha ziyade Rasil-i Ekrem’in
ahiretteki sefdatini ummanin bir sembolii olarak “teberriiken” kullanilmaktadir. Bu durum
bize, miza¢ ve fitrat farklihgimn ihtilaflar iizerindeki etkisini de gdstermektedir. ifade
etmeliyiz ki, sosyal iliskilerde Kur’an ve siinnet ahlakini hayata gegirmek zorunda olan
miisliimanlar, ihtilafa diistiikleri konular1 tartisirlarken ¢ok daha merhametli, temkinli,
itidalli ve musamahali olmak durumundadirlar. Ciinkii hayat rehberimiz Kur’an248,
miisliimanlarin kafirlere kargi “siddetli”, kendi aralarinda ise “merhametli” olmalarint ve

244 “evkani, ed-Diirrii 'n-nadid, s. 5-6. Bir kelamc1 olarak Dr. Atag da (Bkz. Kelam ve Tasavvuf A¢isindan

Tevessiil, s. 109) ayn1 sonuca ulagmistir.
245 Algsi, Rihu'l-madni, V1, 128.
246 Myhammed b. Abdilvehhab’in kullandig1 “Alimlerin ekserisi” tabirinin objektif oldugu sdylenemez. Bu
tabir onun kendi diinyasiyla ilgili olup ihtiyatla karsilanmalidir.

247 Muhammed b. Abdilvehhab, Miiellefat, 11L 68 (Fetdva ve Mesdil bolimii).
248 Hucurat 49/29
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onlarin, birlikte hareket edip gii¢ birligi tesis etmek suretiyle “kafirleri 6fkeden catlatacak”
hale gelmelerini istemektedir.
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OSMANLILARDA MESIHAT DAIRESI iCINDE
MUSTAKIL BiR BiRIM OLARAK
FETVAHANE®

Dr. Ferhat KOCA**

I. GIRiS

Osmanli devletinin kurulusundan itibaren halkin dini sahadaki ¢esitli problemlerine

cevap verebilmek i¢in daha sonraki donemlerde admna "seyhiilislamlik" veya "mesthat"
denilen "miiftillik" kurumu olusturulmustur.! Osmanlh ilmiye smifi ve din biirokrasisini
meydana getiren bu kurum? tarihte “mesihat”, “mesihat dairesi, “makdm-1 mesihat,

kK

Bu makalenin miisveddelerini okuyarak cesitli tenkitlerde bulunan Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
ogretim iiyesi Prof. Dr. Mehmet Ipsirli ve Marmara Universitesi Hukuk Fakiiltesi 6gretim iiyesi Prof. Dr.
Mehmet Akif Aydin Beylere bu katkilar, Istanbul Miiftiiliigii Ayniyat Saymam Dr. Ismail Kurt'a da
Mesihat Arsivi'ndeki yardimlari i¢in tesekkiir ederim.

TDV. islam Arastirmalar1 Merkezi, Uskiidar - istanbul.

Osmanli devletinde seyhiilislamligin kurulus ve gelismesi hk. bk. D'Ohsson, Tableau Général de L'Empire
Othoman, Paris 1791, IV, 495-530; Ali Emiri, "Mesthat-i Islamiyye Tarihgesi", [lmiyye Salndmesi, Istanbul
1334, s. 304-320; Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Devletinin Ilmiye Teskildti, Ankara 1965, s. 173-214;
Veli Ertan, Tarihte Megihat Makam: Ilmiye Sinifi ve Meshur Seyhiilislamlar, Istanbul 1969, s. 4-28; R. C.
Repp, The Miifii of Istanbul, Oxford 1986, s. 27-73; Ekrem Kaydu, Miiessesetii Seyhii'l-Isldm fi'd-devleti'l-
'Usmdniyye (trc. Hasim el-Eyytb{), Trablus 1413/1992, s. 26-33, 38-97; Norman ltzkowitz - Joel Shinder,
"The Office of Seyh iil-Islam and the Tanzimat: A Prosopographic Enquiry", Middle Eastern Studies, VIII
(London 1972), 93-101; M. Pixley, "The Development and Role of the Seyhiilislam in Early Ottoman
History", Journal of the American Oriental Society, XCVI (1976), 89-96; Ekrem Kaydu, "Osmanl
Devletinde Seyhiilislamlik Miiessesesinin Ortaya Cikist", Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Dergisi, 11 (Ankara 1977), s. 201-210; Ziya Kazici, "Osmanlilarda Seyhiilislamlik Miiessesesi", Diyanet
Dergisi, XVIII/5S (Ankara 1979), 292-299; Ekrem Sarik¢ioglu, "Seyhiilislamlik Makami", Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, V (Erzurum 1982), 197-218.

J. H. Kramers, "Seyhii'l-slam", Isldm Ansiklopedisi, X1, 486, 488. Seyhiilislamin Osmanli devlet
teskilatinda resmen adinin anildigi ilk belge olan Fatih Kanunnamesi'nde soyle denilmektedir: "Ve
seyhiilislam iilemanin reisidir ve muallim-i sultan dahi kezalik serdar-1 iilemadir. Vezir-i dzam anlar
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"mesihat-i Islamiyye", "bab-1 mesihat", “seyhiilislim kapisi“ ve fetvalarin burada verilmesi
AN

sebebiyle de "daru'l-istiftd", “bab-1 fetva®, "bab-1 vala-y1 fetvd" ve “fetvahane®, "fetvahane-i
ali"... gibi gesitli isimlerle anilmugtir.3

flk Osmanli miiftiisiinin  kim oldugu konusundaki tartismalara® girilmeksizin
tarihgilerin genel egilimlerine uyularak® onun Muhammed Semseddin Fenari Efendi (6.
834/1431) oldugu kabul edilmesi halinde, resmi ve gayri resmi kisilerin dini sahadaki ¢esitli
problemlerini ¢6zmek ve onlarn fetva taleplerine cevap vermekle gorevli resmi bir
makamin, adi gegen miiftiiniin goreve baglama tarihi olan 828/1424 yilinda kuruldugu
anlagilir.

Osmanli devletinin idari yapist igerisinde 6nemli bir yer tutan mesihat dairesi ¢esitli
birimlerden meydana gelmekteydi. 1334 (1916) tarihli //miyye Salndmesi'nde belirtildigine
gore mesihat; fetvahane-i ali (hey'et-i iftdiyye, ildmat-1 ser'iyye miidiiriyeti odasi), meclis-i
tetkikat-1 ser'iyye, ders vekaleti ve meclis-i mesalih-i talebe, tetkik-i mesahif ve miikellefat-1
ser'iyye meclisi, meclis-i mesayih, mektiibi dairesi, ilmiyye muhésebat dairesi, emval-i

ridyeten istiine almak 1dzim ve miindsibdir. Amma miifti ve hoca sdir viizeradan bir nice tabaka yukaridir
ve tasaddur dahi iderler". Ahmed Akgiindiiz, Osmanli Kanunndmeleri ve Hukuki Tahlilleri, Istanbul 1990,
I, 318. Seyhiilislamlik, kurulusunun ilk dénemlerinde kadiasker ve muallim-i sultani gérevlerine nispetle
ikinci derecede kalmigsa da daha sonra Ibn Kemal (1525-1533) ve Ebiissutid (1545-1574) gibi 6nceden
kadiaskerlik yapmis kisiler bu makama gelince, seyhiilislamlik daha ¢ok 6nem kazanarak Anadolu ve
Rumeli kadiaskerlerinden (sadreyn efendiler) iistiin tutulmus, ilmiyye sinifinin reisi ve ser'l mahkemelerin
nazir1 olarak mevki bakimindan sadrazama denk bir seviyeye ulagsmis goziikkmektedir. Bk. M. Tayyib
Gokbilgin, Osmanli Miiesseseleri Tegkildti ve Medeniyet Tarihine Genel Bakus, Istanbul 1977, s. 107. Bu
hususta, Tevki'lT Abdurrahman Pasa tarafindan 1087 (1676) yilinda tedvin edilen ve X-XI/XVI-XVIL
astrlarin hukuki hayati hakkinda 6nemli bir belge olan kdnunndmede soyle denilmektedir: "Seyhiilislam
olanlar umtmen iilemaya tasaddur iderler. Tertib-i silsile-i mevali ve miiderrisin seyhiilislam efendilere
miifevvazdir. Kanlin {izere yazub ashab-1 istihkakati vekil-i saltanata arz ve i'ldm ider. Amma
kadiaskerlikler ve ba'z1t biiyiik mevleviyetler vekil-i devletin re'yine muhtacdir" denilmektedir "Osmanl
Kanunnameleri", Milli Tetebbular Mecmiiast, I/3 (Istanbul 1331), 538-539

3 Ahmed Liitfi, Tdrih-i Litfi, Istanbul 1290, I, 160-162; A. Heidborn, Manuel de Droit Public et
administratif de I'Empire Ottoman, Leipzig 1908, 1, 268; H. A. R. Gibb - Harold Bowen, Islamic Society
and the West, London 1969, II, 84-92, 133-138; Richard R L. Chambers, "The Ottoman Ulema and the
Tanzimat", Scholars, Saints, and Sufis (ed. Nikki R. Keddie), California 1972, s. 35; Mehmet Ipsirli,
"Klasik Dénem Osmanli Devlet Teskilati", Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi (nsr. E. Thsanoglu),
Istanbul 1994, T, 270-271.

Bu konudaki tartigmalar hk. bk. Mecdi, Haddiku's-sakaik fi terciimeti's-Sekdaik, Istanbul 1269, s. 20-21, 47-
53; D'Ohsson, Tableau Général, IV, 497-500; Ali Emiri, "Mesihat-i Islamiyye Tarihcesi", Ilmiyye
Salnédmesi, s. 315-317; Ahmed Refik, "Osmanli Seyhiilislamlariin Terdcim-i ahvali", [imiyye Salndmesi, s.
322; ihsan Siireyya Sirma, L'Institution et les biographies des sayh al-Islam sous le regne du sultan
Abdulhamid 1I, Strasbourg 1973 (yayimlanmamus Dr. tezi, ISAM Kitp. tez, 956. 0743, Sir. L), s. 5-9; Repp,
s. 73, 91, 112-113, 118-120; Ekrem Kaydu, "Osmanli Devletinde Seyhiilislamlik Miiessesesinin Ortaya
Cikis1", Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, 11, 202-205; Ziya Kazici, "Osmanllarda
Seyhiilislamlik Miiessesesi", Diyanet Dergisi, XVIII/5, 295-296.

Mecdi, Haddiku's-sakdik, s. 47-53; Miistakimzade Siileyman Saadeddin, Devhatﬁ’l—mesdyih, istanbul 1978,
s. 3-5; Ahmed Refik, "Osmanli Seyhiilislamlarmin Teracim-i ahvali", llmiyye Salndmesi, s. 322; Repp,
a.g.e.,s.73.



Fetvahane / 135

eytam ve beytl'l-mal midiiriyeti, memarin miidiiriyeti, sicill-i ahval miidiiriyeti, evrak
miidiiriyeti, daire-i celile-i fetva penahi tababeti, ser'l mehakim, cesitli enciimenler ve
medreseler olmak iizere genis bir teskilat semasina sahip bulunmaktaydi.® Biz burada
Osmanli devletindeki seyhiilislamlik teskilatinin genel olarak kurulusu, yapisi, birimleri ve
isleyisinden ziyade, 6zellikle seyhiilislamligin en dnemli fonksiyonlarindan biri olan halkin
dini problem ve sorularina cevap vermekle ilgili islemleri yapan fetvahane (fetvahane-i alf)
boliimiiniin kurulus ve gelismesini incelemek istiyoruz.

II. KURULUS

Sozliikte "gili¢ bir meselenin hiikkmiinii agiklayan cevap" anlamina gelen fetva (¢ogulu
fetiva)’ Islam hukukunda terim olarak, "miiftiiniin kendisine sorulan bir meseleye verdigi
sozlii veya yazili cevap" demektir.® Miisliimanlar dini ve hukuki hayatla ilgili problemlerini
ilk dnce bizzat Hz. Peygamber'e sormuslar®, onun vefatindan sonra ise bu ihtiyaglarim
karsilamak {izere cesitli miictehitlere ve miiftiillere yonelmislerdir. Bu durum zamanla ifta
tegkilatinin dogmasina sebep olmus ve bu teskilat tarihte g¢esitli devletlerin dini ve idari
organizasyonlarinda miiftiiliik, seyhiilislamlik, kadilik gibi farkli isimler altinda yer almis ve
gelismistir. 10

6 TImiyye Salndmesi, s. 140-189.

7 Réglb.el-isfahéni, Mu'cemii miifredati elfazi'l-Kur'an (nsr. Nedim Mer'asli), Beyrut ts., (Daru'l-Fikr), s.
386; Ibn Manzir, Lisdanii'l-'‘arab, Beyrut ts. (Daru Sadir), XV, 1437; Zebidi, Tdcii'l-'ariis, Kahire
1306/1307, X, 275.

8

Fetva kelimesinin terim anlamuyla ilgili olarak bk. Ebiil'uld Mardin, "Fetva", Isldam Ansiklopedisi (Istanbul
1977), IV, 582; E. Tyan, "Fatwa", Encyclopaedia of Islam (new edition), I, 866; Fahrettin Atar, "Fetva",
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1995, XII, 486-487. Islam hukukunda fetva ile
ilgili tarigmalar ustl kitaplarinda "Kitabii'l-ictihad", fiirG kitaplarinda ise "Kitabii'l-kada" béliimlerinde
incelenir. Ayrica bu konuda "Edebii'l-miifti ve'l-miistefti" adiyla ayr1 bir literatiir gelismistir. Bk. Yahya b.
Seref en-Nevevi, Addbii'l-fetvd ve'l-miifti ve'l-miistefti (nsr. Bessim Abdiilvehhab el-Cabi), Dimask
1408/1988, s. 13-86; Ibnii's-Salah, Edebii'l-miifti ve'l-miistefti, Fetdvi ve mesdilii Ibni's-Saldh fi't-tefsir
ve'l-hadis ve'l-usiil ve'l-fikh (nsr. Abdii'l-mu'ti Emin Kal'acl), Beyrut 1406/1986, I, 5-92; Ibn Abidin,
"Ukiidu resmi'l-miifti (Mecmiatii resail-i ibn 'Abidin), Beyrut ts. (Darii ihyai't-tiirdsi'l-'Arabi), I, 10-52;
Cemaleddin el-Kasimi, el-Fetva fi'l-Isldm (nsr. Muhammed Abdiilhakim el-Kad?), Beyrut 1406/1986, s. 31-
178.

9 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu'cemii'l-miifehres li-elfazi'l-Kur'dni'l-Kerim, Istanbul 1982, s. 337. Hz.
Peygamber'den bir problemin sorulmasi hususunda Kur'an-1 Kerim'de onbes yerde "yes'elineke" (Senden
soruyorlar) ifadesi gecmekte olup bunlarin sekizi hukiki konularla ilgilidir. Bu konular sunlardir: Infak, el-
Bakara 2/215, 219; mukaddes aylarda savas, el-Bakara 2/217; i¢ki ve kumar, el-Bakara 2/219; yetimler, el-
Bakara 2/220; hayiz, el-Bakara 2/222; helal kilinan nesneler, el-Maide 5/4; ganimetler, el-Enféal 8/1. Ayrica
iki defa da "yesteftineke = senden dini hiikkmii agiklamani istiyorlar" ifadesi kullanilmigtir. Bk. en-Nisa
4/127, 176.

[fta usilii ve teskilatt hk. bk. Emile Tyan, Histoire de I'Organisation Judiciaire en Pays d'Islam, Leiden
1960, s. 219-228; Hayreddin Karaman, "iftd Usilii ve Kaynaklan", Isldam'in Isiginda Giiniin Meseleleri,
Istanbul 1996, 11, 91-159; Ali Himmet Berki, "Osmanl Tiirklerinde Yiiksek Ifta Makami", Diyanet Isleri
Baskanhigi Dergisi (DIB Dergisi), TX/102-103, 423-427; Uriel Heyd, "Some Aspects of the Ottoman
Fetva", Bulletin of the School of Oriental and African Studies (BSOAS), XXXII (London 1969), 35-56;
Fahrettin Atar, "iftd Teskilatinin Ortaya Cikis1", Diyanet Dergisi, XV/4 (Ankara 1976), 205-215; a. mif.,
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Arapca "fetva" ile "oda, ev, daire" anlamindaki farsca "hane"!! kelimelerinden
Osmanlica bir terkip halini alan "fetvahane" sozliikkte “fetva verilen yer®, "fetva odasi" ve
"fetva dairesi" manalarina gelir. Terim olarak Mehmet Zeki Pakalin fetvahaneyi, Osmanl
devletinde "Seyhiilislam dairesinde miiftiilerle ser’iyye mahkemelerinin mercii olmak {izere
ayr1 bir daire halinde tesis olunan ifta miiessesesi"!? seklinde tarif etmistir. Tanimdaki
fetvahanenin "miiftiilerin mercii" olmasi hususu anlasilmamaktadir. Bununla miiftiilerin
tayin, terfi ve azilleriyle ilgili idari merci olmaktan ziyade, onlarin kendilerine yoneltilip de
cevabimi1 veremedikleri fetvalari sorduklar1 bir merci olmasi kastedilmis olmalidir. Ancak,
asagida verilecek olan fetvahaneyle ilgili nizamn&melerden anlagilacagi iizere burasi,
miiftiilerin ve ser'iyye mahkemelerinin mercii olmak yaninda, biitiin resmi ve gayri resmi
kisilerin!3 6zel ve kamu hukukunu!# ilgilendiren her tiirlii dini sorularmna verilecek
cevaplart hazirlayip seyhiilislamm onayina sunan bir daire olmasi itibariyle, bu tanimin
kapsamindan daha genis bir islevi bulundugu anlasilmaktadir. Bu itibarla fetvahaneyi,
"Osmanlilarda mesihat dairesi iginde fetva talepleriyle ilgili islemleri yapan ve ser'iyye
mahkemelerinden gelen hiiccet ve ilamlar tetkik eden fetva emini baskanligindaki birim"
seklinde tarif etmek daha uygun olmalidir. Ozellikle ser'iyye mahkemelerinden alinan
hiiccet ve ilamlari tetkik gorevi itibariyle fetvahane seri bir temyiz kurumu niteligindeydi.!>

Osmanli devletinde ilk biiylik miiftiiler iilke sinirlarinin dar, sosyal hayatin sade ve
biirakratik gorevlerinin az olmasi sebebiyle kendilerine sorulan sorulara s6zlii (sifahi) veya
yazili (tahrir?) olarak derhal cevap vermislerse de zamanla halkin ve idarenin dini konularla

"[fta Teskilatinin Ortaya Cikist", Marmara Universitesi llahivat Fakiiltesi Dergisi, 111 (Istanbul 1985), 29-
48; A. Kevin Reinhart, "Transcendence and Social Practice: Muftis and Qadis as Religious Interpreters",
Annales Islamologiques, XXVII (Caire 1993), 5-28; J. R.Walsh, "Fatwa", Encyclopaedia of Islam (new
edition), I, 866-867. Elinizdeki bu makalenin yazilmasindan sonra gorebildigimiz yeni bir eserde ise, fetva
kavramimin doktrindeki yeri, énemi ve Misir, Yemen, Iran ve Endiiliis gibi ¢esitli bolgelerde verilen bazi
fetvalar ve ifta teskilatiyla ilgili 6nemli bilgiler bulunmaktadir. Bk. Islamic Legal Interpretation Muftis and
Their Fatwas (ed. Muhammad Khalid Masud, Brinkley Messick, David S. Powers), Cambridge
(Massachusetts) - London 1996

Iy w, Redhouse, 4 Turkish and English Lexicon, Beirut 1987, 827; Mohammad Mo'in, An Intermediate
Persian Dictionary, 1, 1394.

12 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Istanbul 1971, 1, 621.

Fetvahaneye Osmanli devlet yetkilileri ve miisliman halk yaninda yabanci hiikiimetlerin ve baska dinde
olanlarin da bazi sorular sorduklari olmustur. Bu konuyla ilgili bir érnek igin bk. Osman Ergin, Tiirkiye
Maarif Tarihi, Istanbul 1977, 1, 256.

Bilhassa kamu hukukuyla ilgili olarak sultan II. Abdiilhamid'in hal'edilmesi konusunda Seyhiilislam
Ziyaeddin Efendi (6. 1336/1917) tarafindan 1325/1909 yilinda verilen fetva ve bu fetvanin hazirlanmasi
sirasinda Fetva Emini Haci Nuri Efendi'nin tavri (bu konuda bk. Ismail Hakki Uzungarsili, "II. Sultan
Abdiilhamid'in Hal'i ve Oliimiine Dair Baz1 Vesikalar", Tiirk Tarih Kurumu Belleten, X/40, Ankara 1946, s.
706-707; Cevdet Kiigiik, "Abdiilhamid 11", DIA4, 1, 222-223), Seyhiilislam Diirrizide Abdullah'm (5. 1923)
milli miicadele aleyhindeki (Ceride-i ilmiyye, sy. 58, Istanbul 1338, 1843-1844) ve Seyhiilislam Hayri
Efendi'nin (8. 1340/1921) cihad-1 ekber lehindeki fetvalar1 ({lmiyye Salndmesi, s. 640) énemli drneklerdir.

15 Bu konuda bk. flhami Yurdakul, Osmanli Devletinde Ser't Temyiz Kurumlar: Istanbul 1996 (Marmara
Universitesi Turkiyat Arastirmalari Enstitiisii, Tarih Bolimii Yakin Cag Tarihi Anabilim Dali
yayimlanmamus yiiksek lisans tezi), s. 31-53.
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ilgili soru ve problemleri giderek artmig ve seyhiilislamlar yogun fetva talepleriyle
karsilagmislardir.16 Hatta onlara yoneltilen dini suallerin sayis1 o kadar artnmst1 ki, XVI.
asrin meshur seyhiilislami Ebiissuid Efendi'nin (6. 982/1574) bir defasinda sababh ile ikindi
namazi arasinda 1412, baska bir giin ise 1413 fetva verdigi rivayet edilmistir.!” Yine bazi
tarihgiler, XVII. asirda seyhiilislamin haftada iki defa olmak iizere 300-400 fetva verdigini
sdylemislerdir.!® Bu rakamlarda bazi miibalagali unsurlar bulundugu kabul edilse dahi,
onlarin ifade ettikleri ortak nokta yogun bir fetva talebinin varligidir.

Seyhiilislamlar artan bu fetva talebi karsisinda, fetva iglemlerinin daha hizli ve saglikli
olarak yiiriitiilebilmesi i¢in gesitli ¢areler aramaya baslamiglardir. Mesela, XVI. asrin ilk
¢eyreginin meshur seyhiilislami Zenbilli Ali Efendi (6. 932/1525) kiigiik bir sepeti
penceresinden sarkitarak halkin sepete koydugu soru kagitgiklarina cevaplarini yazar ve
sepetle geri gonderirdi ki, bu hususi adeti sebetiyle kendisine "zenbilli" lakabi takilmist:.!®
Ancak, sosyal hayatin gelismesine paralel olarak artan fetva talebi karsisinda Zenbilli Ali
Efendi'nin uyguladigi bu sade ve sevimli metod yeterli olamamis ve seyhiilislamlik
biinyesinde fetva iglemlerini takip edecek yeni bir birime ihtiya¢ duyulmustur.

Diger taraftan, Zenbilli Ali Efendi miiderris iken 908 (1502) senesinde hacca gitmis ve
bu arada Seyhiilislam Efdalzade Hamidiiddin Efendi'nin (6. 908/1502) 6liimii iizerine hacda
iken seyhiilislimliga tayin edilmistir.2 Onun hac vazifesini ifa edip payitahta donerek bu
gorevi listlenmesine kadar gecen siirede fetva islemlerinin aksamamasi i¢in Sahn-1 seman
miiderrislerinden Molla Karabali, Molla Kara Seyyidi, Molla Giirz Seyyidi, Molla Sari
Giirz, Molla Babek Celebi, Molla Musa Celebi b. Efdalzade, Molla Siipurge Siica'nin fetva

16 A Heidbom,‘Manuel de Droit Public et Administratif de I'Empire Ottoman, 1, 268-269; Altinbas, "Fetva
Eminleri", DIB Dergisi, 1/10, 25.

17 Atal, Haddiku'l-hakdik fi tekmileti's-Sekaik, Istanbul 1268, 1, 185; M. Cavit Baysun, "Ebiissu'ad Efendi",
Islam Ansiklopedisi, IV, 94.

18 Heyd, "Some Aspects of the Ottoman Fetva", BSOAS, XXXII, 46.

19 Miistakimzade, Devhatii'l-mesdyih, s. 16; Ilmiyye Salndmesi, s. 342-343; Repp, s. 197; M. Cavid Baysun,

"Cemali", Islam Ansiklopedisi, 111, 88. 1580 yih dolaylarinda IIl. Murad'a (6. 1003/1595) sunuldugu tahmin
edilen siyasetnamelerden Hirzii'l-miiliik'ta bu konuda soyle denilmektedir: "... Miifti'l-endm ve seyhii'l-Islim
olan miifti Ali Celebi Efendi ki zahid-i miiteserri ve abid-i miiteverri' bir aziz olup resmii adeti bdyle imis ki
kendii bir ¢ardakta oturup asagiya bir zenbil sarkidurmis; miistefti olan kimesne stret-i fetvay: ol zenbiliin
icine koyup ipini tahrik itdiikkte mevlana-y1 miisariin ileyh fi'l-hal yukari ¢ekiip nisanlayup yine zenbille
sarkidirmig. Bu vaz'dan maks(idi mahza fukard muntazir olmasun dimek imis. Fi'l-vaki' anun zamaninda
etraf ve eknaftan fetva iciin gelen fukaranun heman ol giin maslahati hasil olup irtesi ¢ikup gidiip miifti
kapusinda intizar ¢ekmezler imis ve ekabirden hergiz bir kimesne andan murddina muvafik ser'-i serife
mugdyir fetva iltimas itmege mecal bulimaz imis". Hiwrzii'l-miiliik, Osmanli Devlet Teskildtina Dair
Kaynaklar (nsr. Yasar Yiicel), Ankara 1988, vr. 45b-46a.

20 Mecdi, Haddiku's-sakdik, s. 304; Atal, Haddiku'l-hakdik, 1, 277; Mistakimzade, Devhatii'l-megdyih, s. 16;
M. Cavid Baysun, "Cemali", Islam Ansiklopedisi, 111, 86. Seyhiilislam Efdilzade Hamidiiddin Efendi'nin
6liimii ile Zenbilli Ali Efendi'nin hacca gidis ve seyhiilislamlik makamina tayin edilis tarihleri konusundaki
cesitli tartigmalar hakkinda bk. Repp, s. 192, 204-208.
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vermekle gorevlendirilmis olmasi?!, fetva islerinin goriilebilmesi igin seyhiilislim disinda
baska kisilerin gorevlendirilmesinin bir 6rnegini teskil eder. Yine ayni seyhiilislamin
yaslanmasi ve bilhassa hastalanarak fetva verme gorevini yerine getiremez hale gelmesi
iizerine, Kanuni Sultan Siileyman (6. 974/1566) onu seyhiilislamliktan azletmemis, ancak
fetva islerinin aksamamasi i¢in de yerine bir kisiyi gorevlendirmesini istemis ve bu istek
iizerine Zenbilli Ali Efendi ilim ve takvasina giivendigi Balikesirli Seyh Muhyiddin
Muhammed b. Molla Bahdeddin Efendi'yi (Muhyiddin Mehmed) (6. 951/1544) fetva
islerini yiiriitmek iizere kdAimmakam veya naib olarak se¢mistir.22

Muhyiddin Efendi'nin fetva islerinde seyhiilislama vekil ve yardimer olarak atanmasi,
seyhiilislamlik igerisinde fetva islemleriyle goérevli hususi bir bolim anlaminda
fetvahanenin de ilk niivesini teskil etmektedir.23 Daha sonra, Ebiissutid Efendi'nin 952-982
(1545-1574) seneleri arasindaki seyhiilislamligi doneminde Veli Yegan Efendi'yi (6.
998/1589) fetva katibi, Abadi Mehmed Celebi'yi (6. 961/1553) fetva emini; Seyhiilislam
Bostanzade Mehmed Efendi'nin (6. 1006/1598) ise Antakya’li Ali Efendi'yi fetva emini
tayin etmeleriyle seyhiilislamlik icerisinde fetvahane (fetva emaneti) adinda yeni bir birim
olustugu sdylenebilir.24 Ayrica tarih kitaplarinda gegen "fetva mukabelesi" tabiri de fetva
eminligi veya bas miisevvidlik makami icin kullanilan bir terimdir.25 Netice olarak,
miiftilenamlarin (seyhiilislam) fetva alanindaki yardimeilarina fetva emini, II. Bayezid'in (6.
918/1512) 911 (1505)'de insa ettirdigi medresede seyhiilislamin miiderrislik yapmasini sart
kosmasiyla baglayan ders yiikiimliiliikleri konusunda onlara yardim edenlere ise ders vekili
ad1 verilmistir.26 Ancak daha sonra seyhiilislmlarin devlet biirokrasisindeki mesguliyet
alanlar1 genisledikge onlar adina vekaleten derslere giren "ders vekil"leri tayin edilmig?”,
fetva islerinde de onlara yardimci olmak iizere fetva eminligi seyhiilislamlik igerisinde
hususi bir birim haline gelmistir.28

21 Atal, Hadaiku'l-hakdik, 1, 277; Repp, s. 207. Baz1 tarihgiler bu listeye Seyyidi Celebi lakabiyla meshur olan

Molla Muhyiddin Seyyidi Muhammed b. Muhammed el-Kucevi'yi de ithal ederler. Repp, s. 207.

22 Mecdi, Haddiku's-sakdik, s. 428; Repp, s. 221-222; Altinbas, "Fetva Eminleri", DIB Dergisi, 11/10, 26.

23 Repp, s. 221; Altinbas, "Fetva Eminleri", DIB Dergisi, 1/10, 26. Ihsan Siireyya Sirma, herhangi bir belgeye

dayanmaksizin fetva emininin XV. asirin sonuna dogru gorevlendirildigini sdylemekte (L'Institution et les
biographies des sayh al-Islam sous le regne du sultan Abdulhamid II, s. 19) ise de, bu tarih Osmanl
seyhiilislamligi  biinyesinde ayr1 bir birim olarak fetvahanenin olugmasi siirecinde biraz erken
goziikmektedir.

24 Altinbas, "Fetva Eminleri", DIB Dergisi, /10, 25-26.

25 Altinbas, "Fetva Eminleri", DIB Dergisi, 1/10, 26.

26 M. Cavid Baysun, "Cemali", Islam Ansiklopedisi, TII, 86; Mchmet Ipsirli, "Ders Vekaleti", DI4, IX, 183.
27 Ders vekaleti hk. bk. Pakalin, I, 428; Mehmet Ipsirli, "Ders Vekaleti", DI4, IX, 183-184.

28 D'Ohsson, Tableau Général, IV, 510, 514; J. R. Walsh, "Fatwa", Encyclopaedia of Islam, 11, 867; Altinbas,
"Fetva Eminleri", DIB Dergisi, II/11, 24. Ancak Zenbilli'den itibaren diger baz1 seyhiilislimlar devrinde
diizenli olarak ve pesipesine fetva eminlerinin tayin edilmedigi de olmustur. bk. Altinbas, "Fetva Eminleri",
DIB Dergisi, /11, 24.
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Ote yandan, Osmanlilarmn ilk dénemlerinde seyhiilislamlar igin ayr1 bir bina tahsis
edilmemis, uygun ve elverisli ise evlerinin selamlik kisminda, degilse gecici olarak saraya
yakin bolgelerde kiraladiklar1 konaklarda vazifelerini icra etmislerdir.2? Rasid Mehmed
Efendi'nin Tarih'inde 1130 (1718)'de Seyhiilislim EbG Ishdk Ismail Efendimin (8.
1137/1725) azledilmesinden sonra bu goéreve atanan Yenisehirli Abdullah Efendi'nin (6.
1156/1743) Edirne'de "Sadr-1 fetva olanlara mahsus olan haneye" gotiirildigi
zikredilmekte ise de30, bu ifadelerden siirekli olarak degil de sadece padisahlarin Edirne'de
gegcici olarak bulunduklar1 zamanlarda beraberlerinde bulunan seyhiilislimlarin kalmalari
icin bir dairenin tahsis edildigi anlasilabilir. Ayrica, XVII ve XVIII. yiizyillarda oldugu gibi
seyhiilislamlarin ¢ok kisa siireler igerisinde tayin ve azledilmeleri sebebiyle halkin
seyhiilislamin nerede oturdugunu bilme imkanlar1 da azalmakta idi.

1241 (1826) yilinda Sultan II. Mahmud (6. 1255/1839) Yenigeri Ocagi'n1 lagvettigi
zaman, Sadrazam Selim Mehmed Pasa, Yeniceri Agalarina ait Siileymaniye Camii
yakmindaki Agakapisi'nin3! geyhiilislamlara tahsis edilmesini padisaha arzetmis, Sultan II.
Mahmud da bu teklifi uygun bularak bir hatt-1 hiimayunla burasinin seyhiilislamlarin daimi
ikametlerine mahsus "fetvahane" olarak kullamlmasimi emretmistir.32 Bu hatt-1 hiimayunda
padigah, "Buna hi¢ diyecek yoktur. Tipk: takririnde beyan olundifl ve ciimlenin tensip
eyledigi tizere icra olunsun. ...Kald1 ki yenigeri nami mahv ve ilga ve asakir-i mansre-i
Muhammediyye tinvan1 yad olindugi gibi agakapisi lafzinin dahi lisan-1 nastan ilgasi ve
hem bu madde mutlaka seriat-i mutahhareye can-1 goniilden yapisilmasiyle hasil olub
ingallah teala seriat-i garranin miitemadiyen icrasina tefe'ill ile "Agakapus1" nami kiilliyyen
lisanda sdylenmemege vesile olmak igiin ba'de ezin "Fetvahane" tesmiye olunub pasakapisi
misiillii, miiftiyyii'l-enam olanlara mahsus olmasi zihn-i hiimayunuma senth itmekle, Efendi
datmizin bundan sonra nakl ile ol mahalde seriat-i mutahhareyi icra etsiin ve cemi-i nas her
madde seriat ile rii'yet olunacagini bilerek salah-1 dleme bais olmasini tefe'iil eyledim. Bir
sey dahi hatirima tebadiir ider ki fetvahanenin ziyade odalar1 ve ebniyesinin Efendi daimize
ziyade olanlar1 bos kalmayub tarik-i ilmiyyede ber-takrib tahsil-i ilm idemeyenlere
taziyane-i sevk olmak i¢lin o misillilleri Efendi daimiz takim takim ederek iglerinden
bilenler hoca tayin ve bilmeyenler adeta ders talebesi gibi tertib ve haftada kag¢ giin miinasip
ise sabahlar1 miilazemete geliir gibi fetvahaneye geliib tealliim-i ilm-i serif itseler devlet-i
aliyyemizde iilema tekessiir eder ve mesgtil-i ders olurlar idi. Efendi daimiz boyle seyleri
diisinmez degildir. Sen Efendi daimize isbu miilahazami bildir. Ne vechile miistahsen

29 Uzuncarsili, Osmanli Devletinin Ilmiye Tegskildti, s. 195-196; Veli Ertan, Tarihte Mesihat Makami Ilmiye

Sinifi ve Meshur Seyhiilislamlar, s. 14; Berki, "Osmanlilarda Yﬁkse_k ifta Makaml”, DIB. Dergisi, 1X/102-
103, 424; Ekrem Sachloglu, "Seyhiilislamlik Makaml”, Atatiirk Universitesi Ilahiydt Fakiiltesi Dergisi,
V, 209-210; Mehmet Ipsirli, "Bab-1 mesihat", DIA,.IV, 362-363.

30 Rasid Mehmed Efendi, Tarih, Istanbul 1282, IV, 394-395; Uzuncarsil, s. 195-196.

31 Agakapist hk. bk. Pakalin, I, 23; Resat Ekre_:m Kogu, "Agakapis1", Istanbul Ansiklopedisi (Istanbul 1958), 1,
245-247; Semavi_ Eyice, "Agakapisi", D4, 1, 462-464; Semavi Eyice-Necdet Sakaoglu, “Agakapisi®,
Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi (Istanbul 1993), 1, 94-95.

32 Ahmed Liitfi, Tarih-i Litfi, Istanbul 1290, T, 161-162.
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goriirse bana bildirsin" demistir.3> Bu ferman metninde bizzat padisahin bir ka¢ defa
“fetvahane* kelimesini, "seyhiilislamlik makami" anlaminda kullandigi goriilmektedir.
Hatta daha sonra seyhiilislamlik makamini ifade etmek i¢in "bab-1 mesihat" ve "bab-1 fetva"
terimlerinin yayginlastig1 goriilmektedir.34

Padisahin bu fermani iizerine seyhiilislam 2 Agustos 1826'da yeni makamina tasinacagi
sirada, Sirkeci'de Hocapasa semtinde cikan bir yangin bir¢ok ev ve binalarla birlikte
Babiali'yi de tahrip ettiginden Babiali'nin ¢alismalar1 gegici bir siire icin buraya
nakledilmek zorunda kalinmis ve seyhiilislamlik makami ancak Babiali'nin tamirinden sonra
1 Rebiulahir 1243 (22 Ekim 1827) tarihinde Agakapisi'na tagmabilmistir.3> Tarihte bircok
yangin gegiren bu bina seyhiilislamlik makaminin lagvedilmesini miiteakip Istanbul
Miiftiligi'ne verilmis ve su anda miiftiliigin kullandigr kisim ¢esitli yanginlardan
kurtulabilmis olan mesihatin "fetvahane" kismidir. Bu bolim 1982-1985 yillar1 arasinda
tamamen yiktirilarak aslina uygun bir sekilde yeniden yaptirilmistir.36

Osmanli mesihatinin tarihinde ilk fetva emini olarak kabul edilen Balikesirli Mehmed
Muhyiddin Efendi'den son fetva emini Fatih Dersiamlarindan Muglali Ali Riza (Kdseoglu)
Efendi'ye (6. 1362/1943)37 kadar gecen donem icerisinde M. Vamik Siikrii Altinbas'in
tesbitlerine gore -kesin olmamakla beraber- bu goreve 69 adet fetva emini tayin
edilmistir.38 Osmanli devletinde 129 seyhiilislima kars1 fetva eminlerinin sayisinin azhig,
seyhiilislamlarin cesitli i¢ siyasi olaylar sebebiyle sik sik azledilmelerine karsilik3®, fetva
eminlerinin yalmizca kendi gorev alanlari ile mesgul olmalar1 ve gorevlerinden azli
gerektirecek islere karigmamalari, bazi fetva eminlerinin bu goreve birkag defa tayin

33 Ahmed Liitfi, a.g.e., I, 161-162.

34 g, Lewis, "Bab-1 mashikhat", Encyclopaedia of Islam, 1, 837-838; Mehmet Ipsirli, "Bab-1 mesihat", Did,
IV, 363. Diistur, 1/2 (istanbul 1330), 675'de "Bab-1 fetvada teskil olunacak sira-y1 ilmiyyenin vezaifi
hakkinda nizamname" ve Diistur, 1/6 (Istanbul 1334), 184'de "Bab-1 fetvada dosya ve istatistik kalemi
namiyle bir kalemin tegkili hakkinda nizamname" adli yonetmeliklerde mesihat makaminin adi "bab-1

fetva" olarak gecmektedir.

35 Resat Ekrem Kogu, "Agakapist", istanbgtl Ansiklopedisi, 1, 245-247; Semavi Eyice, "Agakapis1", DIA, 1,
463; Mehmet Ipsirli, "Bab-1 mesihat", DI4, IV, 363; Semavi Eyice-Necdet Sakaoglu, “Agakapisi®, Diinden
Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, 1, 94-95.

36 Mehmet ipsirli, "Bab-1 mesihat", Did, IV, 363.

37 Sadik A}bayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, istanbul 1980, I, 309; Ali Himmet Berki, "Osmanhlarda
Yiiksek Iftda Makam1", DIB. Dergisi, IX/102-103, 424.

38 Altinbas, "Fe?va Eminleri", DIB Dergisi, 111, 24-25. Bu fetva eminlerinin hayatlari hk. bk. a. mlf., "Fetva
Eminleri", DIB Dergisi, 1I/12 - 1X/98-99; Heyd, "Some Aspects of the Ottoman Fetva", BSOAS, XXXII, 48.

Ancak bazi fetva eminlerinin nadir de olsa gesitli ig siyasi olaylara karistiklari goriiliir. Mesela, Seyhiilislam
Hasan Hayrullah Efendi'nin (6. 1283/1866) Sultan Abdulaziz'in (6. 1293/1876) hal'ine dair fetvasinin
bizzat seyhiilislam degil, fetva emini Kara Halil Efendi (6. 1298/1880) tarafindan verildigi (Mahmud
Celaleddin Pasa, Mir'at-1 Hakikat, nsr. Ismet Miroglu, Istanbul 1983, 1, 107; Cevdet Kiigiik, "Abdiilaziz",
DIA, 1, 183), II. Abdiilhamid'in hal' edilmesiyle ilgili fetvanin ¢ikarilmas: sirasinda da Fetva Emini Haci
Nuri Efendi'nin olumsuz tavir takindig1 sdylenir (Cevdet Kiigiik, "Abdiilhamid 11", Di4, I, 222-223).

39
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edilmesi ve bazilarmin da uzun siire bu gorevde kalmasi gibi c¢esitli sebeplere
baglanabilir.40

Din bilginleri hiyerarsisi icerisinde dnemli bir mevkiye sahip olan fetva eminlerinin
tayininde, onlarin fakih ve saglam karakterli insanlar olmasimna dikkat edilmistir.4! Fetva
eminleri arasinda Mehmed Ataullah (6. 1127/1715), Yenisehirli Abdullah (6. 1156/1743)
ve Vassaf Abdullah (6. 1175/1761) gibi daha sonra seyhiilislamlik makamina yiikselen
kimseler de bulunmaktadir. Ayrica XVII. yiizyilda fetva eminleri Istanbul kadis1 olarak
tayin edildigi gibi daha sonraki donemlerde de Anadolu kadiaskeri payesini almislardir.42

Diger yandan, burada kurulusu incelenen fetvahane, yalnizca baskentteki (payitaht)
seyhiilislamlik biinyesinde yer alan fetva islemlerini yiiriitmekle ilgili birimdir. Bunun
disinda, Osmanlilarda bazi biiyiik eyalet ve il miiftiiliiklerinde de fetva islerinde miiftiilere
yardimei olan fetva eminlerine rastlanmaktadir.*? Yukaridaki 69 fetva eminine tasradaki bu
fetva eminleri dahil olmadig1 gibi, Osmanlilarin genis cografyast ve uzun tarihi igerisinde
cesitli ihtiyaglara gore degisiklik arzedebilen tasra teskilatlarindaki bu farkliliklar elinizdeki
bu makalenin simirlarim asacak boyuttadir.4

III. BOLUMLERI

Seyhiilislamligin fetvahane (fetvd emaneti) boliimiiniin baginda bulunan kisiye fetva
emini denir. Fetvahane'nin biitiin muamelelerine nezaret eden fetva emini, fetva odasinda
yapilan fetva islemlerini kontrol eder ve uygun buldugu fetvalari seyhiilislamin onayina
sunardi. Ayrica, [1amat Odasi'ndan gelen ilam ve hiiccetleri tetkik ederek onlara "yazila"
isareti veya imza koyar, evrak temize ¢ekildikten sonra da onlar1 miihiirlerdi. Tarihi siire¢
icerisinde fetva emininin gorevlerinin genislemesi iizerine, ona yardimci olmak iizere fetva
emini muavini tayin edilmistir.4>

1334 (1916) tarihinde yayimlanan Ilmiyye Salndmesi'nde fetvahane-i ali fetva odasi
(hey'et-i iftaiye) ve ilamat odasi (i'lamat-i ser'iyye miidiiriyeti) olmak iizere iki kisimdan

40 Altibas, "Fetva Eminleri", DiB Dergisi, /11, 24-25.

41 Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri, 1, 621; Heyd, "Some Aspects of the Ottoman Fetva", BSOAS, XXXII,
48.

42 [imiyye Salndmesi, s. 140; Heyd, a.g.m, BSOAS, XXXIL, 48.
43 Altinbas, "Fetva Eminleri", DIB Dergisi, 11, 25.

44 Tagra miiftiiliklerinde fetva eminligi gorevlerinde bulunanlara drnek olarak bk. Ali et-Tiirkmani, Dimask
miiftiisii Himid el-imadi'nin (6. 1171/1757) yaninda, Yisuf el-Maliki (6. 1173/1759) ise Dimask miiftiisii
Ebii's-Safa yaninda fetva eminligi yapmistir Bk. Muhammed Halil el-Muradi, Silkii'd-diirer, Bagdat 1301,
111, 329; IV, 345. Ayrica bu konuda bk. Gibb-Bowen, Islamic Society and the West, 11, 137.

45

Fetva emini ve fetva emini muavininin gorevleri hk. bk. flhami Yurdakul, a.g.e, s. 34-35.



142 / Ferhat KOCA

olusmakta idi.*¢ Ayrica burada bir de pusula odasi bulunmaktaydi. Bu oda, fetva odasmin
bir miiracaat kalemi niteliginde oldugu i¢in miistakil bir oda olarak degil de fetva odasinin
bir boliimii seklinde degerlendirildigi olmustur.4’ Ancak bu odaya miilazim odas1 (kalem
heyeti) da denmistir. Bas miilazim veya kalem miidiiriiniin idaresindeki miilazim odasi fetva
talebinde bulunanlarin ilk miiracaat ettigi birimdir.

Mesihat makamindan havale edilen veya fetva emanetine gelen biitiin evrak, tezkire,
muharrerat ve ser'l senetleri kaydeden ve temyizle ilgili olanlar1 temyiz heyetine, fetva ile
ilgili olanlar1 fetva odasina, muamelesi bitmis olanlar1 da ilgili merciye vermek ve devam
cetvellerini belirli zamanlarda imza ettirip muhafaza etmekle de gorevli olan Miildzim
odasinin (kalem heyeti) sorumlusu bagmiilazim (kalem miidiirii) idi. Bu odada istifta
pusulasi tahririne memur efendiler, kalem miimeyyizi, telhis-i muharrerat memuru, tatbik,
taharri ve kuylid memurlari, hiilasa-i ilamat memurlari, tebyiz memurlari, evrak ve harc
memurlar1 bulunmaktaydi.48

Basinda reisii'l-miisevvidinin (sermiisevvid, fetva odasi reisi) bulundugu ve kendisine
gelen sozlii ve yazili fetva isteklerini cevaplamakla sorumlu olan fetva odasi, 30 Saban
1332 (24 Temmuz 1913) tarihli fetva odasina ait nizamnameye*® gore biri 6nceden verilen
fetvalar1 sistematik bir sekilde toplamakla gorevli telif-i mesail, digeri ise sorulacak soru
kaliplarin1 segmek ve seyhiilislamlarin cevaplarini hazirlamak ve kiitiiklere kaydetmekle
gorevli taharri-i mesail subesi olmak tizere iki kistmdan meydana gelmekte idi.

Bu odanin sorumlusu olan reisii'l-miisevvidin biitiin Dersaadet mahkemelerinden fetva
icin gdnderilen dava suretlerini tarihleyerek konuyu ilgili memurlara inceletir, neticeyi fetva
eminine arzeder ve mesihat makamindan imza ve iade edildikten sonra da fetva sahibine
verirdi. Ayni sekilde teskilattan ve diger vilayetlerden istida seklinde gelen fetva
pusulalariin cevaplarii miisevvidlerle de istisare ederek hazirlar ve sonucu fetva eminine
bildirirdi. Bu odada reisii'l-miisevvidin muavini, sifdhi cevap mumuru, fetva miivezzii
efendi, zabt-1 dava memurlari, murafaa memurlari, fetva tahrir memurlari, devair ve
vilayetten gelen istiftaya memur efendiler, miistediyat memurlari, istihzar ve tahrir-i fetava
memurlar;, hey'et-i te'lifiye, hafiz-1 kiitiib®, mukayyidler ve istifti memurlari
bulunmaktaydi.5!

46 TImiyye Salndmesi, s. 140.

47 Pakghn, a.g.e, 1, 621-622; 11, 782; Ali Himmet Berki, Isldm Seriatinde Kaza .(Hﬁkﬁm ve Hﬁkimlik) Tarihi
ve Ifta Miiessesesi, Ankara 1962, s. 83-84; a. mlf., "Osmanlilarda Yiiksek Iftd Makam1", DIB. Dergisi,
1X/102-103, 424.

48 By memurlarn gorevleri hakkinda bk. flhami Yurdakul, a.g.e, s. 43-45.

49 Ceride-i Iimiyye, Sevval 1332, sy. 4 (1332), s. 155-157.

50 Hafiz-1 kiitiib fetvahanede bulunan kitaplar1 hususi deftere kaydederdi. Fetvahanenin kiitiiphanesi bugiinkii

Istanbul Miiftiiliigiiniin giris kapisinin sol tarafindaki iki kath binanin ikinci katindadir. Bu kiitiiphanede 5
Kasim 1996 tarihi itibariyle 3585 adet kitap kaydi mevcuttur. Bunlardan yaklasik 460 civarinda eser
yazmadir. Bu kiitiiphanedeki eserlerin biiyiik bir kismini fetva kitaplart veya fetva verirken yararlanilan
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I'lamat odas1 ise, i'lamat miidiiriiniin (i1Amat-1 ser'iyye miimeyyizi) baskanliginda yeteri
kadar miimeyyiz ve kalem memurundan meydana gelmekte idi. Bu odada, ser’iyye
mahkemelerinde verilip de re'sen veya temyiz suretiyle gelen ilam ve hiiccetler incelenerek
fetva emini ve i'lamat miidiirii tarafindan onaylamirdi.>2 I'lamat-1 ser'iyye miidiiriinden baska
bu odada heyet-i temyiziye, taharri-i mesail memurlari, heyet-i tahririyye ve kaydiyye,
evrak memurlari, i'lamat bas mukayyidi ve taharri-i kuyid memurlar1 bulunmaktaydi.53

IV. iSLEYIiSi

Seyhiilislamlik makamina soru sormak amactyla gelen kisi 6nce fetvahdnenin pusla
odasina miiracaat eder. Bu odada onlarin sorular1 agik ve anlasilir bir sekilde yazilarak fetva
odasmna havale edilir.>*

Fetva odasina gelen sorular (mes'ele) miisevvidler tarafindan fetva formuna sokulur ve
temize ¢ekmekle gorevli miibeyyiz tarafindan yazildiktan (beyaza gekildikten) sonra cevabi
verilmek iizere seyhiilislima takdim edilir.>>

Fetva kalibina sokulan “mesele“ler genellikle 9-10, 5 cm. eninde ve 19-22, 5 cm.
uzunlugundaki bir kagida yazilir>® Fetva vesikasi genellikle dua ve miinicat, soru
baslangici, soru konusu, rica ve istitham, fetva baslangici olan el-cevap'tan sonra veya
bazan fetvanin sonunda "Allahu a'lem" (Allah en iyi bilendir) ibaresi, cevap kismi, fetvay1
verenin ismi, imza ile birlikte "el-fakir, el-hakir" gibi bir tevazu ifadesi, Allah'tan af dilegi
ufiye 'anh" ve fetvanin dayandig1 kaynak boliimlerinden meydana gelir.>” Fetva metninde

"

temel fikih kitaplan teskil etmektedir. Binanin alt kati ise Mesihat Arsivi olarak kullanilmaktadir. Bu
arsivde mesthata gelen ve giden evraklarla ildm ve hiiccetlerin, sozlii ve yazili fetvalarin ve biitiin
yazismalarin kaydedildigi defterler bulunmaktadir. Osmanli devletinin 6zellikle son donemindeki dini,
hukuki ve sosyal hayata 151k tutacak onemli kaynaklardan biri olan bu arsiv kot sartlar igerisinde iken
saym Dr. Ismail Kurt, ilhami Yurdakul ve Bilgin Aydin beylerin gayretleriyle genel bir tasnife tabi tutularak
yok olmaktan kurtarilmigtir. Ancak buna ragmen, arsiv hala namiisait sartlar igerisinde bulunmakta olup
fiziki ortam ve tasnif bakimindan kendisinden yararlanma imkani hemen hemen yok gibidir. Kiiltiir,
medeniyet ve hukuk tarihimizin 6nemli sahitleri olan bu belgelerin uygun bir ortamda arastirmacilarin
hizmetine sunulabilmesi igin basta Istanbul Miiftiiliigii yetkilileri olmak {izere biitiin sorumlularin himmet
ve gayretlerine ihtiya¢ bulunmaktadir.

51 Bu memurlarin gdrev ve yetkileriyle ilgili olarak bk. flhami Yurdakul, a.g.e, s. 35-40.

52 pakalm, II, 51; Berki, Isldm Seriatinde Kaza, s. 84.

53 Bumemurlarin gdrev ve sorumluluklariyla ilgili olarak bk. Thami Yurdakul, a.g.e, s. 40-43.

54 A. Heidborn, 1, 269; Berki, islim Seriatinde Kaza, s. 83; a. mlf., "Osmanlilarda Yiiksek iftd Makam1", DiB.
Dergisi, 1X/102-103, 424.

55 Berki, Isldam Seriatinde Kaza, s. 84; a. mlf., "Osmanlilarda Yiiksek Ifta Makami1", DIB. Dergisi, IX/102-
103, 424; Heyd, "Some Aspects of the Ottoman Fetva", BSOAS, XXXII, 47.

56 Farkli ebatlar igin bk. Heyd, a.g.m, BSOAS, XXXII, 37-38.

7" Bu bolimler hakkinda bk. Charles White, Three Years in Constantinople, London 1846, II, 165-166;
Uzungarsily, s. 201-203; Ekrem Kaydu, Miiessesetii Seyhii'l-Isiam fi'd-devieti'l-'Usmdniyye (trc. Hasim el-
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genel olarak soru kismi daha ayrintili bir sekilde yazilir. Bu kisim bir veya daha fazla
soruyu igerebilir. Sorularin birden fazla olmasi halinde her biri ayr1 ayr1 ve sirayla
cevaplandirilir.3® Fetva metninde sorulan soruyla ilgili kisilerin gergek adlar1 yer almayip
erkekler icin Zeyd, Amr, Bekir, Besir, Halid, Said, Miibarek, Velid; kadnlar i¢in Hind,
Zeyneb, Ayse, Hatice, Meryem, Rébia, Saide ve Ummii Giilsiim gibi hayali adlar
kullanilir.>® Bu isimler genel olarak gayri miislimlerle ve yabancilarla ilgili konularda da
kullanilmakla beraber, bazi1 fetvalarda hiristiyanlar i¢in Nikola, Mihal, Yanko, Kristo,
Maria, Matruka ve yahudiler igin ise Elia gibi isimler yazilir.% Fetva vesikasinda cevaplar
sorularin Onemine goére; "vardir" veya "yoktur", "olur" veya "olmaz", "gelir" veya
"gelmez", "mesrudur" veya "mesru degildir", "caizdir" veya "caiz degildir", "lazimdir"
veya "lazim degildir" seklinde verilir. Seyhiilislam konuyu tetkik ettikten sonra kendi
elyazisi ile bu cevaplardan birini yazarak imzalar ve onu fetva odasina iade eder.6!
Fetvalarin cevap ve imza kisminin mutlak surette seyhiilislamin el yazisi ile olmasi prensibi
XVIII. asirda bozulmus ve imza yerine seyhiilislami zati miihrii basilmaya baslanmstir.62
Bir mazeret sebebiyle ve padisahin miisaadesiyle ilk defa 1126 (1714) yilinda seyhiilislam
Mirza Mustafa Efendi (6. 1132/1720) imza yerine miihiir basmig ve ondan sonra da
Mirzazade Seyh Mehmed Efendi (6. 1146/1733), Diirri Mehmed Efendi (6. 1149/1736),
Yahya Tevfik Efendi (6. 1206/1791), ivazpasazade Ibrahim Beyefendi (6. 1212/1797) ve
Salihzade Ahmed Esad Efendi (6. 1229/1814) bazi fetvalarinda imza yerine zati
miihiirlerini kullanmuglardir.63

Fetva odasinda hususi defterine kaydedilen fetvalar, dagitici (miivezzi) adindaki
memur tarafindan ilgili kisiye verilir.%4

Fetvahanede katiplik ve miisevvidlik gibi ¢esitli gbrevlerde bulunmus olan son devir
hukukgularindan Ali Himmet Berki'nin (6. 1396/1976) belirttigine gore, fetva odasinda
fetva formuna getirilen soru ve cevaplar seyhiilislima arzedilirken, cevab1 olumlu olan
fetvalar yesil atlas bir torbaya, olumsuz olanlar ise pembe bir torbaya konularak
seyhiilisldma sunulurdu. Son doénem seyhiilislamlarindan Hiiseyin Hiisnii Efendi (6.
1330/1911) bunlarin hepsinin bir torbada goénderilmesini emretmisse de bu metodun fazla

Eyybi), s. 90-96; Heyd, a.g.m., BSOAS, XXXII, 37-44; J. R. Walsh, "Fatwa", Encyclopaedia of Islam, 11,
867; Fahrettin Atar, "Fetva", DI4, XII, 494.

58 TImiyye Salndmesi, s. 419-420, 640; Fahrettin Atar, "Fetva", Did, XII, 494.

59 D'Ohsson, IV, 515-516; Uzungarsili, s. 201; Heyd, a.g.m., BSOAS, XXXII, 41; Fahrettin Atar, "Fetva",
DIA, XI1, 494.

60 Bazi srnekler igin bk. flmiyye Salndmesi, s. 335, 439; Heyd, a.g.m., BSOAS, XXXIL, 41.

61 D'Ohssop, IV, 515; Charles White, II, 166; Uzungarsili, a.g.e, s. 200-201; Ekrem Kaydu, Miiessesetii
Seyhii'l-Islam, s. 95-96; Heyd, a.g.m., BSOAS, XXXII, 41-42.

62 Uzungarsily, a.g.e, s. 203.

63 Uzungarsily, a.g.e, s. 204.

64 Heyd, a.g.m., BSOAS, XXXII, 47.
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vakit almasi sebebiyle yine ayni seyhiilislamin istegi ile bu uygulamadan vazgegilerek eski
usule geri doniilmiistiir.63

Seyhiilislamlar fetva emaneti tarafindan kendilerine sunulan cevap ve goriislerle kayith
olmayip mucip bir sebep belirterek sdzkonusu fetva metnini yeniden yazilmak iizere fetva
emanetine iade edebilirdi. Fetva emini, seyhiilislamin goriis ve red gerekgesini kabul
etmedigi takdirde, ifta yetkisi miinhasiran geyhiilislama ait bulundugu igin tartisma konusu
fetva seyhiilislamin goriisii dogrultusunda yeniden yazilirdi.%6

Ayrica miistefti sorusunu sozlii (sifahi) olarak da sorabilir. Bu tiir s6zIii sorulara sozli
olarak aninda cevap verilir. Osmanli devletinin son yillarinda bu tiir s6zlii fetva isteklerini
karsilamak igin fetvahane kisminda "cevab-i sifahi memuru" adiyla bir birim
olusturulmustur.®’ Diger taraftan, seyhiilislaimin yazili fetvalari her zaman ayri kagit
parcalar1 halinde bulunmayip gerektigi hallerde dilekge ile soru soran kisilerin cevabi soz
konusu dilekgenin iizerine derkenar suretiyle yazilarak dilekge sahibine iade edilir.68

Fetva islemlerindeki prosediir teorik olarak bu sekilde olmasina, ifta ve istifta usuliiyle
ilgili klasik Isldim hukuku nazariyatinda miiftiiniin kendisine sorulan soruyu dogru
anlayabilmesi ve miisteftiye dogru bir sekilde anlatabilmesi i¢in konu hakkinda ¢esitli
aragtirmalar yapmasi ve bu hususta tembel davranmamast gerekli olmasina ragmen® bazi
son donem seyhiilislamlari ne soru soran kisiyi 6zel olarak kabul etmisler ne de onun
orijinal sorusunu dinlemis veya okumuslardir.”® Bu durumda, fetvahane gorevlileri
tarafindan formiile edilmis bir soruya, gergcek olup olmadigi veya zaruri sebeplerin tesiri
altinda bulunup bunmadigi ya da gercek sebeplerin gizlenip gizlenmedigini bizzat
arastirmaksizin fetva eminligi tarafindan arzedildigi sekilde "caiz olur" veya "caiz olmaz"
kaliplar1 ile cevap vermislerdir. Bu halin muhtemelen bazi yanlis anlamalara sebep
olabilecegini kabul etmekle beraber, burada miisteftinin sorusunu dogru anlamaya yonelik
cesitli arastirmalar1 yapmakla fetva eminligi gorevlidir. Dolayisiyla, Uriel Heyd'in hemen
hemen son donem seyhiilislamlarinin tamaminin fetva talepleri ile ayrintili olarak

65 Berki, "Osmanlilarda Yiiksek Ifta Makamu", DiB. Dergisi, IX/102-103, 425.
66 Berki, a. g. m., DiB. Dergisi, IX/102-103, 425.
67 [imiyye Salndmesi, s. 141; Pakalm, II, 728.; Heyd, a.g.m., BSOAS, XXXII, 47.

68 Berki, Isldm Seriatinde Kaza, s. 84.

69 Fetvanin adabindan biri de miiftinin fetva vermeden once konunun tam olarak anlagilmasi igin gesitli

sorular sormast ve yanlig anlamay1 ortadan kaldirmasidir. Bu konuyla ilgili olarak bk. Sihabiiddin Ebii'l-
'Abbas Ahmed el-Karafi, el-fhkdm fi temyizi'l-fetava 'ani'l-ahkdm ve tasarrufdti'l-kadi ve'l-imam (nsr.
Abdii'l-fettih Eba Gudde), Haleb 1387/1967, s. 249, 257-259; Yahya b. Seref en-Nevevi, Addbii'l-fetvd
ve'l-miifti ve'l-miistefti (nsr. Bessam Abdiilvehhab el-Cabi), s. 46-47; el-Fetdava'l-Alemgiriyye, 111, 379;
Cemaleddin el-Kasimi, el-Fetva fi'l-Isldm (nsr. Muhammed Abdiilhakim el-KAdi), s. 76-77.

70 Heyd, a.g.m., BSOAS, XXXIL, 51.
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ilgilenmedikleri seklindeki genellemesini’! bir kusur degil de bu kurumlasmanin tabii bir
sonucu olarak gérmek miimkiindiir.

Ote yandan, XX. yiizyllin basindan itibaren seyhiilislimlar sadece c¢ok oOnemli
konulardaki fetvalari imzalamiglardir. Bunun digindaki fetvalarda genel olarak fetva
emininin (ve reisii'l-miisevvidinin) miihiir ve imzas1 bulunuyordu.”?

Fetva islemleri, fetvanin istenis bi¢imine bagli olarak yaklasik bir hafta iginde
tamamlanird1.”3

['lamat odasinin isleyisi ise Ali Himmet Berki'nin anlattigina gore soyledir: Bu odaya
re'sen veya temyiz yoluyla gelen ilam ve hiiccetler incelenip geregi derkenar suretiyle
yazilarak fetvahane emini ve i'lamat miidiirii tarafindan miihiirlenir. Bunlardan dogrudan
ilgilisi tarafindan getirilenler ilgili kisiye verilir veya verilmek iizere geldigi yere iade edilir.
Temyiz igin gelenler ise onaylanirsa meclis-i tetkikat-1 ser'iyye dairesine havale edilirdi.’*

Ilamat odasina gelen ildm ve hiiccetleri dnce miimeyyiz muavini, sonra miimeyyiz
inceler ve kendi miitalaalarini ilisik pusulaya yazip imzaladiktan sonra i'lamat miidiiriine
veritler. I'1dAmat miidiirii bu goriisleri dogru bulursa imzalar, degilse kendi re'y ve goriisiinii
de yazarak fetva eminine takdim eder. Fetva emini i'lamat miidiiriiniin miitalaasini
benimserse gelen ilam veya hiicceti imzalayarak onaylar ve "yazila" isareti ile yazi
masasina havale eder. Ancak o, i'ldmat midiiriiniin goriisiinii uygun bulmaz ise sebebini
pusulaya yazarak tekrar i'lamat miidiiriine iade eder. Arastirilmay1 gerektirmeyecek bir konu
degil ise i'lamat miidiiri onu fetva emininin isaret ettigi dogrultuda yazar. Ancak konu
inceleme ve arastirmayr gerektirecek bir husus ise fetva emininin baskanliginda i'lamat
miidiirii, reistilmiisevvidin ve fetva emini muavini toplanarak konuyu derin bir sekilde
inceledikten sonra bir neticeye varirlar. Ancak ihtilaf halinde fetva emininin re'yi tercih
edilir.”s

Fetvahanedeki biirokratik islemler bu sekilde yiiriitiilmekle beraber bu iglemler
esnasinda ¢esitli aksakliklara da rastlanir. Bunlar genel olarak iglemler sirasinda kullanilan
dilin agirligi, usul hatalarindan dolayr muamelelerde goriilen birtakim gecikmeler ve gorevi
kétiiye kullanmaktan kaynaklanan aksakliklardir. Mesela, ser'i ilamlarda arapca kelimelere
¢ok yer verildiginden bazan konu tam anlagilamaz ve bu sebeple fetvahdneden agiklama
istenirdi. I'lamat-1 ser'iyyenin istinaf ve temyizi sonunda nakz1 agiklamak igin fetvahanede

71 Heyd, ayn yer.

72 A.Heidborn, I, 269; Heyd, a.g.c., BSOAS, XXXIL, 47.

73 Berki, Isldm Seriatinde Kaza, s. 84.

74 Berki, a.g.e., s. 84; a. mlf., "Osmanhlarda Yiiksek IftA Makami1", DIB. Dergisi, IX/102-103, 426.
75 Berki, a.g.e., 84-85; a. mlf., "Osmanhlarda Yiiksek ifta Makami", DIB. Dergisi, IX/102-103, 426.
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"sebk-1 muhtal ve tafsil-i halat-1 kiilfete muhtacdir” gibi ¢cok muhtasar ifadeler kullanilirdi.
Bu durumda, davaya yeniden bakacak olan diger mahkemenin naibi, bozma gerekcesi
acikca belirtilmediginden, hatanin nereden kaynaklandigini tam takdir edemediginden veya
bilmemezlikten gelerek yine oncekine benzer bir ilam verir ve bu ikinci ilama da aym
sekilde "sebk—i miinhal ve yeniden rii'yeti lazzimdir" seklinde nakz ve iade edilirdi. Bu
durum ise davalarin yillarca uzamasina sebep olabiliyordu.”’® Ote yandan bu aksaklik tabii
olarak fetvahanenin is yogunlugunu artiriyordu. Mesela, 1308/1890-1326/1908 tarihleri
arasindaki onalt1 yil igerisinde 63751 takim evrak-1 istinafiye ve temyiziye ile 119952
hiiccet ve 9600 cihat ilami olmak iizere toplam 193303 parca evrak fetvahaneye havale
olunmus ve bunlardan 182098 adedinin iglemi bitirilmis ve ayrica fetvahanede resmi daire
tezkereleri, ser'i mahkemelerin ve sahsi mesele sahiplerinin miiracaatlarina cevap verme
gibi rutin gérevler de yerine getirilmistir.”’

Bu arada, fetvahanede c¢alisan bazi memurlarin mesele sahiplerine karsi kaba
davrandiklarma dair gesitli sikayetler yapilmasi iizerine memurlarin gorevlerini itina ile
yapmalar1 ve mesele sahiplerine yumusak davranmalari, aksine hareket edenlerin siddetle
cezalandirilacaklart belirtilmis, mesai saatlerinde gazete okumak, hususi mektup yazmak
veya yazdirmak, 6zel islerle mesgul olmak yasaklanmistir.”8

Fetvahanedeki fetva islemleriyle ilgili tartisma konularindan biri de fetva {icretleridir.
Islam hukuk geleneginde miiftiiler iicretsiz fetva vermis ve bunun karsiligini Allah'tan
beklemislerdir. ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) miiftiiniin fetvasia karsilik bir iicret
almasinin caiz olmadigini, zira ifta makaminin Allah ve Restlii'niin hiikiimlerini teblig etme
makami olup bu hususta iicret almasinin caiz olmadigimi belirtmistir.”® Ancak bazi bilginler
ise miiftiiniin sorulan soruya yazi ile cevap vermesi halinde yazisi karsiliginda iicret
alabilecegini ve bu {icretin onun fetvasiin degil yazisinin karsiligi  oldugunu
soylemislerdir.80 bnii's-Salah (6. 643/1245), Ibn Niiceym (5. 970/1563) ve Cemaleddin el-
Kasimi (6. 1832/1914) fetvanin meccanen verilmesinin daha uygun (evld) oldugunu,
bununla birlikte miiftiiye beytiilmalden maas verilmesinin caiz bulundugunu ve ona yetecek
miktarda bir maas verilmesi halinde ise fetva igin ayrica bir iicret alamiyacagini

76
71

flhami Yurdakul, Osmanli Devleti'nde Ser'i Temyiz Kurumlari, s. 70.

Ilhami Yurdakul, a.g.e, s. 70. Ayrica, Mektibi Kalemi'ne 1300-1335 tarihleri arasinda gelen evrak tarih
sirasina gore konulmus zarflar igerisinde ve 475 bagl klasor halinde Mesthat Arsivi'nde bulunmaktadir.
Ayni1 kalemden 1300-1323 yillar1 arasindaki giden evrak ise aylik olarak birlestirilmis halde 341 kogan 103
klasor igerisinde muhafaza edilmektedir.

78 Bu konular hakkimdaki gesitli diizenlemeler hk. bk. flhami Yurdakul, a.g.e, s. 74-75.

79 ibn Kayyim el-Cevziyye, ['lamii'l-muvakiiin (nsr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid) Kahire

1374/19555, 1V, 231-232.
Ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamii'l-muvakkiin, IV, 231-232; Cemaleddin el-Kasimi, el-Fetva fi'l-Islam (nsr.
Muhammed Abdiilhakim el-Kadi), s. 78.

80
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soylemislerdir.8! Bu bilgilerden, Islam hukukugularinin sadece fetva vermekle mesgul olan
bir miiftiiniin ge¢im sikintisi ¢gekmemesi i¢in beytiilmalden iicret almasina cevaz verdikleri
anlagilmaktadir.

Osmanli devletinde seyhiilislamlarin maaslari ¢esitli donemlerde farklilik arzetmekle
beraber sonug itibariyle onlarin ihtiyaglarii karsilamaya yetecek miktarda olmasi
sebebiyle8? verdikleri fetvalar igin ayrica miisteftilerden bir iicret talep etmemislerdir.
Ancak, XVII. ylizyildan itibaren miisteftilerden fetva iglemleri karsiliginda yedi (veya
sekiz) akg¢e alimmig ve bunun iki akgesi fetva eminine verilmis, kalan miktar fetva
odasindaki diger memurlar arasinda paylastirilmig®3, X VIII. asirda ise her fetva igin sadece
iic para almmistir.8% Bu diisiik iicretler karsisinda, fetvahdnedeki memurlarin gelirlerini
artirmak i¢in Seyhiilislam Veliyyiiddin Efendi'nin (6. 1182/1768) mesihati sirasinda, 1180
veya 1181/1766-7 tarihinde Bolu kazasmin geliri fetvahane i¢in arpalik olarak tahsis
edilmis ve onun beste biri fetva emini, geri kalan kismu ise diger memurlara verilmistir.83
XVIII. yiizyilin sonlar1 ile XIX. asrin baglarinda bu iicret bes veya yedi para iken, XIX.
asrin ortalarinda Osmanli parasindaki devalliasyonun bir sonucu olarak bu iicret yirmi
paraya veya iki ya da ii¢ kurusa yiikselmistir.8¢ Bu iicretler sadece seyhiilislamlhigin
fetvahane boliimiinde verilen fetvalarla ilgili olup tasra miiftiiliikklerinde tahsil edilen fetva
iicretleri bu miktarlardan diisiik veya yiiksek olabilir.87 Yukaridaki rakamlardan, Osmanl
devletinin sonuna kadar fetva iglemlerinden dolayi alinan iicretlerin ¢ok diisiik tutuldugu
anlagilmaktadir. Bu ise ancak fetva talebinin yiiksek olmasiyla izah edilebilir.

Ote yandan, fetvahanede ozellikle i'lamat-1 ser'iyye odasimin deruhte ettigi temyiz
gorevinden dolayi bir miktar har¢ alinmakta idi. Bu harglar, vakif, tevcih ve vekalete dair

81 Ibnii's-Salah, Edebii'l-miifti ve'l-miistefti, 1, 50; Tbn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, Kahire 1311, VI, 291; el-
Fetdva'l-Hindiyye, Bulak 1310, TII, 309; Cemaleddin el-Kasimi, el-Fetvd fi'l-Islam, 78.

82 Osmanl seyhiilislamlarinin maaslar1 hk. bk. Atal, Haddiku'l-hakdik, 1, 277; Uzungarsili, s. 175-178; Veli
Ertan, Tarihte Mesihat Makami Ilmiye Sinifi ve Meshur Seyhiilislamlar, s. 11-13; Repp, s. 118, 173, 180,
205, 208, 212, 223, 272, 290-294; Hans Georg Majer, "On the Economic Situation of the Ottoman Ulema",
V. Milletleraras: Tiirkiye Sosyal ve Iktisat Tarihi Kongresi (Istanbul 21-25 Agustos 1989), Ankara 1990, s.
639; Ekrem Sarikcioglu, "Seyhiilislamlik Makam", Atatiirk Universitesi Ildhiydt Fakiiltesi Dergisi, V,
211-213.

Fetvahanede alian bu iicretlerin farkli zamanlarda personele degisik oranlarda dagitimu ile ilgili olarak bk.
Paul Rycaut, The Present State of the Ottoman Empire, London 1668, s. 109; Uzuncarsili, s. 197; Robert
Anhegger, "Hezarfen Hiiseyin Efendi'nin Osmanli Devlet Teskilatina Dair Miildhazalan", Tiirkiyat
Mecmuasi, X, 389-390; Heyd, a.g.m, BSOAS, XXXII, 52.

84 Heyd, a.g.m., BSOAS, XXXII, 52.

85 Cesmi-zide Mustafa Resid, Cesmi-zdde Tarihi, (nsr. Bekir Kiitiikoglu), Istanbul 1993, s. 67-68.

86 Charles White, II, 166; Heyd, a.g.m., BSOAS, XXXII, 53. 1307/1889-90 yilinda fetva emininin maagt
haftalifa déniistiirilmiis ve ilk hafta olarak 6508 kurus takdir edilmis, fetvahanedeki difer personelin
maaglarinin toplami ise 26351 kurusa ulasmistir. Bk. IThami Yurdakul, a.g.e, s. 37.

83

87 Tagradaki ¢esitli miiftiliiklerde fetva karsiliginda aliman icretler hakkinda bk. Heyd, a.g.m., BSOAS,

XXXII, 53.



Fetvahane /| 149

tasdik olunan bir ser'l senet yirmi satirdan az ise bir, yirmi satirdan fazla ise iki mecidi
alinmakta idi. Fetvahaneye temyiz icin gelecek evraktan yirmi satirdan az olanlardan iki,
fazla olanlardan da ii¢c mecidi alinmasi hakkinda Mecelle Cemiyeti'nce verilen tezkire 4
Rebiiilevvel 1297/15 subat 1880 tarihinde nesredilmistir.33

Diger yandan, miisteftilerin istedikleri fetvayr alabilmek ic¢in bazan resmi iicretin
disinda riisvet verdiklerine dair gesitli sdylentiler bulunmaktadir.3° Ne var ki, fetva sadece
bir konuya dair dini hiilkmii haber vermekten ibaret olup kazail baglayiciligi bulunmadig:
i¢in”0 miiftii veya fetva emanetine riigvet verilmesinin geregi yoktur. Eger fetva mahkemede
hukuk? bir delil olarak kullanilmak iizere alinmigsa, onu delil olarak degerlendirme yetkisi
kadinin oldugu i¢in, heniiz lehine bir delil olarak kabul edilip edilmiyecegi bilinmeyen bir
fetva sebebiyle miiftiiye riisvet verilmesinin anlagilir bir izahi yoktur. Zira boyle bir iddia
yalnizca miiftilyii degil, onun fetvasini degerlendirecek olan kadiyr da itham altina almak
demektir. Halbuki, en azindan bazi dénemlerde ve bazi bdlgelerde kadilarin -muhtemelen
Islam hukuk nazariyatindaki "fetvalarin kazai baglayicilign olmadig1" esasindan hareketle-
tagra miftilerinin fetvalarint fazla dikkate almadiklarina dair gesitli sikayetlerin
bulunmasi®!, miiftiiden riisvet yoluyla alinacak bir fetvanin mahkemede hukuki bir delil
olarak kullanilabilirligi konusunda bir garantinin olmadigmni gdstermektedir. Kald1 ki
Ahmet Mumcu, Osmanlinin yaklasik alti asr1 asan uzun tarihi igerisinde tasradaki
miiftiilerle ilgili riigvet iddialar1 hakkinda sadece birkag¢ 6rnek bulabilmis ve bu olaylarda da
devlet s6z konusu iddialarin iizerine giderek ilgilileri cezalandirmugtir.”? Burada inceleme
konumuz olan mesihat dairesi i¢indeki fetvahane boliimiinde fetva islemleri karsiliginda
rigvet almdigina dair ise herhangi bir iddia veya belgeye rastlanilamamistir. Bu birim
hakkinda yapilacak herhangi bir iddia yalnizca onun basindaki fetva eminini degil, ayrica
fetva makaminda bulunan seyhiilislimi da tohmet altinda birakacaktir. Halbuki Ahmed
Mumcu'nun da isaret ettigi gibi Osmanl seyhiilislamlar1 arasinda "bunak" (Sadreddinzade

88 jlhami Yurdakul, age,s. 71.

89 Ahmed Mumecu, Osmanl: Devietinde Riisvet, Istanbul 1985, 5.142; Heyd, a.g.m., BSOAS, XXXIL, 53.

90 Miiftiiniin fetvast ile hakimin hikmii arasindaki farklar hk. bk. Fahrettin Atar, "Ifta Teskilatmin Ortaya

Cikist", Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 111, 39-41; a. mlf., "Fetva", DId, XII, 487-488.

Hirzii'l-miilik adli siyasetndmede bazi kadilarin kenar miiftiilerinin fetvalarina itibar etmediklerine dair
bilgiler bulunmaktadir: "Ve etraf ve eknafta miiftiler nasb olunmaktan murad fukara-i ibad ve zuafa-i bilad
ta'ab ve zahmet ve beld ve mesakkat ¢ekiip aksa-y1 memalikten menazil ve mesalik kat'idiip fetva talebi
iciin Istanbul'a gelmemekdir. Simdiki halde zaleme-i viilit ve cehele-i kudat ahkdm-1 ser'iyyeyi icra
itmediiklerinden ma'ada fukaranun ibraz ittigii fetva iclin kenar miiftisiinin: "Ancak biz dahi ol kadar
biliiriiz" diyii ketm-i hak idiip fetvalarina bakmayup gotiiriip iizerlerine atmag ile niza ve davalari munfasil
ve maksid ve miidde'alart hasil olmayip aciz kalurlar. Bu takdirce lazimdir ki: "Kenar miiftileriniin
fetvalariyla amel idesiz" diylii kadilara ahyanen miiekked ahkdm-1 serife irsal olunup miitenebbih
olmayanlara tevbih ve glis-mal oluna. Ve miiderrisinden fekahet ile martf ve diyanet ile mevsaf, kimi
haricden ma'zil ve kimi déhile mutasarrif olup fetva virmege iktidart olan miisinn ve ihtiyar duacilari
kendii hallerine konulmayup; "Miislimanlara nafi'siz" diyiip etraf ve cevanibde fetvd hidmetine sevk
olunmak miinasibdir". Hirzi'l-miiliik (nsr. Yasar Yiicel), Ankara 1988, vr. 49a-49b.

Tagradaki bazi miiftiller hakkindaki riigvet iddialar1 ve bunlarla ilgili belgeler hk. bk. Mumcu, Osmanii
Devletinde Riisvet, s. 142, 343-346.
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Sadik Mehmed Efendi, 6. 1121/1709)%3, dilini tutamuyarak "bazi dokunakli sdzler"
soyleyen (ivazpasazade Ibrahim Beyefendi, 6. 1212/1797)%% ve "tedbirsiz" olan
(Mekkizade Mustafa Asim Efendi, 6. 1262/1846)% baz1 kisiler goriilmiisse de "dogrudan
dogruya riisvet alanlarindan bahsedilmez".%¢ Sadece 14 Mart 1713'te seyhiilislamhiga
getirilen Ataullah Mehmed Efendi'nin (6. 1127/1715) mesihati sirasinda ilmiye sinifinin
tayinlerinde usulsiizlik ve yolsuzluklar yapildig1 ve yetkisinde bulunan bazi makamlari
rigvetle verdigi iddia edilmis ve devrin sadrazami Sehid Ali Pasa tarafindan konunun gizli
bir sekilde arastirilmasi sonucu onun bu konuda ihmalkar davrandigi ve kusurlu oldugu
anlagilinca tayininden iki ay yedi giin sonra (20 Mayis 1713) seyhiilislamliktan
azledilmistir.”7 Ne var ki, 129 seyhiilislam icerisinden bir kisinin baz1 yanls davramslari
genellestirilemiyecegi gibi, bu husus elinizdeki makalenin konusu olan "fetvahane"de
riigvet alindigina dair bir delil de teskil etmez.

Ote taraftan, Osmanlilarin 6zellikle son déneminde fetvahanenin isleyis ve caligma
esaslartyla ilgili ¢esitli nizamnameler yayimlanmistir. Bunlardan 13 Muharrem 1292 (19
Subat 1875) tarihli on iki maddeden meydana gelen Fetvahdne Nizamnamesi'nde;
fetvahanede gorev yapan miisevvidlerin yirmi kisi olacagi ve maas sistemlerinin dnceden
oldugu gibi devam edecegi, fetvahanede sekiz miildzim kadrosunun bulundurulacagi,
miinhal olmadik¢a baska memur alinmayacagi, miisevvidlik kadrosundan yer agildigi
zaman miilazimlerin en kidemlisinin mesthat makaminca miisevvid olarak tayin edilecegi,
fetvahanedeki miistahdemlerin eskiden oldugu gibi gorevlerine devam edecekleri, reisii'l-
miisevvidin mevleviyete nail oldugu zaman ehil ise ikinci miisevvidin, degil ise
miisevvidler igerisinden fikih ilmini en iyi bilen birisinin makam-1 fetva tarafindan bas
miisevvidlik gorevine tayin edilecegi, bu daireye memur olarak girmek isteyenlerden isbu
nizamndme hiikiimleri uyarinca ise alinmasi gerekenlerin fetva emanetinin gorisleri
dogrultusunda makam-1 fetva tarafindan tayin edilecegi belirtilmistir.98 S6z konusu
nizamnamede fetvahaneye personel alimimin g¢ok siki esaslara baglanmasi, iilkenin o
giinlerde icerisinde bulundugu ekonomik sartlarin giicliigiiniin bir sonucu olmalidir.

30 Saban 1332 (24 Temmuz 1913) tarihli Fetvahanenin hey'et-i iftdiyesi (fetva odasi)
hakkindaki nizamnamede ise; fetva odasmin telif-i mesail ve taharri-i mesail adinda iki
subeye ayrildigin1 ve her subeye mesihat makaminca fetvahane memurlarindan yeterli
miktarda kisi transfer edilecegi, telif-i mesail subesinin fikih ve fetva kitaplarinda bulunan
meseleleri sececegi, mesihatge belirtilen konular hakkinda dort mezhebe ait biitiin fikih

93 Rasid Mehmed Efendi, Tdrih, 111, 238.

94 Ahmed Cevdet Pasa, Tdrih-i Cevdet, Istanbul 1309, IIL, 150.
95 Sanizade Mehmed, Tdrih-i Sdnizdde, istanbul 1284, IIL, 59.
96 Ahmet Mumcu, Osmanli Devletinde Riisvet, s. 142-143.

97 Miistakimzade, Devhatﬁ’l—me;dyih, s. 82; Siléhdar Findikli Mehmet Aga, Nusre{ndme (nsr. Ismet
Parmaksizoglu), Istanbul 1969, 11/2, 306; Mehmet Ipsirli, "Ataullah Mehmed Efendi", DI4, IV, 47.

98 Diistur, V4 (Istanbu 1295), 76-77.
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kitaplarindaki bilgileri toplayacagi, basma veya yazma fikih ve fetva kitaplarindan biiytik
bir fetva mecmuasi tertip edecekleri, ayrica miisakkafat ve miistegallat vakfiyeleri ile arazi—
i emiriye konusunda daha onceki padisah emirlerine dayanilarak verilen fetvalar1 daha
sonraki emirler dogrultusunda yeniden tertip edecekleri, bu subenin Hanefi Mezhebi'nde
miiftabih olmayan bir goriisii zamanin maslahatlarina uygunlugundan dolay1 tercih etmeleri
veya ayn1 gerekce ile diger lic mezhep imamina ait bir goriisii uygun gérmeleri halinde, bu
konuyla ilgili gerekceli (miidellel) bir mazbata hazirlayarak fetva emanetine vermeleri ve
mazbatanin i¢erdigi goriisiin makam-1 fetvanin da “bittasvib arz1 iizerine, irade-i seniyyeye
iktiran ettikten sonra" fetvaya esas olacagi belirtilmistir. Taharri-i mesdil subesinin ise,
talep olunan fetva ve cevabini hazirlayacagi, seyhiilislamin tasdikinden sonra fetvayi hususi
defterine kaydedecegi ve yaptiklar1 ¢aligmalarin sonuglarini telif-i mesail subesi {i¢ ayda bir,
taharri-i mesail subesi ise her ay sonunda fetva emanetine sunacaklar1 ve fetva emanetinin
de durumu mesihat makamina bildirecegi emredilmistir.

13 Muharrem 1292 (19 Subat 1875) tarihli Fetvahane Nizamnamesi'ne oranla daha ¢ok
ilmi hedeflerin 6n planda tutuldugu bu nizamnamede, verilen gorevler itibariyle 6zellikle
telif-i mesail subesinin bir aragtirma enstitiisii seklinde planlandig1 anlasilmaktadir ki, s6z
konusu bu nizamnamenin yiiriirliige konuldugu yillarda devletin iginde bulundugu siyasi ve
ekonomik zorluklar dikkate alindiginda, bu diisiincelerin son derece ileri hedefler oldugu
goriilecektir. Ayrica bu nizamname, baglangicindan beri hukuki hayatta siki bir sekilde
Hanefi mezhebindeki miiftabih goriisleri esas alan Osmanli devletinin, Islam hukuku
tatbikat1 sirasinda zamanin maslahatlarini nasil dikkate aldigini gostermesi ve gerekli
hallerde Hanefi Mezhebi'ndeki oteki goriislerden veya diger {ic mezhep imaminin
goriislerinden nasil faydalanilacagini belirten bir prosediir ortaya koymas: bakimindan da
onemli bir belgedir.

Bu nizamnamede isaret edilen konulardan birisi de verilen fetvalarin hususi defterlere
kaydedilmesi meselesidir. Osmanlilarin ilk devirlerine ait fetva kayit defterlerine
rastlanilamamakla beraber, bilhassa XVII. yiizyildan itibaren seyhiilisldmlar tarafindan
verilen fetvalarin defterleri (defatir) fetvahinede muhafaza edilmistir.!%0 Ayrica
seyhiilislimlik makaminca hazirlatilmis olan Ilmiyye Salndmesi'nde seyhiilislamlarin bazi
fetvalarmin suretleri bulunmaktadir.!9! Ote yandan 13 Zilkade 1334 (12 Eyliil 1916)
tarihinde biitiin miiftillerin verilen fetvalar1 "sicill-i ifta" adli bir deftere kaydetmeleri
emredilmistir.!02 Muhtemelen bu emirden sonra, Ankara Miiftiiliigii tarafindan 1917-18

99 Diistur, 1/6 (Istanbul 1334), 948-950; Ceride-i Ilmiyye, IV (Istanbul 1332), 155-157.

100 13021338 tarihlerine ait Fetvahane-i ali fetva odasinin yirmi dort adet fetva defteri Mesihat Arsivi'nde

bulunmaktadir. Fetvahanenin meclis-i tedkikat-1 ser'iyye defterleri ile ilamat odasi temyiz ildm hiilasasi
defterleri, vilayetler defterleri, vilayet cinayet temyiz defterleri, varide defterleri, karar (temyiz) defterleri,
istinaf defterleri, nakz ve tezkire defterleri ile fetvahane-i ali fetva odasi fetva defterlerinden meydana gelen
396 defterin listesi igin bk. IThami Yurdakul, a.g.e, s.104-122.

101 finive Salndmesi, s. 323-641.
102 Ceride-i fimiyye, XXVI (istanbul 1334), 656.



152 / Ferhat KOCA

yillar1 arasinda verilen fetvalarin kopyalarini ihtiva eden bir defter ile, I. Diinya Savagi'ndan
sonra Ser'iye Vekaleti ve 1924 yilindan itibaren de Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan
verilen fetvalarin Ozetini kaydeden bir defter Ankara'da Diyanet Isleri Baskanlhig
Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir,!03

Fetvalarin muhafazasiyla ilgili 6nemli bir yenilik de fetvahanede verilen fetvalarin
mesihat makaminca 3 Receb 1332 (28 Mayis 1914) tarihinde aylik olarak yayimlanmaya
baslayan Ceride-i Ilmiyye dergisinde nesredilmesidir. Bu derginin yayimina son verdigi 1
Safer 1341 (23 Eyliil 1922) tarihine kadar ¢ikan yetmis dokuz sayisinda "Fetava-y1 Serife"
bashig1 altinda hukukun ¢esitli alanlariyla ilgili fetvalar yayimlanmistir. Muhtemelen fetva
odas1 hakkinda yukarida zikredilen nizamnamenin uygulamasinin sonucu olarak, taharri-i
mesail subesinin bes aylik fetva islemleri ile ilgili c¢aligmalarmin dokimii Ceride-i
Ilmiyye'de nesredilmistir.!04

Fetvahane'de calisan memurlarin kadro cetvelleri, XIX. asir ortalarindan itibaren her
sene yayimlanan Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye salnamelerinde diizenli olarak gosterilmis ve
uzun bir siire is boliimiine ait bir ayirima gidilmeksizin fetva emini, ilamat-i ser'iyye
miimeyyizi, reisi'l-miisevvidin ve daha sonra da fetva emaneti muavininin isimleri
zikredilmistir.195 Ancak seyhiilislimhgm kadrolarinda son dénemlerde bir genisleme
oldugu goriilmektedir. Mesela, 1334 (1916) tarihli ilmiyye Salnimesi'nde mesihatin
fetvahane-i ali kisminda bir fetva emini, iki fetva emaneti muavini; fetva odasinda bir
reisii'l-miisevvidin, bir miivezzi, bir cevab-1 sifahi memuru, yirmi sekiz miisevvid; i'lamat-1
ser'iyye miidiirliigiinde bir miidiir, sekiz miimeyyiz, bir taharri-i mesail memuru, sekiz
i'amat-1 ser'iyye miimmeyiz muavini, bes birinci, bes ikinci ve dort {igiincli sinif miisevvid
bulundugu belirtilmistir.!00

BIiBLIYOGRAFYA

1 Tesrinisani 1341 (1 Kasim 1922) tarihinde Ankara'da Biiyiik Millet Meclisi tarafindan
saltanatin ilga edilmesi ve 4 Tesrinisani 1341 (4 Kasim 1922) de son Osmanli
hiikiimetinin (hey'et-i viikeld) istifa etmesiyle!97 birlikte seyhiilislamlik makanu da
Osmanli devleti gibi ortadan kalkmistir. Ancak bu teskilatin tedvir ettigi bazi

103
104

Ankara'da Diyanet Isleri Baskanlhig1 Kiitiiphanesi, nr. 610, 191.

Ceride-i IImiyye, X1 (Istanbul 1333), 670-672. Burada verilen bilgilere gére taharri-i mesail subesinde
Tesrinievvel ayinda 115, Tesrinisani'de 201, Kanunievvel'de 196, Kanunisani'de 197 ve Subat ayinda ise
200 fetva islemi yapilmigtir.

105 Ormek olarak bk. 1310 Salndme-i Deviet-i Aliyye-i Osmaniyye, yil. 48 (istanbul 1310), s. 198-199; 1326
Sene-i Hicriyyesine Mahsiis Salname-i Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye, y1l. 64 (Istanbul 1323), s. 246-247.

106 TImiyye Salnémesi, s. 140-143.

197" fsmail Hami Danismend, fzahli Osmanl Tarihi Kronolojisi, Tstanbul 1972, IV, 467-468; Abdiilkadir
Altinsu, Osmanly Seyhiilisidmlar:, Ankara 1972, s.266; H. Kramers, "Seyhi'l-Islam", Islam Ansiklopedisi,
X1, 489.
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gorevler Ankara'da Biiyllk Millet Meclisi hiikiimetinde Ser'iyye ve Evkaf
Vekaleti'nce yiiriitiilmiig, 3 Mart 1340 (1924) tarih ve 429 sayili Ser'iyye ve Evkaf ve
Erkan-1 Harbiyye-i Umfimiyye Vekaletlerinin ilgasina Dair Kanun'un bir ve ikinci
maddesiyle de bu vekalet lagvedilerek onun yerine basbakanliga bagli olarak "din-i
miibin-i Isldm'n ... itikAdat ve ibadata dair biitiin ahkdm ve mesalihinin tedviri ve
miiessesat-1 diniyyenin idaresi i¢in" Diyanet Isleri Reisligi kurulmustur.108

108 Diistur, TII/S (IL. baski, Ankara 1953), 320-321; Bahri Savci, "Diyanet Isleri Teskilatiin Gelismeleri",
Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, XXII/3 (Ankara 1968), 90.



ILAM Arastirma Dergisi c. II, sy. 1 (Ocak-Haziran 1997)

SEYYID NiZAMOGLU SEYFULLAH
HAYATI VE ESERLERI

Necdet TOSUN™

Bu makélede, XVI. yy'da Bagdad'tan Istanbul'a gelip tekke kuran Seyyid Nizdm
ailesini ve bu ailenin en meshiir ferdi Seyyid Seyfullah'in hayati, tasavvufi diisiinceleri ve
eserlerini tanitacagiz.

Seyyid Seyfullah'in asil adi, Seyfullah Kasim'dir. Babas1 Nizdmiiddin Ahmed Efendi
olup Seyyid Nizam diye bilinir. Dedesi ise Sihabiiddin el-Bagdadi el-Hiiseyni'dir.
Nizdmoglu Seyyid Seyfullah'in dogum tarihi belli olmamakla birlikte, dilesinin Istanbul’a
gelisi ile Seyfullah’in vefati arasinda 80 seneden fazla bir siire oldugu diisiiniiliirse, XVI.
yy’1n ilk yarisinda Istanbul’da dogdugu tahmin edilebilir. Kaynaklarda Seyyid Seyfullah’in
hayat1 hakkinda yeterli bilgi yoktur. Ancak onun, Halvetiyye tarikatinin Ahmediyye
kolunun Sin4niyye su'besini kuran Ibrahim Ummi Sinan'a (8. 976/1568) intisab edip hilafet
aldigimi, Silivrikap1 dahilindeki Emirler Tekkesi’nde uzun yillar postnigin olup 1010/1601
senesinde Istanbul'da vefat ettigini bilmekteyiz.

Seyyid Seyfullah, manzim ve mensir bir¢cok eser kaleme almus ise de, gii¢lii bir sair
oldugu i¢in manziim eserleriyle taninmistir. Golpinarli'nin da dedigi gibi, siirlerinde Yunus
te'siri acikga goriilmektedir. Seyyid Seyfullah, seyhlik ve sairlik yonleriyle, gerek tasavvuf,
gerekse edebiyat tarihimizde 6nemli bir sahsiyettir.

ILAM Tasavvuf Arastirmacisi.
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I- SEYYID NiZAM AILESI
A- SEYYID NiZAM:

Seyyid Seyfullah'm "Silsile-i Nesebiyye" adli manzimesinden anlasildig {izere soyu,
Hz. Hiiseyin kanaliyla Hz. Peygamber'e baglanmaktadir. Dedesi Sihabiiddin Efendi'nin,
fran'da Siiligin yaygmlasmasi iizerine $ah Ismail'in zulmiinden Bagdad'a kagtig:
nakledilmekteyse de! Seyyid Nizdm ve oglu Seyfullah'm Ca'feri olduklarina bakilirsa, bu
rivayet pek i'timada sdyan goriinmemektedir. Seyfullah'in babasi Nizdmiiddin Efendi
(meshur adiyla Seyyid Nizam), Bagdad'da 894/1488 senesinde dogmus, 957/1550
senesinde Istanbul'da vefat etmistir.?

Hiiseyin Vassaf, Seyfullah'in babast Nizdmiiddin Efendi'nin, akli ve nakli ilimleri tahsil
ettikten sonra bir seyhe intisdb etme arzusuna diigiip Gililseni mesayithindan Seyh
Muhammed Mecniin el-Bagdadi'ye3 baglandigini sdylemis ise de,* esasen Seyyid Nizdm'm
intisab1 Seyh Mecnin'a degil, Seyh Kasim Ziilfikdr Mazenderani'yedir. Zira bu konuda en
giivenilir bilgiler, oglu Seyyid Seyfullah'm menstir Camiu'l-maarif adli eserinde kayitli olup
su sekildedir: "Babam Nizamiiddin Efendi'nin pirlerine Seyh Kasim Ziilfikar Mazenderani
derler. Onlarin pirlerine Seyh Pir Mecniin Bagdadi derler. Onlarin pirlerine Seyh Mir
Haydar Tani-i Sirvani (6. 830/1426-7) derler, Tebriz sehrinde medfiindur".>

Yukaridaki tarikat silsilesine gore Nizdmiiddin Efendi pek meshur olmayan bir sii
tarikatina bagli olmaktadir. Bazi arastirmacilar onun Naksbendi oldugunu ileri siiriilmiis ise
de,% bunu kamtlayacak bir belge yoktur.

Nizamiiddin Efendi bildhare Yavuz Sultan Selim zamaninda (saltanati: 918-926/1512-
1520) Bagdad'dan Istanbul'a hicret etmistir. Istanbul'a gelis sebebini bilmiyoruz, ancak

Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, Siileymaniye Ktp., Yazma Bagislar, 2305-2309, III, 219.

Hayat1 i¢in bk. Seyyid Seyfullah, Camiu'l-madrif (mensur), Siilleymaniye Ktp., Hact Mahmud, 2335, vr. 3a-
6a.

Hayat1 icin bk. Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye (nsr. M.Serhan Taysi), istanbul 1993, s. 575-576.
Vassaf, age., III, 219-220.

Seyyid Seyfullah, Cdmiu'l-madrif (mensir), vr. 3a. Tani, fran'in Meshed kenti yakinlarindaki eski bir
kasaba olan Tan'dan ism-i mensabdur. bk. Semseddin Sami, Kdmiisii’l-a’ldm, Istanbul 1308, III, 1697.
Haydar Tini i¢in bk. Narullah Suasteri, Mecalisii’l-mii’'minin, Tahran 1365 hs., II, 51. Bazilart bu sahsi
Haydariligin kurucusu Kutbiiddin Haydar Zavi (6. 618/1221) ile karistirmis ise de son arastirmalar bunlarin
farkli sahislar oldugunu ortaya koymustur. bk. Abdiilhiiseyn Zerrinkib, Custicii der Tasavvuf-i Irdn,
Tahran 1369 hs., s. 367-9.

6 bk. Baha Tanman, “Seyyid Nizam Tekkesi”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, Istanbul 1994, VI,
544.
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Istanbul’a gelir gelmez bir tekke kurup irsada basladigma gore, Bagdad'da iken seyhinden
hilafet almis demektir. Istanbul'a, seyhinin emriyle gelmis olmasi da muhtemeldir.

Nizadmiiddin Efendi istanbul'a gelince evveld Kasimpasa semtinde ibrahim Pasa
bahgesi yakininda bir tekke bina etmis, ancak bilinmeyen bir sebeple tekkesi yikilmistir.
Seyyid Seyfullah bu konuda "ittifdkan bir halet vaki' olup tekyesini yiktilar" sozleriyle iktifa
eder.” Bu yikim olayi, Yavuz Selim zamanindaki Siinni-Sii gerginliginden kaynaklanmus
olabilir. Zira Nizamiiddin Efendi ve oglu Seyfullah, Ca'feri mesreb insanlardir. Ayrica
Nizamiiddin Efendi'nin Yavuz Selim'den nakibii'l-esraflik makamini taleb edip alamadigi da
bilinmektedir.8

Kasimpasa'daki tekkesinin yikilisgindan sonra Nizamiiddin Efendi'nin nasil bir tavir
takindig1 ve tekrar tekke kurup kurmadigi konusunda farkli rivayetler vardir. Ancak en
yakin kaynak olmasi i’tibariyle biz, oglu Seyfullah'in verdigi bilgileri esas aliyoruz. Onun
ifadesine gore, tekkesi yikilan Nizadmiiddin Efendi, devlet erkdnina miirdcaatla yeni bir
tekke inga edilmesini rica etmis, ancak onun bu istegi dnceleri reddedilmistir. Bilahare, hal-
i hayatinda Nizamiiddin Efendi adina Silivrikap: haricinde® bir tekke bina edilmis ve o
irsdida devam etmistir. Seyyid Seyfullah, babasinin hayatin1 anlatirken Bagdad'dan
babasinin tekkesine hal-i hayatinda hediye olarak iki arslan gonderildigini, ayrica babasi
vefat edince Silivrikap: digindaki tekkesinde defnedildigini sdyleyerek, tekkenin, babasinin
saghginda kurulmus oldugunu ifade etmistir.!0 Vassafin kaydmna gore ise Nizadmiiddin
Efendi, ilk tekkesi yikildiktan sonra yeniden tekke kurmamis, kabrinin bulundugu yerdeki
tekke ise vefatindan sonra Hact Bayram Dede!! isminde bir sahis tarafindan bina edilip
Nizamiiddin Efendi'nin diger oglu Seyyid Serefiiddin Efendi'ye tahsis edilmistir.!? Bu farkli
bilgileri soyle te'lif etmek miimkiindiir: Tekkesi yikilan Seyyid Nizam igin bir tekke insa
edilmis, ancak bu tekke Seyyid Nizdm'm vefatindan sonra yangin deprem gibi bir sebeple
yikilmig ve Hacit Bayram Dede tarafindan Seyyid Serefiiddin i¢in yeniden bind edilmis
olabilir. Her halilkdrda bu tekkenin mesihatini uzun yillar yine Nizadmiiddin Efendi
neslinden insanlar yiiritmiiglerdir.

Nizamiiddin Efendi 957/1550 senesinde 63 yasindayken vefat etmistir. Oglu Seyyid
Seyfullah'in naklettigine gore, vefat1 yaklagtifi zaman Nizdmiiddin Efendi'nin burnundan
cok miktarda kan gelmis, eline kan bulagtirip yiiziine siirmis, "Bugiin Hz. Hiiseyin aliide-i

7 bk. Seyyid Seyfullah, Camiu'l-madrif (menstr), vr. 3b; Vassaf, III, 222.

8 Seyyid Seyfullah, Camiu ’I-madrif (mensir), vr. 4a.
9 Zeytinburnu Ilgesi, Balikli Semti, Kazlicesme Mahallesi'nde.
10

Seyyid Seyfullah, Camiu'l-madrif (mensur), vr. 3b-4a, 5a.
Bu zat muhtemelen Hamzavilerden Haci Kabai Hazretleridir (1037/1627).
12 Vassaf, age., 11, 222.
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hiin olmug gibi ben de hiina garkoldum" deyip "Ya Allah" sayhasiyla teslim-i can
eylemistir.13

Seyfullah'in bu rivayeti sonralart ¢arpitilarak iizerinde ¢esitli senaryolar {iretilmistir.
Eski Bektasiler, Seyyid Nizdmiiddin'in Yavuz Selim tarafindan, Imamiyye mezhebinden
oldugu icin sehid ettirildigini, hatta sehadeti sirasinda Yavuz'a: "Oniine bir ayna, ardina bir
ayna koydurup cigerini gérmeden can verme" diye beddua ettigini, sirpengeye tutulan ve bir
tirlii can veremeyen Yavuz'un bu beddudyi hatirlayip Oniine ardina ayna koydurarak
cigerini gordiikten sonra 6ldiigiinii rivayet ederlerse de, bu tarthen imkansizdir. Zird Yavuz
Selim 926/1520 senesinde yani Nizadmiiddin Efendiden 30 sene Once vefat etmistir.
Dolayisiyla Nizdmeddin efendi'nin, vefat ederken Yavuz'a beddud etmesiyle ilgili bu
senaryo, Golpmnarli’'nin da ifade ettigi gibi tamamen asilsizdir.14 Ayrica tarih kitaplarida
ve Seyyid Seyfullah'in eserlerinde buna dair bir kayit yoktur.

Seyyid Nizdmiiddin, 957/1550 senesinde vefat ettiginde cenaze namazi, Merkez Efendi
(6. 959/1551) tarafindan Fatih camiinde kildirilmis ve postnisin olduklar1 Seyyid Nizam
tekkesine defn olunmustur.

B- AILENIN DIGER FERDLERI:

Nizamiiddin Efendinin iki oglunun varlig1 bilinmektedir. Birisi yukarida ismi gegen
Seyyid Serefiiddin Efendidir. Babasinin kabrinin bulundugu tekkeye seyh olan bu sahsin
abid ve zadhid bir insan olmasi disinda hakkinda fazla bilgi yoktur. Diger oglu ise
makalemize konu olan Nizdmoglu Seyyid Seyfullah'tir. Seyfullah'in annesi ve diger
kardesleri hakkinda ma'limata rastlanamamustir.

II- SEYYID SEYFULLAH
A- KISA CiZGILERLE HAYATI:

Seyyid Seyfullah, yukarida zikrettigimiz gibi, muhtemelen babasi Istanbul'a hicret
ettikten sonra diinyaya gelmistir. Kiiciikliiglinde babasiyla hacca gitmis, bu esnadda
babasindan gordigi iki kerameti mensir Camiu'l-maarif adli eserinde nakletmistir.
Bunlardan biri, heniiz Ka'be'ye varmadan Ka'be'nin ma'neviyatinin gokyiiziinde tecelli
etmesiyle, digeri ise babasmin Ravza-i mutahhara'da hitdb-1 nebeviye mazhar olmasiyla
ilgilidir.15

Seyyid Seyfullah, Camiu 'I-madrif (mensir), vr. Sa.

14 Abdiilbaki Golpmarl, "Seyyid Seyfullah (Nizamoglu)", Tiirk Dili, c. XIX, sy. 207, Ankara 1968, s. 406.
Golpinarli, bahsi gecen senaryoyu kaynak vermeden nakletmistir. Bagka kaynaklarda da rastlayamadik.

15 Vassaf, age., IlI, 220, IV, 171; Seyyid Seyfullah, Camiu'l-madrif (mensur), vr. 3a-5b. Vassaf, bu eserin

ismini "Cdamiu'l-avdrif" diye kaydediyorsa da, yazma niishada Camiu'l-madrif seklindedir.
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Seyyid Seyfullah'in, kiigiikliigiinde iyi bir tahsil gordiigii nakledilmekteyse de!® hangi
hocalardan ders okudugu bilinmemektedir. Ancak onun Adab-1 Menazil adli eserindeki su
ifadeleri iyi bir egitim gérdiigiine delalet etmektedir:

"Bu mesailin kimi Kessaftan, kimi Kadi'den, kimi Medarik-i Neseft'den, kimi
Begavi'den, kimi Ebu'l- Leys'ten, kimi Tefsir-i Serif'ten, kimi Hadis-i Kurtubi'den, kimi
Letaif-i Avariften, kimi Mesabih'ten, kimi Enis-i Celis'ten, kimi Sir'a Serhi'nden, kimi
Ihya'dan ve Minhic'dan, kimi Menahic'den, kimi Sefine-i Bahrii'l-vdizin'den ve dahi sair
mu'teberattandir”.!7

Seyyid Seyfullah'in burada, doneminin mu'teber tefsir, hadis ve fikih kitaplarina atif
yapmis olmasi, onun egitim diizeyi hakkinda bir fikir vermektedir.

Seyyid Seyfullah, bir Halvetiyye seyhi ve sdir olmasi hasebiyle, hem Lemezat-1
Hulviyye ve Hediyyetii'l-ihvan gibi 6zellikle Halveti biyografilerini ihtiva eden eserlerde,
hem de suara tezkirelerinde kendisi hakkinda bilgi bulunabilecegi akla gelmekte ise de,
maalesef adi1 gegen kaynaklarda hakkinda bilgi yoktur. Sadece Tezkireci Mesnevihan
Mehmed Tevfik Efendi (6. 1274/1857) Mecmuatii't-teracim adli eserinde Seyyid
Seyfullah'a kisaca yer vermis, ancak o da genelde bilinen seyleri tekrarlamigtir. Yeni olarak,
Seyfullah'in 1010 senesinin Muharrem ayinda ve kotii bir hastaliga binden vefat ettigini
kaydeder.!8

Seyfullah'in evlendigi ve Ciineyd isminde bir oglu ile ismihan adinda bir kiz1 oldugu
bilinmektedir.! Birka¢ kiz1 oldugunu ve bunlardan birinin ilim-irfan sahibi olup mahalle
kadinlarina va'z ettigini bizzat kendisi soylemektedir.20

B- TARIKATI:

Babas1 Nizamiiddin Efendi, Seyfullah'i ma'nevi terbiye igin ibrahim Ummi Sinan'a (6.
976/1568) teslim etmisti. Ummi Sinan, Halvetiyye'nin Ahmediyye kolunun Sininiyye
su'besini kuran kisidir. Hayat1 hakkinda en eski ve giivenilir kaynak Seyyid Seyfullah'in
Camiu'l-madrif adli menstr eseridir.2! Esasen alim bir zat olmakla birlikte, gordiigii bir

16 bk. Vasfi Mahir Kocatiirk, Tekke Siiri Antolojisi, Ankara 1968, s. 233.
17 Seyyid Seyfullah, Addb-1 Mendzil, Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud, 4525, vr. 199b.
18 Mehmed Tevfik, Mecmiiatii t-terdcim, istanbul Un. Ktp., TY, 192, vr. 19a.

19 pk. zakir Siikri, Mecmiia-i Tekdyd (nsr. M. Serhan Taysi- K. kreiser), Freiburg 1980, s. 30.

20 i Seyyid Seyfullah, Addb-1 Mendzil, vr. 1b. Bu eserin, Seyfullah’a mu1, yoksa babasma mi aid oldugu

kesin olarak belli degil ise de, Vassaf’a katilarak simdilik Seyfullah’a aid saymak durumundayiz. Genis
bilgi i¢in Eserleri boliimiine bakiniz.

21 Hayat1 igin bk. Seyyid Seyfullah, Cdmiu'l-madrif (mensur), vr. 11b-14b; Haririzade, Tibydnu vesdili’l-

hakdik, Stleymaniye Ktp., Fatih, 430-432, II, 142a-143a; Vassaf, age., IV, s. 161-169; Mehmed Tabhir,
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rii'yd iizerine Ummi lakabimi aldign nakledilir. Seyfullah, bu zAta miintesib oldugunu
siirlerinde de ifade etmistir:

Bana feyz ermese Ummi Sindn'dan
Haber duymaz idim kevn ii mekdandan.?2

Seyyid Seyfullah, seyhinin yaninda ma'nevi terbiye goriip hilafet ve irsada ehliyet
kazanmis, Ummi Sindn da ona babasi Nizdmiiddin Efendi'nin hatirdsma "Nizdmi tac1"
giydirmistir.23 Bundan sonra Haci Bayram Dede'nin Silivri kapt dahilinde yaptirdig
tekkeye postnigin olmus ve irsdda baslamistir. Aym1 Haci Bayram Dede'nin Silivrikapi
haricindeki Seyyid Nizam tekkesinin oldugu yere yeni bir tekke insa ya da tamir ettirip
Seyfullah'in kardesi Serefiiddin'e tahsis ettigini yukarida sdylemistik. Zamanla, babasi ve
kardesinin tekkesi "Seyyid Nizdm Tekkesi", Seyfullah'in tekkesi ise "Emirler Tekkesi" diye
meshur olmustur. Seyfullah, seyhinden 33 sene sonra vefat ettigine gore, uzun yillar Emirler
Tekkesi'nde irsad ile mesgtl olmus ve 1010/1601 senesinde vefat etmistir.24

Seyyid Seyfullah'in en meshar halifesi Hakikizade Osman Efendi'dir (6. 1038/1628).25
Hakikizade'nin halifesi, Cuhadar Mehmed Efendi (6. 1060/1650),2¢ Cuhadar Mehmed'in
halifesi Hasan er-Rami'dir (6. 1088/1677). Bu zattan sonra silsile sdyle devam eder:
Hiissameddin Hiiseyin (6. 1147/1734), oglu Mustafa Efendi (6. 1180/1766), Ummi
Sinanzade Hasan Efendi (6. 1210/1795), Salih b. Ibrahim er-Rami (6. 1220/1805), Mustafa
Zekai (6. 1227/1812), Hasan el-Aziz (5. 1252/1836), Mustafa Zeki Istanbili (6.
1281/1864), Salih Liitfi b. Abdiilkadir es-Selaniki. Haririzdide Kemaleddin Efendi (6.
1299/1882), bu son sahistan Halvetiyye-i Sindniyye icazeti aldigin ifade etmektedir.2’

Yukarida sayilan silsile, Seyyid Seyfullah'tan gelen silsilelerden biridir. Ayrica,
Seyfullah'in medfiin oldugu Emirler Tekkesi'nde, kendisinden sonra oglu Seyyid Ciineyd
Efendi (6. 1013/1604) postnisin olmustur. Sonraki postnisinler ise sunlardir: Seyyid Ahmed

Osmanh Miiellifleri, Istanbul 1333, I, 20-21; Sadik Vicdani, Tomar- Halvetilik (nsr. irfan Giindiiz),
Istanbul 1995, s. 238, 242.

22 k. Seyyid Seyfullah, Ma'denii'l-madrif, istanbul 1288, s. 47.
23

24

Nizami tac1 hakkinda genis bilgi, "Eserleri" bolimiinde Risdle-i Tdc-1 Nizami tanitilirken verilecektir.

"Emir", Osmanli'da genelde Seyyid'lere verilen bir lakabtir. Emirler Tekkesi'nin yeri: Uzun Yusuf
Mabhallesi, Silivrikap1 Caddesi, 1431 ada, 1-2 parsel/ FATIH'tir.

25 Mechmed Tahir, Hakikizade'yi Osmanli Miielliflerinin bir yerinde Seyfullah'in halifesi (I, 26), baska bir
yerde ise babasi Nizamiiddin Efendi'nin halifesi olarak goéstermistir(I, 58-59). Abdilbaki Golpmarl onu,
Nizamiiddin Efendi'nin halifesi olarak zikretmis ise de (Golpinarli, Meldmilik ve Meldmiler, Istanbul 1992,
s. 90.) Tibydnu vesail'deki silsile bu karigikligi gidermis ve Seyfullah'm halifesi oldugu netlesmistir

(Harizizade, II, 143b). Ayrica Nizamiiddin Efendi'nin Hakikizade'den 78 sene 6nce gibi uzun bir siire 6nce
vefat etmis olmasi da bunu te'kid eder mahiyettedir.

26 Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi (1066/1655) de, Hakikizade'nin halifeleri arasindadur.
27 Haririzade, age., II, 143b.
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Ali Murtaza b. Seyyid Ciineyd (6. 1077/1666), Seyyid Mehmed b. Serife Fatma binti
Ismihan binti Seyyid Seyfullah (6. 1114/1702), Seyyid Ali b. Seyyid Mehmed (5.
1128/1715), Ismail Zithdi b. Ali Murtaza (6. 1180/1766), Abdiissamed Resid b. Seyyid
Ismail (6. 1203/1788)...28

C- TASAVVUFI-EDEBI SAHSIYETI:

Seyyid Seyfullah'in eserlerinde Allah sevgisi ¢ok Onemli bir yer tutar. O, bir¢ok
siirinde bunu coskun bir dille ifade etmistir. Bestelenerek tekke muhitlerinde yiizyillardir
okunagelen su ilahisi buna giizel bir 6rnektir:

Bu ask bir bahr-i ummandir, buna hadd i kendr olmaz
Delilim sirr-1 Kur'dn'dwr, bunu bilende ar olmaz...
Eger agsik isen ydre, sakin aldanma agydre
Diis Ibréhim gibi nére, bu giilsende yanar olmaz.
Kiyamazsan bas u cane, wak dur girme meyddne
Bu meydanda nice baglar, kesilir hi¢ sorar olmaz...
Seyfullah soziinde mesttir, seyhinden aldigi desttir
Divdnera kalem nisttir, ne séylese kinar olmaz.

Fuat Kopriilii "bu siir bazilarinca serhedilmistir" demis ancak bu konuda bagka bilgi
vermemistir.2® Baska kaynaklarda da bu serh hakkinda bilgiye rastlayamadik.

Seyyid Seyfullah'in eserlerinde Ehl-i Beyt sevgisi ve On iki Imam'a baglihk da goze
carpmaktadir. Bazi siirlerinde:

Kim ister Mustafd'dan bula izzet

Imdm-1 Ca'fer'e kulsun itdat.
Yetmisiki milletin hi¢ biri ndci olmadi
Mezheb-i hak ister isen Ca'feri ol daima.

derken, manzim Camiu'l-maarif'te

Cemi-i Ehl-i Siinet ve'l-cemaat
Tartk: tizre olmaktir seddet,

gibi ifadelerinin yer almis olmasi Golpinarl tarafindan takiyye olarak adlandirilmis ise
de,30 Seyfullah'in siinni bir seyh olan Ummi Sinin'a miirid ve halife olmasi, onun Ca'feri

28 k. Zakir Siikr, age., . 30.
29 Fuat Koprillii, Tiirk Edebivatinda itk Mutasavwiflar, istanbul 1981, s. 346.
30 bk. Golpinarly, "Seyyid Seyfullah (Nizamoglu)", s. 407.
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olsa bile siinnilerle kaynastigini, hattd tasavvufi nes'eyle mezhebi kaygilar1 astigini
gostermektedir.

Seyyid Seyfullah'ta, 6n planda olmamakla beraber, HurGfiligin de bulundugunu
goriiyoruz:

Ta ezelden biz giirith-1 Fazl-1 Yezdanileriz

Bende-i evlad-1 Hayder Sah-1 Merdanileriz
Mustafa vu Murtazd'nin anladik esrdrini
Bist ii hest ii si vii dii harf'icre bulduk varini

gibi siirlerinde Hurifilik sezilmektedir. Ancak o, hi¢bir zaman, bir Nesimi gibi bunu temel
doktrini haline getirmemistir.

Seyyid Seyfullah'ta vahdet-i viichd diisiincesi coskun bir dille ifade edilmis, hatta
bazen sathiyyelere kadar varmustir:

Ya [lahi ciimle sensin ciimle sen
Sen dururken diyemezim bana ben
Goriinen Hak'dwr, géren Hak, gosteren
Ya Nizamoglu iki gérmek neden
Kendin idrak edegor, niir-i musaffdsin sen
Mebde-i her dii cihdn surr-1 Ev edndsin sen
A¢ goziin pertev-i dyine-i Mevldsin sen
Mazhar-1 zdt-1 Hiida cam-1 miicellasin sen
Ctin ol vahdet mey'in ictim, o dem hep gayriden gegtim
Ene'l-Hak surrint agtim benim mestan ii hem sekrdn.

31

Seyyid Seyfullah ayni zamanda tenkidg¢i ruh yapisina sahip bir insandir. O, siirlerinde
haksizlik, adam kayirma, riisvet ve ilmiyye sinifindaki bozulma gibi sosyal yaralara temas
edip bunlar1 tenkid etmistir. Mesela, bir siirinde soyle diyor:

Zulm ile doldu diinyd, yoktur huziira imkan
Ma'miir olan yerleri zalimler etti virdn
Alem hardbe vard: yikildy milk-i Osmdn
Kan aglasun radya ¢dk ediiben giriban.

D- ESERLER]:32

31 Seyh Galib (6. 1799) gibi biiyiik bir divan sairi bile "Hosg¢a bak zatina kim ziibde-i dlemsin sen / Merdiim-i
dide-i ekvan olan ddemsin sen" ... siirini yazarken, Seyfullah'in bu siirinden etkilendigi anlagilmaktadir.
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Seyyid Seyfullah tiimii Tiirk¢e, manziim ve menstr bir¢ok eserler yazmistir. Bunlardan
manziim olanlar bir araya getirilerek Istanbul'da ilk defa 1288/1871'de nesredilmistir.
Manzim eserleri ihtivad eden bu kiilliyat, Mehmet Yaman tarafindan yeni harflere ¢evrilip
nesredilmistir (Istanbul 1976).

1- Manziim Eserleri:

a. Mi'vdcii'l-mii'minin: Eser, abdestin ahlaki ve psikolojik yorumlarini ihtiva eder.
Abdest esnasinda el, yliz, bag ve ayaklardan kirleri giderirken, kalpten de diinya sevgisi ve
masivay1 ¢ikarmak gerektigi vurgulanir.

Kagan agzunu yursun di ki yd Rab
Senin zikrinden o6zge ciimlesi hep
Dehanimdan yudum pak ettim ani
Kiraat eyleyim Seb'u'l-mesani.

gibi dizeler buna kii¢lik bir 6rnektir. Eserin sonunda Silsile-i Tarikat ve Silsile-i Nesebiyye
diye iki manzime vardir. Osmanli Mielliflerinde bunlar miistakil iki eser olarak
gosterilmis ise de, Mi'racii'l-mii'minin'in bdliimleri olarak diisiinmek daha uygundur.

b. Camiu'l-madrif: Basta gazel tarzinda on siirle bir kit'a ve iki beyitten sonra mesnevi
tarzinda Esma-i Hiisna'y1 bildiren bir risdledir. Sonunda bir miindcat, Der beyan-1 evsaf-1
miirsidi'l-kdmilin, Der beyan-1 adab-1 miiridinii's-sadikin, Der beyan-1 siinnet-i selase
baglikli siirlerle, kaside tarzinda Atvar-1 Seb'a'ya dair yedi siir vardir. Osmanli Miiellifleri,
Atvar-1 Seb'a'y1 ayr1 bir risale olarak kaydediyor.

c. Seref-i Siyddet. Yedi kit'a, on bir gazel tarzinda siir, iki beyit, dort mesnevi ve bir
terkibten meydana gelmistir. Hemen her siirde seyyidligin (Peygamber neslinden olmanin)
serefinden, zaméane Aalimlerinin seyyidlere saygi gostermediginden, Hz. Muhammed
soyunun ugradigi zuliimlerden bahsedilir.

Ya Rasilallah bize gor n'etti dsi iimmetin
Gormeye onlar dahi riiz-1 kryamet sefkatin,

gibi ifadeler sikca yer alir.

32 Eserleri igin bk. Katip Celebi, Kesfii z-zuniin, Istanbul 1971, 1, 574; Ismail Pasa, Hediyyetii l-drifin,

Istanbul 1951, 1, 832; Mehmed Tahir, age., I, 81-82; Kehhale, Mu cemu ’l-miiellifin, Beyrut 1993, 1I, 637.
Ayrica bk. Golpwmarl, Tiirk Tasavvuf Siiri Antolojisi, y. yok 1972, s. 78-80; Abdullah Ugman, “Seyyid
Nizamoglu Seyfullah”, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari, Istanbul 1995, VIII, 184-187; Tiirk
Ansiklopedisi, XX VI, 490; Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, V11, 560.
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d. Ma'denii'l-madrif: Bu eserde Seyyid Seyfullah, bazi ayet ve hadisleri tasavvufi
acidan siirle serheder. Vahdet-i viiciddan, tasavvufi hakikatlerden ve miirsidin
gerekliliginden bahseder.

Zdt-1 Hakk'a vasil olmaz ol kisi
Gegmeyince ctimle kendi kendiden.
Gozet Seyfi yiirii seyhin rizdsin
Ki derdin dondiire dermdna miirsid,

gibi ifadelerle duygularini dile getirir.

e. Esraru'l-drifin: Mesnevi ve gazel tarzindaki siirler ile Hz. Peygamber'in soyuna
sevgiyi konu alan hadislerden meydana gelen bu boliimde de agk-1 ilahi, vahdet ve ma'rifet
konulart islenir. Baslangici soyledir:

Ehl-i askin dile hdlin evveld
Ask-1 Hak'dwr vdcib olan her kula.

f- Seyr-i Siilik: Seyyid Seyfullah'in seyr-i siiliiku esndsinda kalbine dogan ilham ile
sOyledigi bir siir olup

Benim malik, benimdir miilk, benim Hdlik benim Rdazik,

Benim ma'siik, benim dsik, benim her can ile cdndn.

gibi sathiyyeler ihtiva etmektedir.

g. Divan: 1ki yiize yakin gazel tarzindaki siirle {ic murabb4', ii¢ miiseddes, sekiz terci',
bir terkib, iki mesnevi, bes kit'a ve on yedi beyitten meydana gelmistir. Bu siirlerin yirmi bir
tanesi On iki Imam'a 6vgiidiir. Bunlardan baska elli iki tane heceyle yazilmus siiri vardir.

Divan'im sonunda Seyfullah'in babasi Nizamiiddin Efendi'ye nisbetle kiigiik bir siir
bulunmaktadir. Ancak Vassaf, Ayvansarayi'nin Vefeyatinda bu siirin Seyh Nazifiiddin
Mehmed Nizami b. Ismail (6. 1125/1713) Efendi'ye nisbet edildigini not diismiistiir.33

Bu eserlerin yanisira Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, 1428 numarada, vr. 50b-58b
arasinda Vudiiyye isminde bir manzime daha kayith ise de, bu eser matbi kiilliyatin ilk

eseri olan Mi'racli'l-mii'minin'in aynisidir.

2- Mensiir Eserleri:

33 Vassaf, age., III, 221.
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a. Camiu'l-madrif: Bir nlishas1 Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud, 2335 numarada, vr.
1-58 arasinda yer alir. Bazi kaynaklarda eserin ismi Camiu'l-avarif olarak kayith ise de,
yazma niishasinda Camiu'l-maarif seklindedir.

Cdmiu'l-maarif, 6zellikle Seyfullah'in babasi ve seyhi hakkinda en mevslk bilgileri
ihtiva etmesi yoniiyle biiyiik bir énem arzetmektedir. Eser 10 béliimden olusmaktadir. Tlk
bolimde Nizamiiddin Efendi, Merkez Muslihuddin Efendi, Ya'kib Efendi, Emir Efendi,
Sarhos Bali Efendi, Kesfi Muslihuddin Efendi, Seyh Gazanfer, Celebi Seyh ve Ibrahim
Ummi Sinin gibi devrin énemli mutasavviflarinin hayat ve kerdmetleri anlatilir. Sonraki
boliimlerde, tevhidin faziletleri, diinyanin zemmi, Kur'an'in fazileti, kader, 6liim, virdlerin
faziletleri ve ay tutulmasi gibi konular yer alir.

b. Risale-i Tdct Nizami: Bir niishas1 Siileymaniye Ktp., Bagdatli Vehbi, 2171, vr. 1a-8a
arasinda bulunan eser Tacname olarak da anilir. Eserin basinda onemli bir not vardir.
Ibrahim Ummi Sinan, Seyyid Seyfullah'a hilafet verirken, ona Yigitbast Ahmed Efendi'den
aldig1 tac1 degil, Seyfullah'in babasi Nizamiiddin Efendi'nin tdcimi giydirmistir. Seyyid
Seyfullah'tan Cuhadar Mehmed Efendi'ye kadar bu Nizadmi taci kullanilmig, daha sonra
Ummi Sin4n tacina déniilmiistiir.

"Elhamdiilillah ol véacibii'l-viicida olsun ki alem-i ademden viiclid-1 ademi sahray-1
aleme getirip..." diye baslar. Seyyid Seyfullah'in, dedesi Sihabiiddin Efendi'ye: "Sifiyye'nin
giydigi tacin hikmeti nedir ve bunu giymek gerekli midir?" diye sordugu, dedesinin de tac
giymenin enbiya ve evliya adeti oldugunu soyledigi nakledilir (vr.2a). Ardindan, ondort
yesil terk ve ondort ak elifin bulundugu tacin sekillerine tasavvufi yorumlar getirilir. Buna
gore, ondort yesil terk, kibir, kin, bugz, hirs, hased, hubb-i diinyad gibi ondort giindhin
terkine isaret etmektedir. Ondort ak elif ise, bu ondort kotii amelin terkinden hasil olan
ondort giizel amelin nurlarmin zuhGruna isaret etmektedir. Ayrica bir yesil terkin
etrafindaki iki elif, bir dal olmaktadir. Elif Allah Teala'ya, dal ise Muhammed (a.s)'a delalet
eder. Lailahe illallah ondért harf, Muhammediin Rastlullah da ondort harftir. Ikisinin
toplami olan yirmi sekiz, terk ve eliflerin toplamina tekabiil eder. Bu tic1 basta tasimak,
kelime-i tevhidi basta tasimak gibidir. Kur'an-1 Kerim de yirmi sekiz harf ile yazilmistir.
Binenaleyh bu tac1 basta tasimak Kur'an't ddiima okumak gibi telakki edilir.34

Eser hicri 1235'te istinsah edilmis olup miistensihi belli degildir.

c¢. Miftah-1 Vahdet-i Viiciid: Osmanli doneminde 13 sayfalik kiiciik bir risdle halinde
nesredilmis olan bu eserin nesir tarihi kaydedilmemistir. Baslangici soyledir: "Evvela
Cenab-1 Hakk'a hamd i send ve habibine salat i selam ve iktidddan sonra ma'liim ola ki
vahdet-i viiciida kail olan ehlullah'in kelamindan fehmolunan ma'na budur ki viicid birdir,
birden artik degildir. Ol viicid Hakk'in viictidudur..." Miiellif meratib-i viicidu anlatirken

34 Seyyid Seyfullah, Risdle-i Tic-1 Nizami, vr. 2b, 3a-b.
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bu mertebelerin ii¢, bes ve yedili tasniflere tabi' tutuldugunu, Abdiilkerim Cili tarafindan
kirkl: tasnife gidildigini ve esasinda varlik mertebelerinin sonsuz oldugunu anlatir. Tevhid-i
efal, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat konulariyla risale sona ermektedir. Eser, ayrica Resahét
terciimesinin kenarinda da basilmistir (Istanbul 1291, s. 382-401).

d. Adab-1 Menazil: Bilinen tek yazmasi Siileymaniye Ktp., Haci Mahmud, 4525
numarada bulunan bu eser 208 varaktan miitesekkildir. Eserin baginda: "Haza Kitabu Adab-
1 Menazil te'lif Seyyid Nizamiiddin Mehmedzade Seyyid Seyfullah Efendi" kaydi
mevciddur. Baska bir kosede "Haza Kitabu Adab-1 Menazil-i Evliya, Seyyid Nizim"
yazilmig ise de bu isim kitabin muhtevasina uymamaktadir. Zira eser evliya makamlarin
degil, ev ve aile 4dabin1 konu edinmistir. Eserin Seyyid Nizam'a isnad edilmesi ise yanliglik
eseri olabilir. Kitabin sonunda silme ve tekrar yazma izleri goriildiigiinden, bu isnad
simdilik meg¢htldiir.

Miiellif eseri yazis sebebini sOyle agiklar: "Allah Teala'dan bana siliha es ve ¢ocuklar
vermesi i¢in dua ettim, O da duami kabil etti. Bu saliha kizlarimdan bir tanesi ilim ve irfan
sahibi oldu. Mahalle kadinlar1 gelip onun sohbetini dinler ve fetva sorar oldular. Birgiin bu
kizim bana: "Kadinlara sohbette okuyabilecegim bir kitap yazsamiz" diye ricd etti. Bunun
iizerine bu eseri muhtelif kaynaklardan terciime ederek meydana getirdimi (vr.1b).

Eserdeki belli bashi konular sunlardir: Kari-kocanin birbirine karsi haklari, Anne-
babanin ¢ocuklar tizerindeki haklari, Evdeki hizmetcilerin hukiku, Saliha hanimlarin
faziletleri ve hikayeleri, Misafir agirlama, Elfaz-1 kiifiir ve Sam'm faziletleri. Eser h. 996
senesinde, Muhammed b. Ali tarafindan istinsah edilmistir.



ILAM Arastirma Dergisi c. II, sy. 1 (Ocak-Haziran 1997)

KIRIMLI SELiM DiVANE'NiN HAYATI, ESERLERI VE SiiRLERi

Cemél Kurnaz™ - Mustafa Tater”™™

Hayati:

Aslen Kirmmli olan Selim Divane, kaynaklarda "Seyh Selim el-Kirimi, Kirimli Selim
Baba, Selim el-Kadiri el-Alevi" kiinye ve nisbeleriyle anilan sohretli bir Kadiri miirsididir.
Ondan bahseden kaynaklarda dogum yeriyle ilgili herhangi bir bilgi bulunmamakla birlikte,
onun Kirimlt oldugu 6zellikle vurgulanmaktadir. Dogum tarihi, ailesi, seceresi, evliligi ve
cocuklar1 hakkinda da bilgimiz yoktur.

Genglik yillarinda Istanbul'a gelen Selim Divane, burada medrese 6grenimi gormiis,
mezuniyetinden sonra Bosna'ya kadi olarak tayin edilmistir. Bu vazife sirasinda tanidigi
Seyh Muhammed Efendi adinda bir miirside intisap ederek kadiliktan ayrilmistir. Adi gegen
seyh vefat edince Selim Divane Kesriyye Kadiri tekkesi seyhlerinden Seyh Hiiseyin Hamdi
Efendi'ye baglanmistir.! Bundan sonra gerekli riyazat, miicAhede ve miicadeleden sonra
seyr i siilikunu tamamlayan Selim Divane kamil ve hilafet sahibi bir sifi olarak irsada
memur edilmistir.2 Onun ilk defa Uskiip'e gonderildigini Burhanii'l-Arifin adli eserinden
ogreniyoruz.3 Burada ne kadar kaldigini bilemiyoruz. Oradan Selanik vilayetinin merkez
kazalarindan olan Kopriili'ye gecen Selim Divane, artik omriinlin sonuna kadar burada
ikamet etmistir. Onun, eserlerini Kopriili'ye yerlestikten sonra kaleme aldigi
anlasilmaktadir.

Prof. Dr. Gazi Egitim Fak. TDE Bél.

Yrd. Dog. Dr. Gazi Egitim Fak. TDE Bol.
1 Selim Divane, Burhdnii'l-Arifin, Diyanet Isleri Baskanligi Ktb., No: 1659. vr. 1 b.
2 Kostendilli, Bahrii'l-Veldye, vr. 194 a.
3 Burhanii'l-Arifin, vr. 45 a.
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Selim Divane'nin uzun miiddet halkin irsadiyla ugrastigini sdylemek pek miimkiin
degildir. Zira, mahlas olarak kullandig1 "Divane" lakabindan da anlasilacag: gibi o cezbeli
bir mizaca sahiptir. Kostendilli Seyh Siileyman Efendi'nin "mesreb-i melamet kendilerine
galib olup ekseri sekr {i mahviyyet ile oldugundan Selim Divine demekle ma'ruftur."
seklindeki tesbitleri de bu hususu dogrulamaktadir. Selim Divéne, cezbeli kimligini,
melamet halini siirlerine de yansitmstir:

Caldum melamet tablini hige saydum varumi
Askda yakup kdrumi yoniim Allah'a déndiim

*
Ciin bana Mecnun dinildi dostumun mecniinuyam
Ehl-i aklin akli irmez bir aceb divineyem

Selim Divane, H. 1170/M. 1757 tarihinde Kopriili'de vefat etmistir. Kabri yasadig
dergihin haziresinde bulunmaktadir.?

Eserleri:

Selim Divane, tasavvufi gorlslerini gesitli eserlerinde dile getirmistir. Genellikle
nazim-nesir karisik olarak kaleme aliman bu eserlerde samimi, sade, anlasilir bir dil
kullanmistir. Baz1 tasavvufi makam ve halleri, arada yazdig: siirlerle agiklamustir. Tesbit
edebildigimiz eserleri sunlardir:

1. Burhanii'l-Arifin ve Necatii'l-Gifilin: Selim Divane'nin en 6nemli eseridir.
Muhtevasi ve hacmi bakimindan bir tasavvuf klasigi sayilabilir. Bazi niishalarda "Necatii'l-
Arifin" seklinde gegmektedir. Selim Divane bu eseri, tevhid konusunun halk ve
mutasavviflar tarafindan nasil anlasildigi ve anlagilmast gerektigini agiklamak amaciyla
yazmustir. "Sebeb-i Tahrir"de eserin adini ve yazma sebebini sdyle anlatir:

"... tecelliyat-1 Bari ile fena fi'llahda fena-ender-fena ve bi'l-kiilliyye mahv u
miistagrak olup izd temme'l-fakru fe-hiivallah mantukunca lisdn-1 sirdan bila-harf ve
la-savt sadir ilm-i lediinni tahrir ve on bir bab iizerine tertib olup Burhanii'l-Arifin

tesmiye olind1."®

Eserin her bir babinda su konular islenmektedir:

Birinci bab: Ma'rifet-i nefs ve ma'rifet-i Rab.
Ikinci bab: Miirsid-i kAmil ve onun nisanlari.

4 Bahrii'l-Veldye,vr. 194 a.
Kirim Miiellifleri, s. 10.
6 Burhanii'l-Arifin, vr. 2a.
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Ucgiincii bab: Ehl-i tarikden olup yol kesiciler ve soguk nefesliler ki asik-1 sadiklarin
yollarini kesmeye sa'y eden miilhidler.

Dordiincii bab: Bey'at-1 zahirl ve bey'atdan maksad nedir.

Besinci bab: Bey'at-1 batini, yani bey'atin hakikati.

Altinc1 bab: Vuslat nedir, fiirkat nedir, arif-i bi'llah ile miilhid ve zindiklarin farks
nedir, seriatin, emir ve nehyin sirlar1 nedir.

Yedinci bab: Makam-1 ma'rifet, makam-1 ayne'l-yakin, nefis, rith, ma'rifet ve hakikatin
farki nedir.

Sekizinci bab: Cem', ba'de'l-cem', fena fi'llah, beka bi'llah ne demektir, vahdette kesret,
kesrette vahdet bulmak nedir.

Dokuzuncu bab: Hakikat cihetinden Hakk'a vasil olmak ne demektir.
gibi batil mezhep taraftarlarinin beyani.

On birinci bab: Insan viictidunun anasir-1 erba'adan tesekkiilii.

Burhdnii'l-Arifin heniiz basilmamustir. Diyanet Isleri Baskanhgn Kiitiiphanesi esas
alinarak lisans tezi hazirlanmistir.” Eserin tesbit edebildigimiz yazma niishalar1 sunlardir:

- Diyanet Isleri Bagkanlig1 Ktb. Yz. No. 1659.
- Milli Ktb. A-2178-2.

- Milli Ktb. A-2398-6.

- Milli Ktb. A- 623.

- Milli Ktb. A-2022.

- Milli Ktb. A-2183.

- Milli Ktb. A-1965.

- Stileymaniye Ktb. Esad Ef. No. 1409.

- Stileymaniye Ktb., Diigiimlii Baba, No: 20663.
- Millet Ktb. Ali Emiri, No: 8183.

- Istanbul Un. Merkez Ktb. No: 9677.

- Istanbul Un. Merkez Ktb. No: 9678.

- Istanbul Un. Merkez Ktb. No: 9679.

- Istanbul Un. Merkez Ktb. No: 9680.

- Istanbul Belediye Ktb., No: 3063.

- Istanbul Belediye Ktb., No: 3064.

- Tercliman Gazetesi Ktb., No: 97.

- Tercliman Gazetesi Ktb., No: 98.

- Haci Selimaga Ktb. Hiidayi Ef. Boliimii, No: 1768.
- TUYATOK, No: 8325.

- Marmara Un. ilahiyat Fak. Ktb. No: 10714.
- Izmir [lahiyat Fak. Merkez Ktb., No: 18406.

7 Miimine Ceyhan, Selim Divine ve Eseri Burhdnii'l-Arifin, Gazi Egt. Fak. Tiirk Dili ve Ed. Bél., Ank. 1994.
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- Yahya Aksoy'un 6zel kiitiiphanesindeki niisha.

2. Miftéhu Miiskilati'l-Arifin Adabu Tariki'l-Vasilin: Kisaca Miiskilatii'l-Arifin diye
taninan eser, tasavvufi bir serhtir. Ismi bazi niishalarda "Miiskilatii'l-Alemin, Miskilatii's-
Sadikin" seklinde gegmektedir.

Bursali Mehmed Tahir Bey, Miiskilatii'l-Arifin'den "tasavvufi bir eser-i arifine" diye
s6z ederken®, Mehmed Semseddin Efendi, Niyazi-i Misti'nin "Miiskilim var ey Hak dostlar
eylen resad" musrai ile baslayan gazelinin serhi odugunu soyler.® Selim Divane kendisi,
eseri evliyaullahin edebi, itikadi, siiliku, tevhidi, Hak'la kiyamlari, halkla muameleleri,
peygamberler ve miirsidlerin gonderilme sebebleri gibi konular1 agiklamak amaciyla
yazdigmm belirtmektedir. Yazar, anlattifi konulari desteklemek iizere Niyazi-i Misrd,
Esrefoglu Rimi, Mehmed-i Bican, Seyh Naci, Semsi, Aziz Mahmud Hiidayl ve Seyyid
Nesimi'den siir ve beyitler alarak serhlerini de yapmistir. Eser yayimlanmistir.!0

Eserin tesbit edebildigimiz yazma niishalar1 sunlardir:
- Milli Ktb. A- 449.

- Atatiirk Kitaphgi, K. Yz. 548.

- Siileymaniye Ktb. Ali Nihad Tarlan Kitaplari, No: 167.
- Millet Ktb. Ali Emiri, No: 9045.

- Millet Ktb. Ali Emiri, No: 9046.

- Istanbul Belediye Ktb. No: 721.

- Istanbul Belediye Ktb. No: 1538.

- Istanbul Belediye Ktb. No: 2279.

- Istanbul Belediye Ktb. No: 3065.

- Terciiman Gazetesi Ktb No: 96.

- Istanbul Un. Merkez Ktb. No: 9681.

- TUYATOK, No: 9747.

3. Divan: Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin!! ve Kesfii'’z-ziinin Zeyli'nde!2
Selim Divane'nin Tiirk¢e Divan't bulundugunu sdylemektedir. Bursali Mehmet Tahir Bey,
Kirim Miiellifleri'nde bu eserden sdz etmedigi halde!3, Osmanli Miillifleri'nde bir
divangesinin oldugunu belirtir'4 Kiitiiphanelerde yaptigimiz ¢alismalarda bdyle bir divana

8 Kirim Miiellifleri, s. 10.

Giilzar-1 Misri, Kiitiiphanemizdeki miiellif hatt1 yazma, s. 84-85.

10 Sclim Divane, Miftdhii Miiskilati'l-Arifin Addbu Tariki'l-Vasilin:, Haz. Mustafa Tatct, Ank. 1996.
Hediyyetii'l-Arifin Esmaii'l-Miiellifin ve Asdsii'l-Musannifin, C. 1, s. 404.

12 1 zahii'l-Mekniin fi'z-Zeyli ald Kesfi'z-Ziiniin an Esami'l-Kiitiibi ve'l-Fiiniin, C. 1, s. 509.

13 grim Miiellifleri, s. 10-11.

14 Osmant Miiellifleri, C. 1, s. 188.
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rastlayamadik. Ancak, yukarida sozii edilen iki eseri i¢inde yer alan siirlerinden, onun divan
tertip edebilecek giicte bir sair oldugu anlagilmaktadir.

Siirleri:

Selim Divane'nin divani heniiz elimize ge¢memistir. Asagida verece§imiz siirler
Burhénii'l-Arifin'in Diyanet Isleri Bagkanlig1 niishas1!5 ve Miftahii Miiskilati'l-Arifin Adabu
Tariki'l-Vasilin'in Milli Kiitiiphane niishasindan!® alinmis, vezin ve anlam yoniinden
aksaklik goriilen beyitlerde zikredilen diger niishalardan yararlanilmustir.

Selim Divane, hece vezniyle de siir yazmakla birlikte, ¢ogunlukla aruz veznini
kullanmustir. Siirlerde yer yer vezin kusurlar1 goriilmektedir.

-1-
Failatiin failatiin faildtiin failiin

Yine arz itdi cemalin canumun cananesi
Olmisam céan ile anun simdi ben divanesi

Irdi bir sir sem'-i cana kiilli fani ol diyii
Ol sebebden nara yetdi viicudum pervanesi

Yaradilmadan bu cihan anda ben asik idiim
Anun i¢iin bunda oldum abdal-1 uryanesi

Gice vii glindiizi ben fark eylemekden kalmisam
Icmisem askun sarabin olmisam mestinesi

Levhine Divane yazdi bu Selim'iin adim
Béyle Mecniin-1 seydanun!7 diinya vii ukba nesi 218

-0
Failatiin fdilatiin failatiin failiin

Ciin bana Mecniin dinildi dostumun mecniniyem

15 Diyanet Isleri Baskanhg Ktb. No: 1659.
16 Milli Kib. A-449.

Bu kelimede vezin bozulmaktadir.

18 Burhanii'l-Arifin, vr. 11 b.
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Ehl-i aklun akli irmez bir aceb divaneyem

Anlamaz chl-i seri'at ilmiimiin bir katresin
Katremiin katresi cihan ben anun ummaniyem

Halk olinmazdan bu mahlik zatila bir zat idiim
Zuhtrum!® hikmeti bdyle unsurun devrantyem

Yok iken Hizr'un nigani ilm idi lediin bana

"Len terani" ben dimigsem alemiin sultantyem

Aldi aklin kiilli varin bu Selim Divane'niin
Varhgum kiilli anundur ben anun burhanryem?°

3. 21
Mevlam seniin vaslina varum vireylim canum
Nefsimiin benligini kurban ideyliim canum

N'idem sensiiz cihani ya hir ile gilman
Ciimlesin didaruna miijde vireyiim cdnum

Askinun kiil-haninda bu viicidum varint
Yakayum yandurayum nara urayum canum

Yoklugumi arz idiip Hazret'lin dergahina
Yas yirine gdziimden kanlar dokeyiim canum

Geglip can u bagsumdan Hallac-1 Mansir gibi
Ene'l-Hak cezbesiniin tablin urayum canum

Askun darma seniin ben de boynum egeyiim
Eliim ile urganum kendiim ¢ekeylim canum

Bu Selim Divane'yi zatunda mahv eyleyiip
Vahdetiin deryasinda cevlan ideyiim canum?2

19
20
21
22

Bu kelimede vezin bozulmaktadir.
Burhanii'l-Arifin, vr. 13 b.
Bu siir hece vezniyle yazilmistir.

Burhdnii'l—/frlﬁn, vr. 14 a.



_4-
Failatiin failatiin faildtiin failiin

Bir aceb sirra yetisdiim beni hayvan anlamaz
Defter-i benliigi sildiim ehl-i divan anlamaz

Ates-i agka yanaram her seher pervane-var
Dold1 sinem ates ile nar-1 stizan anlamaz

Ben ki ol abdal-1 askam kimse bilmez haliimi
Bulmisam Hakk ile vuslat an1 nadan anlamaz

Ki aceb mi ehl-i raza haliimi kesf eylesem
Himmet-i merdan n'idiigin an1 her can anlamaz

Bulmigam miirsid-i kamil kaliimi hal eyledi
I¢meyen dilden hayatin ab-1 hayvan anlamaz

Ben Selim Divane'yem varligumi mahv eylediim
Varhigindan gegmeyenler sirr-1 Siibhan anlamaz23

-5-
Failatiin fdilatiin failatiin failiin
Hamdiilillah ntrile niirana irdiim ben bugiin

Agilup basiretiim irfana irdiim ben bugiin

Ates-i ask ile yanup valih i hayran iken
[rdi bir nfir-1 tecelli cana irdiim ben bugiin

Eylediim taklidi tahkik masivay1 terk idiip
Cezbe-i Rahman ile Siibhan'a irdiim ben bugiin

Gitdi kesret geldi vahdet ciimle alem ser-te-ser
Mabhv olup stiretle esma céna irdiim ben bugiin

Kalkdi cezbeyle viictdi bu Selim Divéane'niin
"Kiintii kenz'"{in sirriyam kim kana irdiim ben bugiin?4

23
24

Burhanii'l-Arifin, vt.5 b.
Burhanii'l-Arifin, vr.21 a-b.
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-6 -
Failatiin failatiin faildtiin failiin

Ates-i aska yakup cismiimi biryan eylediin
Kild1 celaliin tecelli beni viran eylediin

Ey efendiim agkinun ben dilde yakdum atesin
Kiilli kiil old1 viicidum hake yeksan eylediin

Ask ile yanmakd1 her dem agikun eglencesi
Cennetii'l-ahlaki sdhum bana niran eylediin

"Len terani"si Miisi'nun®> hep "terani"diir bana
Dahi cemaliin yiizinden bana seyran eylediin

Haliime itmem sikayet ko yanayum askuna
Dil-i viranemde ¢iinki an1 mihman eylediin

Car-unsurdan cemaliin niirin arz eyleyiip
Bu Selim Divane'yi valih i hayran eylediin26

-7-
Fdilatiin fdilatiin fdilatiin fdiltin
Gice giindiiz istim ah u zar u efgan old1 gel

Bu beniim divane gonliim gel ki viran old1 gel

Ates-i askun dertinum yakd1 ber-bad eyledi
Sondiiremez bahr-1 umman bitdi kiil-han old1 gel

Kor olan gormez yiiziinde vech-i Hakk" seyyidiim
Goren ol vechi yliziinde ehl-i Tman old1 gel

Rz u seb isterdiim ey dost niir-1 hiisniinden meded
Ani bildiim ki bu derdiim bana derman old1 gel

Vuslatundur bu dil-i mecrihun ey dost ¢aresi
Gel ki bu bi-¢are asik yandi bi-can oldi gel

25
26 Burhanii'l-Arifin, vr. 26 a.

Bu kelimede vezin bozulmaktadir.



Varlig1 mahv old: gitdi bu Selim Divane'niin
Gitdi benliik geldi senliik ciimle yeksan old1 gel?”

-8 -
Failatiin fdilatiin failatiin failiin

Fiirkatiin odina yandum gitdi canum gel yetis
Hizr-ves vaslun hayatin sun cananum?8 gel yetis

Sanina levlak dinildi sdh-1 kevneyn seyyidiim
It sefa'at kil tecelli bana canum gel yetis

Secdegdhumdur cemaliin ma'blid-1 mutlak bana
Sende mahv itdiim viicidum din i Tmanum gel yetis

Ruhlarun altinda goérdiim semme vechu'llah1 ben
Gosteren ntir-1 i1dhiden nisanum gel yetis

Ey aceb Mecnfinun oldum sultan-1 Alem ben seniin2?
Kalmadi ndm ile sdnum namus arum gel yetis

Ates-i askunda yand: bu Selim Divane gel
Varlugum mahv old1 sende bende varum gel yetis3?

-9
Failatiin failatiin failiin

Siiriip ismiin dilde tekrar eylerem
Varlugum sentinle ben var eylerem

Koma beni itmeyem derdile ah
Yakarum diinydy1 hep nar eylerem

Ask-1 pakiin boynuma zencirini

27
28
29
30

Burhanii'l-Arifin, vr. 43 b.

Bu kelimede vezin bozulmaktadir.
Bu misrada vezin bozulmaktadir.
Burhanii'l-Arifin, vr. 43 b - 44 a.
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Takmigsam Mansir olup dar eylerem

"Ene Hakk"1 mahv idiip sende seha
"Hiive Hak" zikrini her bar eylerem

Beni sende seni Hak'da mahv idiip
Hakk'1 sende seyyidiim var eylerem

Cemaliinden3! okuyup ayetleri
Serh idiip lediinni tekrar eylerem

Vech-i pakiin ismidiir immii'l-kitab
Bu Selimi an1 ezkar eylerem?32

-10 -
Failatiin failatiin failiin
Askun ile ben beni mahv eylerem

Seniin ile sen oluban sdylerem

Ask-1 pakiin sah-1 kevneyn seyyidiim
Gor neler didiirtdi beyan eylerem

Ruhlarin altindan okiyup buni
Ders-i hiisniin serhin ayan eylerem

Dilden agup hiisniiniin defterini
Yedi saydum ana Tmén eylerem

Ta elestden askunun mesti idiim
Simdi nevbet degdi destan eylerem

Meh cemaliin serhin idiip bir kitab
Bu Selim'e an1 burhan eylerem33

-11 -
Mefilii mefailii mefailii feiiliin

Bu kelimede vezin bozulmaktadir.
Burhanii'l-Arifin, vr. 44 a; Miftahu Miigkilati'l-Arifin, vr. 19 a.
Burhanii'l-Arifin, vr. 44 a.



Ey yar-1 cinan ten ile cAnum seniin olsun
Mezheb ile din ile imdnum seniin olsun

Evrad ile ezkar ile esmam seniin olsun
Hiiccet vireylim biisbiitiin alem seniin olsun

Askunla seniin varlugumi hep sana virdiim
Bendeki olan kal ile haliim seniin olsun

Yiizlinde olan nir ile envaruni gérdiim
Bana sebeb ol kiillile varum seniin olsun

Aglatma beni niir-1 Muhammedi seversen
Yakma meded ol kalb-i haziniim seniin olsun

Divane Selim mahv oluban ¢iksin aradan
Bi'l-ciimle olan nam ile sAnum seniin olsun34

-12-35

Cihanda kutbii'l-aktab1

Hiiseyn Sultan hi kutb-1 alem hit
Allah'in mazhar-1 tAmmi

Hiiseyn Sultan hi kutb-1 lem hii

Derya-y1 vahdet diirridiir
Abdiilkadir'in sirridur

Ism—i A'zam virdidiir

Hiiseyn Sultan hi kutb-1 alem hit

Gonline giren sad olur

Ciimle gamdan azad olur
[Imu'llahda iistad olur

Hiiseyn Sultan hi kutb-1 alem hit

Bas acik gezdiim cihani
Bulmadum bdyle sultani
Bundadur sirr-1 Geylani
Hiiseyn Sultan hi kutb-1 alem hit

34
35

Burhdnii'l-Arifin, vr. 37 b - 38 a; Miftdahu Miiskildti'l-Arifin, vr. 10 a.
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Siirin baz1 dértliikleri 8, bazilar1 7'li hece vezniyle yazilmistir. Miitekerrir misralarda ise iki hece fazladir.
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Bir nazar kilsa bir cana

Irgiiriir an1 cAnana

Vuslat bulur ol Siibhan'a
Hiiseyn Sultan hi kutb-1 alem hit

Bilmediim kadriin n'ideyiim
Payina yiizim siireyiim

Afv itsiin clirmiim dileyiim
Hiiseyn Sultan hi kutb-1 alem hit

Miirsidiim cananum oldur
Soyler diliim canum oldur
Kuluyam sultanum oldur
Hiiseyn Sultan hi kutb-1 alem hit

Selim Divane'ye meded

Andan irdi kalmadi derd

Ismi olsun diliimde vird

Hiiseyn Sultan hd kutb-1 Alem hi30
-13 37

Feyz irisdi piriimden

Yoniim Allah'a dondiim

Gegdiim can u seriimden

Yoniim Allah'a dondiim

N'idem sal u kabay1
Hem hirka vii abayi
Fani biliip diinyay
Yoniim Allah'a dondiim

Zahid alsun keramet
Ben istemem velayet
Yeter bana melamet
Yoniim Alladh'a dondiim

Terk eylediim taklidi
Hem istemem tahkiki
Satin alup yoklugi
Yoniim Allah'a dondiim

36 Burhanii'l-Arifin, vr.44 a; Mifiahu Miiskilati'l-Arifin, vr. 8 b.

37 Hece vezniyle yazilmustir.
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Caldum melamet tablin38
Hige saydum varumi
Aska yakup karum
Yonim Allah'a dondiim

Aska diisiip yanayum
Mahv-1 Mutlak olayum
Fena-ender-fenayum
Yonim Allah'a dondiim

Ben Selim-i Divane
Geldiim bunda seyrane
Diisiip soyle hayrane
Yéniim Allah'a dondiim32
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ILAM Arastirma Dergisi c. II, sy. 1 (Ocak-Haziran 1997)

Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Vezir, el-Musaffa fi usuli’l-fikih, Beyrut,
1417/1996, 910 s.

Fikih usuliiniin fikih ile beraber bulundugu bir ger¢ektir. Fikih usuliinde temel taslarin
Ebu Yusuf tarafindan kondugunu sdylemek miimkiin ise de bu sahada bilinen ilk eser Imam
Safii’ye aittir. Bundan sonra fikih usulii sahasinda sayisiz eserler verilmistir. Ekoller
meydana gelmis, bunlarin etrafinda bir telif hareketi baslamustir. I¢tihaddaki duraksama ile
beraber usul ilmi de canliligin1 kaybetmis, tekrar donemine girilmistir. Bu donemde ortaya
bir yenilik koymak, var olan1 daha anlasilir kilmak yerine, maalesef usul ilmi adeta bir
bilmece haline getirilmistir.

Son zamanlarda da fikth usuliinde yenilik hareketleri ortaya ¢ikmistir. Bu
hareketlerden bir kismu, eskinin usul kurallariyla bugiiniin problemlerine ¢are bulmanin
imkansizlig fikrini temel edinmistir. Bunlara gére yeni bir usul ortaya konulmali ve bu usul
muvacehesinde eski ve yeni tim problemlerin halli cihetine gidilmelidir. Diger bir kisim
yenilik¢ilere gore de, var olan usul kurallar1 daha anlagilir kilinmali ve usul pratik bir
faydaya hizmet eder hale getirilmelidir. Bu son kisim yenilik¢ilere ““takrib ehli” adim
vermek yanlis olmasa gerektir.

el-Vezir’in bu eseri takrib ehlinin eserlerine iyi bir 6rnek teskil etmektedir. Bu eserinde
usulii daha anlagilir kilmanin yollarini ortaya koymakta, pratik faydasina (igtihada) yonelik
aligtirmalara biiyiik 6nem vermektedir.

Bir usul kitabinda usule ait konularin bulunmasinin zorunluluguna dikkatleri ¢ekmekte
ve kiyisindan kdsesinden usulle ilgili diye zor meseleleri usulde tartigmanin anlamsizligin
ortaya koymaktadir.

Mantik belki 6grenilmelidir, ama usule bulastirilmamalidir. Hele de usul kitaplarmin
hemen basinda mantik konularina dalarak talebeleri hayrete sevketmenin zarardan bagka
getirisi yoktur. Tyi bir usul igin iyi bir mantik bilmenin gerekli oldugunu séylemek vahim bir
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hatadir. Allah’in kelamini, Resiili’niin s6zlerini anlamak i¢in Aristo mantiginin onciillerine
ve onermelerine ihtiya¢ yoktur (el-Musaffa, 33-334).

Bir ilim olarak mantik 6grenmeye karsi olmayan el-Vezir, onun usule bulastirilmasina
kargidir. Bu zor ilim, usul i¢inde 6grenilemez. Zaten usule ait bir konu da degildir. Mantik
ilminin Ogrenilecegi ve okunacagi yer usul kitaplar1 degil, kendi sahasinda yazilmis olan
kitaplardir.

Kelam ilmini de usule ait olmayan konular arasinda sayar ve usulde kelam konularina
girilmesinin yanlis olacagini sdyler. Ona gore Kur’an mahluk mudur degil midir konular1
usulde degil kelam ilminde tartisiimalidir. Bu konularin usulde tartisilmasi usulden
beklenen fayday: temini zorlastirmaktadir.

Usul konulan tartisilirken furfia ait konulara temas edilmelidir. Ama bir usul kitabini
bir mezhebin furti fikhini anlatan bir kitap haline de getirmemek lazimdir. “Bize gore, bizim
mezhebimizde” gibi ifadelerle usul kitaplarimi mezheb fikhinin 6gretildigi kitaplar haline
getirmek dogru degildir.

Usul kitaplarin1 anlasilmaz kilan unsurlardan bir tanesi de gereksiz felsefi tartismalara
girilmesidir. S6zgelimi, bir usul kitabinin 6nsoziinde zikredilen “bu kitap” ifadesindeki
“bu” igaretinin hari¢te mevcut bir kitabi m1 yoksa zihinde mevcut olan1 m1 karsiladig,
“kitap” denildiginde bununla kastedilen ¢izgiler mi, lafizlar m1 yoksa anlamlar m1 oldugu
seklindeki felsefi tartigmalarla usul kitaplarin1 doldurmanin usul 6grenmeye bir faydasi
olmaz.

Usul ilmi 6zii itibariyla Kitap ve Siinnet’ten delil ¢ikarma (istinbat) yollarini anlatan
bir ilimdir. Burada mezhebin sahibi imamin goriislerinden delil ¢ikarma (tahric) yollarim
anlatmanin usulle bir ilgisi yoktur. Tahricin dogru olup olmadigi bir yana bunlarin usul
kitaplarina alinmasi bir metod yanlisidir. Bunun furua ait bir konu olarak degerlendirilmesi
gerekir.

Bunun disinda usulle alakas1 olmayan daha bir cok mesele usule sokulmustur. Ornegin
lugatin vaz‘indan bahsetmek, ilk vazi’in kim oldugunu arastirmak usule ait olmayan
konulardir.

Oncelikle bu sayilan konularin usul kitaplarindan ¢ikartilmas: gerektigini sdyleyen el-
Vezir, onceki alimlerin eserlerine bu gibi konular1 almalarini tenkit ederken su ince {islibu
kullanar:

“Usul ilmine hizmet etmis bizden énceki Islam alimlerinin degerli katkilarini,
onceligin ve istiinliigiin onlara ait oldugunu inkar edemeyiz. Allah onlardan raz
olsun. Calstilar, ¢abaladilar ve bu ilimleri daha anlasilir hale getirmek icin 6zen
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gosterdiler. Yenilikler ortaya koydular, Omiirlerini bu ilme hizmet yolunda gegirdiler.
Terbiye sinirlarimni asarak o biiyiik alimleri tenkit etmek, ayiplamak hezeyandan bagka
bir sey degildir. Bizim yaptigimiz -Allah’a hamd olsun- bu kabilden degildir. Eskiden
beri alimlerin izledigi 6l¢iilil ve yumusak bir tisluptur” (34-35)

O bir yandan usulle alakali olmayan konular1 usul ilmi igerisinde isleyen alimlerden
sitayisle bahsederken diger yandan bu harikuldde eserleri icin onlara siikran borclu
oldugumuzu hatirlatir. Onceleri Zeydi mezhebine ait bir usule serh yazmay: diisiindiigiinii
ancak bir fayda saglamayacag: kanisi ile daha sonra bundan vazgegtigini ve yeni bir usul
yazmaya karar verdigini sdyler. Kendi ifadesi ile bu yeni usulde su hususlar1 toplamaya
dikkat etmistir:

“a) Kitapdaki 6rnekleri ve alistirmalart Kitap ve Siinnet’ten, sahih kiyas ve
icmadan vermeye c¢alistim. Boylelikle talebelerin usul kaidelerini tatbik etmelerinin
kolaylagmasini arzuladim. Zira bir ¢ok alim usul okudugu halde, tatbik etmedigi i¢in
donuk ve mukallid olarak kalmaktadir.

b) Usulii 6grencilere yarari olmayan alakasiz konulardan ayiklamaya 6zen
gdsterdim. Kapali ifadeleri agtim. Ornekler, alistirmalar ve uygulamalarla hiikiimlerin
istinbatin1  ortaya koydum. Sectigim hadislerin kaidelerin tatbikine alistirma
olmalarmin yanisira dgrencilere ahlak kazandiracak nitelikte olmasma da dikkat
ettim. Ogrencilerin ilk adim olarak taklitten kurtulmalarmi ve igtihada
heveslenmelerini hedefledim.

c) Arastirmalarda bagimsiz ve hiir bir sekilde diisiinebilmeleri i¢in onlari
egitmeye gayret ettim. Herhangi bir teoride delile yonelecek sekilde diigiincelerinin
olugsmasina caligtim. Zira fikth usuliinde taklidin cari olmayacagi icma ile sabit
olmustur. Islam diinyasinda son zamanlarda ortaya ¢ikmus olan taklid hastalagina
bakip aldanmak dogru degildir.

d) Onemli konular1 ana boliimlerde miistakil olarak isledim, basit konular1 da
eklerde islemeye ¢aligtim.”

Yazar, usulde usul konularinin islenmesi geregini ortaya koyduktan sonra kitabi ii¢ ana
bdliime ayirmustir:

a) Ser‘1 hiikiim, b) Delil, ¢) Ser1 hiikmii istinbat usulleri.

Hapishanenin dort duvari arasina sikisip kaldigi mihnet giinlerinde yazdig: bu eserinin
pratik bir faydaya yonelik olmasina biiyiik 6nem atfetmistir. Ona gore usul ilmi, ictihat igin
en gerekli araglardan biridir. Ve muhakkak ictihat gayesi giidiilerek 6gretilmelidir. Talebe
hiir diisiinmeye yonlendirilmeli, taklitten sakindirilmalidir.

Kitabini yazarken yagadig1 sartlarin elverissiz olmasi nedeni ile zaman zaman Zeydiye
mezhebi disindakilerden yaptig1 nakiller isabetli degilse de, kitap bir igtihat zevki tagimasi
acisindan gayet onemlidir. Sik sik zikrettigi su séz de, onemli olanin konunun ruhu
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oldugunu gdstermesi acisindan kayda degerdir: “Misaller {izerinde tartismak dgrenim adabi
ile bagdasmaz”.

Ona gore usuliin geregi gibi Ogrenilmesi mezheplerin yaklastirilmasi (Takrib-i
mezahib) i¢in de saglam bir zemini olusturacaktir. Ciinkii usuliin isletilmesi durumunda
deliller hakem olacak bu da zamanla en kuvvetli delilin etrafinda toplanilmasini temin
edecektir. Boylelikle mezheplerin birlestirilmesi veya da yakinlastirilmasi temin edilmis
olacaktir.

Uslup olarak Ali el-Carim ve Mustafa Emin’in “en-Nahvu’l-vadith” adli nahiv
kitabindaki metodlarini takip ettigini sdyler... Once 6rnekler, sonra konunun islenmesi, ana
kaidenin verilmesi, alistirmalar ve uygulumalar. Usul’de ¢agdas bir tislubu benimsemesinin
nedenini ise sdyle verir:

“Modern iislubu segmeme etki eden unsurlarin basinda el-Carim ve benzeri
miielliflerin kitaplarin1 okuttugumda talebelirimin kolaylikla konuyu kavramalari
olmustur. Zaman zaman onlara gipta etmisimdir. Talebelik donemimizde ne
zorluklarla karsilasmisizdir (eski eserlerin kapali {islubunu kastediyor). Bu cagdas
eserler -gergegi sOylemek gerekirse- gayet kolay yazilmis eserlerdir. Daha sonra
arzulayanlar derinlesme imkani bulabilmekte ve her yoni ile konuyu
arastirabilmektedirler.” (s.71)

Onun uslibunun daha iyi anlagilmasi igin kitabindan bir konuyu 6rnek olarak vermekte
fayda vardir. Ornek olarak nesih konusunu nasil isledigine anahatlariyla bakildiginda
kitabin temel 6zellikleri hakkinda yeterli bir kanaat olusmus olacaktir.

“Ser*1 Hiikmii Istinbat Usulleri” baslikli boliimiin 6. bap baslig1 altinda inceledigi nesih
konusuna baslarken, neshin sézkonusu oldugu ileri siiriilen ayet ve hadislerden 6rnekleri ele
alir. Daha sonra neshin liigat ve 1stilah tarifini, gerceklesip gerceklesmedigini ve cevazini
anlatir. Neshi inkar edenlerin manaya delaleti acik olan ayet ve hadisleri gereksiz yere
yorumlamaya kalkigmalarini tenkit ederken, neshin ¢ok¢a vuku buldugunu sdyleyenlere de
katilmadigini belirtir. Nesih Kur'an ve Siinnet’te vaki olmakla beraber sanildigi gibi ¢cok
degildir. Yapilmas1 gereken nesih iddiasi olan yerde delillere bakmaktir. Bu konuda
tekelliife gerek yoktur. Zira deliller arasinda tevfik cihetine gitmek miimkiin olmadig1 yerde
neshe ihtiya¢ duyulur (s.730).

Sonra neshin isleyigini, Kur'an’in Kur'an ile ve miitevatir siinnetle neshini anlatir.
Kur'an’1n siinnetle neshini kabul etmeyenlerin delillerini daha kuvvetli gorerek tercihini bu
yonde belirtir. Bunun bir nakise olmadigini, bir tartisma ve ikna teknigi olan usul ilminde
taklide mahal bulunmadigini, sdyler(s.732).

Siinnetin Kur'an ile neshini ele alir. Kat’i ile zanni olanlarin karsilikli birbirlerini
neshetmeleri konularina deginir.
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Hemen ardindan “Kaide” diye bir baglik koyarak ana kurali kisaca verir. Boylelikle
yaklasik dokuz sayfa anlattig1 bu konuyu dort satirda 6zetler.

Kiide

1) Nesih; ilk ser’i hiikkmiin kendisinden daha sonraki bir ser’i nasla sona
erdiginin ve kaldirildiginin beyanidir.

2) Nesih, aklen ve naklen caizdir. Ve maslahata gore tiim semavi dinlerde
mevcuttur.

3) Cumhura gore Kur'an’in Kur'an ile neshi caizdir. Bu nevi nesih azdir.
Kuvvetli ve muhtar olan kavle gore Kur'an’in Siinnet’le veya aksi caiz degildir. Bu
konuda farkl1 bir goriis beyan etmek te miimkiindiir.

4) Kat’1 olanin kat’i olanla, zanni olanin ise hem kat’i hem de zanni olanla
neshi ittifakla caizdir. Yeter ki, nesih oldugu sahih olsun. Cumhura gore, kat’inin
zanni olanla neshi caiz degildir.

Kaidenin ardinda iki 6rnek verir ve bu 6rnekleri sema halinde gosterir. Sonra da ii¢
alistirma vermek suretiyle 6grenciyi problemle karsi karsiya birakir ve ¢dzmesini ister.
Burada 6grencinin ictihad melekesini olusturmaya calisir. Bunu bir 6rnekle gosterelim:

“Allah Teala bir ayette: “Allah’tan hakkiyla (gerektigi gibi) korkun”, bir diger
ayette de “Allah’tan giiciiniiziin yettigince korkun” buyurmaktadir. Bazilarinin dedigi
gibi ikinci ayet birinci ayeti nesheder mi? Neshin vukuuna delalet eden nedir? Bu
iddiay1 ortaya atmanin sebebi nedir? iki ayet bir biri ile bagdasir (miittefik) mi? Mana
“glicliniiziin yettigi, hakkiyla korkma demektir” seklinde olabilir mi? Ayette “Allah
higbir nefse takatinin fevkinde bir sey yiikklemez” buyurulmaktadir. Sahih bir hadiste
de “Size bir sey emrettigimde onu giicliniiz yettigi kadar yapiniz” buyurulmaktadir.
Tercih ettigini agikla. Iyi bil ki gereksiz yere nesihde acele etmek bir ¢ok miictehidin
diistiigii bir gukurdur. Kendi diisiincende serbestsin.”

Seksen kiistir sayfada anlattig1 nesih konusunu sonunda iki sayfada tekrar 6zetler.

Fikih usuliinii hayatin i¢inden Orneklerle destekleyerek, hiir diisiinceyi besleyecek bir
tarzda ele almaya olan ihtiyacimiz asikardir. Bu eser bu yonde atilmis bir adim olarak,
benzerlerinin arasinda yer almaya layiktir. Ne var ki, bu konuda daha onlarca esere

ihtiyacimizin oldugu da bir gercektir.
Ahmet Hamdi YILDIRIM



ILAM Arastirma Dergisi c. II, sy. 1 (Ocak-Haziran 1997)

Nasr Hamid Ebti Zeyd; el-Itticahii'l-Akli fi't-Tefsir (dirdsetiin fi kadiyyeti'l-mecdzi
fi'l-Kur'an inde'l-mu'tezile), ed-Daru'l-Beyda (Fas), Beyrut, 1996 (3. bsk), 280s.

Prof. Dr. Nasr Hamid Ebf Zeyd; Misirli'dir. Kahire Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi,
Liiga Arabiyye Boliimii'nde Islami Ilimler ve Tefsir hocasidir. Yurt disinda Hollanda ve
Fransa gibi iilkelerde bulunmus, Leiden Universitesinde "Iskaliyyetii te'vili'l-Kur'an
kadimen ve hadisen" basgligi altinda bir ¢alisma yapmis, daha sonra bu c¢alismay1 Ankara
Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesinden Omer Ozsoy "Tarihte ve Giiniimiizde Kur'an Te'vili
Sorunsali" ismiyle Tiirkce'ye terceme etmis ve Islami Arastirmalar dergisinin 9/1,2,3,4
(1996) sayisinda yaymlamistir. Ebli Zeyd'in yaymlanmig baska eserleri de vardir:

1- "Nakdii'l-hitdbi'd-dini",

2- "Mefhiimii'n-nass",

3- "Ihdarii's-siydk fi te'vilati'l-hitabi'd-dini",

4- "el-Tmam es-Safii ve te'sisii'l-aydiiliciyyeti'l-vesita",
5- "Iskaliyyatii'l-kirde ve dliyyatii't-te'vil",

6- "el-Itticahii'l-akli fi't-tefsir".

Ebl Zeyd'in, sahip oldugu radikal fikirleri ve Mu'tezile'de oldugu gibi akla fazla 6nem
vermesi ve bu paralelde Islam'in temel bazi ilke ve inanglarini inkar etmesi ya da en azindan
onlar1 aklin gereklerine uygun bir sekilde ve yaygin olan ehl-i siinnet inancina muhalif
olarak yorumlamasi nedeni ile macerali ve Misir kamuoyunda tartismal1 bir akademik ve
fikri hayat1 olmustur. Kendisi, profesorliik imtihani igin 1995 yilinda Kahire Universitesi’ne
bagvurdugunda Ebl Zeyd'in bu talebi, mezkur fikir ve egilimleri gerekge gosterilerek
reddedilmistir. Hatta hakkinda mahkemeye dava agilmis, yukarida zikrettigimiz kitaplardan
ilk dordii incelenerek onun miirted olduguna ve dolayisi ile de hukuken karisindan
bosandig1 kararma hitkmedilmistir. (14.6.1995).

(Dr. Muhammed Selim Ava', "Sa'b Gazetesi", 21 Eyliil, 1995).



186

Daha sonra Ebi Zeyd i¢in iiniversitede yeni bir jiiri olusturulmus ve kendisine
profesorliikk tinvan1 verilmistir. Ebl Zeyd'in zikredilen bu seriiveni, tanitimmi yapacagimiz
kitabina kanaatimizce bir halel getirmez.

Kur'an-1 Kerim, timmi bir topluma inmis, onlar da basta Peygamberle birlikte onu
anlama ve yasama cabasina girismislerdir. Bu, o zamandan beri hep devam edegelmistir.
Kur'an'a yaklasma ve onu anlama cabalari ¢ok degisik olmustur. Hz. Peygamber'den
gliniimiize dek yazilan sayisiz tiirdeki tefsir cesitleri bunun en acik delilidir. Mekke ve
Medine'nin misliiman iimmi arap toplumu etrafi bos, miin'azil bir toplum degildi.
Komsular1 olan Yahtdiler, Hiristiyanlar ve uzak kabilelerdeki putperest/miisrik araplar
vardi.

Etraflarindaki bu toplumlarin ilahi/kutsal kitaplari, kendilerine gore inang sistemleri ve
bu sistemlerini iizerine oturttuklar1 felsefeleri vardi. Miisliimanlarin  bunlarla
karsilastiklarinda  sarsilmadiklari, sasirmadiklart  sdylenemez. Bu  sagkinliklarim
giderebilmek i¢in, inan¢larmi savunabilmek amaciyla hem dine hem akla dayali tutarlt bir
sistem olugturmaya c¢alistilar. Bunu olustururken karsilarindaki yabanci Yunan, Hiristiyan
ve Yahudi kiiltiiriiniin akilciligindan ve felsefesinden yararlandilar ve etkilendiler. Zamanla
durum &yle bir hal ald1 ki; miisliimanlarin 6nemli bir boliimii akli temel ve sagsmaz bir kistas
olarak naklin/seriat'n Oniine gegirdiler, bu dogrultuda nakli te'vil etme cihetine yoneldiler.
Bunlarin en meshur, en kuvvetli miimessilleri Mi'tezile ekolii olmustur.

Emeviler doneminde ortaya ¢ikan, fakat asil etkisini Abbasiler doneminde gosteren,
miinakasa ve kelam yoniinden insanlarin en muazzamlarindan olan Mu'tezile mensuplari,
miinakasalarin fikri planda yapmaya gayret gostermisler, Hariciler gibi fikirlerini harekete
doniistirmemislerdir. Mu'tezile mensuplart miisliimanlar arasinda Islam rasyonalistleri
olarak taninirlar. Yani akilcidirlar. Onlara gore akil her seyin Olglisiidiir. Akilla her sey
bilinir. Sayet akilla nakil ¢atisirsa, akil esas alinir ve aklin 6ngordiigii dogrultuda nakil te'vil
edilir.

Mi’tezile,Yunan felsefesinden nakiller yapmus ve onu Islami bir hiiviyete
biirtindiirmiistiir. Kendi nazariyelerini, cedel ve miinakasalarini te'yid etmek i¢in dénemin
felsefesinden biiyiik Olclide yararlanmiglardir. Mu'tezile mezhebinin sistemlestirdigi bes
temel esas vardir. Bunlar; 1- tevhid, 2- adalet, 3- el-va'd ve'l-vaid (miikafat ve ceza), 4- el-
menzile beyne'l-menzileteyn (iman ile kiifiir arasinda, ama her ikisi de olmayan bir konum),
5- el-emru bi'l-ma'ruf ve'n-nehyu ani'l-miinker (iyiligi emretmek ve kotiiliikkten sakindirmak)
tir. Mu'tezile bu inanglarini ve temel ilkelerini yazdiklar biitiin eserlerde miidafaa etmisler
ve Ozellikle tefsirlerinde yansitmaya ¢aligmiglardir.

Mu'tezile, ortaya koydugu bu bes prensibe uygun gelen ayetleri oldugu gibi kabul
etmekte ve te'vile gitmemektedir. Fakat prensipleriyle ¢atisan ayetleri, akil ve mantik
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kurallartyla te'vil etmektedirler. Dini bazi1 gercekleri (sihir, cin, kiyamet, vs.) inkar
etmeksizin te'vil cihetine giderek agiklamaya ¢alismaktadirlar.

EblG Zeyd, ismini; "Tefsirde Akilct Ekol (Mii'tezile've Gore Kur'dn'da Mecdz
Meselesi'nin Degerlendirilmesi)" seklinde terciime edebilecegimiz, bahis mevziiu eserinde,
Mi'tezile'ye karsi fikir/inan¢ sempatisi ve benzerligi tasir ve bu akimin yasadig: siireci ele
almaya calisir. Kendisi; eserinde iizerinde durdugu kimseler hakkinda bir fikir serdederken
birinci el kaynaklara, o sahislarin kendi te'lif eserlerine istinad etmistir. Tefsirdeki akli
yorumlari ve bu yorumlarin miimessillerini ve ekollerini, tarihi silsile igerisinde tutarli bir
sekilde bizlere nakletmis, akli tefsirin ve 6zellikle de Mi'tezile'nin fikirlerini serdetmistir.
Ebl Zeyd'in bu konudaki meylini ve Mi'tezile hakkindaki kanaatini 6grenebilmek i¢in su
sOzlerine bakmak yeterlidir:

"Eger Mii'tezile, {slam'da aydinlanma fikrini temsil etmigse bu, onlarin vahyin
ilk doneminden itibaren uzaklastik¢a gegen siire igerisinde ortaya ¢ikan ihtiyaglari ve
problemleri, vahiy-yasanan ger¢ek hayat iliskisinde olusan sorulari ¢6zme konusunda
gosterdikleri ¢abadan kaynaklanir. Onlar; degisen tarihi sartlar igerisinde, Islami
diislince agisindan ilahi hitab-insani (beseri) hitab iliskisini arastirmiglar; nakli akil
esast lzerine oturtmuslar ve boylece vahyin aklilestirilmesi (diisiincesi)ni
gergeklestirmislerdir. Bat1 ise bunu gerceklestirmek igin 18. asra kadar beklemek
zorunda kalmugtir.

Mi'tezilenin kendi diisiincesini zorla kabul ettirmeye kalkisarak isledigi hata
ve bu hatanin, kendi hezimetlerinden sonra f'tizali diisiincenin tasfiyesiyle
sonuglanmast gosterir ki; herhangi bir diisiinceyi ya da akimi zorla hakim kilmaya
caligmak, ancak daha fazla donukluk ve cehélete yol acar. Bu diisiince ve akim
kendisini her ne kadar hakli ve iladhi hitdbin isteginin temsilcisi olarak gorse dahi.
Ciinkii bu ilahi hitab tiim insanliga yoneliktir ve insanligin yasadig1 degisen sartlar,
degisen zaman ve mekan siireci bizden bu iki (ilahi-beser) hitdbin arasindaki iligkiyi
siirekli olarak aragtirmamuzi ister. Iste bu kitap; Islami diisiince acisindan, dzellikle
i'tizall diisiince agisindan bu iki hitdb arasindaki iligkiyi irdelemek i¢in kaleme
alinmig, bunda ise temsil, tesbih, mecaz, te'vil gibi fikri, liigavi methumlardan hareket
edilmistir."

Ebl Zeyd'in bir mukaddime, bir giris, {i¢ boliim ve bir sonug'tan olusan, sonunda ise
onemli kaynaklar ve dipnotlar bulunan eseri kisaca su konulara deginir:

Mukaddime:

Miiellif burada; Kur'an-1 Kerim'in genelde arapga ilimlerinin 6zelde de nakd ve belagat
ilimlerinin dogusundaki etkisine ve bunlardan belki de en ¢ok mecaz ilminin dogusuna ve
siirlarmi tahdidindeki etkisine deginir. Ozellikle Mi'tezilenin, muhaliflerinin Allah'm zat:
ve fiilleri hakkinda yapmis olduklar farkli tasnifler ve tasavvurlari nefyetmeye ¢alismalart
stireciyle mecdz methumunun olusmasina biiyiik katki yaptiklarmi belirtir. Bu nedenle,
'tizali diislince ile Kur'dn'daki mecazin arasindaki iliskinin iyi tesbit edilmesi gerektigi,
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bunun tespitinde ise Mu'tezile tarihininin birinci el kaynaklarmin baginda gelen Kadi
Abdiilcebbar'm (v. 415/1204) "el-Mugni fi ebvdbi't-tevhid ve'l-adl"” isimli eserini, bu eserin
anlagilabilmesi i¢in miiellifin yasadigi hicrl 4. asr1 -ki bu asir, {'tizali diisiincenin
Biiveyhogullar1 doneminde ikinci uyanisini ve en yiiksek olgunlugunu yasadigi dénemdir-
iyi aragtirmak gerektigini vurguladigini anlatir.

Yazar, dildeki ifade yollarindan biri olan mecédz1 anlamanin yine dilin tabiatin1 ve
degisik delaletlerini anlamaktan gectigini, dili kavramanin da bilgiyi kavrama ¢abasinda
aklin genel fonksiyonunu kavramaya bagli oldugunu belirtir. M{'tezilenin, kendilerini diger
kelamcilardan ayiracak derecede aklin degerini yliceltmelerinden dolay1 mecaz meselesi ile
genel olarak dilin ve bilginin arasindaki siki iligkiye vurgu yaptiklarini anlatir.

Giris: I'tizali Diistincenin Dogusu ve Tarihi Cercevesi

Giriste miiellif, hi¢gbir fikrin ve akimin sosyal, siyasi, tarihi, bilimsel arka plani
olmadan viicuda gelemeyecegini, Mi'tezile'nin miisliimanlarin kendi aralarindaki ihtilaflar
sonucu ortaya ¢cikmig ve daha sonra biiyiik dl¢iide yabanci kiiltiirlerden etkilenmis bir ekol
oldugunu vurgular. Mi'tezilenin olgunluk derecesini, aslinda bes olan ama ikiye indirgenen
temel ilkeleri (1- tevhid, 2- adalet) ile kazandigini ifade eder.

Bunlardan el-menzile beyne'l-menzileteyn ilkesinin, Hasan el-Basri ile talebesi Vasil b.
Atd'nin yollarmin ayrilmasina, biiyiik gilinah isleyen kimsenin durumu hakkinda farkli
diigiinmelerine yol actigina, aslinda bunun miicerret bir fikhi ihtilaf olduguna, ancak bunun
bir de siyasi ve tarihi arka plan1 olduguna; Hz. Osman'in katline, Hz Ali ile Muaviye’nin
savas1 ve bundan sonraki olaylara deginir.

Birinci Boliim: Bilgi ve Liigavi Delalet

Bu boliimde miellif, Vasil b. Atd doneminde tam yerlesmeyen 1'tizali diisiincenin
sonralar1 bagka dini ve fikrl akimlarla karsilasmasini, onlarla basedebilmek icin ¢esitli
istidlal yollarn gelistirip cedel ve akla biiyiikk 6nem vermelerini, Ebu'l-Hiizeyl Allaf ile
Nazzam'in, diger felsefi akimlarla miicadele edebilmek i¢in dini metodu birakip akli
matodu 6ne alan, onlara kars1 tutarli ve mantikli 6nermelerle cevap vermeye c¢alisan ilk
kimseler olarak kabul edildigini anlatir.

Bilgi-iman-kudret iligkisinde miiellif; kelami firkalarin dogusundan beri akil ile ilgili
tartigmalarin temelini olusturan bilgi’nin Tméan meselesi ile siki iligkisine, Cebriye (hocalar
Cehm b. Safvan'dir) ve Kaderiye (hocalari Gaylan ed-Dimeski'dir) olarak ikiye ayrilan
Miircie'nin bu iligkiye degindigine, her iki ekolii ile Miircienin imani, Allah1 bilmek diye
tanimlamasina deginir. Insanin kudreti konusunda Cehm’in, tevhid prensibinden ve Allah1
hi¢ bir seye benzetmeme endisesinden hareketle insanin kudretini nefyettigini, kader
konusunda biraz genis diisiinen ed-Dimegki'nin goriisiin; “Allah'a iman ikinci derecede bir
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bilgidir. Birinci ve zarGrl bilgiden hareketle istidlalen Allah bilgisine ulasilir. Zar(Gri bilgi
insanin iginde nazar ve istidlale gerek olmaksizin bedihi olarak olusur. Bu her iki bilgi tiirii
de insanin kudreti ve viis'ati dahilindedir” seklinde oldugunu séyler. Bunun {iizerine; bir
taraftan bilgi-iman arasindaki iliskinin varligina, diger yandan da bilgi-insan’in kudreti ve
ihtiyar arasindaki iligkinin varligina isaret eder.

Ebu Zeyd, Cahiz ve Nazzam'in ahlak, tevhid ve adl prensipleri, zuliim, yalan, iyi-kot,
hareket-siikun, bilgi-kudret iliskisi, Allah'in bilgisi, kulun bilgisi hakkindaki goriislerini
zikreder. Nazzam'a goOre insanin fiillerinin (hareket ve siikin); a- miibasir fiiller, b-
miitevellid fiiller diye ayrildigini, buradan hareketle, insanin miitevellid fiillerinden dolay:
sorumlu tutulup tutulamayacaginin tartisildigin belirtir.

Miiellif, insanin ihtiyaci ile bilgi arasindaki iliskiden dolayr Cahiz’in, bilgiyi insan
varligmin zar(ri sart1 ve ihtiyaci olarak gordiigiinii, buna paralel olarak saldh-aslah fikrini
gelistirdigini ve insanin faydasi/ihtiyaci i¢in olan seyi Allah'in yarattigin1 ve dini de bu
amagla gonderdigine isaret ettigini agiklar. Kadi1 Abdiilcebbariin “Allah, fiilleri yaratir ama
onlara insanin emrine uyma tabiati yerlestirir. Dolayis1 ile insan fiillerinden kendisi
sorumludur.” seklindeki goriisiiniin va'd-vaid prensibi ile tutarli oldugnu zikreder.

Haris el-Muhasibi ve Bakillani'ye gore akil methumu ve bilgi merhalelerine deginirken
Ebu Zey; fiilleri Allah'in yaratip kullarin kesbettigi fikrini benimseyen ve Es'arilerin bir
mensubu olan Muhasibi'nin, "4kz/" isimli kitabinda akl tarif eden, aklin sinirlarini ¢izen ve
Allah'in sifatlarin1 kabul eden ilk kimse oldugu belirtir. Onun, kdmil bilginin merhalelerine
ve tasnifine, buna bagli olarak da insanlarin bu bilgi karsisinda aldiklar1 konuma gore
tasnifine yer verir. Bakillaninin es'arl diigiincesini nakletmekten ziyade onu gelistirip
sistemlestirdigini, bu diisiincenin mii'tezileye benzeyen yanlarini bulup onlar1 temizledigini
ve boylece es'arl ekoliinii mi'tezile ekoliiniin etkisinden kurtardigini anlatir. Onun ilimlerle
ilgili tasnifine, Aristo'nun mantifindan ve akli tasnif edisinden etkilendigine, bunun
Bakillani'de akli degil de bilgiyi tasnif etme seklinde yansidigina deginir.

Mi'tezile'ye gore akil methumu ve bilgi merhaleleri konusunda ise miiellif; Es'ariler ile
Mi'tezilenin temel farkinin, birinin seriati (nakli) esas alip akla ikinci derecede yer
vermeleri, digerinin ise akli birinci planda tutup seriati ona gore tevil etmeleri oldugunu
sOyler. Mu'tezile'de akil-nakil ayirimmimnin EbG Ali ve Ebli Hasim'e dayandigini sOyler ve
onlarn bilgi, nimet, siikiir, husun-kubuh, tevhid, adalet, Allah'in varligi ve sifatlar1 gibi
hususlarin bilinmesinin akla bagli oldugunu, naklin ise bunlarin teferruatinda, ibadet ve
itaatlarin sekillerinde tafsilata dayali bilgiler getirecegini, aklin koydugu temel esaslar1 tafsil
edecegini belirttiklerini agiklar. Kadi Abdiilcebbar'in, teklifi anlayabilmek i¢in akla olan
ihtiyag, bilgi cesitleri, insanin ihtiyaglarina gére aklin tasnifi, bilgiye ulasmada rol oynayan
deliller (a- tevhide ulastiran deliller, b- adalete ulastiran deliller, c- seriat ve niibiivvete
ulastiran deliller) ile ilgili goriislerini anlatir.
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Liigavi delalette muvazaat ve kasit sarti:

Yine burada Ebl Zeyd; Mi'tezile ve Eg'ari arasinda ve oOzellikle Abdiilcebbar ve
Bakillani arasindaki; bir dilin dogusu, etkinligi, o dilin iizerinde ve medlilii hakkinda
insanlarin muvéazaat (ittifak) etmelerinin geregi, dil ve anlatimin bir seye delalet etmesi i¢in
o dili kullanan kimsenin kastini anlama zarGreti ile ilgili tartigmalara deginir ve bu
tartigmalarin bir sonucu olarak Allah'in kelam sifati, Kur'an'da her seyin hakiki manada m
kullanildig1, mecaza yer olup olmadigi, Allah'n keldminda kullandig1 ifadelerle kasti ve
bunlar1 araplarin anlama sekillerinin arasinda muvazaatin var olup olmadig1 ya da Allah'in
kendisi ibtidaen bir muvazaatta bulunup bulunmadigr ile ilgili goriislere yer verir.

Ikinci Boliim: Mecaz Mefhumunun Dogusu ve Gelismesi

Burada miiellif tarihi bakisla; Cahiz'in, hakikat'in mukabili olarak mecéz'1 ortaya koyan
ve anlamuni netlestiren ilk kisi oldugunu ondan etkilenen Ibn Kuteybe'nin ise istiare, temsil,
kalb, takdim, te'hir, hazif, tekrar, ihfa, izhar, ta'riz, ifsah, kindye, izah, vs. gibi mecaz'in
kisimlarini belirledigini anlatir. Bu 1stilahlarin Kur'an'da ge¢ip gegmemesinin onlarin dogus
stirecinde ne derece rol oynadigina isaret eder.

Miiellif mesel’in Ibn Abbas, Miicahid gibi miifessirlere, Ebi Ubeyde ve Ferra'ya gore
kullanimina, kindye'yi Ibn Abbas'in bugiin belagattaki manasiyla kullandigma deginir. Ibn
Abbas ve Miicahid'in kelami tartismalardan uzak kalamadiklarini, Kur'an'daki istilahlari bu
yonde yorumladiklarin1 ve bu nedenle Goldziher'in onlar1 Ma'tezilenin ilk dnciileri olarak
gordigiinii belirtir.

Ebl Zeyd, teaddiid-ii delaletii agiklarken miicessimeden olan Mukatil b. Siileyman'in
eseri el-Esbah ve'n-Nezdir'i belagat ve kelam istilahlarinin igige oldugunun delili sayar.
Onun hakikat-mecaz arasindaki iliskiye deginmesine, bir kelimenin ¢ok manay1 ve birgok
kelimenin ortak tek manayr muhtemil olusunu belirtmesine ve buna Kur'an'dan pek ¢ok
kelimeyle 6rnek getirmesine atifta bulunur.

Ebl Ubeyde ve Ferrd’nin mecaz anlayisina deginen miiellif, Mecdzii'l-Kur'an isimli
eserinde Ebli Ubeydenin mecdz ile nahvi kastettigini, eserinin isminin de bundan
kaynaklandigini belirtir. Ferrd'nin ise Mdni'l-Kur'dn'inda mecaz'1 daha genis tutup ittisa
diye isimlendirdigini, mecaz-1 miirsel'i ilk kez kullandigi, lafizlarin manasinda kiil-ciiz'
iligkisine ve hazif'e degindigini anlatir.

Mecaz 1stilahin olgunlagsmasinda Cahiz’in roliine deginen Ebl Zeyd; dili insanlar
arasinda iletisim araci olarak goren Cahiz'm onu kullanirken ibane/beyan ve kasit sarti
aradigim1 ve bu nedenle kindyeli bosama konusunda hocas1 Nazzam'la ihtilafa diistiiglini,
Ozellikle insanlarin arasindaki iliski ve muamelelerde ifide ve kelime kullanimindaki
sonsuz hiirriyeti kisitladigini, dildeki karmasay1 giderebilmek igin; a- hakiki mana ile intikal
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edilen mecazi mana arasinda bir iligki olmasi, b- bu intikal hakk: ferde degil de topluma
verilmeli (fertlerden, céhiliye sairleri miistesna) olarak iki sart ileri siirdiiglinii belirtir.
Cahiz’in, bu iki sarttan Allah't beri tuttugunu, ancak O'mun da gonderdigi Kelam" ile
araplarin dildeki maksatlarina muhalif davranmadigini, yalniz kendi zati, sifatlar1 ve gayb
ile ilgili durumlar1 anlatan ayetlerde kendisinin ibtidden muvazaatta bulundugunu
zikrettigini belirtir.

Kad1 Abdiilcebbar'in mecaz anlayigina deginirken Ebll Zeyd; dili (liigat1) akli delaletin
nevilerinden biri sayan Abdiilcebbar'in onu diger delaletlerden; a- dnceden mavazaat etmek,
b- konusan kisinin kastini ve durumunu bilmek, diye iki sartla ayirdigini, hakikatta asli
muvazaat oldugunu mecazda ise tarl' muvazaat oldugunu, bu nedenle bir kelimenin mecaz
manasi olabilmesi i¢in 6nce hakiki manaya sahip olmasi gerektigini sdyledigini belirtir.
AKI1 delaleti ser'l delaletin Oniine alan Abdiilcebbar'in ahkdm ve tesri ayetlerini tevhid ve
adalete isaret eden ayetlerden ayirmak icin Allah'm hitabini; a- akil ile bilinenler, b- nakil
ile bilinenlen diye ayirdig1 belirtir.

Uciincii Boliim: Mecéz ve Te'vil

Burada Ebl Zeyd; mecaz-te'vil iliskisinin ilk donemlerde net olmadigini, bunun daha
sonra miifessirlerin ¢abalar1 ile netlige kavustugunu ifade eder. Te'vil ile
muhkem/miitesabih hakkindaki ihtilaflar iliskisinin Al-i imran; 3/7 ayetine dayandigi, bu
ayetin yorumu ve Kur'dan'm muhkem kisimlar1 ile miitesabih kisimlari ve bunlarin
belirlenmesindeki kistas hakkinda miifessirlerin ve kelamcilarin goriislerine yer verir.

Te'vil'in esas unsurlar1 olarak muhkem ve miitesabih’e deginen miiellif; akla verdikleri
yiice degerden dolayr Mu'tezile'nin, ortaya koyduklar1 tevhid ve adalet prensibine uyan
ayetleri muhkem, digerlerini miitesabih olarak gordiiklerini ve miitesabihlerin bu prensipler
ve muhkem ayetler paralelinde te'vil edilmesi gerektigini sdylediklerini belirtir. Burada
Kasim er-Rass'in ibadetleri; a- Allah'1 bilmek, b- O'nu memnun edecek ve gazablandiracak
seyleri bilmek, c- O'nu memnun edecek seyleri yapip kizdiracak seylerden sakinmak, olarak
iice ayirdigmi ve birincisinin delilinin akil, ikincisinin Kitab, ii¢linciisiiniin ise
Peygamberdir, dedigini belirtir.. Akil delilini; zarGri (asli) ve kesbi (fer'?) diye ikiye ayirdig
gibi Kitab delilini de muhkem (asli) delil ve miitesabih (fer'?) delil diye ikiye ayirdigini, fer'i
delillerin asli delillere tabi olmasini zartiri addettigini belirtir.

EblG Zeyd;tevhid prensibi geregi ve Allah'1 tecsim etmeme endisesinden dolay1
Miiitezile’nin, ru'yetullah ile ilgili ayetleri muhkem-miitesdbih ayirimina tabi tutarak
Allah'in goriilemeyecegini belirten ayetleri muhkem, goriilebilecegini belirten ayetleri ise
miitesabih saydiklarini, bu miitesdbih ayetleri te'vil ettiklerini belirtir. Es'ariler ve ehl-i
stinnet alimlerinin Mi'tezilenin aksine, ru'yetullahi isbat eden dyetleri muhkem, nefyeden
ayetleri miitesabih addettiklerini belirtir. Her iki muhalif grup arasindaki halku'l-ef'al
meselesi ile ilgili tartigmalarin yine aym ¢izgide siirdiigiinii zikreder.
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Sonu¢ kisminda miiellif, eserinde ele aldigi konularin hiilasasini yapar. Eserinde
miiellifin Mu’tezile ile ¢ogu goriisleri paylastigini, ancak onlar akilcilikta fazla ileri
gittikleri i¢in Eg’ariler’in dengeyi tekrar kurdugunu ifade ettigini goriiriiz. Genelde vasat bir
dil kullanan Ebl Zeydiin bazan fazla uzun ve karmasik, anlasilmasi zor ciimleler
kullandigmm1 gérmek miimkiindiir. Ancak ilk donemden beri tefsir-kelam-liigat-belagat
iligkisini ¢ok iyi kurup tutarli bir tarzda bizlere sunan miiellifin bu eserinin fikir

hayatimizda 6nemli bir yer aldig1 muhakkaktir.
Hasan HALILOGLU



ILAM Arastirma Dergisi c. II, sy. 1 (Ocak-Haziran 1997)

André Raymond, Osmanli Déneminde Arap Kentleri, Cev: Ali Berktay, Tarih Vakfi
Yurt Yaymlari, istanbul 1995, 259s. (Ozgiin Adi: Grandes villes arabes de I'Epoque
Ottomane, Paris 1985.)

1925 yilinda dogan André Raymond cesitli Arap lilkelerinde arastirmalar yapmus,
Ogretim alaninda ¢alismig, 1966-1975 arasinda da Sam'daki Fransiz Arap Arastirmalari
Enstitiisii'nii yonetmistir. Provence Universitesi'nde profesor olan yazar, aralarinda Tunus,
18. Yiizyilda Kahire'nin Tiiccar ve Zanaatkarlar1 ve 16. ve 18. Yiizyillarda Biiyilk Arap
Kentleri: Bir Girig'in de bulundugu ¢esitli eserlere sahiptir.

1918'e kadar siiren 3 hatta 4 yiizyillik bir zaman boyutunda Arap {ilkelerinin hemen
hemen tamamini (Fas ve Arabistan'in bir boliimi hari¢) elinde bulunduran Osmanli Devleti,
bu bolgeler ve sehirlerinin tarihinde 6nemli bir rol oynamigtir. Son 30-40 yila kadar hem
Bati hem de Arap kokenli arastirmacilar tarafindan yapilan c¢aligmalarda, Arap
iilkelerindeki Osmanli donemi basarisizlik ve degersizlikle damgalanmistir. Grammont'un
Cezayir, Clerget'in Kéhire ya da J. Sauvaget'in Suriye {izerine g¢alismalar1 gibi klasik
yapitlarda bu durum goriilmektedir. Bunlar ve benzeri eserlerde Osmanli'nin bu
bolgelerdeki durumu "sémiirgeci" olarak yorumlanmis ve ozellikle Arap yapitlarinda bu
dénem, manidar bir s6zciik olan "inhitat" (¢okiis) kelimesi ile nitelendirilmistir. Bilimsel
kanitlara dayanmayan bu olumsuz tavrin bir ¢ok nedeni vardir. Bu durum esas olarak, yerel
tarihsel kaynaklar hakkinda kotii bilgilenmek ve dis kaynaklara (elgilik raporlari,
seyahatnameler) fazlaca baglh kalmakla agiklanabilir. Genellikle Osmanli donemini izleyen
Avrupa somiirgeciligine iliskin nedenlerle bu dig kaynaklar, Osmanli diinyasina olumsuz bir
bakis getirmiglerdir.

Fakat bu kétiimser anlayis son 40 yildir neredeyse kokten degisme gostermistir. Ciinkii
biiyiik tarihgi Omer Liitfi Barkan'in baslattig1 ve her gecen giin daha da ilerleyen Osmanli
arsivlerinin taranmasi hareketi, ardindan yerel (mahkeme kayitlari, vakif belgeleri) ve
merkezi (Istanbul hiikiimetinin arsivleri, eyaletlerle yazismalar) belgelerin incelenmesi
yoluyla, Arap eyaletlerine iligkin arsiv depolarinda da bir aragtirma faaliyeti
gergeklestirilmigtir. Malzemelerin daha derinligine incelenmesi, Osmanli idaresinin Arap



194

memleketlerinde iddia edildiginden daha verimli ve dikkatli oldugunu gozler Oniine
sermigtir. Anlayis degisikligi, 6zellikle Arap kentleri tarihinde derin olmustur. Kentsel
sorunlar, toplumsal ve maddi yasam hakkinda tam ve kesin bir belgelenme saglanmistir. Bu
gercek belgelerin ve taze bilgilerin artarak devam etmesi lizerine son 30 yildir Arap Kenti
ve Islam Kenti ad1 altinda yapilan arastirmalarin ve verilen konferanslarin sayisinda biiyiik
bir artis olmustur.

Bu gergeklere eserinin Onsoz'iinde daha genis bir sekilde isaret eden yazar, yapitinda,
her gecen giin artarak devam eden Osmanli arsiv ve belgelerinin acilip ¢oziilmesi ile
degerlendirilen malzemelerin giin yliziine ¢ikardig1r yeni gercekleri ele alarak, Osmanli
Devletinin Arap sehirlerindeki gercek idaresini ortaya koymayi hedeflemistir. Boylelikle
André Raymond, Osmanlilarin, idarelerindeki Arap sehirlerinin ilerlemesini engelledigi,
buralarda somiirgecilik yaptigir seklindeki 6n yargilara karsi, gercekleri ortaya cikaracak
belgeleri ve ilmi verilere gore yapilan arastirmalar1 konusturarak objektif bir degerlendirme
yapmistir. Bunlar1 yaparken, Osmanli idaresinin bu sehirlerdeki icraatlarinin tamamen
dogru oldugunu ve sadece miisbet taraflarin1 gostermemis, eger olumsuz yanlar1 varsa yeri
geldikge bunlara da deginmistir. Ayrica bir Isldam kentinin o6zellikleri ve Islam
medeniyetinin Arap kentleri iizerindeki etkisini de agiklamaya ¢aligmustir.

Yazarimiz incelemesinde tarihsel c¢ergeve olarak, XVI-XVIII. Yiizyillar (yeni ¢ag)
kapsayan ii¢ yiizyili, cografi alan olarak da ayni donemde Osmanli Devleti'nin hakim
oldugu Arap memleketlerini (bugiinkii Irak'tan Cezayir'e uzanan bdlge) secmistir. Bu
zamanda ve mekanda sinirlamayi, kentleri homojen bir bigimde ornekleyebilmek igin
yapmistir. Yine uyumlu bir biitiin olusturabilme kaygisiyla, aragtirmalarini sadece g¢ok
biiyiik kentlerle smirlamugtir. Bunlar da, Osmanlh Imparatorlugunun bazi Arap eyaletlerinin
merkezi olan Cezayir, Tunus, Kahire, Sam, Halep, Musul ve Bagdat'tir. Bu biiyiik ve
merkezi sehirleri esas almakla birlikte, bazen Kudiis, Hama ya da Antakya gibi orta
biiyiikliikteki kentlere, bazen de Osmanli topraklarinda yer almasalar da Fas ve Sana gibi
bliyiik kentlere zaman zaman deginmistir. Fakat yazarm, manevi yonleri de 6n planda
oldugu i¢in Arap sehirleri icinde Osmanli Devleti'nin daha fazla 6nem verdigi Mekke ve
Medine sehirlerine eserinde hemen hemen hi¢ deginmemesini bir eksiklik olarak goériiyoruz.

Eser 6 boliimden miitesekkildir. I. boliimde Osmanli Devleti'nin Irak, Suriye, Misir,
Tunus, Trablus (Libya), Cezayir ve daha giineyde Hicaz bolgesini nasil ele gegirdigi ve
kimlerle miicadele ettigi Ozet bir sekilde anlatilir. Ardindan, Osmanli Devleti’nin bu
topraklar1 idaresi altina aldiktan sonra Arap topraklarina nasil bir istikrar geldigi, Irak ve
Fas sinirlarinda devam eden miicadeleler, Osmanli’nin fethettigi bu memleketleri diger
fethettigi topraklar gibi eyalet sistemi ile nasil yonettigi, eyaletleri kimlerin yonettigi ve
yetkileri, saltanat merkezi Istanbul’un bu eyaletlerin ydnetiminde hangi noktalara kadar
miidahil oldugu, yonetimde halkin yasama sekilleri ve kosullarinin ne denli gézoniinde
bulunduruldugu, biiyliik Arap sehirlerindeki Osmanli askeri giicliniin ne oldugu, bunlarin
icinde yerlilerden olusan birliklerin miktari, eyaletlerdeki adli orgiitlenmenin sekli, adli
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makamlarda yerli ve Tiirk unsurlardan kagar kiginin bulundugu, davalara nasil bakildig ele
almir. Sonra, Osmanlilar’in bu memleketlerin yonetiminde daha dnce var olan Hafsi ve
Memlik yonetim geleneklerinden ne derecede yararlandigi, hangi eyaletlerin saltanat
merkezine daha bagli, hangi eyaletlerin de bagimsizliga yakin bir 6zerklige yaklasan tavirla
yonetildikleri orneklerle anlatilir. Daha sonra, eyaletlerde yoOnetime karsi olan
ayaklanmalarda Osmanli’nin uzlagsmaci tavri, belli eyaletlerde yonetimleri uzun siire
ellerinde bulunduran aileler, baz1 yonetici ailelerin tam bagimsiz olma girisimleri ve
bunlara merkezi hiikiimetin tavri, Cezayir ve Tunus eyaletlerinin yonetiminde dayilarin rolii
ve merkezi hiikiimetle diyaloglarindan bahsedilmistir.

Yine ayni boliim altinda yazar, gerek Halep, Sam ve Bagdat, gerekse Kahire, Tunus ve
Cezayir sehirlerinin gelisimini Osmanli’nin durdurdugu, bu sehirleri harap ve perisan hale
getirdigi seklinde bazi batili aragtirmacilarin 6ne siirdiigii ve Arap tarihg¢ilerinin de
kabullendigi iddialara karsi, bu sehirlerde Osmanlilar’dan 6nce ¢okiisiin basladigi, bunlar
Osmanli’nin ayaga kaldirip yeniden insa ettigi, baz1 eksikliklerle beraber yeniden giivenligi
sagladigi, bu giivenlik ortaminda bu sehirlerde ekonomik hayatin nasil canlandigini, pek
¢ogunun canli birer ticaret merkezi haline geldigini ve bu sehirlerin Akdeniz ticaretinde ne
kadar biiyiik rol oynadiklarin1 Islami kaynaklarla beraber vesikalara dayanarak cevap verir.
Yine ticaretin bu canlanmasinda Osmanli Devleti’nin hac i¢in Istanbul’dan gonderdigi siirre
alaylarmin ve diger hac kervanlarinin oynadig1 biiyiik role isaret eder. Arap sehirlerinin
gelisiminde niifus ¢esitliliginin dnemine de deginen yazar, Osmanli Devleti’nin biiyiik
toprak pargasi i¢inde birinden birine hi¢ zorluk ¢ekmeden gidebilen halklarin, ge¢imini
daha iyi kazanabilecegi yerlere gidip buralarda ticareti nasil canlandirdigi ve o6zellikle
azinliklara verilen haklar sayesinde azinliklarin, Arap sehirlerinin ticari gelisiminde nasil
biiyiik rol oynadiklarini belirtir. Bu boliimiin sonunda Raymond, Osmanlilar’in Arap
sehirlerinde bir ¢okiis donemi yasattigi seklindeki asilsiz iddianin, bu kentlerin niifus
bakimindan biiyiime oranlartyla da tam bir zitlik olusturdugunu gostermek i¢in, Osmanl
Devleti’nin bu sehirleri fethedip idareyi ele almasindan itibaren 300 yil iginde bu
sehirlerdeki niifus oranlarinin ne kadar arttigini delilleriyle gozler 6niine sermistir.

II. boliimde, Osmanli donemi Arap kentlerinin niifus yapisi ele alinmistir. Bu baghk
altinda, o donemde Arap sehirlerinde hangi ziimrelerin yasadigi, bu ziimreler i¢inde
disaridan gelen yabancilarin (Tiirklerin) yonetim kadrolarinin ¢ogunu elinde bulundurdugu,
ama yerli unsurlara da yonetimde yer verildigi belirtilmistir. Arap sehirlerinde yasayan
ziimreler 5 baglik altinda iglenmistir: birinci olarak, Egemen Ziimre baglig1 altinda askerler,
memlukler ve donmelerden bahsedilmistir. Askerlerin sehirlerin korunmasinda nasil bir rol
iistlendigi, yenigeri ocagina kimlerin alindig1, yasantilari, yerli niifusun da yenigeri ocagina
alimmasiyla bu ocakta meydana gelen bozulmalar ve iltimaslar, yenigeriler arasinda yerliler
ve saltanat merkezinin gonderdigi yenigeriler olarak meydana gelen siddetli gatigmalar,
yerli halkin kendilerinden olan yenigerilere nasil destek verdigi ve yenigerilerle birlikte
zaman i¢inde gelisen memluk ve dénme askerler ele almmustir. Tkinci olarak, yonetimde
etkileri olan Ulema ve Serifler ele alinmustir. Ulemanin dini ve kiiltiirel islevleri nasil yerine
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getirdigi, bunlarin genellikle yerli halktan mi, yoksa yabancilardan nu olustugu, yerli halk
ile yoneticiler arasindaki iligkileri diizenlemede nasil rol oynadiklari, ulemanin yonetime
etkisi, seriflerin toplum tabanindaki 6nemli yerleri, Osmanli yoneticilerinin bunlara verdigi
onem ve hangi sehirde ne kadar Serif bulundugu zikredilmistir. Ugiincii olarak sehirlerin
gergek sakinleri ve ekonomik giicii ellerinde bulunduran tiiccarlar ve zanaatkarlar (redya)
ele almiyor. Bunlarin {iretim ve ticaret hayatini nasil gerceklestirdigi, yonetici kadrolarla
olan iligkilerinin nasil oldugu ¢arpici 6rneklerle islenmektedir. Dordiincii olarak, el-amme
denilen, sehirlerdeki niifusun biiyiik boliimiinii olusturan halk kitleleri, bunlarin yasanti
sekilleri ve bu grubun askeri tabaka i¢inde yer alma tesebbiisleri islenmistir. Son olarak da
sehirlerde en kiiglik tabakayi olusturan azinliklar, bunlarin her Arap sehrindeki sayilari,
yonetici kadrolarla iliskileri ve sehirlerin ticaret hayatinda nasil séz sahibi olduklar
orneklerle anlatilmaya calisilmistir.

III. boliimde yazar, Kent Gorevlileri baglig1 altinda, yakin zamana kadar Arap sehirleri
hakkinda arastirma yapmis ve dzellikle bunlar iginde gdze carpan J. Sauveget’in: Islamiyet
kent orgiitlenmesinin 6zgiinliigiinii anlayamanustir.....Isldmi kanunlarda kentlerin statiisiine
iligkin hi¢ bir 06zel diizenleme yoktur..... Islamiyet ve Osmanli, kentlerin gelisimini
durdurmus, kanunun yerini anarsi almustir....vb. tutarsiz fikirlerini biiyiik bir elestiriye tabi
tutmus, onlarin iddia ettikleri gibi Osmanli déoneminde bu Arap sehirlerinin karmagsik ve
anargik bir ortamda olmadigini, gayet diizgiin ve sistemli bir sekilde geliserek
yonetildiklerini ve bu arastirmacilarin bazi noktalarda ¢ok asiriya kacip Onyargili
davrandiklarmi delilleriyle ortaya koymustur. Bu iddialara cevap verirken Osmanli
idaresindeki Arap sehirlerinin yonetiminde memurlarin, siyasi makamlarin, kadilarin,
merkezi hiikiimetin, meslek loncalarinin, etnik ve dini topluluklarin ve mahalllelerin rolleri
ve yetki alanlarimi tek tek ele alip islemistir. Bunun yaninda, kent diizeninin korunmasinda
giivenlik kurumlar1 ve islevlerini gdstermistir. Yine, kentlerin temizliginin, sokaklarin
1siklandirilmasinin, yanginlara karsi miicadelelerin, sehirde ulasimin ve su ikmalinin nasil
yapildigini belgelere dayanarak anlatmistir.

IV. béliimde ise, Mekansal Orgiitlenme adi altinda, Osmanl’dan once c¢ok eski
gecmige sahip olan bu sehirlerin var olan yapisal ozelliklerine Osmanli idaresinin
bulundugu katkilar ve bu dénemde Arap sehirlerinin mekansal (¢arsilar, mahalleler vs.)
olusumunda rol oynayan en Onemli etkenler ele alinmustir. Ayrica sehirleri olusturan
unsurlar olarak kent merkezi, ikamet semtleri, ¢evre semtler ve varoslar tek tek incelenmis,
ardindan, gerek Cezayir ve Tunus’ta, gerekse Kahire, Sam, Halep ve Bagdat’taki sehir
diizeni, Osmanli déneminde sehir icinde bulundugu halde niifusun ¢ogalmasiyla sehirlerin
disma c¢ikarilan sanayii ve meslek kollari, ve sehir diizenindeki bazi aksakliklar
anlatilmstir.

V. boliimde, sehir yapisi {iistiinde agirlikli ve belirleyici etkisiyle biiylik Arap
kentlerinin orgiitlenmesinde temel rol oynayan ekonomik etkinlikler ele alinmigtir. Osmanl
idaresi altinda bu Arap sehirlerinde hangi sindi kollarin geriledigi ve hangi sinai
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etkinliklerin gelisip kok saldig1 ve ticari etkinliklerin ne derecede biiyiiylip gelistigini ortaya
koymak igin, merkezi ekonomik bdlgelerin durumu, diikkkanlarin, carsilarin ve
kervansaraylarin sayilari, yapi 6zellikleri ve bu donem iginde bu yapilardaki gelisme genis
bir sekilde ele almmustir. Ayrica zanaat etkinliklerine de yer verilen bu boliimde, kent
etkinligi icinde zanaatin yeri ve Onemi ve bazi zanaat dallarinda batiya goére nigin
gerilemeler goriildiigiine isaret edilmistir.

VI. ve son boliimde ise, Konut Alanlar1 ve Konut Tipleri incelenmistir. Bu baslik
altinda 3 konu ele alinmugtir: birincisinde, konut alanlariin cografyasi ele alinarak biiyiik
Arap sehirlerindeki yerlesim sekilleri ve halk tabakalarinin (zengin, orta halli, fakir) sehrin
nerelerinde ve hangi tiir evlerde oturduklari; ikincisinde, azinliklarin oturdugu yahudi ve
hiristiyan mahalleler, mahallelerin niifusu, mahallelerin donanimi ve mahallelerdeki yasam
big¢imi; ticilinciisiinde ise, konut tipleri ve bunlarin yap1 sekilleri: merkezi avlulu geleneksel
evler, avlusuz evler, orta siniflarin konutlari, ortaklasa kullanilan konutlar ve halk konutlar
alt bagliklar1 altinda zengin bir ilmi malzeme kullanilarak islenmis ve ilim aleminin
istifadesine sunulmugtur. Ayrica bu bolimde, Osmanli’nin bu sehirlerde, eski devirlerden
miras kalmis mimari yapiya miidahalesinin olup olmadigi tespit edilmeye ¢aligilmustir.

Yazar eserinin sonunda, bahsettigi biiylik Arap sehirlerinin kent planlarim tek tek
cizmistir. Ayrica eserinin i¢inde yeri geldikge, konu ile ilgili Arap sehirlerinin 30’u gegkin
plan ve krokilerini vererek okuyucunun konuyu daha iyi anlayip miisdhede etmesine

yardime1 olmustur.
Osman AYDINLI



ILAM Arastirma Dergisi c. II, sy. 1 (Ocak-Haziran 1997)

Abdiilfettah Ebli Gudde
(1917-1997)

Soyunun Halid b. Velid’e dayandig1 soylenen Ebii Gudde, Halep’te dogdu. Babasi
Muhammed b. Besir b. Hasan Ebi Gudde, annesi Fatima bint Salih’tir. Ik ve
ortadgrenimini Halep’te tamamladiktan sonra buradaki Hiisreviye Medresesi’ne girdi. Bu
medresede kisa siirede arkadaglari arasinda one ¢ikan Ebl Gudde, hocalarinin olmadig:
zamanlarda onlarin yerine derslere girmeye bagladi. Bir giin hocast Muhammed es-Selkini
birkag giinliigiine Ebi Gudde’yi yerine birakir. Dondiigiinde talebelerinin “Eb{ Gudde sizin
talebeniz midir” diye takdirle ondan s6z etmeleri iizerine “Evet, benim talebemdi; ama
simdi ben onun talebesiyim” der.

EblG Gudde Hiisreviye Medresesi’ndeki tahsilini tamamladiktan sonra 1944 yilinda
Ezher Universitesi’nin Kiilliyetii’s-Seri’a boliimiine kaydoldu. 1948 yilinda mezun olunca
ayni tiniversitenin Kiilliyetii’l-Adab bolimiinde iki yil egitim bilimi ihtisas1 gordii. Misir’da
gecirdigi ilk aylarda aradigi ortamu bulamayimca geri donmeyi diisiindii. Ancak bir
arkadagimin tavsiyesiyle Fatih miiderrislerinden Seyhiilislam Vekili Muhammed Zahidi’l-
Kevseri (6. 1952) ile tanisarak Misir’da kalip ondan istifade etmeye karar verdi. Bu olayi
hayatinin doniim noktas1 sayan Ebl Gudde: “Kevseri’yi taniyinca ‘derya gibi’ deyiminin ne
demek oldugunu anladim” demistir. Misir’da diger bir Osmanli alimi Seyhiilislam Mustafa
Sabri Efendi’den de feyz aldi. Suriye, Misir, Irak, Fas, Hindistan, Pakistan, Yemen ve
Suudi Arabistan gibi iilkelerde yiizli askin hocadan ilim tahsil etti. Onlardan ayrildiktan
sonra daha ¢ok mektuplasmak suretiyle ilmi tekdmiiliinii siirdiirdii. Ayrica Halep
ulemasindan Isa el-Beyantini, Muhammed RAgib et-Tabbah ve Mustafa ez-Zerka; Misir’dan
Yusuf ed-Dicvi, Ahmed Muhammed es-Sakir, Muhammed el-Hidir Hiiseyn ve Hint alt
kitas1 alimlerinden Zafer Ahmed Tanevi’den de dersler aldi. flerlemis yaslarina ragmen
caligma azminden higbir sey kaybetmeyen hocalarini kendine 6rnek aldi. Onlarin arastirma
ve inceleme azimlerini gorerek her yonilyle onlar gibi olmayr hedefledi. Ebii Gudde
“Kargilastigim biitiin hocalarima ulasabilecegimi, onlar gibi olabilecegimi diigiindiim, ancak
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Zahid el-Kevseri’yi gordiigiimde ‘Hayir bunun gibi olamam’ dedim” ifadesiyle hayatta
varmak istedigi yeri agiklamigtir.

Ebsi Gudde hayranlikla bahsettigi Thvan-1 Miislimin lideri Hasan el-Benna ile Misir’da
bulundugu sirada tanisti ve immet fikrini olusturmada ondan biiyiik 6l¢iide faydalandi.
Misir’da Thvan-1 Miislimin saflarinda yer alan Eba Gudde, 1950°de Suriye’ye dondiikten bir
miiddet sonra aymi teskilatin Suriye koluna “el-Murakibii’l-Am” (genel koordinatér) olarak
tayin edildi. Ona gore miisliimanlar siyasetten uzak kalmamali, ama kardeslik ve dayanisma
icerisinde yasayip diyalog yolunu herkese acik tutmalidir.

EblG Gudde Suriye Egitim Bakanligi’na bagli okullardaki hocaligi yaninda Halep’te
Hiisreviyye ve Sabaniyye medreselerinde ser’i ilimler okuttu. Ortaokul ve liselerde
okutulmak iizere Islami egitimle ilgili on civarinda ders kitabinin hazirlanmasina istirak etti.
Ayn1 donemde Halep alimleri tarafindan Halep miiftlisii segildi. 1961°de Suriye’nin
Misir’dan ayrilmasindan sonra yapilan se¢imlerde Halep milletvekili olarak parlementoya
girdi. Parlementonun birka¢ ay sonra feshedilmesiyle bu goérevi sona erdi. Aym yil Sam
Seriat Fakiiltesi’nde ders vermeye basladi ve bu gorevi ii¢ yil siirdii. Bu arada fakiiltedeki
fikih ansiklopedisi miidiirligiinii ve fikih kitaplarin1 fihristleme g¢aligmalarini siirdiirdii.
Mu‘cemu fikhi Tbn Hazm fi’l-Muhalla (Dimask 1966) adli kitabi1 hazirlayan komisyonun
caligmalarina da katildi. Bu sirada ilmi ¢aligsmalar1 iginde 6nemli bir yeri olan Pakistan ve
Hindistan ziyaretlerini gergeklestirdi. Bunun sonucu bagta Zafer Ahmed Tanevi olmak
lizere Hindistanli ve Pakistanli bir¢ok alimle tamistt ve onlardan istifade etti. Hatta bu
seyahati esnasinda tamstigi Hint ulemasinin yazdigi hadis eserlerinin Islam alemine
tanitilmasina gayret etti. Bu seyahatlerine ilave olarak aralarinda Tiirkiye, Suriye, Suudi
Arabistan, Fas, Cezayir, Irak ve Somali gibi bir¢ok miisliiman iilke yaninda Avrupa ve
Amerika’da da ilmi faaliyetlere katilarak buralarda cesitli tebligler sundu; misafir 6gretim
gorevlisi olarak dersler verdi.

1965 yilinda misafir 6gretim iiyesi olarak Riyad Seriat Fakiiltesi’ne davet edildi. Ailesi
ile Suudi Arabistan’a giden Ebli Gudde’ye orada profesorliik unvan verildi, ancak bunu hig
kullanmadi. Bir yil sonra Halep’e dondiigiinde Baas Partisi yandaglarinca tutuklandi.
Suriye’nin bir¢ok ileri gelen miisliiman diisiiniirleriyle bir seneye yakin Tedmur Askeri
Hapishanesi’nde yatti. 1967 harbinde Israil, Tedmur’u bombalayinca hapishane tahliye
edildi ve tekrar Suudi Arabistan’a dondii. Bir yil kadar el-Ma’hedii’l-Ali 1i’l-Kada’da ders
veren Ebli Gudde daha sonra Riyad Seriat Fakiiltesi’ne gecerek burada on yil fikih usulii ve
hadis okuttu. Ardindan Ustlii’d-din Fakiiltesi’ne gegerek emekliligine kadar burada hadis
dersleri verdi.

Tiirkiye’ye kars1 6zel bir sevgisi bulunan Ebi Gudde, bir ara Tiirkiye’de ikamet etmek
iin tesebbiiste bulundu. Istanbul’a, 6zellikle Fatih Sultan Mehmet Han’a olaganiistii bir
hayranligi vardi. Fatih Camii’nde yetismis iki ulemadan ders almig olmay1 biiyiik bir
mutluluk vesilesi sayan Ebli Gudde, “Ben buradan yetismis iki biiyiik alimden okumakla
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Fatih’in talebesi sayilirim” sdzleriyle bu mutlulugunu dile getirmistir. Tiirkiye nin degisik
yerlerini de c¢esitli vesilelerle gezen Ebi Gudde, 6zellikle manevi ikliminden dolayi
Konya’ya ayr1 bir muhabbet besliyordu.

Ebll Gudde gorev aldigi iniversitelerin egitim kalitesini ylikseltme calismalarina
katkida bulundu; cok sayida yiiksek lisans ve doktora c¢aligmasina danigmanlik yapti,
binlerce talebe ilmi goriislerinden faydalandi. Universitedeki gorevinden ayrilip telif ve
tahkik ¢alismalarina hiz veren EbG Gudde, 16 Subat 1997°de vefat etti.

Halim selim mizach, goniil kirmamaya c¢alisan, niiktedan, vefakar bir kisilige sahip
olan Ebli Gudde’nin tekelliifsiiz bir hali vardi. Kendisine yapilan her iyilige karsilik
vermeye c¢alisirdi. “Fazilet sahibi insanlar1 ancak fazilet sahibi insanlar takdir edebilir”
sOziiniin de isaret ettigi gibi her yoniiyle faziletli bir insan olmaya ¢alisirdi. Kendisine iftira
edenlere kars1 bile 6lgiilii davranir, kirici olmamaya 6zen gosterirdi. Her soziiniin hesabini
Allah’a vereceginin bilincinde olarak konusur, daha ¢ok dinlemeyi tercih ederdi.

Ebl Gudde vefat ettiginde yirmiye yakin telif, kirki agkin tahkik, takdim ve fihristleme
calismas1 vardi. Uzerinde ¢alistign kitaplarmin apayr bir hiiviyet kazandig1 da dikkate
almirsa, onun biitlin ¢aligmalarinin birer telif eseri oldugunu sdylemek miibalaga olmaz.
Biitiin eser ve tahkikleri Beyrut’taki Dérii’l-Besairi’l-Islami tarafindan basilip, Halep’teki
Mektebii’l-Matbiati’l-Islamiyye tarafindan nesredilen Abdiilfettah Ebi Gudde’nin baslica
eser ve tahkikleri sunlardir. Eserleri: 1. Kelimat fi kesfi ebatil ve iftiraat (1990). Kendisi
aleyhine olusturulmak istenen karalayici tavirlara karsi kaleme alinmistir. 2. Mes’eletii
halkr’l-Kur’an ve eseruhd fi sufiifi’r-ruvat ve’l-muhaddisin ve kiitiibi’l-cerh ve’t-ta’dil (?).
Yazar bu eserinde Kur’an’in mahluk oldugu iddiasimin halk, raviler ve muhaddisler
iizerindeki tesirinden séz etmistir. 3. Safahat min sabri’l-ulema ala sedaidi’l-ilm ve’t-tahsil
(1992, 3. baski). Bu eserde alimlerin ilim tahsili sirasinda gektikleri sikintilar anlatilmakta,
ilim yolunun ¢ile yolu olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Eser, Ilim Ugrunda adiyla Tiirk¢e’ye
de ¢evrilmistir (Istanbul 1985). 4. Kiymetii’z-zaman ‘inde’l-ulema (1987, 4. baski).
Tiirkge’ye de Islam Alimlerinin Goziiyle Zamanin Kiymeti (Izmir 1995) adiyla terciime
edilen eserde zamanin kiymeti ve alimlerin vakitlerini nasil 6zenle kullandiklarina dikkat
cekilmektedir. 5. er-Resulii’l-muallim sallallahii aleyhi ve sellem ve esalibuhll fi’t-ta’lim
(1996). Eserde Resllullah’mn (a.s.) Ogretmen Kkisiligi ve bununla ilgili rivayetler
aktarilmakta, aymi {slibun giiniimiizde nasil uygulanacagina dair tecriibeler
nakledilmektedir. 6. Lemahat min tarfhi’s-siinneti’l-mutahhera ve ultimi’l-hadis (1983).
1982 yilinda Cezayir’de diizenlenen XVI. Islam Diisiincesi Sempozyumu’na yazarin
sundugu “Hadis Uydurma Sebepleri ve Sonuglar1” konulu tebligden olusan eserde Siinnet-
Kur’an iligkisi, Siinnet’in tesrii degeri ve Kur’an’in beyan ve tefsir agisindan Siinnet’e olan
ihtiyacindan bahsedilmektedir. Mevzu Hadisler (Istanbul 1995) adiyla Tiirkge’ye de
cevrilen eserde hadis uydurmaciligina da temas edilmistir. 7. el-isndd mine’d-din (1992), 8.
es-Siinnetii’'n-Nebeviyye ve beyanii medliliha’s-ser’i (1992), 9. Min edebi’l-Islami (1992),
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10. Umerai’l-mii’'minin fi’l-hadis (1990), 11. Satha miisrika min tarihi semai’l-hadis
‘inde’l-muhaddisin (1992).

Bu telif eserlerinden bagka, birbirinden kiymetli bircok tahkik eseri de vardir. EbQ
Gudde’nin tahkikteki {islibu sayesinde, tahkik icin ele aldig1 eserler adeta yeniden hayat
bulmustur. O, tahkik edecegi yazma niishanin ismini tam olarak tesbit eder ve bu niishay1
tanitirdi. Ardindan eserin lehinde ve aleyhinde sdylenen biitlin sézleri nakleder, eserdeki
kapal1 noktalar1 viizuha kavustururdu. Eserde ismi gecen zevatin terclime-i hallerini verir,
isimlerinin zaptin1 tam olarak yapar, metinde gecen naslarin kaynaklarini gdsterir, yarim
kalmig olanlarin1 tamamlardi. Miiellifin, naslar1 naklederken diistiigii hatalar1 ve miiellifin
nas hakkindaki yanlis kanaatlerini diizeltirdi. Aliyyii’l-Kari’nin “Habbeza’l-mutehalliliine
min {immeti” hadisinin mevz{ ve dolayistyla onun bu hadisten hareketle verdigi hiikkmiin
yanlig oldugunu ortaya koymasi buna 6rnektir (bk. el-Masnll’, s. 90). Bunlar diginda ayet,
hadis, miiellif, 6zel isim, yer adi, kaynak ve konu bagliklarin1 kapsayan fihrist ve indeks
hazirlamay1 da ihmal etmezdi.

Tahkikleri: 1. el-Muhésibi’nin Risaletii’l-miistersidin(1964), 2. Zehebi’nin el-
Miikiza’st (1985), 3. Aliyyii’l-Kari’nin el-Mevziatii’s-Sugra’s1 (1969) (ki bu eserin isminin
el-Masni’ fi ma’rifeti’l-hadisi’l-mevzi olduguna dikkat c¢ekmistir), 4. Leknevi'nin el-
Ecvibetii’l-fadila’s1 (1964), 5. er-Ref” ve’t-tekmil fi’l-cerh ve’t-ta’dil’i (1963), 6. Ikdmetii’l-
hiicce ala enne’l-iksar fi’t-ta’abbiid leyse bi bid’ah’1 (1966), 7. Zafer Ahmed Tanevi’nin
Kavaid f1 ulimi’l-hadis’i (1972), 8. Zahid el-Kevseri’nin Fikhii ehli’l-Irak ve hadisiihiim’i
(1970), 9. Tahir el-Cezairi’nin Tevcihii’n-nazar ila ustli’l-eser’i (1995), 10. Hazreci’nin
Hiilasatii tezhibi tehzibi’l-kemal fi esmai’r-rical’i (1990), 11. Enver el-Kesmiri’nin et-
Tasrih biméa tevatere fi nuzili’l-Mesih’i (1965), 12. Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin el-
Menarii’l-miinif fi’s-sahth ve’z-zaif (1983)’idir.

Kitaplara olan diiskiinliigii ile dikkat ¢eken Ebli Gudde, istedigi bir kitaba ulagsmak igin
“Su kadar namaz kilacagim” seklinde adakta bulunurdu. Istedigi kitaplar1 alabilmek igin hig
cekinmeden en kiymetli esyalarin1 gdzden ¢ikarir, kiitiiphanesinde otuz bir civarinda kitap
bulunmasina ragmen bir kitapg1 dilkkkanina girdiginde yiiziinde mutluluk alametleri belirirdi.

Calismalariin ¢ogunu iilkesi diginda gergeklestiren ve hayatinin son yillarina kadar
vatan hasreti ceken Ebli Gudde’ye 1995 yilinda Buruney Sultanhigi’nca Ingiltere’de verilen
uluslararas1 bir 6diil, Suriye’ye donmesine zemin hazirladi. Fakat Halep’e dondiigiinde
evinin ii¢ ayr1 kisiye satildigini ve binlerce cilt eser bulunan kiitiiphanesinin yagma
edildigini gordii. Evini tekrar alma imkani bulduysa da, kitaplarina kavusamadi.

Allah’in rahmeti lizerine olsun.
Ahmet Hamdi Yildirim
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Muhammed Gazzali
(1917-1996)

Giiniimiiz Islam diisiiniirlerinden Muhammed Gazzali, Misir’in Buhayra vilayetinde
dogdu. Babasmin Imam Gazzali’ye olan hayranligindan dolay1 kendisine “Gazzali” nisbesi
verildi. On yasinda Kur’an hifzin1 tamamladi. Iskenderiye’de Ezher’e baglh medreselere bes
yil devam ederek orta 6grenimini tamamladi. Bu arada Hiirmiiz Camii’nde hatiplik yapan
Hasan el-Benna ile tamsti. 1937 yilinda Ezher Universitesi Usfllii’d-din Fakiiltesi’ne
kaydoldu ve buray1 1941°de bitirdi. Ezher’de 6grenciyken Thvan-1 Miislimin teskilatina iiye
oldu ve Hasan el-Benna’ya yakin isimler arasinda yer aldi. 1948 yilinda Thvan-1 Miislimin
teskilat1 {izerindeki baskilarin yogunlagmasi sonucu Gazzali tutuklandi ve bir yil kadar
hapis yatt1. Sikintil1 gegen bu hapis doneminde bilhassa gencleri siikiinete davet etti.

Gazzali Misir Camiler Idaresi miidiirliigii, Islami Teblig Genel miidiirliigii ve Vakiflar
Bakanhigr sekreterligi gibi gorevlerde de bulundu. Ayrica Misir’da Ezher, Suudi
Arabistan’da Melik Abdiilaziz, Ummii’l-Kurd ve Katar Universitesi Seriat Fakiiltesi’nde
hocalik yapti. Cezayir’de Emir Abdiilkadir Universitesi’nde akademi miidiirliiii gdrevinde
bulundu. Bu iilkelerde bir yandan ders verirken bir yandan da radyo ve televizyon
programlariyla genis halk kitlelerine sesini duyurmaya caligti. 1943 yilinda Kiilliyyetii’l-
Lugati’l-Arabiyye’de ihtisasini bitirdi. Thtisas yaparken Abdiilazim ez-Ziirkani, Mahmud
Seltht gibi Ezher’in sohretli alimlerinden dersler okudu.

Aralik 1953’te iki eski iiye ile birlikte Thvan-1 Miislimin teskilat: baskan1 Hasan el-
Hudaybi’nin yerine geg¢me tesebbiisiinden dolayr teskilatin kurucu {iyeligi gorevinden
uzaklagtirildi. Ancak teskilatla organik bagini1 koparmadi ve Misir’da islami bir parti kurma
fikrini desteklemeye devam etti. Hem hitabetiyle hem kalemiyle Islam tebligcileri arasinda
onemli bir yeri olan Gazzali, konferans vermek icin gittigi Riyad’da 9 Mart 1996’da vefat
etti.
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Muhammed GazzAli miicadeleci bir teblig adamrydi. Islami teblig, adeta onun kisiligi
ile biitiinlesmisti. Diisiindiiklerini bikip usanmadan Ezher ve Amr b. el-As camileri
kiirsiilerinden halka aktariyordu. Ayni1 zamanda kuvvetli bir aksiyon adami olarak da
taninan Gazzali’nin basarisinin kaynagi, sonucu zafer ya da sehadet olan davasi igin
sarsilmaz azmiydi. 1962 yilinda komiinistlerin kendisiyle alay etmeleri iizerine soyledigi
“Bu diigiinen bas, su sarigin altinda var oldugu siirece, zuliim ve zorbaliga kars1 savagir”
s0zii, onun cesaret ve kararliliginin gostergesidir.

Gazzali’nin diisiincesinde odak noktay1 Kur’an, stinnet, genelde insanlik tarihi, 6zelde
Islam tarihi ve genel kiiltiir teskil eder. Karadavi’ye gore onun diisiincelerini, ilmi
sezgiciligi, akil, sair bir ruh ve sanatkar bir kisilik siisler. Kat1 bir hukuk¢u olmasina ragmen
asla bir gelenek¢i olmayan Gazzali’nin, farkli konulardaki tutum ve diigiinceleri islami
hareket i¢inde yer alan biitlin gruplar tarafindan ciddiye almmustir. Giiniimiiz
miislimanlarinin abdest, namaz, hac gibi meselelerle ugrasirken idare, ekonomi ve finans
gibi konularda Bati’nin gerisinde kaldiklarin1 daima vurgulamistir. Bundan dolayi sosyal ve
teknolojik meselelerde bir olgiide modernist kabul edilebilir. Sark kafasiyla ve kati
diigiinenleri “bedevi” olarak nitelendirir. Mezhep taassubunu reddeder. Fikihta Hanefi,
itikatta kadim selefi oldugunu soyler. Zorlandig1 konularda, hi¢ ¢ekinmeden Zahiriyye
mezhebi de dahil, diger mezheplerin goriislerinden de istifade etme cesaretini gosterir. Bu
tiir diisiince ve uygulamalarindan dolay1 bazilar1 tarafindan miiceddid ve islahat¢1 olarak
gbriilmiistiir. O, Islam diisiincesinde ilk defa modern ihya ve tecdid medresesi fikrini ortaya
atan disiiniir olarak kabul edilmistir. Kendisi bu medresenin mensuplar1 arasinda
Muhammed Abduh, Resid Riza ve XIV. hicri asrin miiceddidi dedigi Hasan el-Benna’y1 da
zikreder.

Muhammed Gazzali, Osmanli Devleti’ne saygi duyan ve Osmanli’nin icraatlarim
takdir eden bir tavra sahipti. Kendisini ziyaret eden bir grup Tiirk 6grenciye yaptigi tavsiye
ve tesbitlerini “Size Miisir Ahmet Pasa’nin Din ve Ilim kitabim (Eser, Hamza Tahir
tarafindan ed-Din ve’l-ilm adiyla Arapga’ya ¢evrilmis, 1948 yilinda Kahire’de basilmistir)
okumanizi tavsiye ederim. Ben eserlerimi yazarken bu kitaptan ¢ok istifade ettim. Ah, keske
bu kiymetli kitabin Arapca baskisini bularak Tiirk¢e’ye terciime etseniz (Eserin Tiirkce
nesrinin olmadigini ve aslinin kayboldugunu kastediyor). Ben bu kitabi okumadan dnce
askerlerin kafalarmin ¢aligmadigina ve ilim adina onlardan hig¢bir sey sadir olamayacagina
inanirdim. Ne vakit bu kitab1 okudum, onlarin i¢inden de kalemi kuvvetli alim kimselerin
cikabilecegine kani oldum” ciimleleriyle dile getirir.

Muhammed Gazzali, miisliimanlarin g¢evrelerinde olup bitenlere ilgisiz ve tepkisiz
kalmalarina alinmig olacak ki “Bazi uydu yayinlarinda genglerin heva ve heveslerini tahrik
eden yaymlarin mevcudiyetini isittim. Bu, beni o kadar endiseye sevketmedi, ama onlara
kars1 suurlu ve kuvvetli bir direnisin olmayisina ¢ok iiziildiim” demektedir. Dinler arasi
diyaloga da isaret eden Gazzali, bunu reddetmedigini, ancak bir hedef belirlenerek bunun
siirlarinin ¢izilmesi gerektigini vurgulamigtir. Tabii ilimlerdeki kesifleri ciddiye aldigi ve
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bunlar1 davasmu ispat icin kullandig1 gézlenmektedir. Bu da Gazzali’nin genis bir kiiltiir
yelpazesine sahip oldugunu gostermektedir. O, yetmis dokuz yillik bereketli hayatinda,
Islam’1 savunmak ve yaymak gayesiyle yaptig1 cansiperine ¢alismalarinin yanisira, mevcut
kaliplar1 bir hayli zorlayarak giiniimiiz problemlerine ¢6ziim aramasiyla da lehte ve aleyhte
kendisinden soz ettirerek gagdas Islam diisiincesine katkida bulunmus bir dava adamudir.

Muhammed Gazzili’nin iizerinde 6nemle durdugu konulardan biri de hadislerdir.
Hadisleri kabul ederken iki dayanagi vardir: Kur’an ve akl-1 selim. Onun “Buhari-Miislim
hadisi de olsa tenkide tabi tutalim ve hadisleri, Kur’an ve akl-1 selimin disinda hi¢bir otorite
kabul etmeksizin saibeli seylerden arindirmak maksadiyla eleyelim” seklindeki goriisi,
hadislere iyi niifuz edilmeden verilmis bir karar olarak siddetle tenkit edilmis, eleme yerine
hadisleri yeniden anlamanin daha isabetli bir yol olacagi belirtilmistir. Akl1 tek referans
noktas1 olarak géren Bati diisiincesine karsi Islam’i savunma gayreti, Gazzali’de “Ne
derler?” seklinde bir psikoloji olusturmus olmali ki, sonucta aceleci ve yanlis kararlar
almis, bu da fikirlerinin “Islam’dan taviz verme” olarak degerlendirilmesine yol agmustir.
Gazzali ayn1 zamanda hadisleri iyi anlayamamakla da itham edilmistir. imamlarin nezdinde
zayif kabul edilen ve hatta biiylik imamlarca reddedilen goriislere sahip oldugu ve bunlar1
Islam’1 gayr-i miislimlere sevdirmek igin savundugu iddia edilmistir. Metodoloji olarak
Gazzali’nin fikirlerindeki ana hedef, aslinda ¢agdas hukuk biliminde hadisin asir1 gliven
duyulan tarafinin giicinii kirmaktir. O sadece Kur’ani giivenilirligi tasiyan miitevatir
hadisleri kabul eder ve haber-i vahid olan hadislere siipheyle yaklasir. Gazzali’nin hadise
kars1 bu kat1 tutumu, iki miisliiman topluluga gosterdigi reaksiyondan kaynaklanmaktadir:
Toplumda uygulanacak cezalar1 hakli ¢ikarmak i¢in hadisi kaypak bir zeminde kullananlar,
gorliglerini ve toplum iizerindeki otoritelerini kuvvetlendirmek igin benzer hadisleri
kullanan radikal Islam siyasetcileri. Onun bu tavri, disa kars: yiiriittiigii tenkidin farkli bir
tiirlinii i¢ biinyede de siirdiirdiigiinii gostermesi acisindan 6nemlidir.

Gazzali’nin hitabeti kadar kalemi de kuvvetlidir. Yazdig1 eserlerde agik bir iislip ve
kuvvetli bir mantik hakimdir. Telif ettigi altmisa yakin eser ve yiizlerce makalesi, bu
Ozelliginin yanisira, giinceli yakalamig olmanin tesiriyle de hala aymi ilgi ve istekle
okunmaktadir. O, siyasi, kiiltiirel ve sosyal hayata yonelik giincel konularda sesini, basta
dergi ve gazeteler olmak {iizere, yaymn organlarinda sikga duyuran sayili Islam
diigiiniirlerinden biri olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Dergi ve gazeteler fikirlerine ve
kendisiyle yapilan miildkatlara uzun uzadiya yer vermislerdir. Suudi Arabistan’da
yayimmlanan haftalik el-Miislimiin dergisinde “el-Hakku’l-Murr” kosesinde, giincel
problemlere islami ¢dziimler iiretmeye ¢alismustir. Bazi yazilarinda Islam’in sosyal-siyasi
yapisini iglemis ve slra fikrini savunmugtur. Ona gore slira énemli bir isldmi prensiptir.
Ancak su ana kadar gerceklesmesi icin gerekli olan usuller belirlenememistir. Gazzali’yi
yine bu tiir yazilarinda Yahudiler’le yapilan barig goriismelerine siddetle karsi ¢ikarken
gorliyoruz. Ona gore bu selam (barig) degil, istislam (teslim olmak)dir. Yer yer Hiristiyan
alemini de tenkid eder. Bir yazisinda “Ben Vatikan’in kiirtaj konusundaki tavizsiz tutumuna
karsilik homoseksiiellik ve zina hususundaki suskunlugunu anlayabilmis degilim” der.
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Muhammed Gazzali, Ezher’de daha fi¢iincii siniftayken Hasan el-Benna’nin daveti
iizerine el-Thvanii’l-Miislimtin dergisinde yazmaya basladi. Yakin arkadaslarindan Yusuf
Karadavi, es-Seyhu’l-Gazzali kema araftiiht (Manstira 1416/1995) isimli kitabinda
Gazzali’yi genglik yillarinda haftalik el-ihvanii’l-Miislimn dergisinde sosyal adalet ve
ekonomik diizenle ilgili muhalif yazilarindan tanidigimi ve edebi iislibundan oldukca
etkilendigini ifade eder. Gazzall yazi1 hayatina bagsladiktan bir siire sonra da ed-Da’ve
dergisinin yayin sekreterligine getirildi ve Arap memleketlerinde sesini duyurdu.

Baslica eserleri sunlardir: 1. el-Islam ve’l-istibdadii’s-siyasi (Misr, ts.), 2. Akidetii’l-
miislim (Doha 1983), 3. Huluku’l-miislim (Kahire 1989), 4. et-Taassub ve’t-tesdmuh
beyne’l-Mesihiyye ve’l-Islam (Kahire 1989), 5. Fikhu’s-sire (Dimask 1989), 6. Diistiru’l-
vahdeti’s-sekafiyye beyne’l-miislimin (Dimesk 1987). Hasan el-Bennd’nin Islam igin
miicadele veren miislimanlarda anlayis birliginin esaslarini belirlemek iizere kaleme aldig:
el-Ushli’l-“1grin adli kitabina yazdigi bir serhtir. 7. es-Siinnetii’n-nebeviyye beyne ehli’l-
fikh ve ehli’l-hadis (Kahire 1984). Yazarin Cezayir’de bulundugu giinlerde kaleme alinan
bu eser, giiniimiiz selefi hareketine tam bir reddiyedir. Bundan dolay1 yazar fazlaca tenkit
edilmis, eserin altinci baskisinda siinnete ve Hz. Peygamber’e olan baglhiligini dile getirerek
bu tenkitlere cevap vermistir. Gayesinin siinneti bazi saibelerden arindirmak oldugunu
sOylemekle beraber, akli 6n plana almaktan vazgegmemesi yazarin tenkit edilmesinin en
onemli sebebidir. 8. el-Isti’mar ahkad ve atma’ (Kahire 1957), 9. Nazarat fi’l-Kur’an (Misir
1961), 10. Hakikatii’l-kavmiyyeti’l-Arabiyye ve ustiirati’l-ba’si’l-Arabi (Kahire 1977), 11.
el-Canibii’l-atifi mine’l-Islam (Kahire, ts.), 12. el-Islam fi vechi’z-zahfi’l-ahmer (Kuveyt
1966), 13. ed-Da’vetii’l-Islamiyye testakbilii’l-karni’l-hamisi aser (Zatii’s-selasil 1980), 14.
Miiskilat fi tariki’l-hayati’l-Islamiyye (Beyrut 1983), 15. el-Mehaviru’l-hamse li’l-
Kur’ani’l-Kerim (Kahire 1989), 16. Kadaya’l-mer’e beyne tekalidi’r-rdkide ve’l-vafide
(Kahire 1990), 17. Tiirasiina’l-fikrl fi mizani’s-ser’ ve’l-akl (Beyrut 1991), 18. Keyfe
neteame’l maa’l-Kur’ani’l-Kerim (Mansure 1992), 19. Nahve tefsir mevdal 1i siiveri’l-
Kur’ani’l-Kerim (Kahire 1992), 20. el-Islamii’l-miiftera aleyhi beyne’s-siiytiyyin ve’r-re’si
maliyyin (Beyrut, ts.).

Eserleriyle, din ve diinya hayatina dair diisiinceleriyle Islam fikir ve kiiltiir diinyasina
yepyeni bir soluk getiren Gazzali’nin Fikhu’s-sire (Istanbul 1991), es-Siinnetii’n-nebeviyye
beyne ehli’l-fikh ve ehli’l-hadis (Nebevi Siinnet, Istanbul 1992), Tiirasiina’l-fikri fi
mizani’s-ser’ ve’l-akl (Diisiince Mirasimiz, Istanbul 1994), Cedid hayatek (Hayatin1 Yenile,
Konya 1997) adli eserleri Tiirkge’ye cevrilmis, oliimiinden sonra 20 Haziran 1996’da
Amman’da hatirasina “Muhammed Gazzali’nin Fikrl Katkis1” konulu bir de sempozyum
diizenlenmistir. Sempozyumda sunulan tebligler sempozyumu diizenleyen el-Mecmeu’l-
Meleki li-Buhisi’l-Hadarati’l-islamiyye ile el-Ma’hadii’l-Alemi 1i’I-Fikri’l-islami adl
kuruluslarca yayimlanmistir.

Abdullah Hikmet Atan
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