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ILAM Arastirma Dergisi c. II, sy. 2 (Temmuz-Aralik 1997)

TARIHI BiR BELGE ve TURK iSLAM EDEBIYATINDA
BiR TUR OLARAK FETIHNAMELER

Hasan AKSOY"

Fetihname Islam ve Tiirk devletlerinde fethedilen beldeleri, diismana karsi kazanilan
basarilar1 haber veren mektup ve fermanlar ile bu fetihleri anlatan tarihi ve edebi eserlerin
genel adidir. Fetihndme agmak, kazanmak, elde etmek manalarina gelen “fetih” kelimesi ile
kitap, mecmua, mektup, ferman demek olan “name”den olugmus bir birlesik kelimedir.
Yukaridaki tariften de anlasilacag: {izere fetihnameler ikiye ayrilmaktadir: Bunlardan biri
hiikiimdarlar veya devlet ileri gelenleri tarafindan ilgililere gonderilen ferman veya
mektuplardir; digeri ise bir yerin fetih hadisesini anlatan miistakil veya bir kronik i¢inde
boliim seklinde yer almis eserlerdir.

I- Mektup ve Ferman Seklindeki Fetihnameler:

Ortagag Islam diinyasinda hiikiimdarlar i¢te ve dista kazandiklar1 zaferleri bildirme
ihtiyacini duyarlardi. Ekseriyetle sefaret heyetleri vasitasiyla ve ganimet olarak elde edilmis
hediyelerle!, bazan da savasta Sldiiriilenlerin baslar1 ve alman esirlerle birlikte génderilen
bu mektup ve fermanlar dost devletler i¢in bir miijde, diismanlar i¢in ise tehdit mahiyetinde
idi. Bundan dolay1 bu tarz fetihndmeler bazan “zafername”, “besaretname”, bazan da
“tehditname” diye de amlmustir. XV. yiizyill Tiirk kaynaklarinda miijdeli mektuplara
mustuluk da denilmistir.2

Dog.Dr., M. U. ilahiyat Fakiiltesi, Tiirk-Islam Edebiyat: Anabilim Dali Ogrt. Uyesi.

1 Uzungarsily, s. 70.

2 Yinang, s. 19.
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Fetih mektubu gelenegi ilk Islam devletlerinde oldugu gibiTiirk devletlerinde de
devam etmistir. Nitekim Abbasi halifelerinden Mu‘tasim-Billah miisliiman hiikiimdarlara
zaferndmeler gondererck Babek’in yakalanip idam edildigini bildirmistir.3 Gazneliler’de
kazanilan bir zafer, devlete tabi yar1 bagimsiz hiikiimdarlara mektupla haber verildigi gibi
Abbasi halifelerine de fetihnameler yazilarak bildirilirdi. Biiylik Selguklular’da ve devlete
halef olan Harizmsahlar, Anadolu Selcuklulari, flhanlilar, Timurlular ve Safeviler’de de bu
gelenegin devam ettigi goriilmektedir.* Hatta Sultan Alparslan’in  Ani’nin fethi
miinasebetiyle gonderdigi fetihndmenin Bagdat’ta beytiinnevbede yapilan bir merasimle
okundugu bilinmektedir (Ramazan 456/Agustos 1064). Ayni sekilde Sultan Alparslan’in
Buhara’nin fethi miinasebetiyle gonderdigi fetihndmenin “Tiitk ve Tacik herkese”
duyurulmasi emredilmekte ve bu sekilde halkin devlete hizmet ve bagliliginin artacagi
belirtilmektedir.>

Harizmsah Atsiz da Cend’in 540 Rebiulahirinde (Ekim 1145) fethedilmesi
miinasebetiyle Residiiddin Vatvat’in yazdig: fetihndmeyi her tarafa gondermistir.

Selguklu sultanlarinin fetihndmeleri devletin resmi dili olan Farsga ile yazilirdi. I.
Izzeddin Keykavis 612°de (1216) Antalya’nin ikinci defa fethi, I. Aldeddin Keykubad da
Yassigimen’de Celédleddin Harizmsah’a galip gelmesi ve 627°de (1230) Erzurum’u fethi
dolayistyla civar hiikiimdarlara Farsca fetihnAmeler gondermislerdir.” Memlik Sultan-
ligi’nda da bu anane mevcut olup o devir insa kitaplarinda bu konuda bilgiler ve 6rnekler
mevcuttur. Osmanli Devleti’nde ise fetihler, bilyiik zaferler, 6zellikle hiristiyan diinyasina
kars1 elde edilen basarilar islam devletlerinin hiikiimdarlarma “nime-i hiimayin” grubu
belgeleri arasinda degerlendirilebilecek fetihndmelerle bildirilmekteydi. Osmanlilar’da
yabanci devlet hiikiimdarlarina gonderilecek fetihnameler o iilkenin dili yaninda genellikle
Tiirkge, Arapca, Fars¢a olarak yazilirdi. Nitekim Fatih Sultan Mehmed Otlukbeli zaferinin
ardindan Dogu Anadolu halkina Uygur harfleriyle yazilmis bir fetihname gondermis ve o
tarihlerde Akkoyunlular’in kullandigi terimleri kullanmistir.® Fatih Sultan Mehmed’in
Istanbul’u fethine dair ikisi Arapga (biri Memlik Sultanina ve dtekisi Mekke serifine), biri
Fars¢a (Karakoyunlu hiikiimdar1 Cihan Sah’a) ve bir digeri de Tiirk¢e (Edirne kadisi
Ibrahim Celebi’ye) olmak iizere dort adet fetihnamesi bulunmaktadir.® Fetihndmeler ayrica
iilke icinde ise Tiirkge olarak Istanbul’da veziriszama vekalet eden idarecilere

el-Kalkasendi, VI, 387.

Koépriili, s. 184-185.

el-Bagdadi, s. 125.

el-Bagdadi, s. 131.

ibn Bibi, s. 146; Turan, s. 81-106.
Arat, s. 285 vd.

Yinang, s. 18-23.

O 0 N AN W b~ W
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(kdimmakam), beylerbeyi ve kadi gibi bazi tasra yoneticilerine zaferi halka duyurmak iizere
gonderilirdi.

Mukaddime sayilabilecek bas kismi, gonderildigi yerin durumuna uygun ayet, hadis ve
kelam-1 kibarlarla siislenen Osmanli diplomatiginin 6nemli belgelerinden olan name-i
hiimaytin grubu vesikalari i¢inde yer alan fetihnamelerin kendine has yazilis sekilleri vardi.
Osmanli padisahlarina ait fetihndmeler ekseriyetle Allah’a hamd, Hz. Peygamber’e salavat,
padisah i¢in tebaanin iglerinin diizenlenmesi, zulme mani olunmasinin lizimu ve bunun
padisahin gorevi oldugu, diismanin ne sekilde cezalandirildigi, padisahin hareketi, askerin
sayisi, diismanin vaziyeti, harbin cereyani, Allah’in padisaha yardimi ile galibiyeti ve
diismanin hezimeti, Allah’a zafer siikrii, diisman iilkelerinin fethinin anlatilmasi, bu zaferin
hiikiimdarlara ilani, fetihndmenin kiminle gonderildigi ve padigahin Allah’a duasi gibi
yaklasik on bes esasa dikkat edilerek yazilmaktayda.!0

Fetihnamelerde mutantan bir ifade kullanilir, memleketlerin fethinde padisahin gii¢ ve
kudretini gdstermek i¢in diismanin asker sayisinin fazlaligi dile getirilerek hadiseler
genellikle tafsilatli bir sekilde anlatilirdi. Diismanlara gonderilen tehditnamelerde ise agir
ve kiigiiltiicii ifadeler yer almaktayds.!!

Fetihnameler basta nisanci olmak iizere resmi gorevliler tarafindan yazildig gibi bazan
ozel kigiler eliyle de kaleme alinabilirdi. I. Aldeddin Keykubad’in fetihndmelerinden birini
Tugrai Semseddin Muhammed Isfahani kaleme almugtir. Ankara galibiyetinin ardindan
Timur’un torunu Omer Bahadir’a gonderdigi fetihnameyi ise Molla Semseddin yazmusti.!2
Istanbul’'un fethini Memlik sultamina bildiren Arapga fetihnameyi Kazasker Molla
Giirani'3, Misir’m ilhakindan sonra Yavuz Sultan Selim’in Sirvansah’a yolladig
fetihnAmeyi Idris-i Bitlisi, 1538’de kesin olarak Osmanli Devleti’ne baglanan Bogdan’in
fethi miinasebetiyle Amasya sancak beyi ve kadisina gonderilen fetihnameyi de Matrake1
Nasuh’un kaleme aldig1 bilinmektedir.!4

Fetihnameler ilgili olduklari savagin bir tarihgesini ihtiva ettiklerinden ve hemen
zaferin arkasindan kaleme almmmis olduklarindan ayni zamanda 6nemli birer tarihi vesika
niteligi tagirlar. Ancak objektif olmayan degerlendirmelerle yazildiklar igin burada verilen
malumatin dikkatle ve diger kaynaklarla karsilastirilarak kullanilmalari gerekmektedir.!’

10 bk.Uzungarsili, s. 288.

11 Feridun Ahmed Bey, I, 451-453.

12 Aka,s.22.

Yinang, s. 18-20; ayrica bk. Ates, s. 11 vd.

14 Decei, s. 113.

Lewis, “The Utilitiy of Ottoman Fethnames”, s. 192.
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Basta Feridun Ahmed Bey’in eseri olmak {izere miingeat mecmualarinda bu resmi fetih
mektuplarmin pek cok degisik sireti yer almaktadir.

II- Edebi Tiir Olarak Fetihnameler :

Fetihnameler edebi bir tiir olarak ele alindiginda ise baslangicindan sonuna kadar bir
yerin, sehrin veya kalenin alinmasini anlatan eserlerdir. Diismanin maglubiyetiyle
sonuclanan bir seferin veya elde edilen bir zaferin konu edildigi eserlere fetihname yaninda
zaferndme, bir gazadan, bir akindan bahsedenlere ise gazavatndme denilmektedir. Bir sefer
esnasinda elde edilen yerlerle ilgili olan fetihndmeler ise sefername adi altinda kaleme
almirlardi. Bir fethi, bir basartyt mevzu edinen bu sefernameler de aslinda birer
fetihnamedir. Ancak bu tiir eserler dogrudan dogruya tarihin bir parcasidir ve bunlari
gazavatname, zafername, sefername, hattd Selimname ve Siileymanname adlariyla fethi
gergeklestiren. padisahin adiyla anilan eserlerden hem konu hem de {islup bakimindan ayirt
etmek miimkiin degildir. Umumi tarihlerin disinda pek c¢ok ¢esidi goriilen bu eserlerin
bagliklar1 da boyle bir tasnif yapmay1 zorlastirmaktadir. Aslinda fetihname dogrudan
dogruya resmi bir hiiviyeti olan name-i hiimayunlarla fermanlarin genisletilmesinden
dogmus birer edebi tiir gibi ele alinmalidir. Tiirk-Islaim Edebiyati’nda manzum ve mensur
her iki sekilde de yazilabilen bu fetihnameler edebi birer metin olmalar1 yaninda,
ekseriyetle tarihi onem de tagirlar. Umumi tarihlerde zaman zaman goriilen eksiklikleri
doldurduklar1 gibi hadiseleri ve bunlarda yer alan sahislar1 teferruatla verdikleri igin de
onemlidirler.

Tiirk-Islam Edebiyatinda bir tiir olarak ele alindiginda manzum veya mensur olsun bu
eserlerde goriilen ¢erceve plan su sekildedir: 1- Tevhid, 2- Miinacat, 3- Na‘t, 4- Ashab-1
Kirama Dua (bazilarinda sadece Ceharyar-1 giizine de dua vardir), 5- Is1am Kahramanlarma
Dua, 6- Sebeb-i Te’lif, 7- Zamanin Padisahina Dua (bu kisim bazan “Sebeb-i te’lif’ten
oncedir), 8- Savaga Hazirlik, 9- Techizat, 10- Sefer, 11- Diismanla karsilagma, 12-
Diismanin Durumu, 13- Savasin cereyani, Islam askerlerinin basarisi, 14- Déniis, padisahin
veya komutanin karsilanigi, 15- Dua, 16- Hatime. Biitiin bu boéliimler ele alinirken cihadla
ilgili ayet ve hadislere de ¢ok sikca yer verilmektedir.

Daha ¢ok manzum fetihnamelerde bulunan bu béliimler, mensurlarda ya ¢ok kisa bir
sekilde yer almistir veya bunlardan sadece bir kismina yer verilmistir. Nitekim Ta’likizade
Mehmed Subhi Efendi’nin manzum Egri Fetihndmesi’nde yukarida sayilan boliimlerden
altis1 atlanmig, zamanin padisahindan isim verilmeden bahsedilerek dogrudan konuya
gecilmistir.!® Aym eserin sonu da sefer doniisii ve ¢ok kisa bir dua ile bitmektedir. Eser
manzum fetihndmelerin hemen hepsinde oldugu gibi mesnevi nazim seklindedir.

16 Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, Hazine, nr. 1609, bk. tiirlii yer.
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Manzum fetihndmelerin yukarda sayilan boliimlerini basarili bir sekilde uygulayan
yine mesnevi tarzinda nazmedilen bir fetihndme de Sinoplu Safayi’nin Fetihndme-i
Inebahti ve Moton’udur.!” Safayi bu eserinde yukarda sayilan boliimlere yer verdigi gibi
teferruata da girmis ve mesela hulefa-i rasidinden tek tek bahsetmis, asere-i miibegserenin
de her birine yer vermistir. Ayrica zamamn padisah1 ve Istanbul hakkinda uzun uzun
bilgiler vermis, eserin yazilma sebebini de yine uzunca sayilabilecek bir sekilde belirtmistir.
Sair eserini ilerideki bolimlerde daha da zenginlestirerek sefer esnasinda gordiigii yerler ve
savas hakkinda bilgiler verirken bunlarin her biriyle ilgili olarak aralara 7’ser beyitlik
gazeller ilave ederek bdylece fetihnamesini de monotonluktan kurtarmustir. Eser sayilan
biitiin boliimleri havi tam bir fetihndme tiiriidiir.

Mehmed Arif Efendi’nin Fetihndme-i Garrd be Tdrih-i Ra ‘nd adli 240 beyitlik, kisa
eserinde de dogrudan dogruya konuya girildigi ve seferin anlatildig1 goriilmektedir.!8

Mensur fetihndmelerde ekseriyetle yukarida zikredilen boliimlerin tamamina birden
rastlanilmaz. Bunlarda cihadla ilgili bir iki ayet zikredildikten sonra dogrudan konuya
gecilmektedir. Dili ekseriyetle ¢ok agdali olan mensur fetihndmelerin ¢ogunda manzum
kisimlara da yer verilmektedir. Bu nisbet bazilarinda eserin hemen hemen yarisina
yaklasirken!? biiyiik bir kisminda ¢ok az miktarlardadir.

Cizyedarzade Bahaaddin’in mensur bir fetihndme olan Fetihndme-i Bahaaddin’inde
dogrudan dogruya hadiselere gegilmis ve savas hakkinda bilgiler verilmistir. Sonlara dogru
ise toplu olarak cihadla ilgili kirk civarinda ayet zikredilmistir.20

Dai’nin Feth-i Bildd-1 Engiiriis adli eseri de mensur olup i¢inde yer yer manzum
kisimlar bulunmaktadir. Esere fetih ve cihad ayetleriyle baglanmis ve dogrudan konuya

A

gecilmistir. Eser “Der Hakk-1 Sithed4” ile sona ermektedir.?!

Osmanli déneminde oOnceleri miinferit fetihleri anlatan ve bazan bir tarihin bir
boliimiinii teskil eden eserler yazilmisken sonralart bir sultanin, bir vezirin veya her hangi
bir kumandanin yaptig1 biitiin savaslari, elde ettigi fetihleri konu edinen fetihnameler de
kaleme alinmistir. Bunlarda olaylar ekseriyetle cereyan ettigi andan hemen sonra kaleme
alindiklar gibi, aralarinda daha sonra hatta aradan uzun zaman gegtikten sonra yazilanlari
da vardir. XV. asirdan itibaren goriilmeye baslanan fetihnameler XVI. asirdan sonra sikga
yazilir ve sayilar1 da giderek artar. Daha ¢ok tarihi bilgiler vermesi agisindan kiymetli olan
fetihndmeler edebi birer eser olmalari yaninda zamanin dil 6zelliklerini aksettirmesi

17 Topkapi1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, Revan Koskii, nr. 1271, bk. tirlii yer.

18 Topkapi1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, Hazine, nr. 1438.

19 Nabi’ ve Dai’nin fetihnameleri bunlara rnck olabilir.

20 Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, Hazine, nr. 1428. Eser 28 varak olup ifadeler ¢ok agirdir.
21

Siileymaniye Ktp., Halef Efendi, nr. 623. Eser 56 varaktir.
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bakimindan da 6nem tasirlar. Bir seferin zaferle veya fetihle neticelendigini haber veren
belge niteligindeki fetihndmelerde oldugu gibi edebi tiir 6zelligi gosteren fetihnamelerde de
yer alan bilgilerin ekseriyetle subjektif degerlendirmeler tasidigi belirtilerek verdikleri
haberlerin dikkat ve titizlikle ele alinmalari gerektigi ileri siirilmektedir.22 Ancak
haklarinda hi¢bir malumat bulunamayan sefer ve fetihler i¢in bu eserlerin her haliikarda
kaynaklik teskil edecegi de agiktir.

Tiirk edebiyatinda XV. asirdan baglayarak zamanimiza kadar manzum ve mensur ¢ok
sayida fetihndme kaleme alinmistir. Bunlardan 6nemli sayilabilecek olanlart sunlardir.

1. Fetihndme-i Sultan Mehmed. Kivami tarafindan 1490 yilinda nazmedilerek Sultan
II. Bayezid’e takdim edilmistir. 28 boliimliik eserin 25’1 Fatih Sultan Mehmed’in 3’1 de
Sultan II. Bayezid’in fetihlerine ayrilmistir. Yer yer mensur kisimlarin da bulundugu eser
mesnevi tarzinda ve aruzun “mefailiin mefailiin fetliin” kalibinda yazilmistir. Tek niishasi
National Bibliothek’te (MS Or., nr. 1975) bulunan eser Franz Babinger tarafindan tipki
basim olarak yayimlanmustir (istanbul 1955).

2. Fetihndme-i Inebahti ve Moton. Sultan 1. Bayezid devri (1481-1512) sairlerinden
olup inebaht1 ve Moton seferlerine katilan Sinoplu Safiyi’nin manzum olarak kaleme aldig:
bir fetihndmedir. 3500 civarinda beyitten miitesekkil olan eser mesnevi tarzindadir ve
aruzun “failatiin failatiin failiin” kalibiyla yazilmistir. Bilinen tek niishast Topkapi Saray1
Miizesi Kiitiiphanesi’ndedir (Revan, nr. 1271).

3. Fetihndme-i Diydr-1 Arab. Yavuz Sultan Selim devrinde (1512-1520) hayatta
bulunan, ismini vermeyip kendisinden sadece Silahsor seklinde bahseden miiellif bizzat
katildigi Misir seferi hakkinda 6nemli bilgiler nakletmektedir. Hemen hemen yar yariya
manzum ve mensur olarak kaleme alinan fetihndmenin manzum kisimlari mesnevi
tarzindadir. Bilinebilen tek niishasi Nuruosmaniye Kiitiiphanesi’nde (nr. 4087) bulunan eser
Selahattin Tansel tarafindan yayimlannustir.23

4. Moha¢ndme. ibn Kemal’in Tevarih-i Al-i Osman adli eserinin miistakil bir
boliimidiir. M. Pavet de Courteille tarafindan Fransizca terclimesiyle birlikte nesredilen
(Paris 1859) eserde Kantini Sultan Siileyman’in Mohag seferi etraflica anlatilmaktadir.24

5. Tarih-i Feth-i Saklug. Miellifi bilinemeyen bu fetihname 952°de (1545) telif edilmis
olup Kanuni Sultan Siileyman’m 950’deki (1543-44) Estergon, Seklovi¢ ve Belgrad
kalelerinin fethine dair bilgiler verilmektedir.25

22 k. Lewis, “The Utility of Ottoman Fethnames”, s. 192.
23 Tansel, 5. 294-320.
24 Ayrica bk. Fayda, s. 53.

25 fstanbul Kiitiiphaneleri Tarih Cografya Yazmalar: Katalogu I. Tiirk¢e Tarih Yazmalart, s. 295.
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6. Fetihndme-i Belgrad. Sonundaki bir beyitten Sa’yi mahlash bir sair tarafindan telif
edildigi anlagilan eser Kanuni Sultan Siileyman’a ithaf edilmistir. Bulunabilen iki
niishasindan biri Adana 1 Halk (nr. 791) digeri ise Siileymaniye (Esad Efendi, nr. 2175/2)
kiitiiphanelerindedir. Eserin ikinci niishas1 toplam on varaktan ibarettir. Mensur kisimlar da
bulunmakla birlikte cogu manzumdur.

7. Zaferndme-i Sultan Siileyman. Kanuni’nin miingi ve miiverrihlik hizmetinde bulunan
Hiisrev Efendi tarafindan 935°te (1528-29) telif edilen eser Mohag¢ ve Budapeste zaferlerini
anlatir. Bu hacimli fetihnamenin bir niishas1 Siilleymaniye Kiitiiphanesindedir (Ayasofya, nr.
3217).26

8. Heft Meclis. Gelibolulu Mustafa Ali tarafindan telif edilen eserde Kanuni’nin
Zigetvar seferine gidisi, vefati, II. Selim’in ciilGsu vs. anlatilmaktadir. Hacimli bir eser olup
yer yer manzum kisimlar bulunmaktadir.2? Ali’nin edebi hiinerini gostermek icin kaleme
aldi81 bu kiigiik risale yayimlanmustir (Istanbul 1316).

9. Mirkétii’l-cihdd. Gelibolulu Ali, Niksar’da bulundugu sirada eline gecen, Melik
Gazi Ahmed Danismend’in fetihlerini anlatan, Ibn Ala tarafindan agir bir iislupla kaleme
alman ve Tokat dizdar1 Arif Ali tarafindan ilavelerle nazmedilen bir fetihndmeyi stislii bir
iislupla yeniden yazmis ve neticede de bu eser meydana gelmistir.28

10. Nusretndme. Gelibolulu Mustafa Ali, Sultan III. Murad’m ciilasunun 3. yilinda
985’te (1577) Lala Mustafa Pasa’nin Sirvan, Azerbaycan ve Giircistan seferlerini
anlatmaktadir (Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 2433). Eserin minyatiirlii bir niishasi
Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi’nde (Hazine, nr. 1365) bulunmaktadir.2® Bunlara ilave
olarak Ali’nin Belgrad fethini anlatan bir fetihnamesi daha bilinmektedir (Siileymaniye
Ktp., Halet Efendi, nr. 245/1).

11. Zaferndme Terciimesi. Cagatayca bir Timurlenk tarihidir. franli sair ve alim
Serefeddin Ali Yezdi’nin Fars¢a Zaferndme’si Mehmed Ali b. Dervis Ali tarafindan 936°da
(1529-30) vefat eden Ozbek hiikiimdarlarindan Kogkiincii Han’in emriyle terciime
edilmistir. Eserde Timurlenk’in seferleri vs. anlatilmaktadir.

12. Fetihndme-i Hayreddin Pagsa. Muradi tarafindan yazilmig Barbaros Hayreddin
Pasa’nin miicadelelerini, bilhassa Preveze zaferini anlatan mesnevi tarzinda manzum bir
eserdir (Topkap1 Sarayr Miizesi Kiitiiphanesi, Revan, nr. 1292). Muradi’nin Barbaros

26 Diger niishalar1 icin bk. Istanbul Kiitiiphaneleri Tarih Cografya Yazmalart Katalogu, s. 156-157.

27 Bir niishast Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndedir (Esad Efendi, nr. 2086/1). Ayrica bk. a.g.e., s. 133-134.
28 Niishalan i¢in bk. Istanbul Kiitiiphaneleri Tarih Cografya Yazmalar: Katalogu, s. 134-135.

29

Ali*nin eserleri igin ayrica bk. Kiitiikoglu, 414-415.
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Hayreddin Pasa’nin deniz seferlerini anlatan biri manzum (IU, Ktp., TY, nr. 2475) ve ikisi
de mensur ii¢ adet fetihndmesi daha vardir.30

13. Ferah. Zekeriyyazade ismiyle anilan ve donanma katibi olarak donanma halkinin
ayliklarim1 vermek vazifesiyle Piydle Pasa kumandasindaki Cerbe seferine bizzat istirak
etmig bulunan miiellif eserinde savagin biitiin teferruatini kaleme almustir. Zekeriyyazade
Istanbul’dan ¢ikip doniinceye kadar gordiiklerini, duyduklarini, olup biten her seyi sade bir
islupla anlatmistir. Ferah, eserini savasa katilmadan Cerbe’nin fethini anlatan Nidai’nin
fetihnamesine gore daha sicak ve canli bir iislupla 967°de (1560) telif edilmistir. Bilinebilen
tek niishast Selimaga Kiitiiphanesi’'nde (nr. 768) bulunan eser Orhan Saik Gokyay
tarafindan kismen sadelestirilerek notlarla birlikte bir sozliik ilavesiyle yayimlanmistir
(istanbul 1980). Eserde yer yer kit’a, beyit ve mesnevi baghg1 altinda manzum parcalara da
yer verilmistir.

14. Fetihname-i Kal’a-i Cerbe. Nidai’'nin 967°de (1560) Cerbe fethini anlatan bir
eseridir (British Library, nr. 23.984). Eser Nidai’ye Piyale Pasa tarafindan yazdirilmistir.3!

15. Fetihname-i Rodos. Celalzade Mustafa Celebi’nin (6. 975/1567) telif ettigi eser
Kantni’nin 929°da (1522) Rodos Adasi’ni1 fethini anlatmaktadir. Miellifin Tabakdtii’l-
memalik adli Kantni devrinin 1555’¢ kadar cereyan eden olaylarini anlatan eserinin bir
boliimiidiir. Moha¢gndme ve Fetihndme-i Karabogdan da ayni eserde yer alan ve konulari
fetihndme olan diger bolumlerdir. Tabakdtii’l-memalik’in tipki basimi Petra Kappert
tarafindan yayimlanmistir (Wiesbaden 1981).

16. Mohag¢ndme. Celalzade Salih Celebi’nin Tarih-i Sultan Siileyman adli eserinin bir
boliimii olup miistakil ¢esitli niishalar1 vardir (Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, Revan,
nr. 1280; IU Ktp., TY- nr. 1285). Aym eserin Tdrih-i Budin (Tarih-i Feth-i Budin) ve
Tarih-i Ungiiriis adli miistakil niishalar1 da bulunmaktadir. Bunlara ilaveten Celalzade Salih
Celebi’nin Belgrad Fetihndmesi’nin de sayilan eserler gibi Tarih-i Sultan Siileyman’n bir
boliimii oldugu ve miistakil niishalarinin bulundugu belirtilmektedir.32

17. Niizhetii’l-esrdr fi feth-i Kal’a-i Sigetvar. Miingeat sahibi Ahmed Feridun Bey’in
(6. 991/1583) bir eseri olup Zigetvar muharebesi ve fethiyle ilgili bilgiler verilmektedir.33
Eser icinde ayrica Kandiye Fetihndmesi de vardir.

30 “Fetihname-i Hayreddin Pasa” md., Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi (TDEA), 111, 209-210.
31 pk. Abdiilkadir Ozcan, “Cerbe”, 392.
32 Ayrica bk. “Celalzade Salih Celebi”, DIA, VII, 263 ve Levend, s. 379.

33 bk, Istanbul Kiitiiphaneleri Tarih Cografya Yazmalar: Katalogu, s. 115-116; ayrica bk. Abdiilkadir Ozcan,
“Feridun Ahmed Bey”, 558.
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18. Fiitiih-1 Yemen (Fetihndme-i Yemen). Rumizi tarafindan 977°de (1569-70)
yazilmig mesnevi tarzinda 20.000 beyitlik manzum bir fetihndme olup eserde Sultan II.
Selim zamaninda (1566-1574) Yemen’e gonderilen Sinan Pasa’nin fetihleri anlatilmaktadir.
Fetihnamede Sinan Pasa’nin Yemen’deki fetihlerine dair sOylenmis tarihler, methiyeler ve
manzumeler de bir araya toplanmustir. Eserin bir niishas1 Millet Kiitiiphanesi’ndedir (Ali
Emiri, nr. 1311). Eser {izerinde Hulisi Yavuz bir doktora tezi hazirlamistir (Rumiizi nin
Tarih-i Feth-i Yemen'i ile Arsiv Vesikalarina Gore Sinan Pasa’nin Yemen’i Fethi ve XVI.
Asirda Yemen’in Sosyal Yapisi, Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, Erzurum
1980; bu calismada eserin 18.000 beytinin tenkitli metni verilmistir). Eserin Istanbul
Universitesi’nde bulunan (TY, nr. 6045), minyatiirlii niishas1 otuz ii¢ sayfalik bir dzetdir.

19. Zafername-i Ali Pasa. Niyazi adindaki miiellif bu eserini 992°de (1584) telif
etmistir. Miiellif eserinde 991°de (1583) Iranlilar’in tecaviizii {izerine Bagdat cihetine
gonderilen Elvendzade Ali Pasa’nin (6. 1007/1599) Iranlilar’a kars1 elde ettigi basarilari
anlatmakta ve methetmektedir. Eserin bir niishas1 Millet Kiitiiphanesi’ndedir (Ali Emiri, nr.
396).34

20. Tarih-i Feth-i Engiiriis. Andelib mahlasli bir sair tarafindan yer yer manzum bir
sekilde telif edilen bu eserde Sultan III. Mehmed’in 1005’teki (1596) Egri Kalesi fethi
anlatilmaktadir. Eserin bir niishasi Siileymaniye Kiitiiphanesindedir (Halet Efendi, nr.
263).35

21. Fetihndme-i Egri. Ta’likizdde Mehmet Subhi Efendi’nin eseri olup bastan sona
kadar arada bazi kisimlar hari¢ manzumdur. Tek niishas1 Topkapt Sarayr Miizesi
Kiitiiphanesindedir (Hazine, nr. 1609).3¢

22. Feth-i Bildd-1 Engiiriis. 1¢ kapaginda Tarih-i Engiiriis seklinde de bir kayit
bulunmakla birlikte eser aslinda Egri fethini anlatan bir fetihnamedir. Siileymaniye
Kiittiphanesi’nde (Halet Efendi, nr. 623) bulunan tek niishasinda yazar “bu bende-i hakir i
piir taksir el-meshtir be-Dai fakir kal‘a-i Egri tasvir itmek lazim gelmegin bu minval iizere
tahrir olundu ki...” demek stiretiyle hem adini hem de eserin konusunu ifade etmektedir.3”
Ekserisi mensur olan eserde yer yer manzum kisimlar da bulunmaktadir.

34 Eserin diger niishalari i¢in bk. Istanbul Kiitiiphaneleri Tarih Cografya Yazmalar: Katalogu, s. 220.

35 Diger niishalar i¢in bk. a.g.e., s. 130-131.

36 Eser Uze{inde Vahit Cabuk doktora ¢alismas1 yapmustir (7alikizade Mehmed Efendi’nin Egri Fetihnamesi),
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii 1987.

37

bk. Siileymaniye Ktp., Halet Efendi, nr. 623, vr. 16a.
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23. Yanikkale Zafernamesi. Abdi tarafindan kaleme alinmis manzum bir fetihnamedir.
Yanikkale, Tata, Sen Martin, Cesnik vb. baz1 kalelerin 1002°’de (1593-94) Sinan Pasa
tarafindan fethedilisi anlatilmaktadir.38

24. Cihadndme. Safi Mustafa Efendi tarafindan nazmedilerek III. Murad’a takdim
edilen eserde Hayreddin Pasa’nin Cezayir’i fethi anlatilmaktadir. British Library’de (add.
24.958) bulunan tek niishasi 161 varaktir.

25. Fetihname. Sipahizdde Ahmed tarafindan telif edilen eserde Sultan I. Ibrahim
tarafindan Venedikliler’e kars1 1054°te (1644) baslatilan ve yirmi iki yil siiren muharebenin
neticeleri hakkinda bilgi verilmektedir. Bir niishas1 Siilleymaniye Kiitiiphanesi’ndedir
(Hekimoglu Ali Pasa, nr. 783).3%

26. Tdrihge-i Feth-i Revan ve Bagdad. Karagelebizade Abdiilaziz tarafindan (0.
1068/1657) telif edilen eserde Sultan IV. Murad’in 1044’te (1643) bizzat katildig1 Revan
ve Bagdat seferi hakkinda bilgiler verilmektedir. Eserin bir niishast Siileymaniye
Kiitiiphanesi’ndedir (Esad Efendi, nr. 2086/3).

27. Zafername. Sultan II. Mustafa’nin sir katibi Mustafa Nedim’in bu manzum
eserinde sultanin Edirne’den Belgrad’a gidip Tamigvar ve bazi kaleleri alis1 ve tekrar
Istanbul’a déniisii anlatilmaktadir. Bir niishas1 Millet Kiitiiphanesi’ndedir (Ali Emiri, nr.
1343).

28. Cevdahirii’t-tevarih. Kopriilizdde Fazil Ahmed Pasa’nin seferleri ve ozellikle
Kandiye’nin fethi anlatilan eser Pasa’nin miihiirdar1 Hasan Aga tarafindan yazilmis, edebi
ozellikler kazanmasi i¢cin Osman Dede tarafindan yeniden kaleme alinmistir. Eser 1080°de
(1669) tamamlannugtir.40

29. Fetihname-i Kamanige. Nabi tarafindan yer yer manzum ve ekseriyetle de mensur
bir sekilde telif edilen bu fetihndmede Sultan IV. Mehmed zamanindaki (1648-1687)
Kamanige Kalesi’nin fethine dair genig bir bilgi verilmektedir. Eserin ¢esitli yazma
niishalar1 bulunmaktadir (mesela bk. Siileymaniye Ktp., Hamidiye, nr. 1466/2, Esad Efendi,
ar. 2425/3, 3407/2; Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, Revan, nr. 1309, Yeniler, nr. 730;
Millet Ktp., Ali Emird, nr. 470; Nuruosmaniye Ktp., nr. 3307/3).41

38
39

bk. Istanbul Kiitiiphaneleri Tarih Cografya Yazmalar: Katalogu, s. 104-105.
Diger niishasi igin bk. a.g.e., s. 118-119.
40" Ayrica bk. Abdiilkadir Ozcan, “Cevahiirii't-tevarih”, VII, 434-435.

41 Aymi seferle ilgili Amasyah Ali Ali (6. 1076/1665)'nin 1060°da (1650) kaleme aldigi bir eser daha
bulunmaktadir (bk. Siilleymaniye Ktp., Lala Ismail, nr. 398).
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30. 1715 Osmanh-Venedik Harbiyle Ilgili Kisa Bir Manzume. Bestekar, neyzen ve saz
sairi Dervis Musa’ya (6. 1140/1728) ait olan bu manzumede Sultan III. Ahmed devrinde
(1703-1730) sehit Ali Paga’nin Mora’da kazandig1 zaferler dile getirilmektedir. Bu kisa
manzume divan tarzinda olup aruz vezniyle kaleme almmuistir.42

31. Fetihname-i Belgrad. Antalyali Mustafa Miinif’in (6. 1156/1743) yazdig1 eserde
Sultan I. Mahmud zamaninda 1152°de (1739) sadrazam olan Hact Mehmed Pasa tarafindan
elde edilen Belgrad zaferi ve mudhedesini anlatmaktadir. Eserin iki niishasi Siileymaniye
Kiitiiphanesi’nde (Esad Efendi, nr. 3655/3; Resid Efendi, nr. 992/6) bulunmaktadir.

32. Fetihname-i Belgrad. Koca Ragib Pasa (6. 1176/1762) tarafindan yer yer manzum
bir sekilde telif edilen eserde bir Onceki fetihndmede iglenen konu ele alinmaktadir
(Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 3442/2, 3655/2, Resid Efendi, nr. 672, Hiisrev Pasa,
nr. 385/4; IU Ktp., TY, nr. 2593).43

33. Hayrabdd. Salih Hayri (6. 1284/1867-68) tarafindan yazilmis olan eser 1269°daki
(1852-53) Kirim muharebesinin manzum bir tarihcesidir. Siileymaniye (Bagdatli Vehbi, nr.
1118) ve Millet (Ali Emiri, nr. 1330) kiitiiphanelerinde niishalar1 bulunmaktadir.*4

Bu sayilanlar disinda kiitiiphanelerde niishalart bulunan ve miiellifleri bilinen
fetihnameler de sunlardir: Cizyedarzdde Bahaddin Efendi’nin Fetihndme-i Bahaddin’i
(Topkapt Sarayr Miizesi Kiitiiphanesi, Hazine, nr. 1428), Edirneli Ali Efendi’nin
Fetihndme-i Mekke-i Miikerreme’si (Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 3797), Dariissadde
agast Mehmed Aga’nin Fetihname-i Gence’si (Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, Revan,
nr. 1296), Ibrahim Cavus’un Kitab-1 Gencine-i Feth-i Gence’si (Topkap1 Sarayr Miizesi
Kiitiiphanesi, Revan, nr. 1296), Abdurrahman Hibri’nin (6. 1087/1676) Tarih-i Feth-i
Bagdad’ 13, Hiiseyin Behceti’nin (6. 1094/1682-83, yer yer manzum) Zaferndme’si
(Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 2368), el-Haic Mehmed Arif Efendi’nin manzum
Fetihndme-i Garra be-Tarih-i Ra’nd’s1 (Misir’in 1261°de [1801] Fransizlar’dan istirdadina
dair [Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, Hazine, nr. 1438]), Mehmed Esad Efendi’nin (0.
1276/1859-60) Sultan II. Mahmud’un emriyle yazdig1 Feth-i Kostantiniyye’si (Silleymaniye
Ktp., Hiisrev Pasa, nr. 439).46

42 pk. Banarly, T1, 799; Nuri Ozcan, IX, 194-195.
43
44 Diger niishalar1 igin bk. a.g.e., s. 253-254.

45 bkoage,s. 113.
46

Diger niishalari icin bk. Istanbul Kiitiiphaneleri Tarih Cografya Yazmalart Katalogu, s. 231-232.

Adlan zikredilen bu fetihnameler diginda kiitiiphanelerde miiellifi bulunamayan fetihnameler de vardir.
Fiitihdt-1 Hanya (Koprili Ktp., nr. 337/4), Feth-i Kandiye (Kopriilii Ktp., Hafiz Ahmed Pasa, nr. 214),
Feth-i Rodos (Nuruosmaniye, nr. 3170/3), Fetihname-i Cezire-i Sakiz (Topkapi Sarayr Miizesi
Kiitiiphanesi, Hazine, nr. 1427) bu fetihnamelerdendir.
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Cumhuriyet donemi sairlerinden Yahya Kemal Beyatli'nin Eski Siirin Riizgariyle adi
kitabindaki “Selimname” adli boliimii de yukarida belirtildigi gibi bir “Selimname” olmasi
yaninda (s. 7-20) aslinda Yavuz Sultan Selim’in Caldiran, Mercidabik ve Ridaniye
zaferlerini son derece edebi bir iislupla dile getiren bir fetihname sayilabilir. Ayrica son
doénem sairlerinden Necati Yazgan da Fetihname (Istanbul 1970) adim verdigi kitabinin
bilhassa ilk boliimiinde Istanbul’un fethi ve Fatih Sultan Mehmed’le ilgili siirlere yer
vermis bulunmaktadir.4”
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ILAM Arastirma Dergisi c. II, sy. 2 (Temmuz-Aralik 1997)

XVIIL. YUZYIL OSMANLISINDA iKi FARKLI SUFi TiPi
ABDULMECID-i SiVASi VE iDRiS-i MUHTEFi

Cengiz GUNDOGDU”

Soz mana yolunu bulmak ve o yolda bulunmak icindir.
Ruhun kurtulusu mana iledir, lafla kurtulus olmaz.
Besir Aga

Abdiilmecid-i Sivasi ve Idris-i Muhtefi hakkindaki degerlendirmelere gegmeden &nce
Osmanli idaresinin tasavvuf ehline, ulemé sinifina ve diger ziimrelere karsi tavri ile bu
ziimrelerin birbirlerine kars1 bakisina kisaca gzatmak, hem bu sahsiyetleri hem de onlarin
yasadiklar1 donemin dini, tasavvufi ve sosyal durumunu degerlendirme imkani verecektir.

Osmanli devletinin kurulug ve yiikkselme donemlerinde genelde dini, fikri ve tasavvufi
hareketlere karsi olduk¢a miisamahakar ve hosgoriilii davrandigr bilinmektedir. Bu miisa-
maha ortaminin olusmasinda Osmanli tarihinin ilk donemlerinden itibaren hiikiimdarlarin
hemen hepsinin, alimler ve mutasavviflara biiyiik deger verip, onlara kars1 gerekli edebe ve
saygiya riayet etmelerinin pay1 oldukc¢a biiyiiktiir.

Padigahlarin mutasavviflara karsi duyduklar1 bu meyil, XV. asrin baglarindan itibaren
devletin c¢esitli bolgelerinde tasavvuf ehline kendi tarikatlerinin diinya goriisiinii, erkan ve
adabmi yayma imkén ve firsatin1 vermis, boylece Bektasi, Mevlevi, Rifai, Kadiri, Halveti,
Ekberi, Bayrami ve daha bagka tarikatler, memlekette goriilen aldka ve destegin bir
tezahiirii olarak daha kusatic1 bir havaya biiriinmiistii.!

Yrd.Dog.Dr., Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

Giindiiz, s. 28; Yurdaydin, Isldm Tarihi Dersleri, s. 105-106; a. mlf., “Tiirkiye’nin Dini Tarihine Umumi
Bir Bakig”, 114.

1
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Osmanli hiikiimdarlar1 her alanda yetismis olan ulema ve mesayihe hiirmet gosterdik-
leri gibi, degisik dini ve fikri hareketlere kars1 da ddima canli ve sicak bir ilgi duymuslar,?
yani onlara, ¢ok soylenen ifade ile din ve vicdan hiirriyeti tanimislardir.3

Ancak Osmanli idaresinin ulema, mesayih ve degisik kesimlere kars1 gdstermis oldugu
bu miisamaha zaman zaman istismar da ediliyordu. Bu istismar siinni anlayisin temsilcisi
olan tarikatlerde goriildiigii gibi, genelde heteredoks unsurlar tarafindan yapiliyordu.
Nitekim devletin gosterdigi miisamahadan istifade ile kimi zaman sii-batini diislinceler
siyasl bir goriinim arzederek taskinlik gdosteriyor, bu tagkinliklar bazen tasavvufi
cereyanlara da ulasiyor ve yeri geldiginde miidahale ediliyordu.

Boylece Osmanli’nin tesis etmeye ¢alistigi devlet kontroliindeki dini ve siyasi giice
kargt mubhalif siyasi, fikrl ve bazi tasavvufi hareketler seriat’in engellenmesine yonelik
tavirlar olarak goriiliiyor ve sert tepki ile karsilaniyordu.

Nitekim bu anlayis1 koruma adina, XVI. yiizyllda Melami seyhlerinden Biinyamin-i
Ayasi (6. 926/1520) huldl fikrini halk arasinda yaydigi gerekgesiyle Kiitahya’ya siiriilerek
hapsedilmis, sonra serbest birakilmisti.* Ondan sonra yerine gecen halifesi Pir Ali Aksarayi
(6.944/1538) ise mehdilik iddia ederek halki kiskirttig: icin hakkinda takibat baglatilmuis,
fakat yapilan arastirma neticesinde bu zatin fikirlerinin yanlis anlasildigi kanaatine varilarak
hakki teslim edilmisti.” Daha sonra bu zatin oglu olan Oglan Seyh ismail Masuki, yaptig1
va'zlariyla huldl fikrini yaymaya ¢alismis, pek ¢ok kimseyi etkileyerek kalabalik miiridler
toplulugu edinmisti. Bu zat sdyledigi sathiyat ve serlate mugayir sozlerinden dolay1
945/1539°da Civicizade nin fetvasi iizerine 6ldiiriilmiistii.® Yine Giilseni tarikatindan seyh
Muhyiddin-i Karamani (6. 957/1550) de ayn1 gerekge ile iddm edilmistir. Diger taraftan Pir
Ali Aksarayi halifelerinden Ahmed Sarban (6. 952/1545) ve onun halifesi Ankarali
Hiisamiiddin (6. 964/1557) takibat altina alinmig, Atai’nin kaydina gére cezbesi galib bir
seyh oldugu i¢in seriate uymayan bazi sozleri {izerine Ankara kalesine hapsolunarak, seriate
uyup uymadigi miisahede edilmek istenmis, ancak hapsedildigi gecenin sabahinda
hiicresinde vefat etmis halde bulunmustur.” Sar1 Abdullah Efendi’nin kaydina gore ise seyh
Ankaravi cuma ve bayram namazlar1 i¢in kdyline yaptirmis oldugu camiinin ingaatinda
esnaftan pek ¢ok kimsenin yanisira, a’yan, esraf ve askeriyeden de hayli kimseler bir amele
gibi caligmuglar, boylece seyhe sevgi ve bagliliklarini ortaya koymuslardi. Seyhi ¢ekeme-
yenler, etrafindaki boyle 6nemli kisilerin bir amele gibi ¢alisacak kadar ona bagli olmalarim

Giindiiz, s. 28.

Karaman, s. 148; Akgiindiiz, s. 10-13.

bk. Sar1 Abdullah Efendi, s. 245.

Sar1 Abdullah, s. 246-247; Vicdani, s. 50-51.

bk. Sar1 Abdullah, s. 250-251; La’li-zade s. 28; Vicdani, s. 52; Yurdaydin, a.g.m., s. 116.
Nev’izade Atai, s. 70.
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istismar ederek, seyhin bu kisilerle ileride bir fitne ¢ikarabilecegini diigsiinmiislerdir. Bunun
iizerine seyh Ankara kalesine hapsolunmus ve orada vefat etmistir.® Yine Hiisamiiddin’in
halifesi Bosnali Seyh Hamza Bali de seriate muhalif sozleriyle fitneye sebebiyet verme
sugundan Ebussuid Efendi’nin fetvasiyla kalabalik sayida halifeleri ile 969/1561°de idam
olunmustu.’

Bu zikrettigimiz Orneklerin genelde Melami cevrelerden olmasi ciddi etiitleri
gerektirecek kadar dikkat ¢ekicidir.

Hiiseyin Gazi Yurdaydin Bey’e gore, umumiyetle esas dini akidelerin muhafaza
edilme-siyle kendilerini vazifeli addeden alimler, zaman zaman boyle fikirler ileri siiren
tarikat ehlinin idami yahut da hapsedilmesi sekillerinde beliren olaylarda ©nayak
olmuslardir.10

Gergekten de agk ve i¢c samimiyeti esas alan bu kimselere karsi dini sekilci kurallar
zaviyesinden ele alan bazi ulemanin Osmanli yoneticilerini yonlendirdigi ve onlara iyi gozle
bakilmamasinda etkili olduklar1 hususu degisik ¢evrelerce sikca dile getirilmistir.

Diger taraftan cahil ve atesli miiridlerin, surada burada mahiyetini iyi anlayamadiklar1
tasavvufi fikir ve telakkileri olur olmaz tartigmalarmin, halk arasinda karisikliga yol agip,
fitneye sebebiyet vermesinden dolay1, bu goriis sahiplerinin takibat altina alindiklar1 ifade
edilmistir!!.

Yusuf Ziya Inan bu hususlar1 séyle degerlendirmektedir:

“Melamilerin bilhassa cezbe halinde sdyledikleri ve yaptiklar1 dinadamlar1 ve bazi
stifilerce tepki ile karsilanmig, geng ve miibtedi melamilerin yada cezbe halindeki melami
ihvAninin seriat erbabi tarafindan tekfir edilircesine horlanmasi diger melami erbabini da
isyan ettirmis ve arkadaglarin1 koruma yolunu tutmuslardir. Bu yiizden erbab-1 seriat ile
melamilerin aras1 gittikce agilmig, buna devlet ve millet goriiglerindeki fark da ilave
edilince, Melami cevreler sik sik hiikiimdarin takibine ve mahkemeye sevk edilme ve
sikayete muhatab olma talihsizligini tatmiglardir!2,

Devlet tarafindan takibat altina alinan; bazen siirgiin, bazen de iddma kadar giden bu
insanlar ger¢ekten sadece anlagilmadiklarindan veya goriisleri halk arasinda fitneye

8 San Abdullah, s. 257.

9 bk. La’li-zdde s. 23; Vicdani, s. 40; Uzuncarsili, III, 347; Ocak, “Ibn Kemal’in Yasadig1”, s. 33-34;
Cebecioglu, s. 81.

Yurdaydin, a.g.e., s. 109; a. mlf., a.g.m. s. 118, 116.
11 Bkz. Ocak,“Ismail Ma’siki”, 51.

Inan, s.117.



24 | Cengiz GUNDOGDU

sebebiyet verdiginden dolayr m1 bu akibete diigar olmuslardir yoksa bagka gerekgeler de var
midir.

Ahmet Yasar Ocak, baz1t Melami guruplarin padigdhi tanmimayarak, kendi aralarinda
padisah, vezir vs. yoneticilerini de segme yoluna gittiklerini,!3 bu tavrin da aslinda mevcut
nizdmin agik¢a protestosu anlamina geldigini ve hareketin basit bir fikri hareket olmaktan
Ote rejimi degistirmeyi hedef alan sosyal-siyasi muhtevali bir hareket oldugunu
soylemektedir.14

Yasar Ocak her nekadar bu hareketleri rejimi degistirmeye yonelik bir hareket olarak
goriiyorsa da, bu hususun ciddi tetkikleri gerektirecegi ortadadir. Diger taraftan bu
guruplarin kendi aralarinda devlet yoneticisi, vezir vs. unsurlari segmelerini rejime yonelik
bir hareket olarak degerlendirmek ne kadar dogrudur? Kaldi ki, bu tarz bir anlayis, bu
guruplarin makro devlet sistemini 6rnek alip, mikro devlet modeliyle kendilerini disipline
etmeleri olarak da gorilemez mi? Ayrica bu durumun biitiin meldmi guruplar igin
s6zkonusu olmadigi da nazara alinarak, konunun daha ciddi arastirilmasi gerekir diye
diigiiniiyoruz.

Bu zatlarin idam edilmeleri veya siirglin edilmeleri ile ilgili Osmanl arsivlerinde
bulunan belgeler!? tetkik edildiginde, idarenin onlari, genelde seriatin zahirine ve siinni
tasavvuf anlayisina muhalif sozlerinden dolayr itham ettigi goriilmektedir. Fakat bu
iddialara mukabil karsi tarafin verdigi cevaplarla alakali belgelerin olmayis1 ve kendi
mensuplarinca kaleme alinan eserlerde bu zatlarin sugsuz olduklart ve anlagilmadiklarindan
dolay1 bu akibete diigar olduklarina dair degerlendirmeler birlikte miitalaa edildiginde,
meselenin ciddi etiidlerle ele alinmasi gerektigi ortaya gikiyor.

Ne var ki, Osmanlt Devleti hukikunu seriat iizerine bina ettigi igin, bu ¢ercevenin
disina ¢ikanlar, ister mesayihten ister ulemadan olsun, hi¢ bir ayirim gézetmeden, yine
seriatin emriyle cezaya g¢arptirilmiglardir. Yoksa bu noktada devletin mesayihe hususi bir
baskis1 sozkonusu degildir.1® Aksine bu davranslar, cemiyette huzuru temin edip, seriatin
emirlerini uygulamay1 esds alan bir anlayismn sonucudur.!’” Hatta sunu rahatlikla
sOyleyebiliriz ki, devlet tarikat seyhlerinden seriat ¢izgisini muhafaza edenleri daima

13 Hamza Bali’nin ve kendisine uyan Hamzavilerin, aralarinda sultan, vezir, kazasker, kadi, defterdar ve ¢avus

tayin edip bir devlet kurmak iizere kiyam ettiklerine dair 990/1582 térihli pek degerli bir vesikay: Tayyib
Oki¢ bulmus ve 1951°de Istanbulda toplanan Miistesrikler kongresinde teblig olarak sunmustur. Gélpimarli,
Mevlevilik, s. 269-270(95 numarali dipnot).

14 Ocak, “Ibn Kemal’in Yagadig1”, s. 34.

15 Oglan seyh Ismail Masuki ve seyh Muhyiddin Karamani’nin idam edilmelerine gerekge olarak devletin
iddia ettigi hususlarla ilgili belgeler ve degerlendirmeler igin bkz. Ongoren, “Seriatin Kestigi Parmak”, s.
123-140.

16 Ongoren, XVI. Asirda Anadolu’da Tasavvuf, s. 236-237.

17

Ongoren, a.g.e., 5.239.
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kollamis, haklarinda bir isnad s6zkonusu ise bunlar1 en ince noktasina kadar tetkik ettikten
sonra hiikmiinii vermis, sugsuz olanlardan &ziir dilenip géniilleri alinmaya ¢aligtimistir.!8
Mesala Pir Ali Aksarayi’nin Once takibat altina alinmasi sonra da hakkinin teslim edilip
padisah tarafindan taltif edilmesi'® ve Oglan seyh’in idim edilmesinden sonra Istanbul’da
ilk Melami tekkesi’nin de yine Kanini tarafindan yaptirilmis olmasi2% bunu gostermektedir.

Yine seyh Muhammed Nazmi (6. 1112/1701)’nin, Seyyid Osman (5. 1003/1594)’1n
Kasimpasa’da, Hamdi Efendi’nin Okmeydani’nda, Helvayi Yakub Efendi (6. 997/1588)’nin
Sehzadebagi’ndaki tekkelerinde Bayramt tariki iizere icra-y1 dyin ettiklerine ve hi¢ kimsenin
kendilerine miidahele etmedigine dair rivayetiZ! de bu hususu te’yid etmektedir.

Obiir taraftan idare siinni akideyi yerlestirme politikasinin bir geregi olarak tarikat
erbabini bu yola tevcih etmeye gayret etmis, ser’l esaslara aykiri tarikat anlayisini tasvip
etmeyen tarlkat saliklerini himaye ederek Anadolu’nun vahdetini temine gayret
sarfetmistir.22

Hiilasa dirayetli Osmanli sultanlar1 bu kabil ser’i esaslara uygun ve devletin bekasina
yardimc1 olan hareketlere dokunmayip, aksine onlar1 destekleyip himaye ettikleri gibi,
yukarda zikrettigimiz Ornekler istisna edilecek olursa genelde degisik dini karakterli
hareketlere de hosgorii ile yaklastiklari, taassuba kagmadiklari sdylenebilir.

Netice olarak devletin bu guruplara kars1 takinmis oldugu tavrin iki gerekgesi oldugu
ortaya ¢ikiyor: Bunlardan biri devletin, seriatin hamisi olma sifatiyla dini ve siyasi giiciinii
koruma ¢abasi, digeri ise bazi tarikat ehlinin veya bu kisveye biiriinen ¢evrelerin seriate
muhalif sdzlerinin avam tarafindan yanlis anlasilabilecegi, dolayisiyla onlar1 sasirtip,
dalalete sevkedebilecegi endisesidir ki, her iki halde de gaye toplumun birlik ve beraberli-
ginin temini ve sosyal zemini saglam tutma ¢abasidir. Devlet bu gerekgelerden yola ¢ikarak
biitin bu hareketleri murdkabe etmeyi ise, “seriate baglilik”, “emniyet” ve “irsada ehil
olma” kriterleriyle saglamaya ¢alismistir.

Devlet bu anlayis1 te’sis ederken zaman zaman bazi tasavvufi ¢evrelerin destegine de
ihtiya¢ duymustur. Ciinkdi bu ¢evreler efkar-1 umiimiyyeyi tesviye edip, toplumda manevi
bir birlik ve kivam meydana getiriyor ve boylece igtimal hayatin devamliligim sagliyor-
lardi. Hakimiyeti te’sis etmek isteyen siyasi kuvvetlerse, kendilerini, teskilatli ve kuvvetli
birlikler viicGda getirebilmis ziimrelere dayanmak mecburiyetini duyuyorlardi. Manevi
rehberler ise bir yandan perisan halki, diger taraftan da, kendilerinden istifadeyi diisiinen

18 Ongoren, “Seriatin Kestigi Parmak”, s. 136-137.

19 pk. Sart Abdullah, s. 246-247 ; Vicdani, s. 50-51.
20 Isin, 49.

21 Nazmi, s. 176.

22 Giindiiz, s. 66.
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siyasi niifiiz sahiplerinin bu zaafin1 hesaba katarak, iki tarafli bir hizmet ve kusatma
ameliyesi ile faaliyetlerini siirdiiriiyorlardi?3.

Simdi, Abdiilmecid-i Sivasi ve Idris-i Muhtefi tartigmalarina ge¢cmeden 6nce bu iki
sahsin yasadigi devre kisa bir goz atalim.

Bu iki seyhin yasadigi dénemde Avusturya harplerine iliveten yeniden iran harpleri
¢ikmis, zulmiin ve iktisadi zorluklarin tutusturdugu Celali isyanlariyla Anadolu bastan basa
calkalanmaya baslamisti. Bu ise zaten kotii durumda olan iktisadi yapiyr biisbiitiin
kétiilestirmis, ilmiye sinifindaki bozukluk, idaredeki ehliyetsiz yonetim ve yolsuzluklar, sik
stk zuhlr eden isyanlar, mevcut nizdmi alt-iist edecek dereceye gelmisti. III. Mehmed
(1595-1603), 1. Ahmet (1603-1617), II. Osman (1618-1622), 1. Mustafa (1622-1623)
donemleri boyle gegmis, IV. Murat’in (1622-1640) zorla saglamaya ¢alistigi nisbi rahatlik
donemi sadece mevcut problemlerin tahribatini geciktirebilmis, bu buhranlar Sultin
Ibrahim (1640-1648) ve IV. Mehmet (1646-1687) devirlerinde de devam etmistir.24

Bu dénemde bozulmus diizenin 1sldh1 adina gerek tasavvufl gerekse ilmi g¢evrelerce
gorligler ortaya atilmis, padisahlara layihalar sunulmustur. Ancak kendileri de aymi
atmosferi tenefiis etmeleri ve vaki bozulmalarin odak noktasinda bulunmalar1 sebebiyle, bu
kimseler de kurtarici ¢ikislar gosterememis, sert reaksiyonlart yumusatmaya yonelik
tekliflerden 6te ¢oziimler sunamamislardir.

Zamanla bu donemdeki 1slahat fikirleri daha 6nceki donemlerde oldugu gibi ahlaki ve
ictimal ¢izgiyi agsmis, tekke ve medrese ehlinin birbirlerine bakisinda degisme ve sertlesme
goriilmeye baslamig, bu ¢evrelerin birbirlerini gerilemeden sorumlu tutup, idareye sikayet
etmeleri ve degisik mahfillerde birbirlerini suclamalar seklinde kendini gostermistir. Bu
sebepten dolay1 da her iki taraf arasinda ciddi tartigmalar yapilmistir.2>

Bu dénemin tasavvufi manzarasina baktigimizda bir tarafta, Bayramiyye tarikatinin
Celvetiyye kolundan Aziz Mahmid-i Hiidayi (6. 1038/1628), Oglanlar seyhi Ibrahim
Efendi (6. 1065/1654), Halvetiyye tarikatinin Ramazaniyye sibesi miiessisi seyh Ramazan-1
Mahfi (6. 1052/1642), Galata Mevlevihanesi seyhi Ismail-i Ankaravi (6. 1041/1631),
Kadiriyye tarikatinin Tiirkiye’de ikinci piri sayilan Tosyali Ismail-i RGmi (6. 1041/1631),
Abdiilmecid-i Sivasi ve halifesi Abdulehad-1 Nari gibi eserleriyle ve hizmetleriyle taninmis
meshur zatlar bulunurken,2® diger tarafta sohbet tarikati olan Bayramiyye tarikati

23 Giindiiz, s. 13.

24 Ocak, “Kadizadeliler Hareketi”,s. 208.

25 Tarihe Sivasiler-Kadizadeliler miicadelesi olarak gecen ve Osmanli’nin kurucu gii¢lerinden olan tarikat ve

medrese erbabi1 arasinda dikkat g¢ekici ve tehlikeli sonuglar doguran bu tartigmalar hakkinda bkz.
Giindogdu, s. 97-124.

26 Ugzuncarsih, 111, 350-352.
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Melamilerinden Hasan Kabaduz (6. 1010/1601) ve onun halifesi Hiiseyin-i Lamekani (6.
1034/1624), 1dris-i Muhtefi (6. 1024/1615) ve Hiiseyin-i Lamekani ile Aziz Mahmid-i
Hiidayl miintesiblerinden Sar1 Abdullah Efendi (6. 1054/1645) ve Ahmet Sarban halifele-
riyle sair kollardan gelen Melamiler ve Hamzavi guruplar bulunuyordu. Bu Bayramiyye
miintesibleri arasinda diger tarikatlere mensub bir hayli arif sahsiyetler de vardi. Mesela
Oglanlar seyhi Tbrahim Efendi ile halifesi Kiitahya’li Sun’ullih Gaybi de mesreb itibariyle
Bayrami idiler. Keza Sar1 Abdullah Efendi tarikaten Celveti olup, mesreben Melami idi.
Yine Halvetiyye tarikatina mensup Kasimpasa’li Sagli Emir diye meshur Hasimi Emir
Osman Efendi (6. 1003/1594) de ayn1 zamanda melami idi.2”

Zikrettiklerimizden de anlagilacagi tizere bu iki seyhin yasadigi donemde Osmanli
memleketlerinde muhtelif tarikat ziimreleri tarafindan farkli kandat ve inanglar halinde
tasavvuf cereyanlarinin ilerledigi goriilmektedir. Bunlardan bir kisminin gidisati zahir-i
seriate uygun ve bazilarinimn da aykir1 goriilmesinden dolay1 6nceki donemlerde oldugu gibi
bu donemde de ikinciler hakinda bazan takibat yapilmistir.28

Mesela Atai, Emir Efendi diye meshur Hasimi Osman Efendi’den bahsederken
Melamilerin daima zan altinda bulunduklarmi ve takibata maruz kaldiklarini soyle-
mektedir.2? Golpmnarl bu takibatin Hamza Bali’nin Istanbul’a getirilip boynunun vurul-
masindan sonra basladigini ve bu zattan sonra Hamzavi adin1 alan Bayrami melamilerinin
daima takib altinda bulundugunu ve hemen her yerde Hamza Bali ve Hamzaviler hakkinda
dedikodu yapildigini belirtmektedir.3 Su halde bu Hamzaviler kimlerdir?

Golpinarl, her ne kadar “Meldmiler, seyh Hamza’yi kendilerine pir ittihaz ederek
onun iddmindan sonra Melami lafzint Hamzavi siretine doniistiiriip, onun yerine iftiharla
Hamzavi tabirini kullanmaya baslamislardir  diyorsa da3! Sadik Vicdani boyle bir
tevcihin dogru olmadigimi ve Hamzaviyye adiyla bir subenin mevcut olmadigini ifade
ediyor.32 La’lizade Abdulbaki de Hamzavi tabirinin, diisman cevreler tarafindan Melamileri
tohmet altinda birakmak kasdiyla sdylendigini kaydediyor.33 ilerde de goriilecegi gibi
Abdiilmecid-i Sivasi: “Hamzaviler’in ve Idrisiler’in ciimlesi kafirdirler » derken muhte-
melen Melamilerle Hamzavilerin birbirinden farkli guruplar olduguna isaret etmektedir.
Nitekim Nazmi Efendi de Hediyye ’de Hamzaviler hakkinda; “Bunlarin itikadlart Haci
Bayram Veli itikad ve mesrebi olmayip, bir baska yoldur.” demek slretiyle kanaatini dile

27 Ugzuncarsth, 111, 352-353.

28 Uzungarsily, 111, 353.

29 Nev'izade, s. 463.

30 Golpmarly, Melamilik, s. 74.; a. mlf, Mevlevilik, s. 307, Ayrica bkz., Ayni, s. 166-167.
31 Golpinarli, Melamilik, s. 74.

32 Vicdani, s. 56.

33 Lalizade, s. 40.
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getirir. Aslinda Golpinarli da, Hamza Bali’den sonraki Bayrami Melamilerin Hamzavilerin
tagkinliklarindan uzak kaldiklarini, bundan dolay1 da zéhir ve batin ehli kimselerin miisbet
yaklagimlariyla imhadan kurtulup, tariklerinin gelistigini soylerken34, ayni hususa
deginmekte ve Hamzavilerin Bayrami Melamilerinden farkli bir gurup olduguna isaret
etmektedir.

Bu husiisu tavzih igin su tesbitleri dikkate almak gerekir. Bayramoglu ve Azamat
Beyler, Diyanet Islam Ansiklopedisi’ nde Hact Bayram’m vefatindan sonra Bayramiyye
postuna oturan Aksemseddin ile Omer-i Sikkini(Bigakct Omer Dede, (6. 880/1475)
arasinda mesreb farkliligi ortaya ¢iktigini, bunun iizerine, Aksemseddin’le yiiriiyen
Bayramiyye’den, yine onun doneminde tic, hirka, tekke ve zikir meclisi gibi tarikat
geleneklerine ragbet etmeyip, melameti bir anlaysi tercih eden Dede Omer-i Sikkini ile
Melamiyye kolunun nes’et ettigini soylemektedirler.3> Melamiyye genellikle kaynaklarda
Bayramiyye’den ayrilan kollardan birisi olarak ifade edilmekle birlikte, Hiiseyin Vassaf onu
bir silsileyle Semsiyye-i Bayramiyye’ye baglamistir3® Oysa ask, cezbe ve sohbet esdsina
dayanan, vahdet-i viicidu benimseyen, Ehl-i Beyt’e asir1 muhabbet duyan Bayrami-
Melamiler, tarikat geleneklerine bagli Bayrami-Semsiler’den ayrilarak bagimsiz bir tarikat
haline gelmislerdir. Bundan dolayr silsilenin Hac1i Bayram’a ulasmasi disinda
Melamiyye’nin Bayramiyye ile pek ilgisi kalmadig: halde, geleneksel olarak onun bir kolu
sayilmustir.37

Biitiin bunlardan hareketle bu donem Melamiliginin miistakil bir tarikat olmaktan
ziyade, bir mesreb olarak gelistigini sdyleyebiliriz.

Netice olarak bu iki seyhin yasadigi donemde seriate aykiri goriilen tasavvuf, daha
ziyade Melamilerin telkinleri olup, bunun yalniz havassa ve irfan sahiblerine telkini icab-
ederken, zaman zaman haddi asarak avamin ve zahir ehlinin itikddint sarstif1 gerekgesiyle
ser’l nizdmm bozmamak i¢in zaruri olarak bu gibilerin bir kismi gizli nesriyat yapmislar ve
bazilar1 da yanlis ve miibalagali bir propaganda ile iyi hallerine ragmen zan altinda
kalmuglardir.38

Iste etiid konumuz olan Idris-i Muhtefi de bu guruptandir. simdi onun mensubu oldugu
mesrebe ve sahsiyetine kisa bir gdzatalim.

34 Golpinarli, Melamilik, s. 77.

35 k. Bayramoglu - Azamat, 271; Inan, s. 116. Vicdani de Omer Sikkini’nin tdc ve hirkadan soyunduktan

sonra Melami adiyla anildigini belirtir. Vicdani, s. 57.

36 Vassaf, I1, 278.

37 Bayramoglu-Azamat, 271

38 Uzungarsili, I1I/353.
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Bigakct Omer Dede’den sonra makamma sirasiyla Biinyamin-i Ayasi, Pir Ali-i
Aksarayi (6. 944/1538)3° ve Ahmed Sarban gegmistir. Bu zatin dnemli iki halifesinden
Vizeli Aladaddin Efendi (6. 970/1562) Melamligi Rameli’ye yayarken, diger halifesi
Hiisdmeddin-i Ankaravi (6. 964/1557) de zaviyesini Ankara’ya kurarak Melamilik nes’esini
Anadolu’ya yaymaya ¢alismistir.#0 Ankaravi’den sonra yerine Hamza Bali (5. 969/1561)
geemis, hizmetini Bosna’da silirdiirmiistiir. Hamza Bali’den sonra ise makamina
Hiisameddin-i Ankaravi’nin diger halifesi Hasan Kabaduz oturmus,*! bu zatin liimiinden
sonra ise makamina Idris-i Muhtefi gegmistir.4? Vicdani’ye gore Hiisameddin Ankaravi’nin
halifelerinin en biiyiigii Bayramiyye Melamiliginin, ilk devre Melamiligini hakkiyla temsil
eden tek simasi Idris-i Muhtefi diye meshdr olan seyh Ali-i Rimi’dir.43

Hamza Bali’den sonra Hamzaviler tarafindan kutub olarak tanmman ve Hace Ali-i
Rami#4, Imam Ali-i Rimi diye de amlan Tirhdlali Seyh Ali-i Rami, gen¢ yasta iken
955/1548 senesinde Hiisameddin-i Ankaravi’nin irsad halkasina katilmistir. Cok kiigiik
yasinda, Kanuni’nin sadrazamlarindan Damat Riistem Pasa’nin terzibasisi olan amcasinin
yaninda terzilik 6grenmeye baglamis ve Riistem Pasa 1548 senesinde Elkas Seferi’ne
cikarken, beraberinde gotiirdiigii terzibagisi ile birlikte Ali de sefere katilmigtir. Ankara’dan
gecerlerken, mesayih-i kirama kars1 gonliindeki sevgisi sebebiyle amcasi, yegeniyle birlikte
Kutluhan’a ugranus ve burada fadliyet gostermekte olan Hiisameddin Ankaravi’yi ziyaret
etmistir. Iste Hac1 Ali Bey bu ziyaretten sonra seyh Ankaravi’nin terbiyesine girmistir. Esas
ad1 Ali oldugu halde, terzilik 6grenmis olmas1 hasebiyle seyhi tarafindan kendisine idris ad1
konmus,*® kendini halktan hatta miiridlerinden bile sakladigindan dolayi, dénemindeki
ulema tarafindan Idris-i Muhtefi diye anilmis ve bu isimle sohret bulmustur. Ankaravi’nin
yaninda tevhid yolunu segen Idris, kisa zamanda Melamiligin inceliklerini &grenerek
manevi mertebelere ulagsmisti. Boylece hayatinin anlami degismis, hayata baska bir gozle
bakmaya baglamisti. Vahdet-i viictid’u 6grenmemis adeta vahdet-i viiciid olmustu. Rivayete
gore seyhi onu yetistirdikten sonra bir giin kendisine soyle demisti: “Idris oglum, artik sana
verilecek bir seyim kalmadi. Hepsini sana emanet ve devrettim. Senin yerin Istanbul’dur.
Bu kutsal emaneti koruyasin.” Uzun miiddet seyhine hizmet ettikten sonra icdzet alarak
Istanbul’a gelmis ve irsad faaliyetine ilk olarak burada baglamistir. Aslinda o, sade vatandas
gibi Istanbul’a gelmis, melami oldugunu kimseye sdylememisti. istanbul’a geldikten sonra

39 san Abdullah, s. 241; Vicdani, s. 37, 50.
40 Sars Abdullah, s. 258.

41 Golpinarli, Melamilik, s. 74.

42 Ongoren, a.g.e., s. 137.

43 Vicdani, s. 56.

44 Golpmarli’ya gére, Idris miikerreren hac ibadeti yaptig1 igin bu isimle amlmistir. bk. Golpinarh, Meldmilik,

s. 123.

Vicdani, Idris’in Vezir-i a’zam Riistem Pasa’nin amcasinin oglu ve terzi basi oldugunu, seyh Hiisameddin’e
intisab edince Idris (a.s)’in cennet elbisesi diken terzi olmasina isareten ve teyemmiinen Vezir-i a’zamin bu
terzibasisina seyhi Hiisameddin tarafindan Idris adinin verildigini belirtir. bk. Vicdani, s. 56.

45
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ticarete atilmisti. Bilahare kendisini uzlete ¢ekmis, kendi namina hizmetkarlari ticaret
yapmuislardi. 40

Idris-i Muhtefi, Sultdn Selim civarindaki evinde oturup kendisini ziyarete gelen
miiridleriyle sohbet yapardi. 46 sene insanlarin irsddiyla mesgul olmus, hemen hergiin
bulundugu konakta 50-60 kadar miirid ve ziyaret¢i bulundugu halde, hiiviyetini gizlemeye
muvaffak olmus ve ancak 1024/1615°de vefat ettikten sonra kim oldugu anlasilmustir.4”
Telkinat1 avam arasinda yalan yanlis yayildigindan, kimse kendisini bilmedigi halde lehinde
ve aleyhinde pek cok seyler sdylemistir. Hatta kendisini tanimayan Abdiilmecid-i Sivasi
Efendi ile Terciiman seyhi Omer Efendi*8, halkin bir kismmin duygulari iizerine, idris-i
Muhtefi aleyhinde bulunmuslar, kiirsiilerde ilhdd ve zindikligindan bahsetmisler, hatta
sultan tarafindan bulunup hakkindan gelinmesini istemislerdi.#® Sadik Vicdani’nin naklet-
tigine gore; kiirsi seyhlerinin bilmeden kopardigi bu yaygara seyhiilislamlikca dikkate alina-
rak, gizli ve agik bir sekilde aranmus ise de Seyh Idris’i bulmak miimkiin olmamustir.50
Hatta Golpmarli’'nin da naklettigi gibi, ona miintesib olmayan hi¢ kimse Idris’in Ali Bey
oldugunu anlayamamistr.>!

Lalizade’nin, Sar1 Abdullah Efendi’nin Idris’e intisabiyla alakali babasindan naklettigi
kissa, Idris ve tabilerinin kendilerini gizleme konusunda oldukca titiz davranip, sirlarinin
ortaya ¢ikmasindan ne kadar ¢ekindiklerine giizel bir rnektir.>2

Biitiin bunlara ragmen, Lalizade, Idris’le ayn1 dosnemde yasayan ve sohbetlerine istirak
eden tarikat seyhleri, ulema ve miiderrislerden pek ¢ok kimsenin ona muhabbet duyup
baglandiklarini ve halkasina dahil olduklarin soyler.53

Vicdani, bunlar arasinda seyhiilislam Ebiil’l-Meyamin Mustafa Efendi (6. 1013/1604),
Iznikli Ali Bey (6. 1018/1609), Seyh Muhammed Muhyi (6. 1020/1611), Vezir-i a’zam
Halil Pasa (6. 1040/1630), Seyh Tifli Ahmed Celebi (6. 1070/1659), Sar1 Abdullah Efendi
(6. 1071/1660) ve onun iivey babast Hiiseyin Aga (6. 1040/1630) gibi devrin 6nemli alim,
stfi ve devlet erkanindan pek gok sahsiyetin bulundugunu belirtir.>4

46 gap Abdullah, s. 258 vd.; Vicdani, 5.56; Gélpinarli, Melamilik, s. 123; a. mlf., “Idris-i Muhtefi”, s. 40;
Ayni, s. 167; Inan, s. 138.

47 Vicdani, s. 57.

48 Omer Efendi hakkinda bk., Nev’izade, s. 759.

49 Nev’izade, s. 602; Uzungarsily, 111, 353-354(ii¢ numarali dipnot)

30 Vicdani, s. 57.

51 Golpmarly, Melamilik, s. 124.

52 Bkz. Lalizade, s. 42 vd.

53 Lalizade, s. 41; Gélpmnarl, Melamilik, s. 123.

54 Vicdani, a.y. Bu zatlar hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Golpmarl, Melamilik, s.128vd.
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Golpmarli’ya gore, Melamilik 1dris ile zirve noktasina ulasmis ondan sonra bu mesrebi
temsilde Idris ayarinda bir zat ortaya ¢ikmamustir. Mamafih Idris’in sohreti sayesinde Haci
Keyvan Kabayi (Bayram) ve Besir Agalarin zamanlari da sasaali gecse de bu iki zat
zamaninda Melamilik daha ziydde avam arasinda intigar etmisti. Erbab-1 seriat ve tarikat
tarafindan Hamzavilige son darbe Besir Aganin ve kirk kadar bendelerinin idami ile
vurulmus, bu vakadan sonra Melamilik (fkinci Devre Melamiligi) sukut etmisti. Bundan da
anlasiliyor ki, Idris’ten sonra meldmilerin miimessilleri ancak onun sohretiyle is
gorebilmislerdi.>>

Idris-i Muhtefi, hayati boyunca hiiviyetini gizli tutup sirrinin ortaya c¢ikmasindan
kagindig1 igin olsa gerek, tasavvufi disiinceleri ve faaliyetleri hakkindaki malumat da
malesef ¢ok siirlt olmus, adeta sahsiyeti gibi diisiinceleri de sir olarak mazide kalmstir.

Idris hakkindaki bu kisa degerlendirmeden sonra etiid konumuzun ikinci sahsiyeti olan
Abdiilmecid-i Sivasi’nin kisiligi ve miicadelesi hakkindaki degerlendirmelere kisa bir
gozatalim.

971/1049 yilinda Zile’de dogan Abdiilmecid-i Sivasi, otuz yil kadar medrese tahsilini
siirdiirdiikten sonra tasavvufa yonelmis, devrin meshur sifilerinden Halveti seyhi
Semseddin-i Sivasi (6. 1006/1597)’nin rehberliginde kisa zamanda siilikunu tamamlamas,
batini ilimlerde de kendisini yetistirmistir. Abdiilmecid-i Sivasi’nin bu sekilde hem zahiri
hem de batini ilimlerde kendisini yetistirmis olmasi, onun seriat ve tarikat: uzlagtiran bir
anlayisa sahip olmasinda etkili olmustur.

Nitekim her iki alanda da elde ettigi sohreti sebebiyle III. Mehmed tarafindan
Istanbul’a davet edilmistir. Bu sayede Halvetiyye tarikatinin Semsiyye subesi tasradan
merkeze tagmmustir ki, bu durum onun sahsiyetinin ve bagli bulundugu tarikati temsil
kabiliyetinin giiciinii ortaya koymas1 bakimindan dnemlidir.

Abdiilmecid-i Sivasi Istanbul’a geldikten sonra bir taraftan tekkesinde miiridlerini
irsdida calisirken, diger taraftan da basta Ayasofya olmak iizere Istanbul’un merkez
camilerinde verdigi va’zlarla halki irsad etmeye devam etmis, Sultan Ahmed Camii’nin
yapilmasiyla buraya vaiz olarak atanmis ve hizmetini dliinceye kadar burada yiirlitmiistiir.
Sivasi’nin pek ¢ok ilim adamu ve vaizler ziimresinin bulundugu bir dénemde Istanbul’un
onemli camilerine vaiz olarak tayin edilmesi ve bu va’zlara asir1 ragbet gosterilmesi, onun
ilmi kapasitesi yaninda, iyi bir hatip oldugunu ve i¢inde yasadigi toplumla
biitiinlesebildigini ortaya koymaktadir.

Sivasi, devrin idarecileriyle, 6zellikle Padisahlarla (III. Mehmed, I. Ahmet, IV. Murad)
iyi miinasebetler i¢cinde olmus, zaman zaman toplumdaki bozulmalara dikkat ¢ekmis, bunun

55 Golpmnarly, Meldmilik, s. 172.
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diizeltilmesi hususundaki fikirlerini devlet adamlarina gerek yazili gerekse sozlii olarak
sOylemekten cekinmemistir. Diger taraftan devlete hizmet ve sadakati benimsemis,
padigahlart ulii’l-emr goriip onlar1 yeri geldiginde vmekten de geri durmamustir.

Sivasi Efendi’nin, tasavvufi sahada eristigi mertebe, devrinde ve daha sonraki
donemlerde yasayanlar tarafindan tebcil edilmisti.

Nitekim donemi mesayihinden Aziz Mahmiid-i Hiidayi onun i¢in; “Abdiilmecid bir
deryadir 3¢ derken, Hulvi Mahmid Efendi de; “Hazret dlim, arif ve ilahi ma rifete
ulagtirict  azizlerin  seckinlerindendir. Sohbetlerinde bulunanlarin kalbleri safdlanir,
riihlarina ise rikkat gelir, hemen seyhe bi‘at etmek arzusu dinleyenlerin i¢inde uyanirdi.”>’
diye onun sahsi nufiizunu dile getirmistir.

Muhammed Nazmi Hediyye *de Hulvi Efendi’nin Sivasi i¢in, “Yasadigim donemde
mesdyih-1 izamdan pek ¢ok azizler vardi. Meclislerine girip, sohbetlerine devam ettim.
Ancak, Sivasi Efendi’den baskasina icimde ragbet ve muhabbet olmadi.”>® dedigini
nakletmektedir.

Bu sehadetlerle, eserlerindeki vukif ve irfani birlestirdigimizde onun tasavvuf ve
tefekkiir tarihinde 6nemli bir yeri oldugu anlasiimaktadir.

Fakat biitiin bunlara ragmen Nazmi Efendi onun, hak ettigi tevecciihe mazhar
olmadigini diisiinmekte ve bunun gerekgelerini kendine gore soyle izah etmektedir:

“Sivasi Efendi meczlblara karst meyl ve muhabbet icindeydi. Nitekim
bunlardan c¢ogu tekkelerine izinsiz olarak girebiliyor, pervasizca ve meczibane
manali-manasiz dillerine ne gelirse rahatlikla sdyleyebiliyorlardi. Hatta va'za tesrif
ettiklerinde yolda karsilastiklar1 mecziiblarin atlarinin basini ¢ekip, hél hatir soruyor,
in’am ve ihsdnda bulunuyorlardi. Bazen de bineklerinden inip, onlarla
kucaklasiyordu. Binaenaleyh, kendilerinde cezbe hali galipdi. Ancak seriat ve tarikat
yoluna gayrette zerre kadar kustir ve ihmalleri olmazdi. Hatta ehl-i siinnet ulemasinin
biiyiikleri olan sufiyyenin seyyidlerini dalalet ve bid’ate nisbet edenlerle, fikih
kitablarindan, tefsir ve hadislerden deliller getirmek stiretiyle gergegi ortaya ¢ikarmak
icin miicadele ve mudrazaya giriyor, bunu emr bi’l-ma‘rif ve nehy ani’l-miinker
olarak kabul ediyordu.59 Iste bundan dolayr Kadizdde ve Idrisiler taifesine tabi
olanlar ve kendi tarafindan olup, cahil olan kimseler, diismanlikta asiriya gidiyor, “ad1
¢ikan zarara ugrar” soziinde oldugu gibi nice sade goniillerin gonlii dagiliyor, zahiren
ve batmen yiice riitbesine muhabbet kademiyle yiikselemeyip, kalb ndrlar inkar
perdesiyle ortiilityor, hakikat giinesini miisdhededen gafil kaliyorlardi. Eger Sivasi

56 Vassaf, I, 257.
57 Hulvi, vr. 220.
58 Nazmi, s. 159.
59 bk., Sivasi, Miskadlii’lI-Kuliib, vr. 9b-10a.
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Efendi’nin mecziiblar ile muameleleri, Kadizdde ve Idrisiler’le muarazalar
olmasaydi, biitiin bu insanlar arasinda yiice kadrleri giines gibi géziikiip, “EbG’n-
» 60 » 61

Necib-i zaman ve “Ciineyd-i Devran” olduklar1 ortaya ¢ikacakti.

Sivasi bir ilim, fikir, imdn ve tasavvuf biiyligii olarak devrindeki mutasavvifeye
yoneltilen itirazlara kars1 koyanlarin basinda geldigi gibi, kendilerini sifi olarak gdsteren
bid‘at ehli kisilere karst da itiraz etmekten geri durmamus, “Siifilik evvela ahkam-i ser’dir
ve hildfin terketmektir. Yoksa libas giyip sifi goriinmek degildir.” diyerek seriata muvafik
hareket etmeyen ve sifi gecinen kimseleri seriatsiz, tembel ve ten-perver miirailer olarak
gormiis, sekine nfiru ve ilhdmin boyle kimselerin kalbine inmesinin muhél oldugunu
soylemistir.62 Boylelikle o, bir taraftan taassub ehliyle miicddele ederken, diger taraftan da
tarfkat ve tasavvuf yolunda herkesin havsalasina sigmayacak tagkin fikirlerin yayilmasina

mani olmaya ¢aligmistir. 3

Sivasi’yle ilgili bu degerlendirmelerden sonra simdi de onun Idris-i Muhtefi’ye karsi
¢tkma gerekgelerine gegelim.

Sivasi’nin bizzat kendisi Idrisiler ve Hamzaviler hakkinda sdyle demektedir: “Ehl-i
stinnetin nasla sabit olan mezhebine iman getiren bilir ki, Hamzavilerin ve Idrisiler’in ve
Hurufiler’in ciimlesi kdfirdirler.”0%

Sivasi, Idrisi, Hamzavi ve Hurufileri birlikte zikretmekle muhtemelen Idrisi ve
Hamzavilerin Hurufilikle alakalar1 olduguna isaret etmek istemektedir.

Nitekim Golpinarli da, hurufiligin faaliyetlerini miistakil olarak siirdiiremediginden,
diger tarikatlere ve bilhassa Bektasilik, Mevlevilik ve Melamilige huldl ettigini ve melami
biiyiiklerinin Fazlullah-1 HurGfi’ye ve HurGfilige karst hiirmetkar bir lisan kullandiklarimi
iddia hatali olsa da Melamilerin hurufilik akidelerini esasi bir akide kabul etmemekle
bereber onlara miitemayil kaldiklarmi belirtir. Ancak, Golpmarli devamla, Idris’in
sathiyelerinde hurufi telakkileri vazih bir sekilde goriinse de bunlarla Idris’in hurufi
oldugunun iddia edilemeyecegini sdyler.63

Sivasi Efendi bu guruplarin kiifriine hitkmetmesini su gerek¢elere dayandirmaktadir:

60 Ebi’n-Necib, “Avarifi’l-Maarif” adli eserin sahibi Eb Hafs sihabiiddin Omer es-Suhreverdi
(6.632/1234)’nin amcast Abdulkahir es-Suhreverdi (6.563/1167)nin kiinyesidir.

61 Nazmi, s. 155-156.

62 k., Sivasi, a.g.e., 9a-10b.

63 Kogu, I, 100.

64 Sivasi, Diirer-i Akdid, vr. 68b.

65 Golpnarlt, Meldmilik, s. 128, 177.
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“Bunlarin gizli meclislerinde biri birine secde etttikleri ve sair fesadlar1 ve
ulema ve siilehd ve mesdyihle karismadiklari ve hilaflarina kiz vermedikleri, meclis-i
ser’-i Muhammedi’de kat’a yiizleri olmadiklarina sahid yeter. Eger nisbet olunan
ahvali isidilen gibi vaki’ ise. Husisen Bayrami geginiirler. Hac1 Bayram Hazretlerinin
kapusundan ag¢ik kapu yoktur. Zahirdiir ki, din-i Muhammedi’den sonra Sultdn
Ahmet eyydminda ve daru’s-saltanat olan sehrinde dinlerin sakladiklart
dinsizliklerine sahiddir. Bunlarm Hac1 Bayrdim’a muhabbetleri Nasaramn Hz. Isa’ya

ve Revafizinun Hz. Ali’ye muhabbet ve intisab da’va etdikleri gibidir.” 60

Burada Melamiler’in idare tarafindan siirekli takibat altinda bulunmalan ile ilgili
rivayetler dikkate alindiginda onlarin tarikat faaliyetlerini gizli olarak yapmalari makul
kargilanabilir. Ancak Sivasi’nin itiraz ettigi gibi kendilerini Hac1 Bayram Veli’ye nisbet
edenlerin onun tavrimi takinip aleni olarak faaliyetlerini siirdiirmemis olmalar1 -ki
ifadalerden Bayrami faaliyetinin bu donemde aleni olarak siirdiiriildiigii anlagilmaktadir-,
Sultan Ahmed gibi tasavvuf ehline saygili bir padisdh doneminde dikkat ¢ekici olmaktadir.
“Acik yaraya kurt diigmez > ata soziinde oldugu gibi bu tiir gizlilikler siipheyi de
beraberinde getirir ki, Sivasi’nin bu agidan kismen hakli oldugu sdylenebilir.

Fakat Sivasi’nin yukardaki sozlerinden, Idrisiler hakkindaki kanaatinin onlar hakkinda
sOylenilen rivayetlere dayandigi anlagilmaktadir. Sivasi Efendi gibi miidakkik bir sGfinin,
hakkinda arastirma yapmadan baskalarmin beyanlarina istinad ederek Idrisiler hakkinda
boyle bir tavir takinmasi1 makul bir davranis olarak goriinmemektedir.

Fakat Nazmi Efendi, onun bu tavrimi farkli bir sekilde degerlendirerek sunlari
sOylemektedir:

“Pirimiz Hz. Sivasi, gayet gayret-i seri’at ve tarikat cektiginden, emr bi’l-
ma‘rif ve nehy ani’l-miinker itmekte ifrat-1 miibalaga iderlerdi. Zira nasmn Idris’e
nisbet etdikleri kelimat-1 kiifir ve ilhad ve zendekay: istima’ itdikde, mii’min ve

muvahhidden kizb ve biihtan ve iftira sadir olmaz itikidinda idiler.” ¢7

Her haliikarda giyaben baskasi hakkinda arastirma yapmadan karsilikli goriisiip
konusmadan takinilan bu tavrin Sivasi adina dogru bir tutum olmadigini séyleyebiliriz. Bu
hususta Sivasi Efendi ile ayn1 kanaati tastyan Omer Efendi’nin su zikredecegimiz kissas1 bu

A

kanaatin dogrulugunu gostermektedir. Atai’nin anlattigina gore:

“Bir giin Terciiman Seyhi Omer Efendi, kendisine ahiret kardesi yaptig1 ve
salah ve takvAsma meftin oldugu Haci Ali Bey’le goriisiirlerken Omer Efendi:
“Sehirde Idris denilen bir zindik halki idlal ediyor, dedikodusu bizleri mesgul etti;
basina epey adam toplamus, elde edilse derhal iddm edilecek amma yakalanmadi,

66 Sivasi, Diirer-i Akdid, vr. 68b-69a. Golpinarli Meldmi-Hamzaviler’in tam sii olmamakla birlikte, siinni de

olmadiklarini séylemektedir. bk. Golpnarl, Meldmilik, s. 99.
67 Nazmi,s. 174.
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miiridlerinden birisini yakalamayinca elde edilemiyecek.” diye Idris-i Muhtefi
hakkinda daha bir ¢ok seyler sdylemis. Bunun iizerine Hac1 Ali Bey: “Siz o adami
gordiiniiz mii? Dediklerinizi huzGrunuzda i‘tiraf etti mi? Yahut bir tarikle size ser’i
kanaat geldi mi?” diye sorunca Omer Efendi “hayir” demis. Onun iizerine Hac1 Ali
Bey: “Mademki malumunuz degildir, bir miislimanin hakkinda bu mertebe iftira
nigin ihtiyar olunur?” demesi iizerine Omer Efendi mahcub olmus. Bundan sonra Ali
Bey: “iste Idris dedikleri adam benim, ismim Ali, lakabim Idris’tir; beni nice
bilirsiniz?” deyince Omer Efendi afvini dileyip hakkinin helal edilmesini rica ederek:
“Ben sizi saldh ve takvada pirim ve azizim makaminda bilirim” demis, rivayete gore

daha sonra da kendisine intisab etmistir.”08

Diger taraftan Idris-i Muhtefi de Sivasi’nin kendine kars1 taarruzda bulunmasina sessiz
kalmamis ve hakkinda yapilan satagsmalardan dolayi idareye sikayette bulunmus, bunun
iizerine kendi mensuplarindan olan Sadrazam Halil Pasa, Sivasi’yi Bursa’ya nefyettir-
mistir.%9 Bu sikayetle ilgili olarak Lalizdde, Mesnevi sarihi Sar1 Abdullah Efendi‘nin
dedesinin, babasina sdyle bir hadise anlattigini nakletmektedir:

“Hengam-1 taleb-i ilm ve eyyadm-1 iktisdb-i ma’rifetde Halil Pasa devatdarligi
hidmetinde iken vezaretinde Edirne’de bir divan giinii gordiim ki, fukara zinde bir
ademin elinde arz-1 hal her kang1 ¢avusa ki, arzeyler, alub baktikda yine eline verir,
kiraat icin ¢avusbasitya vermezler. Bu hal fakire emr-i acib geliib verasindan
divanhaneye niizlll idiib, sahs-1 mezbiri tenhdya ¢ekdim. Arz-1 haline nazar edib
gordiim ki, arz-1 hal, Hazret-i Idris Hice Ali Efendi‘nin seyh Sivasi Efendi’nin
kiirstilerde dahl ve taarruz ile lisdna aldiklarindan sikayet tahrir olunmus. Ahvalleri
tefehhus olunub icra-1 seriat buyurmuslar. Meger arz-1 hal mezkdr Sivasiden sikayet
olmagla herkes hatirina ridyet eyledikleri malumum oldi. Arz-1 hali alib, Cavusbasiya
kiraat olunmaga verib ve yine makamima varib kdim oldum. Arz-1 hal okundukda
sahib-i devlet arz-1 hal sahibi kimdir dedi. Cavusbas1 bilmem bana devatdar verdi
dedikde, sahib-i devlet bana bakib; “Idris Ali’yi sen neden bilirsin?” diye buyurdukda
fakir cevab verdim ki, “maliim-i devletinizdir ki, babaligim Haci Hiiseyin Efendi
merhiimun eazzi ahbab1 idi.” Halil Pasa bir mikdar tefekkiir edib buyurdu: “Nefsii’l-
emirde seyh Sivasi dithhal-i ademdir. Tehzib-i ahlak i¢in Bursa’ya iclaya ferman
tahririne emr olundu. Ba’de’d-divan fakir dervis-i merkiimi bulub sen Istanbul’a var.
Miibarek ayaklarim biis ederim. Iste keyfiyet-i hal bdyle zuhir eyledi gordiin. Bir iki

giine dek Sivasi Efendi’yi Bursa’ya nefyederler dedim.” 70

Nazmi Efendi ise, Idris-i Muhtefi’nin idareye sikdyet tarzinda ilettigi bu mektubla
alakali olarak sunlar1 nakletmektedir:

“Sivasi Efendi birgiin Sultin Ahmet camiine va'z icin tesrif ettiklerinde,
kiirsiiye iginde: “Faziletli ve kerametli Sivasi Efendi, viizerd ve ulema ve a’yan-1
devletten cem’-i kesirin iltimasi1 oldur ki, Idris’den keff-i lisan idesin. Ve illa, sizin

68 Nev’izéde, s. 603; Ayni, s. 168-169; Uzungarsih, 111, 354(ii¢ numarah dipnot); Inan, s. 140-141; Golpimarli
Omer Efendi’nin Idris-i Muhtefi’ye intisab ettigini soylemektedir. bk., Golpinarli, Mevlevilik, s. 159.
69 Golpmarlt, Meldmilik, s. 124; Ayni, s. 169.

70 La’li-zade, 5.46-48; Ayni, 5. 169
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icun ya nefy, ya katl mukarrerdir.” yazis1 bulunan bir kagit birakmuslar. Sivasi Efendi
va'zdan sonra kagidi okudugunda soyle cevap vermisler: “Bu ‘4ciz-i miistemende bu
viicidu ‘atd iden Hallak-1 dlem’den gayr bir ferdden havf ve hasyet yoktur. Ve bana,
izn-i Hakk ile, bir kimse zarara kadir degildir. Hustsan maksidumuz, seri’at-1
mutahharayr ve ‘ibadulldh’t muhafaza ve tahsil-i riza’ulldh’dir. Pes, ey giirtith-i
muvahhidin ve ey ihvan-1 Din! simdiye dek yolumuz yanilub, kendimiz gibi ‘aciz
beni Adem’e gah tezkire ile ve gah risale ile, Idris-i Iblis’in ahvalin, gayret-i din
cekiib, i’lam ve ihbar iderdik. Halen elhamdii li’11ah miitenebbih ve miiteyakkiz olup,
rah-1 rast, Cendb-1 Hakk’a i’ldm ve ihbar imis. Pes ben dua ideyim, siz “Amin” diyiin.
Garazimiz ve bugzumuz yokdur. Makstidumuz, ser’-i serif’i himayedir. “I1ahi! Sivasi
ve Idris’in kangisi hakk ise sabit ve daim ve kangisi batil ise, hafta-i atiyeye
kalmayub, viicidunu ‘dlemden mahv ve muzmahil eyle; ‘ibadmni serrinden halas

» 71

eyle.” diye dua etti ve cemaat de “Amin” dediler . Nazmi Efendi devamla diyor

ki, “o haftanin cuma gecesi Idris evinde maktul bulundu.” 72

Ancak Hediyyetii’I-Thvan’ m Siileymaniye Ktp. Hact Mahmid Efendi No: 243 ve
Istanbul Universitesi Ktp., No: T. 1604 numaradaki niishalarmin sayfa kenarinda, bir
baskasi tarafindan; “Idris Ali Efendi’nin hanesinde maktiil bulundugu sahih degildir. Séir
kiitiib ve risdlelere muhaliftir” kaydi bulunmaktadir ki, gercekten calismalarimiz esnasinda
sdir kaynaklarda Idris’in evinde maktiil olarak bulunduguna dair herhangi bir bilgi
bulamadigimiz gibi, Sivasi Efendi’nin duasinin tahakkuk edip etmedigine dair de herhangi
bir kayda raslayamadik.

Golpmarly, Hediyye’deki; “Idris-i Muhtefi’nin Sivasi Efendi’nin kerametiyle evinde
oldiirtilmiis olarak bulundugu”na dair rivayetle, Evliya Celebi’nin Seyahatname’de
zikrettigi ayn1 mahiyetteki rivayetin tamamen uydurulmus oldugunu belirtmektedir.”3

Biitiin bunlara ragmen Nazmi Efendi Hamzaviler’den Fus@s sarihi Abdi Efendi
(6.1054/1644) nin Sivasi Efendi’nin Arapga bir kasidesini’4 serhettigini ve bir giin Sivasi
Efendi‘ye: “Benim Azizim, pesendideniiz olduk; bizi ‘ubidiyyete kabil buyurun. ”
dediginde, Sivasi Efendi’nin; “Sizi uhuvvete kabul itdik. > diye ona iltifatta bulundugunu
naklederek, kendisinin ve Sivasi Efendi’nin bunlar hakkindaki kanaatini izah sadedinde
sunlar1 s0ylemektedir:

“Ma’lum oldu ki; i¢lerinde, mazhar-1 ma’rifetullah nice kimseler vardir. Zira,
sarih-i Fusis Abdi Efendi Kabadiz’dan, ol dahi Kazzar Hiiseyin Burisevi’den ol
dahi Hamza’dan, ol dahi Hiisdim Ankaravi’den, ol dahi Ahmed Sarban’dan, ol dahi

71 Nazmi, s. 173-174.

72 Nazmi, s. 174.

73 Golpmarli, “Idris-i Muhtefi”, s. 40; a. mlf., Melamilik, s. 124, Golpmarli burada zuhul eseri olsa gerek,

Abdiilmecid-i Sivasi degil de Semseddin-i Sivasi’nin idris’e muanz oldugunu yazmistir. bk. a.y., 3 nolu
dipnot.

74 Bkz Bosnevi, Cilau Upyini’l-Ardyisi’l-Muhaddara(Kaside-i Abdulmecid-i Sivdsi), Siileymaniye Ktp.
Ayasofya Kitapligi 2077/5.
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Pir Ali’den, ol dahi Biinyamin’den, ol dahi Omer Sikkini’den, ol dahi el-Hac Bayram
Veli’dendir. Kezalik, Idris dahi Hamza’dan, Hiisim’dan, Omer Sikkini’ye gikar.
Bunlarm i’tikadlar1 ve mezéklari, Hact Bayram Veli i’tikad ve mezakki olmayub, bir
gayri revigdir. Fakir-i kesirii’t-taksir, Idrisiler’in miibtedi ve iimmi cahillerinden,
gulat-1 Revéfiz’dan Revafiz i’tikad: iizere kelam-1 dalalet-encam istima’ itmisimdir.
Ve lakin, sarih-i Mesnevi Sar1 Abdullah Efendi gibi nice ehl-i ser’ ve mazhar-1

ma’arif-i ilahiyye kimseler gﬁrﬁlmﬁstﬁr.”75

Nazmi Efendi daha sonra Sivasi Efendi’nin de ifade ettigi lizere zikir ve ibadetlerini
rahatga yapabilecekleri bir ortam olmasina ragmen bunlarin gizli kalmalarini tenkid ederek
sunlar1 soyler:

“Ma’ltim ola ki; Sarban Ahmed’in hulefasindan Aldaddin Vizevi’ye miintesib
olanlar, agikdren icrd-y1 ayin—i tarikat idiib, climlenin makbil ve mahbibu olup,
kimesnenin dahl ve taarruzu yoktur. Ve Kasimpasa’da zaviyelerinde Seyyid Osman
Efendi ve Ok Meydan’nda damadlart Hamdi Efendi ve Istanbul’da Halvayi Baba
dimekle ma‘rif olan Seyh Yakub, tarik-i Bayrami iizere icrd-y1 ayin iderler,
kimesnenin dahl ve ta’arruzu yokdur. Huslsen kerametleri meshirdur. Pes ma’liim
oldu ki; Hamzaviler’in ve Idrisiler’in hankahlarda olmayub ve muhtefi olmalari ve
seyhlerinin maktdl olmasi, ba’is-i kil ii kal olub, ekseri kizb ve iftira-i akval ve ef’al

ile miittehem oldular. Ve mecmu’-i nas, bunlarin dalaletine zahib oldular.” 76

Nazmi Efendi netice olarak bunlar hakkindaki kanaatini soyle belirtir: “Fakir
ictihadimda boyle buldum ki, bunlarin eyiisi eyii ve kemi gdyet kem. Ve bi’l-ciimle duriib-1
emsal-i Tiirkiye 'dendir ki; “Ne kara yerde yat, ne kara kura diis gor.”""

Burada dikkat edilecek olursa Nazmi, Sivasi Efendi’nin Idris-i Muhtefi’nin sahsi
hakkinda soyledigi ta’rizkar ifddeleri kullanmanmus, daha yumusak bir tavir takinarak bizzat
onun sahsim hedef almaktansa ifrat ve tefritten uzak kalmak igin “Idrisiler” diye
bahsetmistir. Bu da gosteriyorki Idris-i Muhtefi’nin sahsi hakkindaki kanaatler zamanla
degismis, ancak yine de ona mensub olanlar hakkindaki olumsuz tavirlar Sivasi Efendi’den
sonra da devam etmistir. Bu arada bu olumsuz tavrin Idris-i Muhtefi taraftarlarinca da
stirdiiriildiigiinti goriiyoruz.

Nitekim Sivasi Efendi hakkinda, ayn1 donemde yasamalari itibariyle bilgi elde etmek
i¢in miiracaat ettigimiz temel kaynaklardan biri olan Nev’izdde Atai (6. 1045/1634) nin
“Haddiku’l-Hakaik > adli eserinde, Sivasi Efendi hakkinda, “Mecal olup ndm ve nisdnindan
haber alinmad1.”7® demesi oldukca dikkat cekicidir.

75 Nazmi, s. 175.
76 Nazmi, s. 176.
77 Nazmi, s. 176.
78 bk., Nazmi, 5. 602.
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Gergekten ilging olan bu durumu Nazmi Efendi Hediyye’de s6yle degerlendirmektedir;

“Garabet bunda ki, Nev’izide Atai, Idrisi’lerden olmagm Idris’in vefatin
Zeyl-1 Sakaik’da hilaf-1 vaki nakl ve tahrir etmistir. Bundan agrebdir ki, Sems Efendi
inde’l-havas ve’l-avam meshur ve bendm ve Sivasi Efendi Zeyl yazildikta Sultin
Ahmet Cami’inde vaiz ve nasih ve Yavsi Tekyesi’'nde seyh iken ve bi’d-defa’at
ziyaretlerine varup, miibarek dest-i seriflerin bus idiip ve mevlid giinleri ulema-y1
‘izam va'zlarina hazir olup istima’ etmisken, “Sems Efendi’nin ve Sivasi Efendi’nin
tefasil-i ahvalleri malumumuz olmamagin, silsileleri yazilmadi.” deyu tahrir itmisdir.

Ma’ahaza, cemi’-i turukun malum ve meghul olanlarini yazmistir.” 79

Tesbitlerimize gore Sivasi Efendi’nin bazi Meldmi mesrebli guruplara ve 6zellikle de
Idris-i Muhtefi’ye kars1 cephe almasi, tarikat ve tasavvuf yolundan herkesin havsalasina
sigmayacak seriatin zahirine muhalif tagkin fikirlerin yayilmasina mani olmak gibi bir
gayeye istinad ediyordu. Onun bu tavrimi seriate baglikliktaki hassasiyetine ve kisisel
mizacina da baglamak miimkiindir. Kaldiki, yukarda ifade edildigi gibi kendisi de bu
hususta Idris’e bir garaz ve bugzunun olmadigini, maksadinin ser’i serifi himaye oldugunu
ifade etmektedir.

Diger taraftan onun bu konudaki genel tavrinin, devletin bu tiir hareketlere bakisiyla
ortlistiigiinii rahatlikla sdyleyebiliriz ki, bu da onun devletin dini politikasina paralel bir
anlayisa sahip oldugunu gostermektedir.

Sivasi Efendi’nin yasadigi bu dénemde, o zamana kadarki dini ve fikrl hos goriiniin
giderek azaldigi ve tasavvuf ehline karsi lizimundan fazla diismanlik gosteren vaizler
siifinin(Kadizadeliler) yaninda Hurdfi, Ibahi, Batini karekterli ziimrelerin de fadliyetlerini
siirdiirdiikleri goriilmektedir. Iste Sivasi bir taraftan tasavvuf ehlinin seriate bagli kalmasi
hususunda gayret sarfederken, diger taraftan da, bu ziimrelere karsi seriate baglilikta hassas
olusunun bir neticesi olarak cephe almig ve miicadele vermistir .

Onun bu tavri, tasavvufi agidan seriatin zahirine mutabik ehl-i siinnet goriigiine sahip
¢ikan ve bu hususta hizmet eden miiteserri’ bir siifi oldugunu gostermektedir. Sivasi’nin en
miimeyyiz vasfi belki de Ehl-i Siinnet’in asir1 bir baglis1 ve savunucusu olmasidir. Onun
biitlin arzusunun, miisliimanlarin yasayislarin1 Kur’an ve siinnete uydurmalar1 ve ahlaklarini
yiiceltmeleri oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.
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ILAM Arastirma Dergisi c. II, sy. 2 (Temmuz-Aralik 1997)

YESEVILiGIN iLK DONEMINE AiD BiR RISALE: MiR’ATU’L-KULUB

Necdet TOSUN™

Hace Ahmed Yesevi (6. 562/1166-7) ve Yeseviyye tarikati hakkinda nesredilen ilk
derli toplu ¢alisma Fuad Képriilii’niin Tirk Edebiydtinda Ilk Mutasavviflar adli eseridir. Tlk
baskis1 1919°da yapilan bu eser, kendisinden sonra Yesevilik hakkinda yapilan ¢aligmalara
kaynaklik etmistir. Kopriilii, bu eserinin Ahmed Yesevi ve Yesevilik ile ilgili boliimiinde
Hazint’nin Cevdhiru’l-ebrar min emvdci’l-bihdr adli eserini temel kaynak olarak
kullanmistir. Ancak Cevdhiru’l-ebrdr’m bulundugu Beyazit Umimi Kiitiiphanesi Halis
Efendi bolimiiniin Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi’ne intiklinden sonra eserin
kayboldugu zannedilmis ve bu konuda arastirma yapanlar genellikle Kopriilii’niin verdigi
bilgilerle yetinmek zorunda kalmislardir. Bilahare Cevdhiru’l-ebrdr’m yeri tesbit edilmis!
ancak bu tarihten sonra yapilan ¢alismalarin kaderi de pek farkli olmamis ve Yesevilik
arastirmalar1 Koprilii ile onun temel kaynagi olan Cevdhiru’l-ebrdr arasma sikisip
kalmistir. Bu konuda baska kaynaklar olabilecegi diisiincesiyle yaptigimiz kiitiiphane
arastirmasinda, bugiine kadar bilinmeyen ya da pek kullanilmayan bazi kaynaklara
rastladik. Yeseviyye aragtirmalarina yeni bir canlilik getirecegi iimidiyle, makalemizde dnce
bu eserleri kisaca tanitacak, ardindan bir ilk donem Yesevi risalesi olan Mir atii 'I-kulith un
nesrini sunacagiz2.

ILAM Tasavvuf Arastirmacisi.

1953’te bir makale nesreden Zeki Velidi Togan eserin kayboldugunu duyurmus (Togan, s. 523), 1977°de
Fakr-name’yi nesreden Kemal Eraslan, dnsézde eserin Istanbul Un. Ktp., TY, nr. 3893’te bulunduguna
isaret etmistir (Eraslan, “Fakr-name”, s. 45).

Yesevilikle az ¢ok alakali bazi eserlere Fuad Kopriilii tarafindan yeri geldikg¢e temas edilmis (mesela:
Kopriilii, [k Mutasavviflar, s. 44-46, dipnot: 38-41; a. mlf. “Ahmed Yesevi”, s. 211, 213), bilahare bunlar
Mustafa Kara Bey tarafindan biraz gelistirilerek bir liste haline getirilmistir (Kara, II, 42-47). Bu makalede,
o listede olmayan eserlere temas edilerek bir nevi zeyl yazilmis olacaktir.
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1. Hiissmeddin Hiiseyin b. Ali Signaki (6. 711/1311)3.

en-Nihdye adli fikih kitabiyla bilinen ve Halep’te medfin bulunan meshur Hanefi
fakthi Hiisameddin Signaki, Ahmed Yesevi'nin terceme-i halini ve menkibelerini bir
risalede toplamistir. Muhtemelen h. VII. asrin sonlarinda kaleme alinan bu riséale, Yesevilik
ile ilgili en eski eserlerden biridir. Lemehdt ve Huccetii’z-zakirin gibi eserlerde Signaki’nin
bu risalesinden istifide edilmistir*. Risdle-i Hiisameddin es-Signdki’'nin bir niishasi
Taskent’te Ozbekistan Fenler Akademisi Sarkiyat Enstitiisii Kiitiipnanesi’ndedir (nr. 11084,
vr. 1b-3a). Fars¢a ve ii¢ varak tutarinda olan bu kiigiik risdlede, Ahmed Yesevi’nin (0.
562/1166-7) Seyh Sihabeddin Siihreverdi’den (6. 632/1234) icazet aldigi, Yesevi'nin
sohbetiyle 12.000 padisahzadenin veladyet makadmina ulastigi gibi miibalagali ve tenkide
acik ifadeler bulunmaktadir. Zira Sithreverdi’nin h. 539 (1145)’te dogdugu diisiiniiliirse’, o
heniiz 23 yasinda bir geng iken Ahmed Yesevi'nin vefat ettigi ortaya cikar. Yine de, kadim
bir riséle oldugu i¢in istifdde edilecek birgok yerinin oldugu muhakkaktir.

2. Hazini Ahmed b. Mahmid (6. 1002/ 1593-4’ten sonra).

Simdiye kadar kaynaklarda Hazini’nin hayatiyla ilgili herhangi bir bilgiye
rastlanamamus ise de, onun Cevdhiru’l-ebrar’da kendisi hakkinda verdigi bilgiler
azimsanmayacak kadar mithimdir. Bu bilgiler, Cevdhiru’l-ebrdr’1 tanitan Nihat Azamat® ve
nesre hazirlayan Cihan Okuyucu’ tarafindan derlendigi i¢in tekririna gerek gérmiiyoruz.
Hazini’nin Cevdhiru’l-ebrdr haricinde birkag eseri daha vardir. Bunlardan simdiye kadar
pek istifide eden olmamustir:

a) Menba ‘u’l-ebhar fi riyazi’l-ebrdr: Tiirkge olan bu eserin bulabildigimiz tek niishasi
Istanbul’da Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 1425’te olup 1b-81b varaklar arasin-
dadir. Istanbul’da h. 995°te yazilan bu niishada istinsah kaydi olmadig1 i¢in miiellif hatt:
olmasi daire-i ihtimaldedir. Eser:

Bismillahirrahméanirrahim Zat ve sifat ile azim ve kadim
Zat1 iriir miiftetih-i kainat Fatih-i ebvab-1 hiimay(n cihat...

bk. Bagdatli, I, 314.

Ileride bu eserlere temas edilecektir.
Miinziri, I11, 380-381.

Azamat, VII, 432.

Okuyucu, s. V-IX.

N O L W
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seklinde bir siirle baslar. Manziim ve mensir karisik bir eserdir. Miiellifin, akraba
ziyareti i¢in Buhard’ya gidecegini duyan Istanbul’daki bazi alim ve salih zatlar, ayrilik
elemini teskin i¢in miielliften Yeseviyye ve Naksbendiyye tarikatlarmin usil ve adabina
dair bir eser kaleme almasini istemigler, bunun {izerine bu eser yazilmistir (vr. 7b). Eserde,
hicrl 9. asirda yasamus bir Yesevi seyhi olan Seyh Mahmiid Halveti Zaverani’nin siilik
rislesinden zikr-i erre hakkinda bazi bilgiler aktarilir (18b-20a). Ayrica Seyh Seyyid
Ahmed el-Besiri’nin mesaythin menakibina dair yazdig1 eserinden® Ahmed Yesevi’nin zikr-
i erre hakkindaki bir sozii nakledilir (20a). Kemaleddin ikani, Seyh Hudaydad, Ubeydullah
Ahrar, Ahmed Yesevi, Abdiilhalik Guediivani gibi 6nde gelen Yesevi ve Hacegan (Naks)
mesaythinin bazi menkibelerine yer veren miellif, bir vesileyle eserde Maveraiinnehr’den
Hic4z’a, oradan da Istanbul’a geldigini anlatmaktadir (58a-b).

b) Huccetii’l-ebrdr: Said Nefisi bu eserin adim1 Mesnevi-yi Huccetii’l-ebrar diye
kaydeder?. Fars¢a manzim bir eser olup bir niishasi Paris Milli Kiiphanesi’ndedir
(Bibliotheque Nationale, Pers. A. F. 263, vr. 103b-173b)!0. istanbul’da h. 996 senesinde
Sultan III. Murad adina yazilmis oldugunu ve Yesevi mesayihindan bahsettigini bildigimiz
bu eseri tedkik etme imkani bulamadik. Ayn1t mecmia i¢inde Hazini’nin, Mevlana’nin
Mesnevi’sinin basindan ii¢ beytin serhi mahiyetindeki Teselliyii’l-kuliib adinda Farsca bir
eseri ile (vr. 2b-84b), iki mersiyesi (vr. 85a-101a) de bulunmaktadir.

3. Muhammed Alim Siddiki Alevi (6. 1043/1633-4).

Daha ziyade Alim Seyh diye bilinen bu zat, h. 972°de Taskent’te dogmus, h. 1043
senesinde Semerkand yakinlarindaki Aliabad’da vefat etmistir. Babast Mii’'min Seyh, seyhi
Pirim Seyh’tir. Alim Seyh, Aliabad’daki tekkesinde uzun yillar halk: irsad etmis olan bir
Yesevi seyhidir. Vefatindan sonra yerine halifelerinden Hace Abdiirresid postnisin
olmustur. Alim Seyh’in en meshur eseri Lemehdttir. Baska eserlerinin de oldugu
anlasilmaktadir. Halifelerinden Hace Fethullah b. Abdiilbasit Azizegl Lemehdt’a bazi
iliveler yapmis ve bu Tekmile-i Lemehdt'ta Alim Seyh’in hayati ve menkibelerini
derlemistir!!. Miridlerinden biri olan Muhammed Serif el-Hiiseyni (5. 1109/1697-8)
Huccetii’z-zdkirin adli eserinde bu tekmileden istifideyle Alim Seyh’in mendkibmna yer

Seyyid Ahmed Besiri’nin (6. 862/1458) ézellikle Uveysi mesaythina yer verdigi bilinen Hest Hadika adinda
bir eseri Taskent’teki Sarkiyat Enstitiisii Kiitiiphanesi’ndedir (nr. 1477). Bk. Semenova, III, 271.

9 Nefisi, I, 407.

10" Richard, 1, 274.

Bu Tekmile, Menﬁdklbu 's-Seyh Muhammed Alim Azizén adiyla da bilinmekte olup bir niishast Medine-i
Miinevvere’deki Arif Hikmet Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir (nr. 902/107). Ancak bu kiitiiphanenin bir
siire 6nce Ravza-i Mutahhara’nin Babii’s-selam cihetinde bulunan Melik Abdiilaziz Kiitiiphanesi’ne
tagindigr s6ylenmektedir.
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vermis, halifelerinden de bahset-mistir!2. Ayrica Hace Abdurrahim b. Hace Abdurrahman
Hisari’nin Tuhfetii’l-ensdb-1 Alevi adli eserinde de Alim Seyh anlatilmaktadir!3.

Lemehdt min nefahdti’l-kuds: Miiellif bu eseri, Ahmed Yesevi’'nin manevi isaretiyle bir
rilyddan sonra yazmaya baslamis ve Sultan Muhammed Bahadir Han’a ithaf etmistir. Fars¢a
olan eser iki boliimden olusur: Dibaceden sonraki birinci boliim, cehri zikrin céiz olduguna
dair serdedilen ayet ve hadislerden olusmaktadir (s. 7-38). ikinci boliimde ise Ahmed
Yesevi’den baglamak iizere Yesevi silsilesindeki bazi mesayihin ahval ve menakib1 anlatilir
(s. 38-464). Ahmed Yesevi’nin anlatildigi boliimde (s. 38-123) Stfi Danismend’in ve Imam
Hiisameddin Hiiseyin Signdki’nin (6. 711/1311-2) Ahmed Yesevi’nin menakibina dair
yazdiklar1 eserlerden istifade edilmistir (s. 38-40, 48). Muhtelif yazma niishalar1 bulunan
Lemehdt'4, ilk kez Taskent’te nesredilmis (1327/1909), ikinci baskist ise Muhammed Nezir
Ranchd’min 6nsdz ve fihrist ilaveleriyle islamabad’da yapilmustir (1406/1986)!5. Alim
Seyh’in ayrica Risdle-i Mendkib isminde bir eserinin daha oldugu nakledilmektedir!©.

4. Molla Muhammed Serif el-Hiiseyni el-Alevi (6. 1109/1697-8).

Meshur bir Yesevi seyhi olup 1026 (1617) senesinde dogmustur. Once Lemehdt
miiellifi Alim Seyh’e, onun vefatindan sonra halifelerinden Hace Fethullih’a, ve sonra
Mevlana Haci Ismail’e intisib etmis, bilahare manevi bir isaretle Hicegan (Naks?) mesayi-
hindan Mevlana Kemal’in (Kemaleddin) halkasma dahil olmustur!”. Buhara’da Medrese-i
Zergeran’a yakin olan tekkesinde hem Yesevi hem de Naksi ustiliince irsdda devam etmis
olan Muhammed Serif, Buhara’da medfindur!8,

a) Huccetii’z-zdkirin li-reddi’l-miinkirin: h. 1077°de kaleme alinan eser, bir mukad-
dime, iic makdle ve bir hatimeden olusur. Birinci ve ikinci makalelerde cehri zikrin
cevazina dair ayet, hadis ve ulemamn goriisleri nakledilir. Uciincii makalede ise Ahmed
Yesevi’den baglayarak bazi Yesevi seyhlerinin hayati ve menkibeleri anlatilir (vr.90a-
137b). Bu meyanda miiellifin ilk seyhi olan Alim Seyh ve onun halifeleri de zikredilir
(137b vd.). Eserin hatimesinde tasavvufi 4dab ve ahlaka dair baz1 mektuplar yer alir (173a-
203b).

12 Alim Seyh i¢in bk. Muhammed Serif, Huccetii z-zdakirin, vr. 137b-157b; Rakim, vr. 233b; Semerkandi, s.
116; Buhari, s. 135; Storey, /2, s. 983; Miinzevi, X1, 893-4.

Tuhfetii’l-ensdb-1 Alevi’nin bir niishas1 Tagkent’teki Sarkiyat Enstitiisii Kiitiphanesi’ndedir (nr. 1459). bk.
Semenova, 111, 340-1; Babahanov, s. 93.

14 Storey, 1/2, s. 983; Semenova, III, 354; Miinzevi, XI, 893-4.

15 Lemehdrm bin niishasini bana hediye eden aziz dostum M. Nezir Rancha Bey’e tesekkiirii bir borg
biliyorum.

16 Akimuskin ve dgr., T, 282.

17

Muhammed Serif, Huccetii z-zakirin, vr. 168a-b.
18 Buhari, s. 97; Togan, s. 525-6.; McChesney, s. 331-2.
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Eserin bir niishas1 Siileymaniye Ktp., Resid Efendi, nr. 372°de, 1b-203b varaklar1
arasinda olup Fars¢a’dir!®. Bu niisha 1206 (1791)’de Buhara’da Sah Alim Héce tarafindan
istinsah edilmistir?0. Eserde nakil yapilan bazi kitaplar sunlardir: Nevevi, Bustdnii’l-arifin
(31a); Alim Seyh, Lemehdt (18b-19a) ve risilelerinden biri (46a, 47b); Safi Danismend,
Risale (Ahmed Yesevi'min mendkiby) (92a); Hiisameddin Hiiseyin Signdki, Risdle-i
Hiisameddin es-Signaki (Ahmed Yesevi'nin mendkiby) (92a-92b, 95b, 97a); Mevlana
Liitfullah Tiirkistani, Ismdil Ata nin mendkibr (101a, 102b); Ishak Hace, Hadikatii'I-drifin:
fsméil Ata’nin mendkibidir (100b); Héace Fethulldh Azizegi, Tekmile-i Lemehdt: Alim
Seyh’in menakibidir (157a).

b) Tuhfetii’s-salikin: Muhammed Serif’in diger bir eseri olup Onceki ile ayni
mecmiada, 204b-246a varaklari arasinda bulunmaktadir. Farsca bir eserdir. Hem Yesevi
hem de Naksbendi tarikatlarinin ustil ve adabini1 konu edinir. Miiellifin ayn1 mecmiada
Divan’1 ile giindiiz ve gece evradina dair eseri de mevciiddur. Bunlari héaricinde birkag
eserinin ad1 Tuhfetii 'z-zdirin’de nakledilmektedir?!.

5. Seyyid Zinde Ali (6. XII/ XVIIL. asir).

Bu zat, Yesevilikten Naksbendilige gecen Hace Mir Azizan el-Hiiseyni’nin ogludur.
Babasinin seyhi Muhammed Can Karamani’dir (6. 1050/1640). Karaméni, Muhammed
Emin Dehbidi’den (6. 1006/1597-8), o da babast Mahdiim-i A‘zam Ahmed Kaséani’den (0.
949/1542) icazet almuistir?2.

Semerdtii’l-mesdyth: 1091 (1680) yilinda tamamlanan ve Tiirk mesayih1 hakkinda bazi
bilgiler ihtiva ettigi bilinen bu eserin Taskent’teki Sarkiyat Enstitiisii Kiitliphanesi’nde iki
niishas1 bulunmaktadir (nr. 2619, vr. 48b-598b; nr. 1336, timii 291 varak)?3. Aym
miellifin, icinde cehri zikri de savunan Zinetii I-libds adinda bir eseri daha vardir?4. Bu
eserleri tedkik etme imkan1 bulamadik.

Bu eserler haricinde, Hace Ishak b. Ismail Ata’nin Risdle’si?; anonim bir eser olan
Hazret-i Pehlivin Ata aleyhi’r-rahmening Hikdyetleri,>® Ebu’l-Muhsin Muhammed Bakir

Bir baska niishasi, Istanbul Un. Ktp., FY, 658 numarada kayitlidir.

20 Diger bir yazmasi Taskent’te Sarkiyat Enstitiisii’ndedir (nr. 4164). bk. Semenova, III, 353. Diger bir

niishasi i¢in bk. Akimuskin ve dgr., I, 152.

21 Buhan, s. 97.

22 Naksbendiyye’nin Kéasaniyye kolu bu zata nisbet edilmektedir.

23 Semenova, I, 133, III, 353; DeWeese, “The Masha’ikh-i Turk and the Khojagan”, s. 203-4.
24

25

Semenova, 111, 354.

Isveg, Uppsala Universitqsi Ktp., nr. 472, vr. 177a-218. Tasavvufi adébla ilgili olup dort béliimden olusan
bir eserdir. Miellif Hace Ishak hakkinda bk. Alim Seyh, Lemehdt, s. 142-143.



46 |/ Necdet TOSUN

b. Muhammed Ali’nin Tezkire-i Muhammed Bdku??, Muhammed Kasim’in Makdmat-1
Seyyid Atai?8 ve Nasiruddin b. Emir Muzaffer Buhari’nin (6. 1324/1906’dan sonra)
Tuhfetii'z-zdirin (Buhard 1910)2° gibi eserleri Yesevilik hakkinda arastirma yapanlarin
istifide edebilecegi eserler climlesindendir.

Tiim bu arastirmalardan sonra 6zetle sunlar1 sdyleyebiliriz:

1. Yukarida bahsedilen eserlerin tedkiki ve nesri ile Yesevilik aragtirmalarinin canlana-
cag1 ve bu konuda yeni bilgilere ulagilacagr muhakkaktir.

2. Uzun Firdevsi’ye nisbet edilen ve Abdiilbaki Golpmarli tarafindan nesredilen
Vilayetname: Mendkib-1 Hiinkdr Hact Bektds-1 Veli adli eserde Ahmed Yesevi’nin bazi
menkibeleri anlatildiktan sonra: “Onun bu ¢esit kerametleri ¢oktur, isteyen Mendkib’inda
okur” ciimlesi bulunmaktadir3?. Bu ciimleye istindden arastirmacilar, Ahmed Yesevi’nin
menkibelerini ihtivd eden bir eserin yazilmis ancak bugiin bunun kayip oldugunu Gteden
beri sdyleyegelmislerdir3!. Bu menakib kitabinin (kitaplarnim) kim tarafindan yazildig
hakkinda herhangi bir bilgi de simdiye kadar mevcud degildi. Yukarida isaret edildigi
lizere, arttk Ahmed Yesevi’nin menkibelerini ihtivd eden iki eserin oldugu anlasilmus,
bunlarin miiellifleri ile birisinin yeri tesbit edilmistir. Bu miielliflerden birisi, Ahmed
Yesevi'nin halifelerinden Stfi Muhammed Danismend, digeri ise Hiisameddin Hiiseyin b.
Ali Signaki (6. 711/1311)°dir. Signaki’nin yazdigi mendkibin yerini biliyoruz. Safi
Déanigmend’in yazdigr menakib ise simdilik mechll. Ancak Lemehdt’taki Ahmed Yesevi ile
ilgili bilgiler (s. 48-123) temelde SGfi Danismend’in yazdig1 menakiba dayandig: igin, onun
muhtevas1 hakkinda elimizde yeterince bilgi bulunmaktadir. Hattd Safi Danismend’in
yazdigt Menakib-1 Ahmed Yesevi’nin muhtasar da olsa elimizde oldugunu séyleyebiliriz.
Safi Danismend’in Ahmed Yesevi hakkinda bir eseri daha vardir: Mir’ati’l-kuliib.
Birazdan bunun nesrini sunacagiz.

SUFi MUHAMMED DANISMEND

26 Bir niishast Taskent’teki Sarkiyat Enstitiisti Kiitiiphanesi’ndedir. bk. Urunbaeva-Epifanovoi, VII, 405. Hicri
VIIL asirda yagamis olan Pehlivin Mahmid Ata ile Bahdeddin Naksbend arasinda gecen bir hadise igin bk.
Alim Seyh, Lemehat, s. 283-5.

27

Bir niishas1 Taskent’teki Sarkiyat Enstitiisti Kiitiiphanesi’ndedir (nr. 1846, vr. 1b-380a). bk. Semenova, III,
317. Nefahatii’l-iins’e baz1 Tirk mesayihinin ilave edilmesiyle meydana gelmis bir eser oldugu soylenir.

28 pk. Ethé, 5. 268-270.

29 Esasen bu eserdeki bilgiler Seyyid Ahmed Hace Nakib’in Fevayid-i Miintehabe adli eserinden nakledilmis
ve Tiirk mesayith1 hakkinda mufassal malimat isteyenlerin Kiiniizii l-etkiya adli esere bakmalar tavsiye
edilmistir. bk. Buhari, s. 85. Fevdyid-i Miintehabe ve Kiiniizii 'I-etkiyd’nin yerlerini simdilik bilmiyoruz, bk.
Semenova, I, 94.

30 Vilayetname, s. 15.

31

Vilayetndme, s. 105-6 (G6lpinarli’nin notu); Ocak, s. 68-69.
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Nesebname’deki bilgileri gore, Sifi Muhammed Danismend Zerntki, Ahmed
Yesevi'nin 6nde gelen halifelerindendir. Seyhiyle birlikte kirk defa halvete girmis ve yine
seyhinin icazetiyle Otrar’a gidip tekke kurmus ve kirk yil irsddda bulunmustur. SGfi
Muhammed Danismend’in kabri Otrar’dadir. Onde gelen halifesi Siiksiik Hace, onun ki de
Evliya Melik’tir32.

Regaharta, Sifi Muhammed Danismend hakkinda sdyle denir: Hace Ahmed
Yesevi'nin dort halifesinden tiglinciisiidiir. Yillarca irsdd makdminda bulunmus ve halki
Hakk’a davet etmislerdir. Hazret-i Isan (Ubeydullah Ahrar) buyuruyorlard: ki: Safi
Muhammed Danismend, ¢ok alim, dinine bagli ve muttaki bir kisi imis. Hace Ahmed
Yesevi Yesi’ye gelip halki cehri zikirle mesgil edince, SGff Muhammed Déanismend onu bu
gelmekte oldugunu manen kesfedip daha goriismeden onda manevi tasarruflarda bulunmus
ve goriisme esnasinda onun isini tamamlamis (miirid yapmis veya hilafet vermis)33.

Hazini’nin Cevdhiru’l-ebrar’inda Sifi Muhammed Danismend Zerntki, Ahmed
Yesevi’nin birinci halifesi olarak gosterilir’*. Ayrica o, Ahmed Yesevi’ye muhalefet ile
soru sormak igin gelen Imam Mergazi’nin hafizasindaki 1000 soruyu silen kisi olarak
takdim edilir33.

Alim Seyh, Safi Muhammed Danismend hakkinda benzer bir rivayet nakleder. Ona
gbre soru sormak igin gelen Imam Meragi’dir. Keramet gostererek onun zihnindeki sorular
silen kisi Hakim Ata, kitaplarindaki yazilar1 silen ise Safi Danigmend’dir. Safi
Danismend’in yazdig1 Ahmed Yesevi Mendkibi'ndan bazi nakiller de yapan Alim Seyh3°,
onun kabrinin Yesi’ye dort fersah mesafedeki Otrar sehrinde oldugunu soylemektedir3”.

Muhammed Serif el-Hiiseyni, Ismail Ata’dan bahsederken soyle der: “Su konu kapali
kalmasin ki, Hz. Sultidn Ismail’in ii¢ manevi nesebi (intisab ve icazeti) vardir. Birincisini,
Seyh Mustafa (k.s)’dan almustir ki ona bazilar1 Siiziik Ata, bazilar1 da Siiksiik Ata diyorlar.

32 pk.Mevlana Safiyyiiddin, s. 50-51. Safi Muhammed Danismend’in ad1 Yesevi’nin hikmetlerinde de geger,

bk. Eraslan, Divdn-1 Hikmet ten Se¢meler, s. 180.

33 Safi, I, 20-21. Resahdt’in Farsga tahkikli nesrinde bulunan bu rivayet, Osmanl doneminde yapilan

tercimesinde yoktur. Ciinkii o terciimede farkli (eksik) bir niisha esas almmustir. Fuad Kopriili,
calismalarinda bu terciimeyi esas aldigi ve Lemehdt, Tuhfetii’z-zdairin gibi diger bazi kaynaklara
ulasamadig i¢in Sufi Muhammed Danismend hakkinda Cevdhiru’l-ebrdar’in verdigi bilgilerle yetinmis ve:
“Safi Muhammed Danigsmend hakkinda diger hél tercemesi kitaplarinda higbir kayit yoktur”, demistir. bk.
Kopriilii, 1lk Mutasavviflar, s. 34 (dipnot: 17).

Hazini, Cevdhiru’l-ebrar, vr. 38b.

35 Hazini, Cevahiru’l-ebrdr, vr. 40a-40b, 50a-50b. Ayrica bk. Kopriilii, [lk Mutasavviflar, s. 38, 89.

36 Alim Seyh, Lemehdt, s. 38-40, 48-123.

37 Alim Seyh, s. 129-130.

34
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Onlar Hz. Stfi Danismend’den ve onlar da Hz. Hice Ahmed Yesevi’den almislardir38. Bu
rivayetten, Stfi Danismend’in halifesi Siiziik Ata’nn3? asil isminin Seyh Mustafa oldugunu
anliyoruz. Alim Seyh gibi, Muhammed Serif de, Stfi Danismend’in yazdigi menakib’dan
istifade etmistir*0.

Nasiruddin Buhéri, Tuhfetii z-zdirin’de SGfi Danigmend’in Ahmed Yesevi’nin {iglincii
halifesi oldugunu, muttaki bir insan olup Otrar’da Arslan Bab’m yakininda medfiin
bulundugunu soyler*!. Oysa Ebl Tahir Semerkandi, Semeriyye adli eserinde onun
Semerkand yakinlarinda medfiin oldugunu, mezar taginda isminin agikc¢a goriildiiglinii ve
Lemehdt’ta hayati hakkinda genis bilgi bulundugunu sdylemektedir2. Semerkandi, Sofi
Déanigsmend adindaki baska bir sahsin kabrini, s6z konusu sahisla karistirmis olmalidir.
Ancak Saft Danismend’e isnad edilen Mir’ati’l-kuliib adli eserde Ahmed Yesevi’nin (6.
562/1166-7) yanisira sik stk Necmeddin Kiibra’dan (6. 618/1221) nakiller yapilmis olmasi,
istelik Zengi Ata’nmin (6. 656/1258-9) halifelerinden Sadr Ata’nin Risdlesi’nden
bahsedilmesi bazi siipheleri uyandirmaktadir. Zird Sadr Ata, Ahmed Yesevi’den takriben
bir asir, Sifi Danismend’den de yarim asir sonra (h. VIIL. asirda) yasamis olmast gerekir.
Gergi bu risdlede bahsedilen Sadr Ata’nin, Ahmed Yesevi’nin halifelerinden biri ve kardesi
oldugu soylenen Sadr Seyh olmasi da ihtimal dahilindedir*3 ki o zaman mesele hallolur.
Ancak Sadr Ata adiyla meshur olan kisi Zengi Ata’nin halifesidir.

Bu durumda iki ihtimal vardir: 1. Bu risdle Ahmed Yesevi’nin halifelerinden Sif
Danigsmend tarafindan yazilmis ya da sifahen anlatilmis, bildhare miiridlerince bazi ilaveler
yapilarak kayda gecirilmistir. 2. Bu risale Stfi Muhammed Danismend adinda baska bir zat
tarafindan te’lif edilmis olabilir. Nefahdtii’l-iins’te Necmeddin Kiibrd’nin halifelerinden
Baba Kemal Cendi’nin menakib1 anlatilirken, onun Cend’e gelip Ahmed Mevlana’yi terbiye
ettigi ve icazet verdigi nakledilir. Ahmed Mevlana’nin kardesi Muhammed Danigmend de
agabeyinin halifelerinden Seyh Bahdeddin’in terbiyesinde yetismis ve icazet almistir®4,
Muhtemelen h. VIII. asirda vefat eden bu Kiibrevi seyhi Muhammed Danismend’in
Yesevilik ile iliskisi olup olmadigini bilmiyoruz. Ancak o donemlerde bu iki tarikatin

38 Muhammed Serif, Huccetii 'z-zakirin, vr. 99a.

39 “Siiziik”, s6z ve kelam anlamina gelir, “siiksiik” ise atin yoldan saga sola sapmasidir. bk. Kadri, 111, s. 141,
150.

40 Myhammed Serif, Huccetii’z-zdkirin, vr. 92a. Huccetii’z-zdkirin’i tedkik eden Z. V. Togan, orada
Si1gnaki’nin yazdigi Ahmed Yesevi hakkindaki menakibtan yapilan nakli yanhs anlamis, “Isdn” zamirini
yanlig yere bagladig1 i¢in bu menakibm Sifi Danismend hakkinda oldugunu ileri stirmiistiir. bk. Togan, s.
526.

41 Buhar,s. 86.

42

Semerkandi, s. 111.
43 Mevlana Safiyyiiddin, s. 48-49.
44 Cami, s. 435-6; DeWeese, “Baba Kamal Jandi...”, s. 79-81, 92-93.
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birbiriyle yakin iliskiler icinde olduklari bilinmektedir*>. Bu zat da Kiibreviligin yanisira
Yesevilige intisab etmis ve bu risaleyi kaleme almis olabilir. Ancak elde yeterli bilgi ve
delil olmadig: i¢in bu sadece bir ihtimaldir ve kandatimizce birinci siktaki ihtimal daha
kuvvetlidir. Ancak her iki ihtimalde de eserin h. VIII. asir ya da oncesinde yazildigi
anlasilmaktadir. Cevdhiru’l-ebrdr’in h. X. asirda yazilmis oldugunu diisiintirsek, Mir atii’I-
kulib’e “kadim bir Yesevi risalesi” diyebiliriz.

MIR’ATU’L-KULUB

Bu eserin bilinen tek niishasi Isve¢’in Uppsala sehrindeki Universite Kiitiiphanesinde,
472 numarali mecmia i¢inde 158b-177a varaklari arasinda olup Cagatay Tiirkgesi ile
yazilmistir*®. Toplam 534 varak olan bu mecmiia 1249/1833 senesinde istinsah edilmistir.
Mecmuadaki diger belli bash eserler sunlardir: SGft Allahyar, Meslekii’l-muttakin; Salah b.
Mubarek Buhari, Enisii’t-talibin ve uddetii’s-salikin; anonim, Nesebname-i Hice Ahmed
Yesevi ve Nesebndme-i Ismdil Ata; Ishak b. Ismail Ata, Risdle; Abdullah Dihlevi, Risdle;
Resahat ve Muhammed Parsa’nin Tahkikdt’ indan birer boliim; Ahmed Kasani, Viki ‘a-i
Hakkaniyye*7.

Mir’atii’l-kulib, Ahmed Yesevi'nin tasavvufi goriislerini derlemek gayesiyle yazilmig
bir eserdir. Ancak eserde Necmeddin Kiibra ve Sifi Muhammed Danismend’in goriisleri de
nakledilmektedir. SGfi Danismend’in Ahmed Yesevi’den sifahi olarak naklettigi sozler,
bildhare Sifi Danigmend’in miiridlerince derlenmis ve bu eser meydana gelmis olabilir ki
tasavvuf tarihinde zaman zaman goriilen bir durumdur. Eser {i¢ bolimden olugmaktadir:
Seriat, tarikat ve hakikat. Birinci boliimde Islami ve tasavvufi ahlak, ikinci boliimde tarikat
adaby, iiciincili boliimde ise marifetullah konularina temas edilir. Eserde, irsdda ehil olmayan
kisilerin seyhlik iddiasinda bulunmalart siddetle tenkid edilmistir. Mir dtii’l-kuliib, gerek
Yeseviligin ilk donemine aid bir risale olusu ve gerekse Sadr Ata Risdlesi gibi o doneme
aid baz1 Yesevi eserlerine temas etmesi sebebiyle dnem arzetmektedir. Eserin dil ve tislibu
da, Cagatay edebiyat: {izerine arastirma yapanlar igin ayrica dnem arzedebilir. Ancak bu
konu bizim ihtisas sahamiza girmedigi i¢in onu erbabina havale ediyoruz.

Bu eserden simdiye kadar istifide eden olmamustir. Fuad Képriilii /ik Mutasavviflar
yazarken bu eseri hi¢ duymamus, Isldm Ansiklopedisi’ne yazdig1 Ahmed Yesevi maddesinin
bibliyografyasinda Le Monde Oriental (XXII, 1-3, Uppsala 1928) dergisinden istifadeyle
Mir’atii’l-kulith adinda bir eser olduguna isaret etmis*® ancak gordiigiimiiz kadariyla ne o,
ne de ondan sonra Yesevilik lizerine arastirma yapanlar bu eserden istifade etmemislerdir.

45 Koprillii, Tk Mutasavwiflar, s. 36 (ve dipnot: 19), 73-74.
46 Zetterstéen, 1, 307.

47 Zetterstéen, 1, 305-313.

43 Kopriilii, “Ahmed Yesevi”, s. 215.
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Eserin, dnce Cagatay Tiirkcesi ile yazilmig olan asil metnini, ardindan giiniimiiz
Tiirk¢e’sine uyarlanmis seklini takdim edecegiz. Metinde gecen ayet, hadis ve kelam-1 kibar
tiirlindeki Arapga ibarelerin imlasinda bariz hatalarin olusu, miistensihin Arap¢a bilmedigi
seklinde yorumlanabilir. Nesirde bu hatélar1 biiyiik dl¢tide diizelttik. Cagatayca metni ise
genelde aynen muhafaza ettik. Mesela metinde “gerekir” anlamindaki kelime bazen kerek,
bazen de kirek seklinde yazilmistir ki her iki imla da dogrudur, bunlar muhafaza edilmistir.
Ancak teknik zorluklardan dolay1 transkripsiyon isaretleri kullanilmamis, bunun yerine
kiigiik uyarlamalar yapilmistir. Meseld Arapga ve Farsca kokenli kelimelerdeki uzatmalar
gosterilmis, “hemze” diiz apostrofla, “ayn” ters apostrofla, sagir kef “g” harfi ile, “gayn” ise
“g” ile ifade edilmistir.

Mir’dtii’l-kuliib>un Tsveg’ten getirilmesinde yardimlarimi esirgemeyen hocalarim, M.
U. Ilahiyat Fak. &gretim iiyeleri Mehmet Ali Sar1 ve Irfan Giindiiz Beylere, ayrica
Cagatayca metni gézden gegiren Istanbul Un. Ed. Fak. 6gretim iiyesi Kemal Eraslan Bey’e
tesekkiiri bir borg biliyorum.

METIN

MIR’ATU’L-KULUB

»" At « 81 «%o-OAET « %ot
<A §T«%s Al YT «%¥%h ATE

Ya‘ni bilgil ve agah bolgil ki, bu risale-i miiteberrikeni cem* kilgan burhanii’g-seri‘at
ve erbabii’t-tarikat ya‘ni Mevlana Sifi-yi Danismend turur kim Hazret-i sultdnii’l-“arifin ve
kudvetii’l-miiteverri‘in ve kutbii’l-aktdb-1 rliy-i zemin ya‘ni Hace Ahmed-i Yesevi
rahmetu’llahi ‘aleyhining akvallarining bu aziz SGfi Muhammed-i Danismend ayturlar.
Amma bu risalening kitabet kilganining sebebi ol erdi kim, kiinlerde bir kiin tamami stfiler
subh u sam belki ‘ale’d-devAm zikr halkasida miistakim irdiler. Hazret-i Sultdnga ‘arz
kildilar: Seyhlik ve miiridlik babida ve taki bu [vr. 159a] silsile-i ‘azimning siilik ve
tarfkasidin haber berseniz kim sizdin song ehl-i tarikalarga yadgar kalgay. Andin song bu
risdleni Mir’atii’l-kulitb at koyuldi ya‘ni kongiillerni kdzgiisi. Ve her kim irse kozgiige
baksa ylizini korer ve taki dyine-i gayb bolsa an1 hem kdrer. Pes her kim erse bu kitdbm
okusa taki 6z ‘aybini korse ve bilse, aning tedarikide bolup tevbe ve istigfar birle bihad
bolsa, iimid ol kim Alldhu Te‘dla ol ‘ayb ve ol taksirin ‘afv kilgay. Ve her salik kim bu
risdleni okusa veyd okumisidin igitip ‘amel kilsa kongiil kozgiisi agsa ve onsikiz ming
alemdegi ‘acayib ve gardyiblerni miisdhede kilsa ve kiydmetde 4menna ve saddakna lika-i
zii’l-celal-i bi-¢lin u bi-¢igline didarin korse hi¢ ‘acib ve garib bolmagay.
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Muhabbet, siiz, sevk deyii bu risale-i Mir’atii’I-kuliib[ni] {i¢ bab lize bina kildilar. Ol
ma‘na ii¢lin kim Mevla ‘azze ve celle 6z hazretide kullarin yakin kilsiin dip din ve Islam

yolim até kildi. Ol yolga ii¢ at koydi. Evvel seri‘at, ikkingi tarikat, {i¢iin¢i hakikat. Bu ma‘na
iclin [159b] ii¢ bab iize bina kilind1. Ve taki kelam i¢inde yad kild1:

B%AT Y«%E T, «%§- Bl T

Ibrahim ‘aleyhi’s-selam [arz]*® kild1 kim: Bediiriisti Perverdigirim kéndiirdi meni tiiz
yoliga. Ya‘ni murad bu yoldin islam yoli turur. Amma Mevla Te‘ala yoli ii¢ tarika bolup
turur. Bu delil birle kim:

od Et«%o” %« AT3 —F, T- ¥ET«8T Y« BEA «%o —F
Ve taki Seyh Necmeddin-i Kiibra rahimehu’llah haber beriir kim:

-EOt- 1 1, % YA%E -+ Y. TE3—, .TEQ 1, ... T, —«%g
T« —, .. T, - T«%p %> T E« %6 X< %3 E-

Ve taki Hazret-i Mev1aS? aytip turur:
«%o—Y..T!, E«%b tE«% —+
Ve taki Sultanii’l-“arifin rahimehu’llah aytip turur:
«%o— Y. ,TYA%E!‘»«%}, —« Et«l T»«<%y «A— T E«%o

Sultanii’l-‘arifin aytip turur: Muktedad ii¢ kisim turur: Seri‘at muktedas: ‘alimler ve
padisahlar tururlar, tarikat muktedas: seyhler ve stfiler tururlar, hakikat muktedas: ‘arifler
ve mukarreb mesdyihlar tururlar. Eger ‘alimler ve padisahlar [160a] seri‘atta emr-i ma‘raf
[kilip] nehy-i miinkerdin yigilip ve 6zgelerge fermanlasalar tiiz yoldin azmagaylar. Taki
alarga iktida ve ittiba‘ kilganlar hic azmagaylar. Eger mundag serdyit birle bolmasalar,
seri‘at yolidin azgaylar. Eger seyhler ve stfiler kim riyazat tartip ve miicahede ¢ekip kongiil
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Metinde “Ibrahim aleyhi’s-selamga” diye yazilmistir.

Burasi “Hazret-i Peygamber” olmaliydi. Istinsah hatasi olmalidir.
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‘alemini ag1p yitmig>! makdmdin kegip §ayib ervahlarga ve firistelerge>? sohbetlik bolsalar,
tarikat yolidin bu tiirliig seyh ve sifiler azmagay. Andag bozorgvarga iktida ve ittiba‘
kilganlar hem azmagaylar. Bu serayitler birle bolmasalar, tarikat yolida azgaylar, iktida ve
ittibd° kilganlar hem azgaylar. Amma mukarreb bendeler ve mesayihlar hakikat
masiva’llahdin kecip sirrini sirga ulasalar muradlariga yetip hakikat yolidin azmagaylar. Ve
alarga iktida ve ittiba‘ kilganlar hem azmagaylar. Eger bu serayit birle bolmasa hakikat
yolidin azip murad ve makstdga yetmegeyler. Va’llahu a‘lem.

Ya‘ni SGfi Muhammed-i Danismend onga naziren aytip tururlar kim: Mesela Hicaz
vilayetining padisahi, Hitay vilayetining padisahiga il¢i yiberse, [160b] ol il¢i yol bilmese,
biri bas bolup yol baslasa tiiz yoldin azip sersin bolgay ve hem il¢i sersan bolgay. Eger o
kilavuz kdrgen yolii yangilmasa, kilavuz tutganlar hem azmagaylar. Dervis ya seyh
bolgan, yol bilgiici kilavuzga mengzer. iktida kilganlar ve tabi* bolganlar kilavuz tutganga
mengzer.

Stfi Muhammed-i Danismend aytip tururlar kim: Kayu mesayih yitmis makamdin
kegmeyin seyhlik ve muktedalik da‘va kilsa, da‘vasin batil bolgay. Belkim ol yitmis
makamdin kegken bozorg mesayihlar[ga] diismen bolgaylar. Aygaylar kim: Ey batil da‘va
kilgan, sanga iktida ve ittiba‘ kilganlar batil ve fasiddiirler. Ol miitdba‘at kilgan miirid ve
ashablarning hem yazuklari o yalgang1 batil seyhning boyniga bolgay.

Seyh Necmeddin-i Kiibra rahimehu’llah aytip tururlar kim: Ba‘zilar “seri‘at birle yiiriir
men” dip da‘vad kilurlar ve ba‘zilar hakikat birle. Amma seri‘at birle da‘va kilganlarm
mii’'min ve miiselman ayturlar. Ve tarikat birle yiirgenlerni seyh ve sfi ve zahid ayturlar.
Ve hakikat birle ylirgenlerni ‘arif ve ‘asik ve muhib ayturlar. Pes bu yolm da‘va kilgan
kimerselerge ma‘na kerek. Eger ma‘nasi rast bolup da‘vasi rést bolsa Tengri ‘azze ve celle

o o EYE—1»«8§ o
dost tutar. Eger ma‘nas1 rast bolmasa, da‘va yalgan bolsa, andag kimerse
Ef 96t 1 EAe —t

Huda-y1 Te‘alaning diismeni turur. [161a]

, . o« —«»TY
Ve Hazret-i Peygamber salla’llahu ‘aleyhi ve sellem baz ayturlar kim:

Bu yolda yalgancilik birle yiirmegil ve rastlik birle yiirgil ki da‘vaga ma‘nd kerek.
Ma‘na siznige kerek. Amma her nemersening ma‘nasin 6z cayda beyan kilunur insa’allahii
Te‘ala.

51
52

Bu kelime “yetmis” seklinde de telaffuz edilmektedir.
Bu kelime “feriste” seklinde de telaffuz edilmektedir.
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«%F——E%t«8TE T«%%—LY“T:,E«%BTI

Aydilar kim: Seri‘at mening sdzlegen sdzliim turur ve tarikat mening kilgan fi‘llerim
turur. Rasil salla’llahu ‘aleyhi ve sellem seri‘at mening sdzlegen sdziim yetdi. Tarikatn
mening sozlegen yetmedi. Kilgan fi‘llerim yetdi. Cevab andag kim aytmuslar: Hazret-i
Rastlullah mi‘rac tiinide Mevla ‘azze ve celle birle bi-vasita toksan ming sozlestiler. Ottuz
ming seri‘atda ve ottuz ming tarikatda ve ottuz ming hakikat irdi. Yene ferman boldi kim,
ottuz ming seri‘atn1 sozlerini barg¢a-i mii’'min ve kafir ve fasiklarga aygil. Ve likin tarikat
sOzni tilegenlerge aygil. Ve likin hakikatni asla aytmagil.

Sultanii’l-“arifin Hazret-i Hice Ahmed-i Yesevi aytip tururlar kim:
«%o —+ Y..T YA%E » «%o

Bi’l-erkandin murad ferdiz ve vacibat ve stinen ve adab [161b] kamug bolur. Amma
seri‘at birle yiiriir men dip da‘va kilganlar, mii’'min miiselman atandilar. Da‘véalarga ma‘na
kerek. Ma‘na ol turur kim, Mevla Te‘alaning fermani kullariga iki vech birle turur: Biri
emr-i ma‘rif ve taki nehy-i miinker>3.

JE AT@E—' A 1! A t%%k«” T | A—El

aydi. Bu mi’min miiselman atanganlar kamug emr-i ma‘rifn1 beca kiltiiriip, nehy-i
miinkerdin yirak bolup tursalar seri‘atda da‘valarin rast bolup mii’min ve miiselmanliklari
diiriist irgen. Huda-y1 ‘azze ve cellege ¢in kul bolgaylar.

«8TE%b T «%o-| ET-AEE«T] GE-A

Eger emr-i ma‘rifn1 becd kiltirmey, nehy-i miinkerdin yirak bolmay, mii’min ve
miiselman men dise da‘vasi yalgan turur ve 6zi yalgangidur. Emr-i ma‘rGf oldur kim, her
nemerse kim seri‘atde mesrii‘ bolsa ani kabil kilmak ve 6zgelerge fermanlamak turur. Ve
taki nehy-i miinker ol turur kim, kiifiir ve nifak ve sek ve sirk ve ‘ucb ve riya ve zuliim
kilmak, haram yimek, yalgan s6zlemek ve giybet kilmak ve zina kilmak ve ¢agir igmek ve
beng yimek ve mii’minlerni nd mesr(i‘ azar bermek. Bu kamugi nehy-i miinker turur.

53 Buifade burada: Emredilen ma‘raf (farz) ve nehyedilen miinker (haram) anlaminda, bir nevi atf-1 tefsirdir.
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Her kimerse nehy-i miinker kilsa an1 men® kilmak kerek. Eger ilgi birle kii¢i yetmese
tili birle, ve eger tili birle kiigi yetmese kongiili birle diismen tutsun. Ol imanning
za‘ifligidin turur. Eger mii’min ol biirdeni (?) koriip men® kilmasa aning kilmis yazukiga
serik bolgay. Nigiik kim Peygamber salla’llahu ‘aleyhi ve sellem aydilar kim:

«YWo+«j TH«%y - —F,, - -

Seyh Hasan-1 Basri rahimehu’llah aytip tururlar: Seri‘at ol vakitte tamam bolur kim
Hizirn1 tamam kongiildin kiterse. Kitab-1 Huldsa’da kiltiiriip tururlar kim:

%t okt «%AE..T! Oodt- ET, «Et

Ya‘nl ugmak kirmes ol kimerse kim kongiilide siist danege kibr bolsa. Ve taki ehl-i
ma‘rifet andag aytip tururlar kim:

<A, »O—F«%el T —E

Ya‘nl men-menlik kilgugi ol kimerse kim 6zini 6zge kimerselerdin yahs1 korer. Pes
mundag kisi ugmahka kirmegey. Ve taki Peygamber salla’llahu ‘aleyhi ve sellem aydilar:

«%» OE %8 %1 ofB6§ «%AE. . TE- ET, «ETAfAé«

Ya‘ni bahil Bihist kirmegey eger¢i mii’'min bolsa ve cevanmerd Dlzehde kirmes egergi
kafir bolsa. Seyh Ciineyd-i Bagdadi [162b] rahimehu’llah aytip tururlar:

<Y <«UAEET, %AAT >

Eger Mevla ‘azze ve celledin ferman bolsa kim ciimle kullarim tamugluk turur, meger
bir kul ugmahlik, imid tutmak kerek kim ug¢maklik men bolgay men, dip. Ve eger
fermanlasa kim bir ne¢e kullarim ugmaklik turur, meger bir kul dizehi turur, kurmaklik
kerek kim dlizehi men bolmagay men. Pes havf reca arasida bolmak kerek.
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Sifi Muhammed-i Danismend, Sultanii’l-‘arifindin nakl kilip tururlar kim, seri‘atni
tamam kilmagunca tarikatda kadem koysa bolmas. Men-menlikdin kecip yoklukda bolsa,
terik olsa, andin song tarikda kadem ursa bolur. Nigiik kim, Peygamber salla’llahu ‘aleyhi

AE E«t, »%¢! Et AE

ve sellem aydilar:

«%panT«BEl T 1T« ...
 «%E«8T Y«UE T- O»YTA%o.T«»—«Al ATOEl - «A
Et«81», %»t” %b A

Hazret-i Haice Ahmed-i Yesevi rahimehu’llah aydilar: Alldhu Te‘ala ferman yetkiirdi
an hazret salla’llahu ‘aleyhi ve sellemge kim: ittiba* kilg1l ibrahimning rast dinige. Ve yene
fermanladi kim: ittibd° kilingiz aning rast dinige dip. Hazret-i Muhammed Mustafa
salla’llahu ‘aleyhi ve sellem mukteda-y1 [163a] ‘alemiyan irdiler kim:

EA(<T: _”%E((” T- E

Ibrahim dinige ittiba‘ kiling dimekde hikmet ne turur? Cevab: Vallahii a‘lem, hikmet ol
turur kim, Tbrahim ‘aleyhi’s-selamni atamz dip yad kildi. Ogul ataga ittiba* kilguci bolur.
Ve taki ibrahim ‘aleyhi’s-selamni atangiz dimekde ne hikmet turur? Cevab ol turur kim,
Ibrahim ‘aleyhi’s-selamdin burun tarfkat berilmedi. Evvel tarikat Ibrahim ‘aleyhi’s-selamga
berilgen iigiin atangiz aytt:. Haberde kilip turur kim: Ummii’l-ervih Muhammed ‘aleyhi’s-
selam turur ve tmmii’l-ecsdd cesed-i Adem ‘aleyhi’s-selam turur. Tenler atasi Adem
‘aleyhi’s-selamning teni turur dimisler. Vallahii a‘lem. Ve Hazret-i Muhammed Mustafa
salla’llahu ‘aleyhi ve sellemni canlaridin burun can yaratilmadi. Taki Adem ‘aleyhi’s-
selamning ‘ayndin burun ten yaratilmadi. Ol sebebdin burun Hazret-i Riséaletpenahi
salla’llahu “aleyhi ve sellemni can canlar atas1 boldi. Ve taki tenler atasi Adem ‘aleyhi’s-
selamni teni, tenler atasi boldi. Allahu Te‘ala kelam-1 mecidde yad kild1 kim:

| EAT%«ti E- Y1 A«%d E%«t» EEE

Ya‘ni kiyamet kiin [163b] mal, tavar, ogul ve kiz as1g kilmas. Meger kalb-i selim birle
Tengri ‘azze ve celle hazretige yetse, ol asig kilur, didi. Kalb-i selimde ihtilaf kop turur
miifessir mesdyihlar iginde. Amma Mevlanad Safi-yi Danismend rahimehu’llah Hace
Ahmed-i Yesevidin andag nakl kilip tururlar kim: Kalb-i selim bolmagunca tarikatda kadem
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koysa bolmas ve her kimerse tort deryadin kegse kalb-i selim bolur. Evvel diinya deryasi,
ikkingi halk deryas, ligiingi seytan deryasi, tortiingi nefs deryasi. Bu deryalarga kime kirek
kim kimesiz kegip bolmas. Evvel diinya deryasim, kimesi ziihd>* turur, asugi kandat turur,
bilgeni harlik turur, lengeri sabr turur. ikkingi halk deryasi, aning kimesi na-iimidlik ve
kati‘at turur ve lengeri firak turur, olturusi halvet turur. Ugiingi seytdn deryAsming kimesi
zikr turur, asugi tesbih, lengeri havf recd, olturist muhabbet turur. Tortlingi nefsning
deryasi, kimesi aglik ve susaglik turur, asugi ya‘ni yimisi ask turur, lengeri zevk turur,
¢okiisiiki ya‘ni olturust sevk turur. Pes bu deryalardin keggen kimerse tarikat yolida sezavar
bolup kalb-i selim hasil kilur>>. [164a] Bu deryalardin kegmeyin ve bu yiirgenlerin kilmeyin
eger tarikat yolida kadem koysa ol ahmak turur. Andag kisige tabi‘ bolganlar hem ahmak

«%p OA, T

turur. Nitiik kim Peygamber salla’llahu ‘aleyhi ve sellem aydilar kim:

Ya‘ni ahmak mening diismenim turur. Ve taki bilmek kirek kim, Rastlullah salla’llahu

«%—F, .

‘aleyhi ve sellem aydilar:

Ya‘ni fi‘lleri. Hergiz kicelerde uyumas irdiler. Zikr ve tesbihdin bir zaman farig irmes
irdiler. Meger kiindiizi tiis vaktide kayltle uykusin kilur irdiler.

 «%E—E%$«8TE 11 E<AT

Ya‘ni koz uyur ve kongiil uyumas. Ve ta‘dmmi az yir irdiler. Ba‘z1 kavlde Hazret-i
Peygamber salla’llahu ‘aleyhi ve sellem yitmis ti¢ baskaca seri‘attasi birle on ikki batman
ta‘am yidiler.

C«%EALT — T»ET Y»..T—1 T«8TYEA T, «At«%E»i T
A—«t«%o EYTE, ot - —+AE, TA«t , cAtEA«T ! E

Mugire atlik sahabe radiyallahii anh aytip turur kim: Peygamber salla’llahu ‘aleyhi ve
sellem her kige tang atkunca kayim turup td‘at kilur irdiler kim miibarek ayaglari verm
kildi. Sahabe [164b] radiyallahii anh [iim] aydilar: Ya Rastlallah! Sizning ma tekaddem ve
ma teahhar Huda-y1 Te‘dla dip tur ve kilmislarnigizni yarlikar. Ne iiciin 6ziingizni
mesakkatda salursiz? Rasulullah salla’llahu ‘aleyhi ve sellem aydilar: Ey sahdbelerim!

54
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Metinde “zehr” gibi yazilmig ama anlam y6niinden “ziithd” olmali.

Bu rivayetin bir benzeri, Lemehdr’ta, Stft Danismend’e aid Ahmed Yesevi Mendkibi’ndan yapilan nakiller
meyaninda gegmektedir, bk. Alim Seyh, s. 74-75.
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Mening dig yetim Muhammedni Perverdigarim “Dostum ve habibim” dip aydi ve aning
stikranesi ticiin ta‘at ve ‘ibadet kilur men. Andin song Mevla ‘azze ve celle fermanladi kim:

| «t«l Act«%i ACKE, At «%%b %4

Ya‘ni: Ey Muhammed! Seni imgek ii¢iin yaratmadim. Tiin ortasida turup ta‘at kilgil,
taki arturmagil ve taki kem itmegil. Usbu ferman tigendin song Hazret-i Muhammed
Mustafa salla’llahu ‘aleyhi ve sellem tiinning ticdin birini ta‘at bilen 6tkeriir irdiler.

E3 «2. . .TAEt«

Ya‘ni: Ol taife kim sening birlen bolsa ya‘ni sanga bey‘at kilip kilgan ‘amel birle
bolsalar alar hem sening dig tiinning igcliisidin birini uyag turup ta‘at kilsunlar dip
fermanladi1 irse Peygamber salla’lldhu ‘aleyhi ve sellem andag kilip sahdbelerige hem
mundag kilinglar dip fermanladilar. Sahabeler hem mundag kildilar. [165a] Pes ey talib-i
sadik ve ey yar-1 muvafik! An hazret salla’llahu ‘aleyhi ve sellemning fi‘l ve ‘amelleridin
munga zikrini kilduk. Ced ve cehd kilgen eger iimmet bolsang pey-revlik kilip. Yalganc1

«%g —<«<»TY
bolma kim, didiler.

Mevlana Stfi-yi Danismend didiler kim: Hace Ahmed-i Yesevi rahimehu’lldh ‘indyet

«9%—, ..tV
kilip ayturlar:

Ya‘ni tarikat kongiil birle ‘amel kilmakdur ve kongiil ‘dlemni kozini agmak turur.
Niciik kim Hazret-i Muhammed Mustafa salla’llahu ‘aleyhi ve sellem bu ma‘nadin haber
berip tururlar kim:

-ET81” »YI Et! %o T OA«»«TAETEE—FEY %A..

Bediiriisti ki Tengri ‘azze ve cellening yitmis ming hicadb1 bar turur nurdin ve
karangulukdin. Eger agsa her ayine koydiiriir her nemersege yetse ol kozni nuri. Ve taki
‘alem-i kiibra ve sugra bar turur. Kozge kortinmes nemerseler ‘alem-i kiibrada turur. Amma
ehl-i tasavvuf katida kongiil ‘4lemi acilsa on sikiz ming ‘dlemni ‘aynii’l-‘ayan korer. Niciik
kim ‘alem-i sugrada kortiniir. Amma kongiil agmakda katik riyazat tartmak kirek. Mevla
‘azze ve celle Kur’anda [165b] haber beriir kim:
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Ve taki Rastlullah salla’llahu ‘aleyhi ve sellem aytip tururlar kim:

Seyh Hasan-1 Basri rahimehu’llah aytip turur: Seyh Bayezid-i Bistamigege ciimle
mesdyihlar altmig kiinde bir lokma ta‘am yir irdiler. Bu altmig kige kiindiizde uyumas
irdiler. Tengrining zikrin aytip tarfetii’l-‘ayngace hali bolmadilar. Andin song kongiil ‘dlemi
acilmig. Seyh Bayezid-i Bistami rahimehu’llahdin Hace Ahmed-i Yesevi rahimehu’lldhgacge
tiger seyh ve mesdyihlar kirk kiinde bir lokma ta‘am yidiler ve kirk kige kiindiiz>®
uyumadilar. K6z yumup zikrdin hali bolmadilar. Andin song kongiil ‘alemi ac¢ilmis. Hakim
Siileyman kaddesallahu rihahti kirk kiinde mundag kildi. Mahmtd Héace rahimehu’llah
yigirmi tokkuz kiinde ve Zengi Ata rahimehu’llah on tokkuz kiinde mundag kildilar.

Ve Seyh Necmeddin-i Kiibra rahimehu’llah aytip tururlar kim: Kongiil ‘dlemi
acilmagunca seyhlik kilmak ve miirid almak reva irmes. Seyh Ahmed-i Yesevi aytip tururlar
kim: Yitmis makdmdin kegmeyin seyhlik da‘va kilsa ol heman biit heman37.

Amma Sadr Ata Risdlesi’de [166a] kiltiirlip turur kim: Kongiil ‘alemin agilmayin, /avs
ve /yas, Hizir ve Ilyas bashg gayib irenler birle sohbetlik bolmayin, taki alardin icazet
almayin seyhlik da‘vasin kilsa kezzab ve miibtedi‘ ve seytan turur, dimisler. Eger kimerse
bu zikr kilgan gayib irenlerdin ve ervahlardin icazetlik bolup seyhlikni mesnedide miirid ve
ashablar birle halvet oltursa andag seyhge gayib irenler terbiyet kilip tarikatdin ta‘lim
kilurlar ve mededkar bolurlar. Ve taki miirid ve ashéblart da bu halvetdin vecd ve feyz hasil
bolur. Bu haletni makam-1 sekr ayturlar. Ol makdmda salikge nemerseler mevcud bolur ve
mevcud ol bolur kim makadm-1 gaybdin ne kilse munga tecelli kilur; ya bolur seyh atangan
nemerse vakif bolgay kim miiridning {igyliz altmis tumuruga kim kaysi tumuri razi turur ve
kaysis1 razi irmez. Pes seyh atangan terbiyet kilip miiridni muradiga yetkiirse iradet almak
reva turur. Eger miiridni muradiga yetkiirelmese miirid almak reva irmes. Kiyamet kiin
hesabgédhta cevab bermek kirek. Helal bolsa hesdb, haram [166b] bolsa ‘azab kormek
kerek. Amma kongiil ‘dlemi agilsa ve yitmis makamga yetse ol kongiil Mevla ‘azze ve
cellening nazargahi bolur. Nigiik kim Peygamber salla’llahu ‘aleyhi ve sellem aytip tururlar:

% Tl Ey—f- %ct’ E— ATES
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Ve yine aytip tururlar kim:

56
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Metinde “kiiz” yazilmistir.

Bu climle Fakrndme’de “ol heman biit bolgay” seklinde gegmektedir. Eraslan, “Fakr-name”, s. 71.
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Hz. Peygamber salla’llahu ‘aleyhi ve sellem andag ‘indyet kildilar ve Hz. David
‘aleyhi’s-seldm miinacat kilip aydi: ilahi! DiinyAda padisih atangan kullarming bar ve
alarning hazineleri bar. Sening®® Pes sening hazineng kayda turur. Mevla ‘azze ve celledin
ferman kildi kim: Ey Davhd! Mening hazinem, mii’'min kullarirmm kongiilleri turur.
Diinyada padiséh atangan kullarim hazinelerige gah gah nazar kilurlar. Ya David! Men ol
kongiil hazinemge her kiinde {igyiiz altmig mertebe nazar kilur men. Pes bu sifatlik kongiil
sdyed Ka‘bedin efdal bolgay, ani ii¢iin kim Ka‘bera Hz. ibrahim bina kildi amma kongiilni
Rabbii’l-celil bind kildi. Amma bu zdhir Ka‘bege kamug mahliklar nazar kilur ve likin
kongiilge Mevla Te‘ala nazar kilur.

Pes ol mukteda kim bu sifatlik [167a] kdngiil ‘alemin agsa ve yitmis makamdin kegse
seyhlik anga miisellem bolur. Eger bu sifatsiz mukteda bolsa kezzab turur. Andag seyhdin
hazar kilmak kirek. Amma ol seyh kim kongiil ‘dlemin agilmig bolsa andag miirsid-i
kamilning nazart miiridge tiigse ol miirld bihls bolup yikilgay. Niciik kim Hz. Muisa
‘aleyhi’s-selam makam-1 razda Tuir-1 Sinada tecelli-yi zati-yi Tengri irse tag pare pare boldi
ve irib akti. An1 koriip Miisd ‘aleyhi’s-selam bihds boldi. Andin song Tengri ‘azze ve celle
kelam iginde haber beriptur kim:

B%AT Y«%E T- %b«t A%ET—»> At %%b

Hz. Seyh Necmeddin-i Kiibrd rahimehu’lldh aytip tururlar: Miiridning bihad
bolmakligida ii¢ vech bar turur: Evvel cezbe halin, ikkingi vecd halin, ii¢lingi seyhning
nazar1 halidin. Evvelgisi bidat turur, ikkingisi siinnet turur, ii¢lingisi vacib turur ve hem
ta‘atdur. Amma cezbe ol bolur kim Tengri ‘azze ve celle fazli birle rahmetige taki hazretige
yakin bolayin dip yikilur. Pes bu bid‘at turur. Vecd haleti ol bolur kim Tengri [167b] ‘azze
ve cellening kelami ya zikri kongiilge eser kilip halavet ve lezzet tasip takat tutalmay
yikilur. Bu siinnet turur. Pes {iglingi, seyhning nazariga takat tutalmay yikilur. Bu vacib
turur. Ve Seyh Muzaffer Deryayi rahimehu’lldh aydi: Hizir ‘aleyhi’s-selam bile yetti yil
yiirdim, sordum ki: Ey Hace! David ‘aleyhi’s-selamm meclisinde boldunggizmu ve
kelimatidin isittingizmu? Hizir aydilar: Ari, isittim, kelimatilari ism-i zat irdi. Zevk ve sevk
halide Allah Allah didi irse huzzar-1 meclisdin bir yariga haleti eser kild1 ve na‘ra urup
yikild1 ve hiisidin kitti ve Davud ‘aleyhi’s-selam aydilar: Bu kisini s6drap deryaga salinglar.
Eger munung na‘rasi, bihls bolup yikilmag: hak bolsa deryadin kutulgay. Ve eger yalgan
bolsa kutulmagay. Derhal ol kimerseni derya katiga kiltiirdiler irse deryam suyi kurudi. An1
koriip David ‘aleyhi’s-seldm na‘ra urup 6zini minberdin tasladi.

Seyh Necmeddin-i Kiibra rahimehu’lldh aydi kim: Yitmis makdmni kegse andin song
na‘ra urup yikilmagay, ziyan kilmagay. Seyh Ahmed-i Yesevi rahimehu’llah kiltiiriip turur

58 Bu kelime fazladir.
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kim: Yitmis makamning ilmini bilmek kerek ve ilmini kilmak kerek, andin [168a] song
Mevla ‘azze ve celledin ‘indyet bolsa makamga yetgey.

Mevlana Sifi Muhammed-i Danismend aytip turur kim: O climle makam kesfu’l-kubtr
ve kesfu’l-kuliib turur. Ve bular makamlarning kigikraki turur. Bu kiyas birle ol kimerse
kim yitmis makamdin kecse, andin song seyhlik mesnedide olturup miirid almak ve nezr
almak zartiret haletide ve dermandelik hallerinde velayet hali makamidin haber bermak ve
korsetmek reva turur ve miisellem bolur. Mundagin ol seyh kim yitmis makédmdin ke¢meyin
ve kongiil ‘dlemin agmayin iradet alsa ve mu‘admele itse reva irmes. Pes mundag seyh
diinyadin barsa dinige zarar ve Tmaniga hatar kiltiirtir.

Amma Seyh Necmeddin-i Kiibra rahimehu’llah dip turur: Mu‘amele almakning sarti
budur kim, her nemerse kim niyaz-1 bendedin zahir bolsa az ve kop, fakir, miskin ve
muhtaglarga bermak kerek. Ikkingi, az ve kopni ting kérmak kerek. Ugiingi, 6z ehl-i beytige
kilmasa kerek ve taki ol niydzda eger siiphe bolsa almagay. Ve taki bendeni dayim dua
tazarru‘ bilen Tengri ‘azze ve celledin [168b] yarlikda rah-1 rast bergin dip tilemek kerek.

Seyh Necmeddin-i Kiibrd rahimehu’llah aytip tururlar kim: Mukteda kim yitmis
makamdin keg¢se ve kongiil ‘alemin agsa andag muktedaga zar(ret ve ihtiyac-1 kiilll bolsa
velayet ve kerametdin haber berse revadur. Ve Hz. Peygamber ‘aleyhi’s-selamdin kéafirler
mu‘cize tilediler irse zar(ret ve ihtiya¢ halide mu‘cize korgiizdiler. Aning iiclin aytip
tururlar:

«% <% TE T«%ol @& - 11, EAAT, «%E»i

Pes mundag seyhge miirid iradet kilsa reva turur. Ve taki mundag miinkirlerge ve
miinafiklarga tiiz yolin1 kdrglizmek iigiin zarGret halinde keramet korgiizse reva bolur.

Shfi Muhammed-i Danismend aytip turur: Sultanii’l-‘arifin Hace Ahmed-i Yesevi
rahimehu’llahdin andag isittim kim, miirid seyhge irddet kilgandin song yenebir bir 6zge
seyhge barip irdade kila elmes. Ve eger bu seyh miirsid bolmasa miiridni muradiga
yetkiirelmese 6zge miirsidge barsa ve hizmet kilsa ol miirsiddin murad: hésil bolsa reva
bolur. Amma pirdin icazet almak kerek. Bu mesel ma‘rif turur kim: Icazet birge ve hizmet
mingge. Ve taki seyhge vacib turur kim miiridge fermanlamak ve mak&mdin makadmga
yetkiirmek. [169a] Ve taki miiridge lazim turur kim, seyh fermanlagandin ‘amel kilmak

EA« T Y%ET « %02 E%

kerek. Haberde irur kim:

Nitiik kim Peygamber salla’llahu ‘aleyhi ve sellem Tengri Te‘dla fermanini immetige
yetkiirdi. Seyh taki Tengri fermanini miiridge andag yetkiirgey. Taki makamga yetkiirgey.
Andag kim Muhammed Mustafa salla’llahu ‘aleyhi ve sellem kige kiindiiz iimmetni hakkida
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kaygurup penc hezér zar1 kilur irdiler. Mundag seyh bolgan kimerse subh u sam yalbarip
miiridni tilep murddiga yetkiirgey>®. Nitiik kim Tengri Te*ala fermanlap turur:

 B%AT Y«%E T- AET, «Efi —AET

Ya‘ni seyhdin fermanlamakdur ve miiriddin ‘amel kilmak, Mevladin ‘inayet turur,
seyhdin himmet. Ve bular barga berca kilse miirid muradiga yetmeyin kalmas.

Amma ayturlar kim: Kiifr-i seyh, miiridning Tméani turur, ma‘nasi ol turur kim: Ol seyh-
i kdmil yitmis makadmdin kecip kongiil ‘dlemin agmig bolsa, miirid andag muktedaga irade
kilsa, ol mukteda ol makam-1 a‘ladin edndga yanip ol miiridge ta‘lim berse ol makamni
korgiizmek tigiin, bu kiifr-i seyh turur. Bu kiifrge iman kiltiirmes, [169b] iman-1 miirid turur.
Ya ol seyh birle miiridning hali anga ohsar kim, na-reside oglandin andag kim anasi ol
oglanga nigiik sefkat kilur, mihr ve muhabbeti bilen seyh miiridni andag terbiyet kilgay.

Ve yene makstidga kildiik. Eger seyh miirsid bolsa, miiridni muradiga yetkiirse, eger
muradiga yetkiirelmese seyhlik mesnedide olturmak reva irmes. Eger seyh miiridning kolin
alsa din liclin algay. Ve eger diinya ii¢iin alsa miiridning iradeti fasid bolur, reva irmes.
Andag kim Hz. Muhammed Mustafa salla’lldhu ‘aleyhi ve sellem aytip tururlar:

O T «%edel «t—"

Amma Seyh Necmeddin-i Kiibra rahimehu’llah aytiptur kim: iradet yolm sart1 ol turur
kim, eger seyh gani ve miirid fakir bolsa, miiridning nafakasi seyhni boynida vacib bolur.
Eger seyh fakir bolsa, miirid gani, seyh nafakasi miirid {ize vécib bolur. SGff Muhammed-i
Déanismend, Seyh Hasan-1 Basri rahimehu’llah[din] nakl kilip tururlar kim:

« %0« OA..TYRET A% A. . T« EAAT «%h E%S - | T«%o—+Y.
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Pes sahib-i seri‘at ve sdhib-i tarikat ve sahib-i hakikatga [170a] vacib ve ldzim turur
kim, harlik hali birle riyazat ve miicdhede ka‘idesini tartip tazarru® ve du‘a birle miinkir ve
miinafik ve yoldin azmig batillarn1 rést yolga kirgiiziip tevbe bermek kerek. Eger tevbe
kilmasa sabr kilmak kirek td Alldhu Te‘ala tevfik bergunca. Nitek kim Peygamber
salla’llahu ‘aleyhi ve sellem haber berip tururlar kim:

59 Bu kelimenin “yitkiirgey” ve “yetkiizgey” seklinde telaffuzlar1 da vardir.
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Baba [Magin?]%0 rahimehu’llah risaleside andag aytip tururlar kim: Sahib-i seri‘at ve
sahib-i tarikat ve sahib-i hakikat atangan kimerselerge vacib turur kim, rdh-1 rastdin azip
giimrahlikga tiigken mubahase ehlini rast yolga salmak iiciin tergib kilip tevbe bergey. Seyh
ol giimrahka Allahu Te‘aladm tevfik tilegey, li¢ kiin kige, eger ol kiinde rast yolga kirmese
bis kiin riyazat ve miicdhede tartmak kirek, eger bis kiinde tevbega inmese yetti kiin
mundag kilmak kerek. Bu kiyds birle riyazat tartip ve miicdhede kilip kirk kiingege
muhalefet ve batillarni rast yolga salmak kerek td muktedalik anga miisellem bolgay.

Mesayih-1 mazi rahimehumu’llah aytip tururlar kim: Dervis lic nemerseni devam vird
kilgay. Evvel a¢ ve tesnelik, ikkingi bidarlik, ti¢lingi zikr-i hafi ya‘ni zikr-i [170b] kalbi
kerek. Bu {igni beraber kilmak kerek. Eger biri kem bolsa muradiga yetmes. Ya‘ni rize
kiiniini usanca kilmak kirek. Amma evvel her kiinde bir lokmani yarimini yimek kirek, taki
bir kige kiindiiz bidar bolmak kirek, taki zikrdin bir sa‘at gafil bolmisun. Amma bu bir kice
kiindiiz bidar bolgandin song {i¢ kiinde bir lokma ta‘am yip ii¢ kige kiindiiz uyumagay ve
zikrdin gafil bolmagay. Amma ii¢ kiin bidar bolgandin song ervah-1 habiseler koriine
baslagay. Hi¢ anga iltifat kilmagay. Andin song bis kiinde bir lokma ta‘dm yip bis kiin
uyumagay. Andin song kongiilning gubar ve kiiddratlar1 ve karanguluki koriine baslagay.
Andin song her yetti kiinde bir lokma ta‘dm yip yetti kige kiindiiz uyumagay. Koz agip
yumgunga ve agkunca zikrdin gafil bolmagay. Andin song kesfu’l-kuliib makami agilgay.
Andin song bu tertibde tokkuz kige kiindiiz bidar bolgay. Andin song kesfu’l-kublir makami
acilgay. Andin [song] onbir kice kiindiiz bidar bolgay, kesf-i ervah-1 tayyibe makami
acilgay. Andin song onii¢ kiinde bir lokma ta‘am yip kice kiindiiz bidar bolsa kesfu’l-
melaike makami agilgay. Andin song onbis kige kiindiizde [171a] bir lokma ta‘adm yip kice
kiindiiz bidar bolsa kesf-i zii’l-celal agilip muradi hasil bolgay. Eger mundag kilip onbis
kiinde murad: hasil bolmasa kirk kiinde hasil bolgay. Eger kirk kiinde hasil bolmasa altmis
kiinde elbette hasil bolur. Eger mundag bolmasa {igyiiz altmis kiin kice mundag kilgay. Eger
murddi hasil bolmasa 6zini ‘aybi bolgay. Oz ‘aybiga bakip tevbe istigfar kilip du‘a
kilmakda tazarru‘ birle mesgil bolgay. Ve likin Vacib Te‘dla va‘desidin timidvar bolgay

%t , B3 E«t/
kim: Eger bu diinyada hasil bolmasa ahirette hasil bolgay, dip havf ve
reca igre ta‘at ve ‘ibadetge mesgil bolgay.

Amma Seyh Necmeddin-i Kiibrd rahimehu’llah ve Sultanii’l-‘arifin Hace Ahmed-i
Yesevi rahimehu’llah aytip tururlar kim: Kongil ‘dlemini ‘aybi kopdiir ve kiidaratlar1 bu
turur kim: Hubbii’d-diinya ve hirs ve hased ve gazab ve ‘adavet ve ‘isyan ve nisyan ve ‘ucb

60 parantez icindeki Mag¢in kelimesi metinde olmayip ihtimal iizere tarafimizdan eklenmistir. Baba Magin,

hem o donemde yasamis sifilerden, hem de Ahmed Yesevi'nin halifelerinden birisidir. bk. Alim Seyh,
Lemehat, s. 130-132.
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ve riyd ve siim‘a. Ve mundag menhi islerdin biri miiridning kdngiilide bolsa muradi hasil
bolmas. Miirld bolup murad tilegen, habib bolup mahbib tilegen kimerseler kongiil
‘alemining kiidGratlarini iritip [171b] riyazat ve miicahede tartsa, seyh hem meded kilsa,
Mevla Te‘ala ‘indyet kilsa murad hasil bolgay.

, BE%AT Y«%E TE«%el ETA<A
Ve taki Hz. Peygamber salla’llahu ‘aleyhi ve sellem andag aytip tururlar kim:
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Amma mundag riyazat ve miicdhede birlen kongiil ‘dlemni agganlarning serafet ve
bereketleridin, ehl-i fesddning ma‘siyetlerini Allahu Te‘ala keggey.

Ve Seyh Muzaffer Derydyi rahimehu’llah aydi: Yetti yil Hace Hizir ‘aleyhi’s-
selamning sohbetide boldum. /avs-1 Ayas, Hizir ve ilyas biitin Kutub baghg kamug §ayib
irenler, abdallar ve evtadlar kamuglar1 andag dip du‘a kilur irdiler kim: {1aha! Fermaningni
tutmagan kullar ve td‘at ve ‘ibadet kilmaganlar ve Peygamber salla’llahu ‘aleyhi ve
sellemning siinnetlerige boyun sunmaganlar fisk ve fesad igre yiirgen kullarniga tevfik ve
tevbe riizi kilgin, dip ve yene aytur: {1ahi! Ol bendelering kim bela, mihnet ve tiirliig emgek
birle miibtela bolup tururlar. Alarga rahm kilip emgeklerni def* kilgil, dip du‘a kilurlar irdi.
Ve alarning du‘alarin miistecab bolup yolsizlar [172a] yol tapar irdiler.

Pes ey dervig! Bilgil kim, kamug enbiya ve evliya hayat, memat, gayib, hazir has kullar
dué kilmakda mesgll ermigler. Bu ma‘nadin Peygamber salla’llahu ‘aleyhi ve sellem haber
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berib tururlar kim:

Seyh Sibli rahimehu’llah aytip tururlar: Velining ma‘rifetide mesayihlar igre ihtilaf bar
turur. Ba‘zilar1 aytip tururlar: Velini bilse bolur. Ba‘z1 aydilar: Bilip bolmas. Andag kim bu
! E%b«21t O T, »«
hadis delalet kilur kim:

Ve taki Hazret-i Risaletpenahi salla’llahu ‘aleyhi ve sellem aytip tururlar kim:

« %A@ EETY%E
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Seyh Necmeddin-i Kiibra rahimehu’llah dip tururlar kim: Velini bilse bolur, ‘alamet
birlen. Ba‘zilar aydilar tokkuz ‘alamet birle ve ba‘zilar aydilar kirk ‘alamet birle ve ba‘zilar
aydilar yetti ‘alamet birle ve ba‘z1 kavlde {i¢ ‘alamet birle. Eger bu {i¢din kem bolsa veli
imes. Evveli budur kim ol kisige hubb-i diinyA bolmasa. Ikkinci aglik ve susaglhk birle
nefsini 6ltiirisi kirek. Uclinci kiceler bidar bolsa kirek.

Seyh Necmeddin-i Kiibra rahimehu’llah ayturlar: Az yimeklik ve kop kana‘at
kilmaklik, [172b] az uyumak, kop bidar bolmaklik, az sézlemek kop zikr itmeklik tirig
olmak olup tirilmek yetdi. Bu ‘alametler ol kiside bolsa sdyed ol evliydlardin bolgay. Seyh
atanganlar ve tarikat yolida yilirgen biz dip da‘va kilganlar ve yitmis makamdin kegip
kongiil ‘alemin acgip gayib irenlerdin ve mesdyih ve ervahlardin icazet alip tarikatda
da‘valar rast bolup seyhlik mesnedide oltursalar reva bolur. Valldhu a‘lem.

®«%w «» T« %< KA €
-« AT, Act! A—E

, . «% 1, .1
Seyh Ahmed-i Yesevi rahimehu’llah aydilar:

-~

) «” ] ATH‘

Amma Peygamber salla’llahu ‘aleyhi ve sellem ayetidin korkup,

- »YtA%0.T«

ayeti birle ‘amel kildi. Bu mi‘racni tapti ve yitmis ming hicabdin kegti.
Taki Hz. Peygamber salla’llahu ‘aleyhi ve sellemge yitmis makamda ayet kildi.

 E%AT Y«%E t-Ef 7 1. %A

Bu ayet yitmis makamda delalet kilur ve isaret turur. Amma yitmis ming hicabni yitmis
makamda koydi. Ve taki yitmis makamni yetti yakin i¢cre koydi ki isme’l-yakin ve resme’l-
yakin, ‘ilme’l-yakin, ‘ayne’l-yakin, hakka’l-yakin, [173a] hakikat-1 hakka’l-yakin, Allah-1
hakka’l-yakin. Bu yetti yakinlikn1 miicdhede i¢inde koyd ki:

E« %ol ET AcAck«T- [ E

Ve taki miicahedeni Hak ‘azze ve cellening ‘inayeti i¢inde koydt:
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dip ferman yetkiirdi irse Peygamber salla’llahu ‘aleyhi ve sellem, Hz. Mevla ‘azze ve
celledin ‘inayet tilep miicahede kildi. Yitmis ming makamni kecti, hakikatda kirdi ta ami
babasini kordi, sir (seyr-i ?) mi‘racin kildi. Taki ten mi‘racin andin haber bertir:

TT111- Y%t »! ETAY—«At « %o E%$ GA” EET0e-A. .1
«%AY— .. T»EAEOAT® Y« WO E«%h« Bl T «9AY— ..T>
Tre«, %t - Bl * TE«%aA” t«%AY— ..T»! EATO T
«%AY— .. T»! EAT, «e= TE«HAAET «%AY— ..1»! E
»] EATA—t 08 TE«Hxod 1Y —F«%AY— ..1»| EAT- «
«%AY— ..T»! EAT%b " 19T AA%S T«IRA” 1Y —F «%h\
+»> T»! EAT%«t A» 0f06¢ » 086" TE«%0 «»Y1Y' —F
'« o «” YTV —F«%AY— ..T»! EAT’ Acg T«%o
E«%Y' —EET«%AY— ..T»! EAT, «2 % «%o ! %b -~ tE«
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Sifi Muhammed-i Danismend, Sultani’l-‘arifin =~ Hace Ahmed-i  Yesevi
rahimehu’llahdin nakl kilur kim: Mukarreb bolup kurbet makamida turgan didar birle
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miiserref boldi. Nitiik kim Peygamber [174a] salla’llahu ‘aleyhi ve sellem: Didar birle
miiserref boldum, didi ve kdngiiliim kozii birle, didi. Amma ten kozii birle kdrmedim didi.
Mevla Te‘ala andin haber berip turur:

, E%AT Y«%E T-! A«t- Et, «ETAET<

Amma miinkir ve miinafiklar aydilar: Mi‘rac kagan bolur ki, yetti kat kokni bir sa‘atde
seyr itmek, aning ‘acdyib ve gardyiblerin kormek ve taki Bihistni seyr kilmak ve aning
‘acdyiblerini teferriic kilmak, taki Ars ve Kiirsi, Levh ve Kalemni kormek ve taki toksan
ming sdzni bi-vasita s6zlenmek ve taki kurbet makdmida turup didar kérmek, bu isler
muhaldur didiler.

Seyh Necmeddin-i Kiibra rahimehu’llah aytip tururlar kim: Bu yolda ol kimerse kim
sabr birle murada yetip tur, kelamullah haber beriir:

- EA«Tl E- 1 T«%o «»—El
Ve taki Rastlullah salla’llahu ‘aleyhi ve sellem aytip tururlar:
«%o »—+, E* TAET, EE* T«8*

Seyh Necmeddin-i Kiibrd rahimehu’llah aydilar: Seri’atda beldga sabr kilmak,
tarikatda belada siikiir kilmak ve hakikatda beldda halavetlenmek kerek. Hazret-i [174b]
Hace Ahmed-i Yesevidin ilgeri seri‘at berildi. Nevbet Ibrahimde yetti irse tarikat berildi.
Taki Hz. Muhammed Mustafa salla’llahu ‘aleyhi ve sellem irse hakikat berildi. Anda
Peygamber salla’llahu “aleyhi ve sellem miinacat kildi kim: f1ahi! Bu hakikat birle yiiriimek
diisvar turur. Ummetlerim bu yol birle ‘amel kilalmigaylar, asi bolgaylar, didi irse Allahu
Te‘aladin ferman bold1 kim: Seni timmetlerige seri‘atn1 ve tarikatn1 ve hakikatn1 berdim,
halise ol ikevige yiirsiin. Amma ey Muhammed! Hakikatn1 aytmagil, her kimerse ‘arif ve
‘asik bolsa anga acilgay, aytilmagay sir ‘ilmi turur, til birle aytmagil, didi.

Hakikat birle yiirtir men dip da‘va kilganlar ve mukarreb mesdyih atan[gan]lar bu
hakikat babida zikr kilgan yitmis makamni kecip yitmis ming hicabdin &tiip hakikatga kirip
ne kim Rastlullah salla’llahu ‘aleyhi ve sellem korgenlerin kdrse ma‘nasi rast ve da‘vasi
hem réast turur. Mukarreblik ve mesayihlik anga miisellem turur. ve eger hakikat babida zikr
kilgan yitmis makdmni kegmeyin ve taki yitmis ming [175a] hicabdin 6tmeyin, hakikatda
kim Hz. Peygamber salla’llahu ‘aleyhi ve sellem korgenin kérmeyin Hakk’a barur men dip
da‘va kilsa da‘vasi yalgan, 6zi yalgangi ve Tengrige diismen turur. Nitiik kim aydi:
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«%g —«»T Yokt « 84, «%§ <% TE T %9 % oY E«TAYE«"
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Kutbii’l-aktdb Hace Ahmed-i Yesevi rahimehu’llah ve mesdyith-1 Tabakdt andag
aytmuglar kim®!: Ahiru’z-zamanda bizdin songra andag mesayihlar kopgay kim, iblis
aleyhi’l-la‘ne alardin ta‘lim algay ve alar Iblisning isin kilgay ve halklar§a muhib bolup
irddetsiz koymagay ve miiridlerin bagkarip maksadga yetkiirelmeyler. Zahirlerini araste
kilip miiriddin kép tama® kilip batinlarin harab kilgaylar. Ve kiiflirdin imanm fark
kilmagaylar ve ‘alimlerni muhib bilmey iltifat kilmagaylar. Ehl-i Slinnet ve cema‘atm
diismen koriip ve ehl-i bid‘at ve dalaletni siiyiip®2, yamanlikn1 pise kilip Tengri ‘azze ve
celledin yahgilik timid tutgay [175b] ve da‘va-y1 seyhlik kilgay. Ve taki seyhlik isin har
kilip miiridlerning isikide®3 yiirgey. Ol halde miiridge pirlik kilmagay, seyhlik da kilip
mu‘amele kilmagay. Eger miirid nemerse bermise zorlik kilip algay. Eger ol mu‘ameletni
alip miistehak veya bi-nevaga bermey, 6zige ve ehl-i ‘1yalige sarf kilsa it murdarn1 yimis dig
bolgay. Eger ol vechdin alip yise ve kiyim kiyse ta ol kiyim iginde bolsa 6tkergen namazi
ve tutgan rizesi Allahu Te‘dla dergdhida kabil bolmagay ve her lokmada ii¢ ming yil
Tamugda ‘azab korgey.

Sultanii’l-‘arifin andag aytip [turur]lar kim: Bizdin songra andag miibtedi‘ka her kim

pir dip hizmet kilsa kafir bolgay ve hem mel‘Gn bolgay. Andag kimerseni kilganini ‘ilim

orniga tutmaklik ve bid‘atni stinnet orniga mubah kérmeklik, bular bart seri‘at kiifrii turur

ve tarikat merdidligi ve hakikat bizarhiki turur. Ve taki Héace Ahmed-i Yesevi

rahimehu’llah aydilar kim: Vay ol kisiler kim, mundag seyhlerge kol berip iradet kilgaylar,
- EOt Y=«»

Ozlerin ‘azabga giriftar bolgaylar kim:

Ey dervis! Her kim [176a] seyhlik da‘va kilsa anga kirek kim pir-i kdmilni hizmetide
kirk yil turup can tartip ruhsat hasil kilmagunca aning irddet almagi ve miirid tutmag: ve
muamelet itgeni® habt ve harAmdur ve aning miirid tutgani batildur. Her kim hilaf-1 ser® is

61 Burada Ahmed Yesevi’den nakledilen sézler Fakrndme nin bas tarafinda mevcuddur. bk. Eraslan, “Fakr-
name”, s. 63-64.

62 “Sevip” anlamma gelen bu kelimeyi “sivib” seklinde okuyanlar da vardir. Ancak bu okuyus “soviip”
anlamina da gelecegi i¢in tercthe sayan degildir.

63 By kelimenin hatt: “istegide” seklinde okunmaya da miisaiddir.

64

Simdiki telaffuzu “etgeni”.
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kilsa geri‘atdin ¢ikar ve her kim hilaf-1 tarikat is kilsa merdiid bolur ve her kim tevbe kilmay

EYE—T»«§

diinyadin barsa Tamagda ‘azab korgey.

Hikayet: Kiinlerde bir kiin iblis aleyhi’l-la‘ne Hz. Hizir ‘aleyhi’s-selamga ayd1: Bilgil
kim, mii’minlerni glindhint asdn kildurur men, terk-i namaz ve miicrim-i ser ve heves-i
sehvetde tergib kilur men kim kongiilide fesad kilur ve 6zlerini salih ve zahid ve miiselman
dip il kdzide korsetiirler. Amma Mevla Te‘ala katida miinafik bolurlar. Mening garazim
hasil bolur. Hizir ‘aleyhi’s-selam aydilar: Bu sozlerni iblis aleyhi’l-la‘nedin isittim ve tak1
Rastlullah salla’llahu ‘aleyhi ve sellemg@e ayttim irse kép yiglap aydilar: YA Hizir! ‘Tlac
oltur kim, ol mel“in bende, mii’minni kongiilide bu fasid hayallerni salsa kirek, bu bende
[176D] siinnet ve farz namaz arasida kelime-i temcidni kop tekrar kilsun. Andin song bu
du‘ani okusin ki:

«%%AAT- El 1! YE=1», TAET«%6o — TE«HE: «, TEAET?
T ACAOE 2 E%d «81! — %o At »«%hoETEad ET«%60), T %o
Ma‘nasi ol turur kim, Iblis ta‘at icinde vesvese berse, musallini kongiili bi-karar bolup
uzun kirdat kilsa kdp nemerselerni endise kilur ve riikQi® ve siicid ve tesbihat ve tamam-1

erkan-1 namaz berca kiltiirmes, riyddin hazlan yol tapip her ta‘ati batil bolur. Pes musallige
bu halet miistevli bolsa anga kerek kim kelime-i temcidni bisyar okusun kim:

«%%AAT « O yE«TE%«T - +CB«TE«Y' AE«tAET «%o
t»hA—s« , T»—OA , Ti

[Eger diseler] kim: Nur nege® kisim turur?

[Cevab] aygil kim: Ug kisim turur. Evvel niir-i zat, ikkingi nfir-i sifat, ti¢lingi ndir-i hak.
Amma niir-i zat, nir-i Huda-y1 Te‘ala turur. Ve nir-i sifat, nir-i Hz. Muhammed Mustafa
salla’llahu ‘aleyhi ve sellem turur. Ve niir-i hak ol turur kim ademler rizgar bu diinyada
korerler.

[Ve eger diseler kim:] iman-1 [177a] ser‘iat ve iman-1 tarikat ve iman-1 hakikat kayu
turur?

65 “Negce” seklinde telaffuzu da vardir.
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[Cevab] aygil kim: Iman-1 seri‘at kelime-i tayyibe okumak ve iman-1 tarikat Huda-y1
Te‘aladin korkmak, iman-1 hakikat Huda-y1 Te‘ala tarafika rastlik birle kadem koymaklik
turur.

[SON]

SADELESTIRME
MIiR’ATU’L-KULUB
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

Hamd, isiten ve bilen Alldh Tedld’ya mahsustur, yaratici ve comert olan Allah’1 tesbih
ederiz.

Yani bil ve haberdar ol ki, bu miibarek risdleyi derleyen (kisi) seriatin delili ve
tarikatin ehli yani Mevlana Safi Déanismend’tir. Ariflerin sultdni, vera‘ (takva) ehlinin
rehberi, yeryliziiniin kutbii’l-aktdb1 olan Hace Ahmed Yesevi rahmetulldhi aleyh’in
sozlerini, bu aziz S0fi Muhammed Danismend (nakledip) anlatirlar. Bu risdlenin
yazilmasinin sebebi su idi ki, tiim sifiler, sabah ve aksam belki siirekli zikir halkasinda
dogru bir hal iginde iken, giinlerden bir glin Hz. Sultdn’a (Ahmed Yesevi’ye): “Seyhlik ve
miiridlik hakkinda ve bu yiice silsilenin siiliik (ustilii) ve tarikat1 konusunda bilgi verseniz,
sizden sonra ehl-i tarikata hatira kalir”, diye arzettiler. Sonra bu risaleye Mir’ati’l-kulib
adi verildi yani Goniillerin Aynasi. Her kim aynaya baksa yliziinii goriir ve gayb aynasi olsa
onu da (gayb1 da) goriir. Binaenaleyh her kim bu kitab1 okusa ve kendi kusurunu goriip
bilse, onu telafiye ¢alisip tevbe ve istigfar ile benliginden gegse, timit edilir ki Allah Teala o
kusur ve giinahi afveder. Her salik ki bu risaleyi okusa veya okuyandan dinleyip amel etse,
kalp goziinii agsa, onsekiz bin dlemdeki acayip ve gariplikleri gorse, kiyamette -inandik ve
tasdik ettik- Celal sahibi (Allah Teald) ile bulusup keyfiyetsiz olarak onun yiiziinii gorse,
(bu) hig acayip ve garip (bir hal) olmaz. Ancak Ondan (Allah’tan) yardim dileriz.

Muhabbet, yakici ates ve sevk diyerek bu Mir’atii’[-kuliib risalesini ii¢ boliim {izerine
bina ettiler. Zira Hak Teala, “kullarim bana yaklassin (beni tanisin)”, deyip din ve Islam
yolunu bahsetti. O yola ii¢ isim verdi. Birinci seriat, ikinci tarikat, tiglincli hakikat. Bu
sebeple (bu risale) {i¢ boliim lizerine bina edildi. Ve dahi (Hak Teald Kur’an’da) kelam
icinde soyle zikretti: Allah Tedld'nin keldmi: “(Ibrdhim aleyhisselim dedi ki:) Ben
Rabbim’e gidiyorum, O bana dogru yolu gisterecek”°®. Ibrahim (a.s): Siiphesiz Rabbim
beni dogru yoluna sevk etti, dedi. Yani bu yoldan maksad, Islim yoludur. Ama Hak

66 gaffat, 37/99.
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Teala’nin yolu, su delil ile ii¢ yoldur: Isldm dini Allah’a giden yoldur. Baslangict seriat,
sonu hakikat ve ikisi arasinda tarikat (vardir). Ve dahi Seyh Necmeddin Kiibra (r.h) haber
verir ki: Her iste seriat, tarikat ve hakikat vardw. Miiridlikte de boyledir. Seriatta ilim ve
ameller, tarikatta kalplerin ag¢ilmasi ve hal, hakikatta ise Hak Tedld nin cemdlini
miisahede ve bulugma vardwr. Hz. Peygamber (s.a) der ki: Seriat benim sozlerim, tarikat
fiillerim (iglerim), hakikat ise halimdir. Sultanii’l-arifin (Ahmed Yesevi) der ki: Seriat,
zdhiren uzuvlarla amel etmek; tarikat, kalp ile amel etmek; hakikat ise sir (kalbin i¢indeki
cevher, goniil) ile amel etmektir.

[BIRINCI BOLUM: Seriat Hakkinda]

Sultanii’l-arifin der ki: Kendisine uyulan 6nder insanlar ii¢ kisimdir: Seriat énderleri
alimler ve padisahlardir, tarikat onderleri seyhler ve stfiler, hakikat 6nderleri de arifler ve
Hakk’a yakin olan seyhlerdir. Eger alimler ve pAadisahlar seriatta emredilene uyup
yasaklanandan sakinir ve bagkalarina da (bu emir ve yasaklari1 anlatip) emrederlerse dogru
yoldan sagmazlar. Onlara uyanlar da sagmazlar. Eger bu sartlarla birlikte olmazlarsa, seriat
yolundan saparlar. Seyhler ve sifiler riyazat ve ¢ile ¢ekip goniil alemlerini agsalar, yetmis
makamdan ge¢ip gdib ruhlar ve meleklerle sohbet etseler, bu tiir seyh ve stfiler tarikat
yolundan sapmazlar. Su tiir biiyiiklere tabi olanlar da sapmazlar. (Ama onlar) bu sartlarla
birlikte olmazlarsa tarikat yolundan saparlar, onlara uyanlar da saparlar. Hakk’a yakin olan
kullar ve seyhler, hakikaten Allah’tan baska herseyden vaz gecip goniillerini sirra
ulastirirlarsa maksadlarina erisip hakikat yolundan sapmazlar. Onlara tibi olanlar da
sapmazlar. Eger bu sartlar iginde bulunmazlarsa hakikat yolundan sapip gaye ve maksada
ulasamazlar. En iyisini bilen Allah tir.

Yani Safi Muhammed Danismend, buna 6rnek vererek derler ki: Mesela Hicaz
bolgesinin padisahi, Hitay bolgesinin padisahina elgi (heyeti) gonderse, o elgi yolu bilmese,
(iclerinden) biri baskan olup yola koyulsalar, (baskan) dogru yoldan sapip sasirir ve
dolayistyla elgi de sasirir. Eger o kilavuz, gordigii yolu sasirmasa, kilavuza uyanlar da
sapmazlar. Dervig veya seyh olan kisiler, yolu bilen kilavuza benzerler. Onlara uyanlan da
kilavuz tutan insanlara benzerler.

Stfi Muhammed Danismend der ki: Hangi seyh yetmis makamdan gegmeden seyhlik
ve Onderlik iddidsinda bulunsa iddids1 batil (gecersiz) olur. Nida ederler ki: “Ey batil
iddidda bulunan! Sana tabi olanlar batil ve bozuk (yoldadirlar)”. Tabi olan miirid ve
arkadaglarinin da giinahlari, o sahte seyhin boynuna olur.

Seyh Necmeddin Kiibra (r.h) der ki: Bazi insanlar “serfatla yiiriiyorum”, bazilar1 da
“hakikatla yiirliyorum” deyip iddidda bulunur. Seriatla yiiriidiigiinii iddia edenlere mii’'min
ve miisliiman derler. Tarikatla yliriiyenlere seyh, sifi ve zahid derler. Hakikatla yiiriiyenlere
de arif, asik ve muhib derler. Bu yolda yiiriidiigiinii iddid edenlerin manevi hal sahibi
olmalar1 gerekir. Eger (kisinin) méaneviyati ve iddias1 diizgiin olursa, Hak Teala onu dost
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edinir. Eger maneviyat: diizgiin olmayip iddias1 yalan olsa -bundan Allah’a siginiriz- boyle
bir kimse Allah Teala’ nin diismanidir. Allah Tedld 'nin kelami: O giin, yalanlayanlarin vay
haline®’. Hz. Peygamber (s.a) yine sdyle buyururlar: Yalanci, Allah’in diismanidir. Bu
yolda yalancilikla yiirime, diiriistliikle yiirii ki iddidya maneviyat gereklidir. Maneviyat size
gerekir, ama herseyin manasi kendi yerinde (ve konumunda) agiklanacak ingaallah.

Peygamber (s.a) séyle buyurdular: Seriat sozlerim, tarikat fiillerim ve hakikat
hallerimdir. Dediler ki, seriat benim sdyledigim sozdiir, tarikat benim yaptigim islerdir.
Peygamber (s.a), seriat benim sdyledigim soézdiir demekle yetindi, tarikat sdyledigimdir
demekle yetinmedi, yaptigim islerdir dedi. Bunun cevabi (izahi) soyledir: Demislerdir ki:
Hz. Peygamber mirac gecesinde Mevla azze ve celle ile vasitasiz olarak doksan bin konuda
sozlesti. Otuz bini geriatla, otuz bini tarikatla ve otuz bini hakikatla ilgili idi. (Hak
Teéla’dan) ferman geldi ki: Serfat sozlerini biitiin mii’min, kéfir ve fasiklara (herkese) anlat.
Tarikat sozlerini dileyen ve isteyenlere anlat, ama hakikati asla sdyleme.

Sultanii’l-arifin Hz. Hace Ahmed Yesevi buyururlar ki: Seriat, uzuviaria yani zdahirle
amel etmektir. Uzuvlarla (bi’l-erkdn) kelimesinden maksad, farz, vacib, siinnet ve edeblerin
tiimii olur. Ama serfatla yiirlirim deyip iddidda bulunanlar, misliiman (diye) adlandirildilar.
Iddialara maneviyat gerekir. O maneviyat da sudur ki, Hak Teald’min emri kullarina iki
sekilde olur: Emredilen iyi isler (farz) ve yasaklanan kotii isler (haram). Siz, insanlarin
iyiligi igin ortaya ¢ikarilmis en haywl iimmetsiniz; iyiligi emreder, kotiiliikten
menedersiniz®®, buyurdu. Mii’'min ve miisliman diye adlandirilanlar, tiim emredilenleri
yerine getirip yasaklananlardan sakinsalan, geriatta iddidlar1 dogru, mi’min ve
miislimanliklar1 da diiriist olur. Hak Tedla’nin hakiki kullar1 olurlar. Allah Tedld nin
kelami: Allah, inananlarin dostudur, onlart karanliktan aydinliga ¢ikaru®. Eger (insan)
emredileni yerine getirmez, yasaklanandan sakinmaz ise, mi’'min ve miislimanim diye
iddiast yalandir ve kendisi yalancidir. Emredilen sudur ki, dine uygun olan herseyi kabul
etmek ve baskalarina da onu emretmek. Yasaklanan sudur ki, kiifiir, nifak, stiphe, sirk,
kendini begenmek, gosteris yapmak, zulmetmek, haram yemek, yalan sdylemek, giybet
yapmak, zind etmek, icki igmek, uyusturucu bitki (beng) yemek ve mii’minlere haksiz yere
zulmetmek. Biitiin bunlar yasaklanmustir.

Sizden biriniz bir kétiiliik gordiigiinde onu eliyle degistirsin, eger giicii yetmiyorsa
diliyle (miidahele edip karsi ¢iksin), ona da giicii yetmiyorsa kalbiyle (6fke duysun) ki bu
imanmin en zayif seklidir. Bir kisi nehyedilen bir kotiiliigli yapiyor olsa, ona engel olmak
gerekir. Eger eliyle giicli yetmese diliyle, diliyle giicii yetmese gonliiyle o kisiye diisman
olsun (ki bu sonuncusu) imanin zayifligindandir. Eger mii’min o (kotiiligii) yapip yiiklenen
kisiyi goriip engel olmasa, onu yapanin giinahina ortak olur. Nitekim Hz. Peygamber (s.a)

67 Miirselat, 77/15.
68 Al imran, 3/110.
69 Bakara, 2/257.
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sOyle buyurmuslardir: Kdfirlige riza gostermek kdfirliktiv, giindha riza gostermek de
giinahtir.

Seyh Hasan Basri (r.h) der ki: Hizir (a.s)’1 gorme diisiincesi goniilden silinince, iste o
zaman seriat tamam olur. Huldsa adl kitapta nakledilir ki: Kalbinde hardal tanesi kadar
kibir bulunan kisi Cennet’e giremez. Yani kalbinde kiigiik bir tane kadar kibir olan kisi
Cennet’e giremez. Ve dahi ehl-i ma‘rifet sdyle derler: Kibirli, kendisini baskalarindan
tistiin goren kigidir. Kibirli insan, kendisini bagkalarindan iistiin goriir, iste boyle kisiler
Cennet’e giremez. Peygamber (s.a) buyurdular ki: Cimri, mii’'min de olsa Cennet’e
giremez; comert, kdfir de olsa Cehennem’e girmez. Yani cimri, mii’'min de olsa Cennet’e
giremez; comert, kafir de olsa Cehennem’e girmez.

Seyh Ciineyd Bagdadi (r.h) derler ki: Tiim dlimler korku ile iimit arasindadirlar. Hak
Teala’dan: Tim kullarim cehennemlik, sddece birisi cennetliktir, diye bir ferman gelse,
cennetlik ben olacagim diye iimid etmek gerekir. Eger: Bir¢ok kul cennetliktir, sadece biri
cehennemliktir, diye bir ferman gelse, cehennemlik ben olmayayim, diye diisiiniip
tasalanmak gerekir. Yani korku ile iimit arasinda olmak gerekir.

Stfi Muhammed Danismend, Sultanii’l-arifin’den nakleder ki: (Bir kimsenin) seriati
tamam olmadan tarikat yoluna girmesi (dogru) olmaz. (Kisi) benlikten ge¢ip yokluga (fend)
erigse, diinydy1 terk etse, sonra tarikata girse (cdiz) olur. Nitekim Hz. Peygamber (s.a)
buyurdular: Olmeden énce Sliiniiz. Peygamber dogru soyled.

IKINCi BOLUM: Tarikat Hakkinda

Allah Tedld buyurdu: Dogru yola yénelerek Ibrahim’in dinine uy’®! O giin, ne mal, ne
de ogullar fayda etmez. Ancak Allah’a temiz bir kalp (kalb-i selim) ile gelenler fayda
o ee 71
goriir’t
Hz. Hace Ahmed Yesevi soyle buyurdular: Allah Teala, o Hazret (s.a)’e emretti ki:
Ibrahim’in dogru dinine tabi ol! Ve yine emretti ki: (Siz de) onun dogru dinine tibi olunuz.
Hz. Muhammed Mustafa (s.a), kdinattaki herkesin (ve herseyin) onderi idiler. Biz seni,
ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik’?.

Ibrahim’in dinine uyun demekte hikmet nedir? Cevap: Allah en iyisini bilir, hikmet
odur ki, Ibrahim (a.s)’1 “ataniz” diye zikretti. Ogul, ataya tabi olur. Pekiyi, Ibrahim (a.s)1
“atani1z” diye zikretmesinin hikmeti nedir? Cevap: Ibrahim (a.s)’dan once tarikat verilmedi.
[lk tarikat ibrahim (a.s)’a verildigi igin “atamz” dedi. Haberde nakledilir ki: Ruhlarin anast,

70 Nahl, 16/123.
71 Suara, 26/88-89.
72 Enbiya, 21/107.
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Muhammed (a.s)’dir ve cesedlerin anasi Adem (a.s)’in cesedidir. Tenler (bedenler) atasi,
Adem (a.s)’1n tenidir, demisler. En iyisini bilen Allah’tir. Hz. Muhammed (a.s)’in rihundan
once ruh yaratilmadi ve dahi Adem (a.s)’in zatindan 6nce beden yaratilmadi. Bu sebeple
Hz. Peygamber (s.a)’in rahu ruhlarin atasi oldu. Adem (a.s)’in bedeni de bedenlerin atas
oldu.

Allah Teala yiice kelaminda soyle zikretti: O giin, ne mal fayda verir ne de evlat.
Ancak Allah’a temiz bir kalp ile gelenler (o giinde fayda bulur)’3. Yani kiydmet giinii mal,
miilk, ogul ve kiz fayda etmez. Ancak (kisi) kalb-i selim ile Allah’a ulasirsa, o (kalp) fayda
verir. Miifessir seyhler arasinda kalb-i selim konusunda fikir ayrilig1 ¢oktur. Ama Mevlana
Stfi Danismend (r.h) Hice Ahmed Yesevi’den sdyle nakleder: (Insanda) kalb-i selim
olmadik¢a tarikata girmesi céiz olmaz. Herkim dort deryadan gegse, kalb-i selim olur.
Birinci diinya deryasi, ikinci halk deryasi, {iglincii seytan deryasi, dordiincii nefs deryasi. Bu
deryalar i¢in gemi gerekir, gemisiz gecilmez. Birinci, diinya deryasmin gemisi ziihd,
yiyecegi kanaat, alimi (veya bilgisi) horlanip kiiglimsenmek, gemisinin demiri sabirdir.
Ikinci halk deryasi, onun gemisi {imidi kesmek ve uzlet, gemi demiri ayrilik, oturusu
halvettir (yalmzlik). Ugiincii Seytan deryAsmin gemisi zikir, yiyecegi tesbih, demiri korku
ve limit, oturusu muhabbettir. Drdiincii nefs deryasi, gemisi aglik ve susuzluk, yiyecegi
ask, demiri zevk, oturusu sevktir. Iste bu deryalardan gecen kimse tarikat yoluna layik olup
kalb-i selim elde eder’. Bu deryalardan gegmeden ve yiiriinecek bu yollar: kat etmeden
(bir kisi) tarikat yoluna adim atsa, o ahmaktir. Boyle kisiye tabi olanlar da ahmaktir.
Nitekim Peygamber (s.a) s0yle buyurdular: Ahmak benim diismanimdir. Yani ahmak benim
diismanimdir.

Ve dahi bilmek gerekir ki, RastGlullah (s.a) buyurdular: Tarikat, benim fiillerimdir.
Yani yaptig1 isleri. Gecelerde aslda uyumazlardi. Zikir ve tesbihten bir an bile uzak
kalmazlardi. Sadece giindiiz 6gle vaktinde kaylile uykusu yaparlardi. Rasilullah (s.a)
buyurdular: Gozlerim uyur ama kalbim uyumaz. Yani géz uyur ve goniil uyumaz. Yemegi
az yerdiler. Bir rivayette Hz. Peygamber (s.a) yetmisiic dindasi ile birlikte oniki batman
yemek yemislerdi. Mugire b. Su’be (r.a) dedi ki: Peygamber, bir gece ayaklar: sisinceye
kadar namaz kildi. Kendisine denildi ki: Nigin béyle yapryorsun, oysa senin gegcmis ve
gelecek tiim giinahlarin bagislanmistir. Nebi (s.a) buyurdu ki: Cok siikreden bir kul da
olmayayim mi? Mugire adli sahabe der ki: Peygamber (s.a) her gece safak atincaya kadar
ibadet ederlerdi ki, miibarek ayaklar1 sisti. Sahabe (r.a) dediler ki: Ya Rasilallah! Hak
Teala, sizin gecmis ve gelecek tiim amellerinizi bagisladigini soyliiyor. Nigin kendinize
mesakkat ediyorsunuz? Rastlullah (s.a) buyurdular ki: Ey ashdbim! Benim gibi yetim

73 Suara, 26/88-89.

74 By rivayetin bir benzeri Lemehdt’ta soyle geger: ... Diinya denizlerinin gemisi ziihd, taat ve kanaattir. O

geminin demiri sabirdir. Riizgar1 téhmet, giybet ve iftiradir. Halk deryasinin gemisi, halktan timidi kesmek
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Muhammed’i, Rabbim, “dostum ve habibim” diye zikretti. Onun siikranesi olarak itdat ve
ibadet ediyorum.

Bundan sonra Mevla azze ve celle ferméan buyurdu: Ey ortiintip biiriinen (Rasuliim)!
Birazi hdrig, geceleri kalk namaz kil. (Gecenin) yarisint (kil). Yahut bunu biraz azalt™.
Yani ey Muhammed! Seni eziyet i¢in yaratmadim. Gece ortasinda itaat et. Arttirma ve
(fazla) yapma. Iste bu ferman buyrulduktan sonra Hz. Muhammed Mustafa (s.a) gecenin
licte birini ibadet ile gecirmeye basladilar. Ve seninle olanlardan bir grup®. Yani (Hak
Teald) o taife ki, seninle olsa yani sana bey‘at edip senin gibi amel etseler, onlar da senin
gibi gecenin {igte birini uyanik durup itdatla gecirsinler diye ferman buyurunca, Peygamber
(s.a) boyle yapt1 ve ashabina da dyle (ibAdet) yapmalarini emretti. Ashab da &yle yaptr. Iste
ey sadik miirid ve tabi olan dost! O hazret (s.a)’in fiil ve amellerini bunca anlattik. Eger
immet isen, ona tabi olup caba ve gayret sarfet! Yalanci olma ki: Yalanci, Allah’in
diismanidir, dediler.

Mevlana Saft Danismend dediler ki: Hace Ahmed Yesevi lutfedip buyururlar: Tarikat
kalp ile amel etmektir. Yani tarikat, goniil ile amel etmektir ve goniil alemi goziinii
agmaktir. Nitekim Hz. Muhammed Mustafa (s.a) bu konudan sdyle haber verirler: Allah
Tedld’min nur ve zulmetten yetmis bin perdesi vardwr. Eger bu perdeleri a¢saydi, baktig
hersey yanardi. Siiphesiz, Tanr1 azze ve celle’nin nurdan ve karanliktan yetmis bin hicabi
vardir. Eger bunlar1 agsa, goziiniin niiru her nereye ulagsa kesinlikle onu yakardi.

Ve (ayrica) alem-i kiibra (biiyiik alem) ve alem-i sugrd (kiiciik alem) vardir. Gozle
goriinmeyen nesneler alem-i kiibradadir. Ama ehl-i tasavvufa gore, kisinin goniil alemi
acilsa onsekiz bin dlemi apacik goriir, tipki alem-i sugrada goriindiigii gibi. Ama gonlii
acgmak i¢in sert cile gekmek gerek. Mevla azze ve celle Kur’an’da soyle haber verir: Bizim
ugrumuzda cihad edenleri (gayret sarfedenleri) elbette kendi yollarimiza eristirecegiz’”.
Rastlullah (s.a) buyurur ki: Olmeden énce éliiniiz. Seyh Hasan Basri (r.h) der ki: Seyh
Bayezid Bistami’ye kadar tiim seyhler altmis giinde bir lokma yemek yerler, bu altmis gece
giindiizde uyumazlardi. Tanr1’y1 zikredip g6z agip kapayincaya kadar bile olsa zikirden ayr1
kalmazlar, sonra goniil alemleri agilirdi. Seyh Béayezid Bistdmi (r.h)’dan Hace Ahmed
Yesevi'ye kadar diger seyhler kirk giinde bir lokma yemek yediler ve kirk gece giindiiz
uyumadilar. Uyuyup zikirden uzak kalmadilar. Sonra goniil alemleri acildi. Hakim
Siileyman (k.s) kirk giin boyle yapti. Mahmtid Hace (r.h) yirmidokuz giin ve Zengi Ata (r.h)
ondokuz giin boyle yaptilar.

Seyh Necmeddin Kiibra (r.h) der ki: Goniil dlemi agilmadik¢a seyhlik yapmak ve
miirid edinmek dogru olmaz. Seyh Ahmed Yesevi der ki: (Bir kisi) yetmis makamdan

75 Miizzemmil, 73/1-3.
76 Miizzemmil, 73/20.
77T Ankebit, 29/69.



Mir’atii’l-Kulub | 75

gecmeden seyhlik iddiasinda bulunsa o hemen kafir olur. Sadr Ata Risdlesi’'nde nakledilir
ki: Bir kisi goniil Alemi agilmadan Gavs ve Gavslar’8, Hizir ve ilyas basta olmak iizere gayb
erenleri ile sohbet etmeden ve onlardan icazet almadan seyhlik iddidsinda bulunsa yalanci,
bidat¢1 ve Seytan’dir, demisler. Eger bir kimse bu adi gegen gayb erenleri ve ruhlarindan
icazet alip seyhlik makdminda miirid ve dostlartyla halvete otursa, boyle seyhi gayb erenler
terbiye edip tarikati ogretirler ve ona yardimei olurlar. Ayrica miirid ve dostlar1 da bu
halvetten vecd ve feyz elde ederler. Bu hale sekr makami derler. O makamda salike bazi
seyler zuhir eder. Gayb makamindan ne gelse buna tecelli eder veya seyh denen kisi
miiridin tigyiiz altmis damarindan hangisinin razi, hangisinin rdz1 olmadigma vakif olur.
Iste, seyh denen kimse miiridi terbiye edip muradina ulastirabiliyorsa, onun miirid edinmesi
caiz ve uygun olur. Eger miiridi maksada ulagtiramiyorsa, miirid edinmesi cdiz olmaz.
Kiyamet giiniinde hesap yerinde cevap vermesi gerekir. (Seyhlik yapmasi céiz) ve helal olsa
hesap; haram olsa azap gormesi gerekir. Ama goniil dlemi agilsa ve yetmis makama ulassa,
o goniill Mevla azze ve celle’nin nazar ettigi yer olur. Nitekim Hz. Peygamber (s.a)
buyururlar: (Hak Tedld) sizin suretlerinize bakmaz ama kalplerinize bakar. Ve yine soyle
buyururlar: Mii'minin kalbi, Rahmdn’in Ars idir ve mii 'minin kalbi Rahmdn i evidir. Hz.
Peygamber (s.a) lutfedip boyle buyurdular.

Hz. David (a.s) Hakk’a yalvarip dedi ki: [1ahi! Diinyada padisah denen kullarin var ve
onlarin hazineleri var. Pekiyi, senin hazinen nerdedir? Mevld azze ve celle’den ferman
geldi: “Ey Daviid! Benim hazinem, mii’min kullarimin goniilleridir. Diinyada padisah denen
kullarim hazinelerine zaman zaman bakarlar. Ya David! Ben o goniil hazineme hergiin
licyliz altmis kere bakarim”. Bindenaleyh, bu dzellikteki goniil belki Kabe’den daha iistiin
olur, onun igin Kabe’yi Hz. Ibrahim bina etti, gonlii ise Rabbii’l-celil bina etti. Bu gériinen
Kabe’ye tiim yaratiklar nazar eder ama gonle (sadece) Hak Teéla nazar eder.

Iste o 6nder (seyh) ki, bu 6zellikteki goniil Alemini agsa ve yetmis makdmdan gecse,
onun seyhlik yapmasi kabtl edilir. Eger bu 6zellik olmadan onder olsa yalancidir. Boyle
seyhten sakinmak gerekir. Goniil alemi agilmis olan bir miirgid-i kdmilin nazari miiridin
iizerine diigse, o miirid bayilip yikilir. Nitekim Hz. Misa sir makaminda Sind Dagi’nda
Tanr1’nin zati tecellisine erisince dag parca parga oldu ve eriyip akti. M{isa (a.s) bunu goriip
bayildi. Sonra Tanri azze ve celle kelaminda haber verir ki: Allah Tedla nin kelami: Rabbi
o daga tecelli edince onu parampar¢a etti, Miisa da baygin diistii’®.

Hz. Seyh Necmeddin Kiibra (r.h) der ki: Miiridin bayilmasinin ii¢ sekli (ve izahi)
vardir: Once cezbe hali, ikinci vecd hali, {igiincii seyhin nazar1 halinden (bayilir). Tlki bidat,
ikincisi siinnet, {igiinciisii vacib ve ayni1 zamanda itaattir. Cezbe sudur ki, (miirid) Tanr1 azze
ve celle’nin lutfu, rahmeti ve huzliruna yakin olayim deyip yikilir (bayilir). Bu bidattir.
Vecd hali sudur ki, Tanr1 azze ve celle’nin kelami veye zikri gonle tesir edip tatlilik ve

78 Metinde boyledir.
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lezzet tasar, (miirid) tikat getiremeyip yikilir. Bu siinnettir. Ugiinciisii ise (miirid), seyhin
nazarina takat getiremeyip yikilir. Bu vaciptir. Seyh Muzaffer Deryayl (r.h) soyle dedi:
Hizir (a.s) ile yedi yil yiiriidiim (arkadas oldum). Sordum ki: Ey Hace! Davud (a.s)’in
meclisinde bulundunuz mu ve sézlerinden isittiniz mi? Hizir dedi ki: Evet isittim. Sozleri
ism-i zat (Allah) idi. Zevk ve sevk halinde Allah Allah deyince, mecliste hazir
bulunanlardan bir dostuna hali tesir etti, nra atip yikild1 ve akli bagindan gitti. Davud (a.s)
dedi ki: Bu kisiyi siiriiylip deryaya salin! Eger bunun néra atis1 ve bayilip yikilist dogru (ve
samimi) ise deryddan kurtulur. Eger yalan (ve sahte) ise kurtulmaz. Hemen o kisiyi
deryanin yanina getirdiler, o vakit deryanin suyu kurudu. Davud (a.s) bunu goriip nara attt
ve kendisini minberden att1.

Seyh Necmeddin Kiibra (r.h) dedi ki: (Kisi) yetmis makamdan gegse, ondan sonra nara
atip yikilmaz ve kendine zarar vermez. Seyh Ahmed Yesevi nakleder ki: Yetmis makamin
ilmini bilmek gerek, ondan sonra Mevla azze ve celle’den yardim gelirse (yiiksek) makama
ulagir. Mevland Saft Danismend der ki: Kesfu’l-kubiir (kabrin igindekileri gormek) ve
kesfu’l-kulib (kalbin igindekileri gérmek) bu makamlar ciimlesindendir. Bunlar (diger
makamlardan) daha kiiciik olanlardir. Bu kiyas ile (bu sekilde), bir kimse yetmis makdmdan
gecse, sonra seyhlik makadmina oturup miirid edinmesi, zartiret halinde adak almasi ve
ihtiyag hallerinde velilik hali makamindan haber vermesi ve (kerdmet) gostermesi cdiz olur
ve kabul edilir. Boyle yetmis makamdan gegmeden ve goniil alemini agmadan bir seyh
miirid edinse ve (seyh gibi) davransa bu caiz olmaz. Boyle bir seyh oliip diinyadan gitse
dinine zarar ve Tmanina tehlike getirir.

Seyh Necmeddin Kiibra der ki: (Miiridden) hediye almanin sart1 sudur: Kulun verdigi
az ¢ok her ne olursa olsun, onu fakir, yoksul ve muhtaglara vermek gerek. Ikincisi, az ve
cogu denk gérmek gerek. Ugiinciisii, (seyh bu hediyeyi) kendi aile efradina vermemelidir.
Ayrica o hediye siihpeli ise hi¢ almamalidir. (Hediye veren) kula dud edip Tanri’dan
emirlerine uymada dogru yol nasib etmesini dilemelidir.

Seyh Necmeddin Kiibra (r.h) der ki: Yetmis makamdan gegen ve goniil alemini acan
onderin, ihtiya¢ ve zar(iret oldugunda velilik ve kerdmetten haber vermesi cdizdir. Hz.
Peygamber’den kafirler mucize isteyince zar(iret ve ihtiya¢ halinde mucize gosterdiler.
Onun icin derler ki: Peygamber (s.a) buyurdular: Soz, fiil ve halleri yoniinden, kavmi
icindeki seyh, limmeti igindeki peygamber gibidir. Iste miirid, boyle bir seyhe baglansa bu
uygundur. Ve boyle bir seyh, inkdrcit ve miinafiklara dogru yolu gostermek i¢in kerdmet
gosterse bu cdiz olur.

Stfi Muhammed Danismend der ki: Sultanii’l-arifin Hace Ahmed Yesevi (r.h)’dan
sOyle isittim ki: Miirid, bir seyhe intisab ettikten sonra gidip baska bir seyhe intisdb etmesi
(uygun) olmaz. Ama sayet bu seyh (hakiki) miirsid degilse ve miiridi maksada
ulagtiramiyorsa, miirid de baska seyhe gidip hizmet etse ve o miirsid sdyesinde muradi hasil
olsa bu caiz olur. Ama seyhten izin almak gerekir. Su deyim meshurdur: Icazet bir kisiye,
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hizmet bin kisiye. Seyhin, miiridine emir ve tavsiyelerde bulunmasi, onu makamdan
makama ulastirip ylikseltmesi vacibtir. Miiridin de, seyhin emrettikleriyle amel etmesi
gerekir. Haberde gelir ki: Peygamber’e yiiklenen, sddece agcik-secik duyurmaktir®0.
Peygamber, Tanrt Tedld’nin emrini nasil immetine ulastirdiysa, seyh de Tanri emrini
miiridlerine 6yle ulastirir ki onlart (yliksek) makama ulastirsin. Muhammed Mustafa (s.a)
gece glindiiz immeti hakkinda kaygilanip besbin defa agladigi gibi, seyh olan kimse de
gece gilindiiz yalvarip miiridin muradma ulagmasini diler. Nitekim Tanri Teala ferman
buyurur: Allah Tedld nin kelami: Her kim Rabbine kavusmayr umuyorsa, iyi is (salih amel)
yapsmndl. Yani seyhten emretmek, miiridten yapmak; Mevla’dan lutuf, seyhten himmet
(manevi yardim). Bunlar yerine gelirse, miirid muradina ulagir.

Derler ki: Seyhin kiifrii, miiridin imanidir. Bunun ménas1 sudur: Yetmis makamdan
gecip goniil dlemini agan seyhe bir miirid intisdb etse, o seyh, bu makam miiride 6gretip
gostermek i¢in bu yiice makamdan asagiya donse, bu seyhin kiifriidiir. Bu kiifre iman
getirmez (?), o, miiridin imanidir. Veya o seyhle miiridin hali suna benzer ki, balig olmamig
(kiigiik) oglana annesi nasil sefkatle davranirsa, seyh de miiridi merhamet ve muhabbetle
Oyle terbiye eder.

Yine (asil) maksada geldik. Eger seyh, (hakiki) miirsid olsa ve miiridi maksada
ulastirsa (uygundur). Eger miiridi muradina ulastiramiyorsa seyhlik makdminda oturmasi
cdiz olmaz. Seyh, miiridin elini tutsa (miirid edinse), din i¢in edinir. Eger diinya i¢in miirid
edinirse bu yanlig (ve fasid) olur, cdiz olmaz. Bu sebeple Hz. Muhammed Mustafa soyle
buyururlar: Diinya sevgisi tiim giinahlarin (hatdlarin) basidir. Seyh Necmeddin Kiibra (r.h)
der ki: Intisibin (seyhe baglanmanin) sarti sudur: Eger seyh zengin, miirid fakir olsa,
miiridin nafakasi seyhin {izerine vacip olur. Eger seyh fakir olup miirid zengin olsa, seyhin
nafakasi miiridin iizerine vacip olur.

Sifi Muhammed Danismend, Seyh Hasan Basri’den nakleder: Sohbet ii¢ tiirlii olur:
Birincisi kil u kal ile seriat konusunda; ikincisi hal, velilik, himmet ve olgunluk ile tarikat
konusunda, tigiinciisii sir (goniil) ve hal ile hakikat konusunda sohbet. Bindenaleyh seriat,
tarikat ve hakikat sahibi olanlara gereken sey, tevazi ile riyazat (perhiz) ve ¢ile ¢ekip dua
ve niyaz ederek, inkarci, miinafik ve yoldan ¢ikmiglar1 dogru yola sokmak ve tevbe
ettirmektir. Eger tevbe etmezlerse, Allah Teala tevfik (ve hidayet) verinceye kadar
sabretmektir. Nitekim Peygamber (s.a) sOyle haber verir: Tevfik, biiyiik (ve énemli) bir
seydir, sadece aziz (degerli) kula verilir.

Baba [Magin?] Risdlesi’nde sOyle derler: Seriat, tarikat ve hakikat sahibi diye
adlandirilan kimselere gereken, dogru yoldan sapip yolunu kaybeden sohbet (tartigma)
ehlini dogru yola getirmek igin tesvik edip onlara tevbe tavsiye etmektir. Seyh, o yolunu
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kaybetmis insan i¢in hidayet diler, ii¢ giin ii¢ gece onun i¢in dua eder. Eger bu siire icinde
dogru yola girmezse bes giin riyazat ve ¢ile cekmesi gerekir. Eger bes giinde de tevbe
etmezse yedi giin bdyle yapmasi gerekir. Bu kiyas ile kirk gline kadar ¢ile ¢ekip yanlis
yolda olanlar1 dogru yola getirmelidir ki seyhlik onun i¢in caiz olsun.

Eski seyhler derler ki: Dervis ii¢ seyi siirekli vird edinmelidir: Birincisi aclik ve
susuzluk, ikincisi uykusuzluk, {igiinciisii zikr-i hafi yani kalp ile zikir. Bu {i¢iinii beraberce
yapmak gerkir. Eger biri eksik olsa dervis muradina erisemez. Yani orug giiniinii bu sekilde
gecirmek gerekir. Once, giinde bir lokmanin yarisin1 yemek ve zikirden bir an bile uzak
kalmamak icin bir gece gilindiiz uykusuz kalmak gerekir. Bu bir gece gilindiiz uyanik
kalmadan sonra, ii¢ giinde bir lokma tadm yeyip ii¢ gece glindiiz uyumaz ve zikirden gafil
kalmaz. Bu ii¢ giin uykusuzluktan sonra koétii ruhlar goriinmeye bagslar. Miirid onlara hig
iltifat etmemeli. Sonra bes giinde bir lokma yemek yeyip bes giin uyumaz. Sonra gonliiniin
toz, bulaniklik ve zulmeti goriinmeye baglar. Sonra her yedi giinde bir lokma tadm yeyip
yedi gece gilindiiz uyumaz, goz agip kapayincaya kadar bile zikirden gafil olmaz. Bundan
sonra kesfu’l-kulib (kalpleri okuma) makamui agilir. Sonra bu usil ile dokuz gece giindiiz
uykusuz kalir. Bundan sonra kesfu’l-kubiir (kabrin i¢indekileri gérme) makami agilir. Sonra
onbir gece giindiiz uykusuz kalir, kesf-i ervah-1 tayyibe (iyi ruhlar1 gérme) makami agilir.
Sonra onii¢ giinde bir lokma tadm yeyip gece giindiiz uykusuz kalsa, kesfu’l-melaike
(melekleri géorme) makami agilir. Sonra onbes gece giindiizde bir lokma tadm yeyip gece
giindiiz uykusuz kalsa, kesf-i zii’l-celal (Hak Teala’y1 miisahede) agilip muradi hasil olur.
Eger boyle onbes glinde maksadi hésil olmasa, kirk giinde hasil olur. Eger kirk giinde hasil
olmasa altmig giinde elbette hasil olur. Eger bunda da hasil olmasa {igyiiz altmis giin gece
boyle (perhiz) yapmalidir. Eger (yine) murddi hésil olmazsa, kendi kusurudur. Kendi
kusuruna bakip tevbe istigfar edip dud ve yalvarig ile mesgul olmalidir. Ama Hak Teala’nin
vaadinden {imitli olmak gerekir ki: Allah’in rahmetinden iimit kesmeyiniz®2. Eger bu
diinyada hasil olmasa ahirette hasil olur deyip korku ve limit iginde itaat ve ibadetle mesgul
olur.

Seyh Necmeddin Kiibra (r.h) ve Sultanii’l-arifin Hice Ahmed Yesevi (r.h) derler ki:
Goniil dleminin kusuru ¢oktur. Bulanikliklart da sunlardir: Diinya sevgisi, hirs, hased, 6fke,
diismanlik, isyan, unutkanlik, kendini begenme, riya ve gosteris yapma. Bu tiir yasaklanan
seylerden biri miiridin gonliinde bulunursa, o maksadina ulasamaz. Miirid olup muradina
ulagmak isteyen, seven olup sevdigini arayan kimseler goniil aleminin kirlerini yok edip
perhiz ile gile ¢ekseler, ayrica seyh yardim ve Mevla Teéla indyet etse, o zaman muradlar1
hasil olur. Allah Tedld’min keldmi: Ugrumuzda ¢aba sarfedenleri elbette yollarimiza
eristirecegiz®3. Hz. Peygamber (s.a) de soyle buyururlar: Herseyin bir zekdti vardir.
Bedenin zekdti da aglik ve susuzluktur. Boyle perhiz ve cile ile goniil dlemini aganlarin
serefi ve bereketi sdyesinde, Allah Teala giinahkarlarin giinahini afveder.
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Seyh Muzaffer Deryayi (r.h) soyle dedi: Yedi yi1l Hace Hizir (a.s)’in sohbetinde
bulundum. Gavslarin Gavsi, Hizir, Ilyds ve Kutub basta olmak iizere tiim gayb erenler,
abdallar ve evtadlar hepsi soyle deyip dud ediyorlardr: 1lahi! Emrini tutmayan, taat ve
ibadet etmeyen, Peygamber (s.a)’in siinnetine uymayan, giinah ve fesad icinde yiiriiyen
kullarina hidayet ve tevbe nasib eyle! Yine soyle dua ediyorlardi: ilahi! Bela, sikinti ve
tiirlii eziyetlerle miibtela olan kullaria aciyip eziyetlerini def et! Ve onlarin dualar1 kabul
olup yoldan sapmus olanlar dogru yolu buluyorlardi. iste ey dervis! Bil ki, tim
peygamberler, veliler, yasayan, 6lmiis, gdib ve hdzir tiim seckin kullar duéd ile mesgul
imigler. Bu konudan Peygamber (s.a) soyle haber verir: Salihler olmasaydi, zdlimler heldk
olurdu.

Seyh Sibli (r.h) der ki: Velinin, vell oldugunu bilip bilemeyecegi konusuda seyhler
arasinda fikir ayriligi vardir. Bazilari: Vel oldugunu bilebilir, der. Bazilar ise: Bilemez,
der. Zira su hadis buna delalet eder: Kubbelerimin altinda éyle velilerim vardwr ki, onlart
benden baskasi bilemez. Peygamber (s.a) de s6yle buyurur: Ihldshilar da biiyiik bir tehlike
icindedirler. Seyh Necmeddin Kiibra (r.h) der ki: Alamet olunca (kendisinin) veli oldugunu
bilebilir. Bazilari, dokuz, bazilar1 kirk, bazilar1 yedi ve bazilar1 da ii¢ alamet ile veli
oldugunu bilebilir dediler. Eger alamet tigten az olursa o kisi veli olamaz. Birincisi, o kigide
diinya sevgisi olmamalidir. Ikincisi, aglik ve susuzlukla nefsini 6ldiirmiis olmas1 gerekir.
Ucgiinciisii geceleri uyanik olmas1 gerekir.

Seyh Necmeddin Kiibra (r.h) der ki: Az yemek, ¢ok kanaat etmek, az uyumak, ¢ok
uykusuz kalmak, az konusmak, ¢ok zikretmek ve diri (aktif) olmak gibi alametler bir kiside
olsa, iimid edilir ki o velilerdendir. Seyh diye adlandirilan ve tarikat yolunda yiiriiyoruz
diye iddia edenler, (eger) yetmis makamdan gecip, goniil alemlerini agip, gayb erenler,
seyhler ve ruhlardan icdzet alirlar ve tarikatta iddidlar1 dogru olursa, seyhlik makamina
oturmalar1 cdiz olur. En iyisini bilen Allah tir.

[UCUNCU BOLUM:] Hakikat Hakkinda

Emrolundugun gibi dosdogru ol®¥! Hakikat benim hdllerimdir. Seyh Ahmed Yesevi
(r.h) dedi ki: Hakikat, géniille amel etmektir. Peygamber (s.a), Emrolundugun gibi
dosdogru ol!, ayetinden korkup, Dogru yola yonelerek Ibrahim’in dinine uy®! ayeti ile
amel etti. (Hakk’a) miract buldu, yetmis bin makamdan ge¢ti ve Hz. Peygamber (s.a)’e
yetmis makamda ayet geldi. Allah Tedld ' nin keldmi: Onlar igin yetmis kez af dilesen de,
Allah onlart asld affetmeyecek3®. Bu ayet, yetmis makama isaret eder. (Hak Teald) yetmis
bin hicébi, yetmis makam i¢ine koydu. Yetmis makami da yedi yakin (kesin ve gercek bilgi)
icine koydu. Bunlar isme’l-yakin, resme’l-yakin, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin,

84 Had, 11/112.
85 Nahl, 16/123.
86 Tevbe, 9/80.



80 / Necdet TOSUN

hakikat-1 hakka’l-yakin ve Allah-1 Hakka’l-yakindir. Bu yedi yakini de miicdhede (¢aba ve
cile) igine koydu ki: USrumuzda caba sarfedenleri elbette yollarimiza ulastiracagiz®’.
Miicahedeyi de Hak Tedld’nin indyeti (liitfu ve yardimi) igine koydu. Allah Tedld nin
kelami: Ancak sana ibadet eder ve ancak senden yardim dileriz®® diye ferman gelince
Peygamber (s.a) Hz. Mevla azze ve celle’den indyet dileyip miicdhede etti. Yetmis bin
makamu gegti, hakikata girdi ve onun varligini gordii. Goniil miraci yapti. Beden miract da
ondan haber verir: Allah Tedld nin kelami: Bir gece, kendisine dyetlerimizden bir kismini
gosterelim diye (Muhammed) kulunu Mescid-i Hardam dan, ¢evresini miibdrek kildigimiz
Mescid-i Aksad’ya gotiiren Allah noksan sifatlardan miinezzehtir®.

Bilesin ki, Hz. Peygamber, miracda Rabbu’l-izzet’e varincaya kadar elli mertebe asti.
1. Akil, 2. Onun (Teald) varligini bilmek, 3. Onun kaindttan énce var oldugunu bilmek, 4.
Onun baki oldugunu ve yok olmayacagini bilmek, 5. Diri oldugunu ve dlmeyecegini
bilmek, 6. Alim oldugunu bilmek, 7. Kddir oldugunu bilmek, 8. Isitici oldugunu bilmek, 9.
Gordiigiinii bilmek, 10. Diledigini bilmek, 11. Fail (is yapan) oldugunu bilmek, (12.
metinde eksik), 13. Emredici oldugunu bilmek, 14. Benzerinin olmadigini bilmek, 15.
Dogurmadigint ve dogurulmadigini bilmek, 16. Onun yerine gegecek birseyin olmadigini
bilmek, 17. Hikmet sahibi oldugunu bilmek, 18. Dogru sozlii (samimi) oldugunu bilmek, 19.
Hicbir seye ihtiyacuimin olmadigini bilmek, 20. Peygamberler ginderdigini bilmek, 21.
Kalpleri iilfet ettirdigini séyleyen oldugunu bilmek, (22. metinde eksik) 23. Kabirlerden
diriltenin O oldugunu bilmek, 24. Onun, iyilik yapanlar fiillerinden dolayi sevdigini
bilmek, 25. Kullarin giindhlarint affettigini bilmek, 26. Adil oldugunu bilmek, (metinde
eksiklik ve yanlis yazimlar var), sonra niyet, sonra sabir, sonra yakin, havf, recd, hayd,
hilm, serh (kalbin agilmasy), tasdik, itikad, ihlds, istidne (yardim isteme), temkin, kabil,
tevekkiil, tefviz (isleri Allah’a havile edip razi olma), ziihd, nasihat, sefkat, veldyet, ilim,
kerdmet ve rahmet (mertebeleridir). (Hz. Peygamber) bu mertebeleri asinca niyetine ve
maksadina ulasti. Hak Tedld’dan tiim ikramlart gordii. Oyle ki goniil ve goniil sdhibi
(peygamber) igin hi¢ bir perde kalmadi. Lutuf ve sevk yakinhigi ile Hakk’a iki yay
mesdfesinden daha yakin oldu. Bu, onceki ve sonraki mutasavviflarin (ortak) goriisiidiir.

Safi Muhammed Déanismend, Sultanii’l-arifin Hice Ahmed Yesevi (r.h)’dan nakleder
ki: Mukarreb olup Hakk’a yakinlik makaminda duran kisi, Hak Tedld’nin cemali ile
miiserref olur. Nitekim Peygamber (s.a): Goniil géziimle cemali miisahede ettim, dedi ve
beden (bas) goziiyle gormedim, dedi. Mevla Teala soyle haber verir: Allah Tedld nin
kelami: Fakat (o kul Allah’a) yakin olanlardan ise, ona rahathk, giizel rizik ve Naim
Cenneti vardir?. Ama inkérc1 ve miinafiklar soyle dediler: (Boyle) mirac nasil olur, yedi
kat gogii bir saatte kat etmek, onun ilgingliklerini gormek, Cennet’i seyredip ilging
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yerlerinde dolasmak, ayrica Ars, Kiirsi, Levh ve kalemi gérmek, vasitasiz doksan bin kelam
konusmak ve kurbet makaminda durup cemal-i ilahiyi miisahede eylemek, bu isler
imkansizdir, dediler.

Seyh Necmeddin Kiibra (r.h) der ki: Bu yolda sabir ile murdda ulasan kisi hakkinda
Allah kelami sdyle haber verir: Ancak sabredenlere miikdfétlar: hesapsiz odenecektir’!.
Rasulullah (s.a) de soyle buyurur: Sabir, Allah Tedld nin hazinelerinden bir hazinedir. Onu
ancak veli kuluna bahseder. Seyh Necmeddin Kiibra (r.h) sdyle dediler: Serfatta belaya
sabretmek, tarikatta belaya siikretmek ve hakikatta beladan tad almak gerekir.

Hz. Hace Ahmed Yesevi’den ¢ok onceleri, (Adem aleyhisselam’a) seriat verildi. Sira
Ibrahim (a.s)’a gelince tarikat verildi, Muhammed Mustafa (s.a)’e gelince hakikat verildi. O
zaman Peygamber (s.a) miinicitta bulundu: [lahi! Bu hakikatla yiiriimek zordur.
Ummetlerim bu yolla amel edemez, asi olurlar, deyince Allah Teala ferman buyurdu: Senin
iimmetlerine seriati, tarikat1 ve hakikati verdim. Isterlerse ikisinden yiiriisiinler. Ama ey
Muhammed! Hakikati (herkese) sdyleme, arif ve asik olanlara agil (sdyle). Ciinkii bu
anlatilmayacak sir ilmidir, dil ile anlatma, dedi.

Hakikatla yiiriyorum deyip iddid edenler ve Hakk’a yakin seyh diye adlandirilan
kimseler, bu hakikat konusunda anlatilan yetmis makami ge¢ip, yetmis bin perdeyi asip
hakikata girse ve Rastlullah (s.a)’in gordiiklerini gorseler, (o zaman) manevi halleri diizgiin
ve iddidlar1 dogru olur. Hakk’a yakinlik ve seyhlik onlara cdiz olur. Ama hakikat
konusunda anlatilan yetmis makami ge¢meden, yetmis bin perdeyi asmadan ve Hz.
Peygamber (s.a)’in gordiiklerini gérmeden, bir kimse “ben Hakk’a ulagiyorum” diye
iddidda bulunsa, iddiasi1 yalan, kendisi yalanci ve Tanri’ya diigman olur. Nitekim
buyurdular: Yalanci, Allah’in diismanmidir. Nebi (a.s) buyurdu: Her iddianin bir mdndsi
(igerigi ve 6zii) vardir. Mdndst olan kisi dogru, olmayan ise yalancidir. Insanlara éyle bir
zaman gelecek ki iddia ¢ok ama mdna (ve mdneviydt) az olacak. Kim bir seyi iddia eder
ama karsiligini bulundurmazsa, o yalancidir. Peygamber dogru séyledi.

Kutbu’l-aktdb Hace Ahmed Yesevi ve Tabakdt mesayih (Tabakdtu’s-sifiyye adli
eserdeki ilk dénem sifileri) soyle demislerdir: Ahir zamanda bizden sonra dyle seyhler
zuhlr edecek ki, Seytan aleyhi’l-la‘ne onlardan ders alacak ve onlar Seytan’n isini
yapacaklar. Halka dost olup halk ne isterse onu yapacaklar. Miiridlerine yol gosterip onlar1
maksada ulastiramayacaklar. Dis goriiniislerini siisleyip miiridden ¢ok hirs sahibi olacaklar
ve igleri (batinlar) harab olacak. Kiiftir ile iman1 farkli gérmeyecekler, alimleri sevmeyecek
ve onlara iltifat etmeyecekler. Ehl-i Stinnet ve cemaati diisman goriip ehl-i bidat ve dalaleti
sevecekler. Kotiiliikklerini 6ne ¢ikarip Hak Teéld’dan iyilik umacak ve seyhlik iddidsinda
bulunacaklar. Ama seyhlik isini de kotii yapip miiridlerin kapisinda (veya istekleri
dogrultusunda) yiiriiyecekler. Bu haldeki kisi, miiride seyhlik yapmamali ve ondan bir sey
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almamalidir. (Ama) miirid birsey vermezse, o zorla alacak. Eger o aldig1 nesneyi layik olan
kisiye ve yoksula vermeyip kendine ve ailesine sarf ederse, it 6liisii yemis gibi olur. Eger o
taraftan alip yese veya kiyafet giyse, o giysi ilizerinde (omuzunda) oldugu siirece, kildig
namaz ve tuttugu oru¢ Allah Teala dergdhinda makbil olmaz ve yedigi her lokma igin
Cehennem’de ii¢cbin y1l azap goriir.

Sultanii’l-arifin sdyle derler: Bizden sonra boyle bir bidat¢iya kim pir deyip hizmet
etse kafir ve mel‘Gn olur. Boyle bir kimsenin yaptiklarini ilim yerine (bedeline) tutmak ve
bidatini siinnet yerine tutup helal gérmek, tiim bunlar seriatta kiifiir, tarikatta reddedilmis ve
hakikatta usanilmis islerdir. Ayrica Haice Ahmed Yesevi (r.h) dediler ki: Vay o kisilere ki
boyle seyhlere el uzatip miirid olurlar. Kendilerini azdba atarlar. Siiphesiz azdbim
siddetlidir®?.

Ey Dervig! Seyhlik davasinda bulunan kimsenin, kirk yil bir miirsid-i kamilin
hizmetinde bulunmus, ¢ile ¢ekip ondan icdzet almig olmasi gerekir. (Aksi takdirde) onun
miirid edinmesi ve hediye almas1 haram ve batildir. Seriata aykiri is yapan kisi dinden ¢ikar,
taritata aykir1 is yapan da merddd olur, reddedilir. Ve her kim tevbe etmeden diinyadan
gocerse Cehennem’de azap goriir. Bundan Allah’a siginiriz.

Hikaye: Giinlerden bir giin Seytan aleyhi’l-la‘ne, Hizir (a.s)’a dedi ki: “Bilesin ki, ben
mii’minlere giindh1 kolaylastiririm, namazi terketmek, dinen su¢ islemek ve diinyevi
arzulara heves gibi konulara onlar tegvit eder 6zendiririm. Kalplerini bozarim ama onlar
kendilerini baskalarina salih, zahid ve miisliiman olarak gosterirler. Hakikatta Mevla Teéla
katinda miinafik olurlar, benim arzum da hasil olur”. Hizir (a.s) dedi ki: Bu sozleri
Seytan’dan isittim ve Ras(lullah (s.a)’e soOyleyince efendimiz ¢ok agladilar ve sdyle
buyurdular: Ey Hizir! Bunun c¢éresi sudur: O mel“dn kul, mi’minin gonliine bozuk
diistinceleri salar. Mii’min siinnet ve farz namaz arasinda kelime-i temcidi ¢ok okusun.
Ardindan su duay1 okusun: Ey Allah’im! La ilahe illallah Muhammedii r-rasilullah kelami
hiirmetine, sirk, nifak ve bedbahthigin saddete galip gelmesi hallerinden sana siginirim.
Miisrikler begenmese de, (Allah Tedld, Hz. Peygamber’i), biitiin dinlerden iistiin kilmak
tizere hidayet ve hak din ile gonderdi.

Bunun (vesvesenin) manasi sudur: Seytan, namaz i¢inde vesvese verse, namaz kilanin
gonlii istikrarsiz olup birgok seyi diisiiniir, riikd, secde, tesbihler ve namazin tiim sartlarini
yerine getiremez, riyAddan daha beter bir yola sapar ve tiim tAat1 gecersiz olur. Iste namaz
kilan kisiyi bdyle bir hal kusatirsa su kelime-i temcidi ¢ok okusun: Allahim! Bizi koru,
utandirma, riyadan ve hevdya uymaktan koru, rizan ve rahmatinle hdlis olarak tdatina
muvaffak eyle, ey merhametlilerin en merhametlisi.
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Eger deseler ki: Nur kag kisimdir? Cevap olarak de ki: Ug kisimdir. Birincisi niir-i zat,
ikincisi ntir-i sifat, iiglinciisii nlr-i hak (toprak ntiru). Nir-i zat, Allah Teala’nin nirudur.
Nir-i sifat, Hz. Muhammed Mustafa (s.a)’in niirudur. Nr-i hak, insanoglunun bu diinyada
gordiigii miilk niirudur.

Eger deseler ki: Seriat Tmani, tarikat Iman1 ve hakikat iman1 nasil olur? Cevap olarak
de ki: Serfat imani, kelime-i tayyibe (La ildhe illallah) okumak; tarikat imami, Allah
Teala’dan korkmak ve hakikat imam, diirtstlik (ve samimiyet) ile Hak Teala’ya
yonelmektir.

[SON]
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ILAM Arastirma Dergisi c. II, sy. 2 (Temmuz-Aralik 1997)

HADISIN SUBUTUNU TESPIiTTE "KUR'AN iLE KARSILASTIRMA" MESELESI

Ayhan TEKIiNES”

Islam hukukgular1 hadislerin ihtiva ettigi fikhi hiikiimleri belirleme, keldmcilar ve
muhaddisler ise sthhatini tespit maksadiyla hadisin Kur'an'la karsilagtirilmasi (arz) iizerinde
durmuslardir. Fikih bilginlerinin konuya yaklasimi "anlama", hadisgilerin ve kelamcilarin
yaklagimi ise "bilgi" eksenlidir. Hadislerin dogru anlasilmasi, isabetli yorumlanmasi igin
Kur'an'la karsilagtirilmasi ustilii Hz. Peygamber doneminden itibaren uygulanmistir. Ancak
sthhati belirlenmis bir hadisin Kur'an'la karsilastirilmasi ve siiblitu hakkinda karar verilmesi
tartigmal1 bir meseledir. Zira bir haberin siibGtunu tespit ile muhtevasinin anlagilmasi ayri
ayr1 meselelerdir. Hadisleri daha iyi anlamak i¢in Kur'an ile karsilastirmanin faydasi, hatta
zarureti agiktir. Lakin rivayet kurallar1 hakkiyla yerine getirilerek nakledilen haberlerin,
bazi ilkelere aykir1 oldugu gerekgesiyle reddedilmesi ise tartigmaya agik bir husustur. Bu
calismada, "arz" konusu, anlama ve siibut arasindaki s6z konusu farktan harcketle ele
alinmstir!

I. Hadisleri Kur'an ile Karsilastirmanin Tarihgesi
Hadisi, Kur'an ile tashih etme istegi olduk¢a eskidir. Hariciler'in bir kismi Kur'an't

yeterli gormiisler ve "Bize Allah'in Kitab't yeter" demislerdir?. Onlar, ser'? hiikiimlerin
ancak Kur'an'da bulundugu takdirde delil olabilecegini iddia etmis; recmi ve mestler

Yrd.Dr., Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi

Hadisleri Kur'an ile karsilastirma konusundaki c¢aligmalar i¢in bk. Yildirnm, "Hadisleri Kur'anla
Karsilastirma Meselesinin Kaynaklar1", s. 105-114; ayrica yazarin bu konuda su kitabina da bakilabilir:
Peygamberimizin Kur'an't Tefsiri, s.91-96; ayrica bk. Cakin, s. 237-262; Polat, s. 177-185; Kogkuzu, s.
194-204.

2 Zehebi, Tezkiretii'l-huffaz , 1, 3.
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iizerine meshi bu sebeple kabul etmemislerdir3. Bu goriisleri nedeniyle hadislerin Kur'an'a
arz edilmesi ile ilgili rivayetin hariciler tarafindan uyduruldugu ileri siiriilmiistiir®. Safif,
stinneti inkar edenler i¢inde bir grubun, siinnetin kabulii i¢cin Kur'an'a muvafik olma sartin
ileri siirdiigiinii nakletmistird. Sayet bahsi gecenler, hariciler ise, bu durumda onlarin,
hadislerin siibitunu tespit i¢in Kur'an ile karsilagtirmayi ilk defa one siirenler oldugu
soylenebilir. Nitekim daha sonraki haricilerin de "arz metodunu" benimsedikleri goriilmek-
tedir®. Mu'tezile kelamcilari da Kur'an'a aykiri hadislerin kabul edilmeyecegini ileri
siirmiislerdir’. Mesela iinlii Mu'tezile kelamcis1 Ebii Ali el-Ciibbai (6. 303/916), isnad:
sahih olsa da Kur'an ile celisen hadisin kabul edilmeyecegini soylemektedir®. Keza "Kotii
laflar etmek (el-bezau) ve siislii konugsmak (beyan) nifakin kisimlarindandir. Haya ve az
konusma da imamin su'belerinden ikisidir"® hadisi hakkinda da Cahiz (6. 255/869), "Kur'an,
beyan'a tesvik etmisken Resilullah'in (s.a) az konusmaya tesvik etmis olmasindan Allah'a
sigmiriz. Ayrica Res@lullah'n (s.a) kotii soz sOylemekle beyani birlikte anmasindan da
Allah'a siginirz" 10 diyerek, "arz metodunu" benimsedigini ortaya koymustur.

Hicri {iglincii asirda Islam bilginleri arasinda arz konusundaki tartismalar hizlanmistir.
Bu dénemde imam Safii (6. 204/819) ile Isa b. Eban'mn (6. 221/836) "arz metodu" hakkinda
tartigtiklar1 nakledilmistir. Muhammed b. el-Hasen es-Seybani'nin talebesi ve Basra kadisi
olan isA b. Eban!!, haber-i vahidlerin Kur'dn'a arz edilmesi gerektigini 6ne siirmiistiir!2.
Ona gore haber-i vahidleri nakleden ravilerin hata yapmasi da isabet etmesi de miimkiindiir.
Halbuki hadisin Kur'an'a muhalif olmayacag1 agiktir. Bu durumda haberlerin sihhatinden
ancak Kur'an'a "arz" ile tamamen emin olunabilir!3. Razi ise Safii'nin konuyla ilgili
goriislint, "Hadisin sthhatinin sartlar1 ancak, hadisin Kur'an'a aykir1 olmamasiyla gercek-
lesir"14 seklinde nakletmektedir. Bu durumda Safii'nin hadisin sihhati igin gerekli gériilen
sartlar icinde agikca "Kur'an'a uygunluk" zikredilmese de neticede, hadislerin sahih kabul

Bagdadi, s. 19; Sehristani, I, 164.
Ibn Abdilberr, 11, 191.
Safii, Cimd'u'l-ilm, s. 11 vd.

Haricilerin Tbadiyye koluna mensup cagdas bilginlerden Muhammed b. Yasuf Attafeyyis el-Hafsi
(6.1332/1914), arz metodunu savunmakta ve mezhep ilkelerine uygun olmayan bazi hadisleri de, Kur'an ile
celistigi i¢in reddetmektedir. Bilgi ve 6rnekler i¢in bk. Hafsi, I, 36 vd.

7 Bast, II, 642.
8 ibnii'l-Murtez4, s. 69.

Hadis i¢in bk. Ahmed b. Hanbel, V, 269; Tirmizi, hadisin "hasen garib" oldugunu sdylemis ve hadiste
zikredilen "beyan"i su sekilde agiklamistir: "Allah'in razi olmadigi sekilde insanlari 6vmek maksadiyla
uzatarak, siisleyerek soz sdylemekte ustalagmis hatipler gibi ¢ok soz sdylemektir". "Birr", 78.

10 Cahiz, 1, 174, 175.

Zehebi, Siyeru a'lami'n-niibeld, X, 440.
12 Raz, v, 438.

13 Basri, I, 643.

14 RaAIv, 438.
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edilmesi i¢in ileri siirlilen sartlara hakkiyla ridyet edilmesiyle "Kur'an'a uygunluk"
gergeklesir, kanaatinde oldugu sOylenebilir. Bir baska deyisle Safii, haberlerin rivayeti
esnasinda her tabakadaki raviler tarafindan karsilastirmanin zaten yapildigini, bu sekilde
sthhati belirlenmis bir hadisi ayrica Kur'an'a arz etmenin gerekli olmadigini ileri
stirmiitiir!3.

Hadislerin Kur'an ile karsilagtirilmasini gerekli gorenler, hadisin sihhatini ve
hiicciyetini Kur'dn'a uygunluk sartina baglamak istemislerdir. Bunlar "sahih siinneti"
belirleme amaciyla "siibGtu kat'i" olan ve "ilm-i yakin" ifade eden Kur'an ayetleriyle,
ekseriyeti itibariyla "slibitu zanni" olan hadisleri smamak ve kontrol etmek gerektigini
soylemislerdir!®. Mesela Mu'tezile bilginlerinden Kadi Abdiilcebbar, yanilmasi miimkiin bir
ravinin haberiyle (haber-i vahid) Kur'an'a itiraz edilemeyecegini sdyler!”. Hadisin siibutunu
tespit i¢in Kur'an ile karsilastirmak isteyenler iki sekilde hareket etmislerdir: Ya hadisin
Kur'dan'in umumuna veya ruhuna aykir1 oldugu iddia edilmis ya da hadisin belirli bir ayet ile
celistigi One siiriilmiistiir. Her iki durumda da Kur'an'in degismeden geldigi, hadislerin bir
¢ogunun ise ahad haberler oldugu; bu nedenle de hatali ya da eksik nakledilmis
olabilecekleri kaziyyesinden hareket edilerek, s6z konusu hatalarin Kur'dn ile tashih
edilmesi arzu edilmistir. Nitekim ¢agdas bilginlerden Muhammed Gazali, 1srarla bu ilk
husus tizerinde durmakta ve hadislerin siibatunu tespit ederken, "Kur'dn'a vukufiyetle
kazanilan meleke"nin!3 ve "Kur'an'm ruhu"nun!® esas almmas gerektigini 6ne siirmektedir.
Ona gore "vahiyle gelisen bir hiikmiin hadiste varid olmas1 miimkiin degildir"2%; bu nedenle
Kur'an ile gelismesi, hadisin illetli ve saz oldugunu gosterir?!. Kur'an'in genel ilkelerine
aykirt oldugu gerekgesiyle hadisin reddedilmesi ge¢miste de ileri siirilmiis bir iddiadir.
Mesela, cehennem azabina sebep teskil eden bir giinah isledigi sdylenen kisi hakkinda
Peygamber (s.a), o sahsin yakinlarina "Onun yerine bir kole azat edin. Umulur ki Allah o
kélenin her bir uzvuna karsilik, sizin arkadasimizin bir uzvunu cehennem atesinden
kurtarir"22  buyurmustur. Bu hadisin zahirinden fidyeyi kisinin kavminin verecegi
anlagilmaktadir. Tahavi, bazi kisilerin bu rivayete soyle itiraz ettiklerini nakletmistir:

15 Basid, 11, 643.

Sihhatini tespit maksadiyla siinnetin Kur'an'la karsilastirilmasi gerektigine inanan cagdas bilginlerden
[zziiddin Belik'in bu konuda ileri siirdiigii gerekgeler i¢in bk. Belik,s. 29 vd.; bu eserde Kur'an'a aykir
oldugu gerekgesiyle reddedilen hadislere 6rnek igin bk. a.mlf., a.g.e., s. 69-125. Bu eserin tenkidi igin bk.
Behnesavi, s. 346 vd.

17" Kadi Abdiilcebbar,L, 191.
18 Gazali, s. 103.

19 Gazali, s. 81.

20 Gazali, s. 77.

21 Gazli,s. 31.

22 Nesai, III, 172, (hadis no. 4891); Taberani, XXII, 221. Hadisin farkli rivayetleri i¢in bk. Tahavi, II, 201-
205.
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"Allah'in Kitabi'nin giinahkarlardan bu gibi manalari reddetttigini tespit ettik.
Mesela, ihraml kisinin 6ldiirdiigii av hayvaninin keffareti konusu anlatildiktan sonra

sOyle buyurulmustur: "Ta ki (yasak av yapan) isinin cezasini tatsin"23. Allah Teala,
ihraml iken av hayvanmnim 6ldiiriilmesinin cezasini, o isi yapan kisinin ¢ekecegini
bildirmistir. Giinahtan dolay1 verilen biitiin keffaretlerde de durum béyledir. Bir

bagkas, isi yapanin yerine keffareti yerine getiremez"24.

Konunun ictihadi yaninin agir basmasi sebebiyle, rivayetlerin hatasiz nakledilebilmesi
icin objektif ilkeler belirlediklerinden emin olan muhaddisler "Kur'an'la ¢elisme"yi
hadislerin reddi i¢in basl bagina bir delil olarak gérmemislerdir. Muhaddisler, herhangi bir
kisinin Kur'an'in zahirinden anladigi mana ile Restlullah'in siinneti reddedilseydi, bu
sekilde slinnetin ¢ogu reddedilir ve siinnet fonksiyonsuz hale gelirdi kanaatiyle "arz"
metodunu  benimsememislerdir?>. Hatta muhtemelen bu nedenle bazi hadisgiler,
"Restlullah'in (s.a) slinneti, Kur'an'a hakimdir (kadi); Kur'an ise siinnete hakim degildir"
goriisiinii one siirmiislerdir?. Hadislerin kabulii icin muhaddislerin belirledikleri rivayet
kurallart disinda, Kur'an'a uygunluk ve haberlerin miitevatir olmasi gibi kriterler arama
isteklerinin ¢ogal-masi {izerine, muhhadisler de siinneti miidafaa etmek arzusuyla eserler
telif etmislerdir?’.

Mubhaddisler, hadislerin Kur'an ile karsilastirilmasint nazari olarak kabul etmedikleri
gibi, uygulamada, hadis metinleriyle ilgili tenkitlerinde de bu metottan istifade etmemis-
lerdir. Nitekim iinli hadis bilgini Mislim (6. 261/874) hadis metinlerindeki illetleri
inceledigi Kitabu't-Temyiz adli eserinde "Kur'an'la celisme"yi bir illet olarak zikret-
memistir?8. Keza Maliki fakihi, muhaddis Ibn Abdilberr de (6. 463/1070) et-Temhid adli
eserinde, hadislerin illetlerini incelerken "Kur'dn'a muaraza"y1 zikretmemistir??. Hanefi
fakihi EbQ Ca'fer et-Tahéavi ise (6. 321/933) hadislerin agiklanmasi ve anlagilmasinda
Kur'an'dan delil getirmeye ve karsilagtirmalar yapmaya onem vermis ve bir ¢ok yerde
hadisleri rivayet ve metin olarak degerlendirdikten sonra "Kur'an'in zahiri anlami da bunu

23 el.Maide (5), 95.
24 Tahavi, II, 206. Hadisin yorumu i¢in bk. amlf,, a. g.e. , II, 206, 207.
25 bk. ibn Kayyim s. 82.

26 Darimi (6.255/869), Yahya b. Ebi Kesir'in (6.129/747) bu soziinii "Siinnet Allah'in Kitab'ia hiitkmedicidir
(kadiyetiin)" seklinde bab bagligina alarak kendisinin de s6z konusu goriise katildigini belirtmistir, bk.
Darimi, "Mukaddime" 49, Siinen, 1, 117, ayn1 soz i¢in ayrica bk. Ibn Kuteybe, Te'vilii muhtelifi'l-hadis, s.
136; a.mlf., el-Ihtildf fi'l-lafz, s. 31. Bazi muhaddisler, "siinnet Kur'an'a hakimdir" ifadesini, "(anlasilmas1
ve ahkamin tatbiki agisindan) Kur'an'm siinnete daha ¢ok ihtiyacinin olmasi" seklinde yorumlamislardir.
Nitekim Muhammed b. Nasr el-Mervezi (6.294/907), ibn Ebi Kesir'in yukaridaki sdziiniin hemen akabinde
Mekhil'iin (6.118/736) "Kur'an'in siinnete olan ihtiyaci, siinnetin Kur'dn'a olan ihtiyacindan daha fazladir"
soziinii zikrederek, bu hususa isaret etmistir, bk. Mervezi, s. 33.

27 Ahmed b. Hanbel'in (6.241/855) bu maksatla Kitabu Td'ati'r-Rasil adli miistakil bir eser telif ettigi

nakledilmistir. bk. Ibn Kayyim, s. 82.

28 Miislim, Kitdbu't-Temyiz.

29 Muhammed b. Ya'ls,], 420-422.
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gosteriyor" diyerek tercih ettigi goriisii Ayetlerle desteklemeye 6zen gostermistir3®. Buna
ragmen o, Kur'an'a aykiriligi hadisin red gerekgelerinden birisi olarak kabul etmemis;
Kur'an'a aykirt oldugu i¢in tenkid edilen bir ¢ok hadisi miidafaa etmis ve reddetmek yerine
yorumlamay tercih etmistir3!. Keza Ehl-i hadis'in 6nde gelen isimlerinden ibn Kuteybe,
(6.276/889) kelamcilarin one siirdiigii "bazi hadislerin Kur'an'a aykir1 oldugu" iddiasini
kabul etmeyerek bu iddialar1 tenkit etmistir32.

I1. Hadisleri Kur'an ile Karsilastirma Konusundaki Rivayetler

Hadislerin Kur'an'la karsilagtirilmasiin gerekli oldugunu ileri siirenler, goriislerini bir
kisim rivayetlerle desteklemislerdir. Hanefl mezhebinin 6nde gelen fakihlerinden Kadi Ebi
Yasufun (6. 182/798), miirsel olarak naklettigi bir hadiste, Yahudilerin Hz. Musa (a.s),
Hristiyanlarin da Hz. IsA hakkinda yalan ve miibalagali sozler sdyledigi anlatilmakta ve
Restlullah'in (s.a) sdyle buyurdugu rivayet edilmektedir:

"Benim sozlerim yayilacaktir. Size benden bir hadis gelirse, Allah'm Kitabi'na

uygun diiseni ben sdéylemisimdir. Uygun olmayani ise séyleme—misimdir"33.

Bu hadis Abdullah b. Omer'den mevsil olarak da nakledilmistir34, ancak isnadi
zayiftir. Bu hadisin isnddinda EbG Hadir Abdulmelik b. Abdirabbih vardir ki bu ravi

"miinkerii'l-hadis"tir3>. Safii ise, aym hadisi su sekilde rivayet etmistir:

"Benden size gelen hadisleri Allah'm Kitabi'na arz edin; uygun olan1 ben

sOylemisimdir, aykirt olani ise séylememisimdir“36.

Safii, bu hadisi, rivayetine itibar edilen hi¢ bir ravinin nakletmedigini, isnddinin da
munkati oldugunu, sdyleyerek tenkit etmistir3”.

30 Tahavi, VII, 205 vd.

31 Tanavi, I, 82.

32 1bn Kuteybe'nin Te'vil’ inde hadisleri red sebebi olarak "Kur'dn'a muhalefet", 17 babda zikredilmistir, bk.
Ibn Kuteybe, a.g.e., hadis no. 1, 5, 15, 16, 17, 28, 43, 44, 44 (iki tane), 47, 48, 50, 51, 63, 84, 87, 94.

33 Eba Yasuf, s. 24, 25.

34 Heysemt, I, 170.

35 Heysemi, I, 170; bk. ibn Hacer, Lisdnu'l-mizdn , IV, 67, 67.

36 Safif, er-Risdle (nsr. Ahmed Muhammed Sakir), Kahire 1309 s. 224;

37 Safii, a.g.e., s. 225; Ona gore, bu konuda itibar edilmesi gereken Siifydn b. Uyeyne'nin naklettigi su

hadistir: "Sizden birini koltuguna yaslanmis, benim emrettigim veya nehyettigim hususlardan birisi
kendisine arz edilince, bilmiyorum; 'biz Allah'in Kitabi'nda buldugumuz (hiikme) uyariz', derken
bulmayayim". a.mlf., er-Risdle, s. 225, 226; 89, 90; Tirmizi, {lm, 10; EbG Davud, Imara, 33; Siinne, 5;
Ahmed b. Hanbel, II, 367, 483.
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Ibn Abdilberr'in (6. 463/1071) naklettigi bir hadiste Restlullah (s.a) soyle
buyurmustur:

"Bana nisbet edilen her seyi, Allah'in Kitabina arz ediniz; ona uyarsa ben
sOylemisimdir, ona aykir1 ise ben sdylememisimdir. Ben, ancak Allah'm Kitabi'na

muvafik olurum; zira Allah, beni, onunla hidayete erdirmistir"38.

Ibn Abdilberr, bu haberi kabul etmemekte, Kur'an-1 Kerim'de Restlullah (s.a)'e itaat
etmeyi emreden ayetlerin mutlak oldugunu, bir kisim bid'atcilarin iddia ettigi gibi,
"Restilullah'in, sadece Allah'in Kitdbi'mna uygun diisen sozlerine ittiba edin" buyurul-
madigini sdylemektedir3®.

Bu konudaki rivayetlerin en meshurlarindan birisi de, su haberdir:

Sevban (r.a) Restlullah'in (s.a) soyle buyurdugunu rivayet etmistir: "Dikkat
edin! islamin karsisina musibetler, hezimetler ¢ikacaktir". Orada bulunanlar "O zaman
biz ne yapariz, ya Resilallah!" dediler. Bunun iizerine Resfilullah "S6zlerimi, Kitab'la

karsilastirin. Kitab'a uygun olan benim sdztimdiir, ben sdylemisimdir" buyurdu"40.

Bu rivayetin isnddi tenkid edilmis, isnadddaki Yezid b. Rebi'amin metrik bir ravi
oldugu, miinker hadisler rivayet ettigi soylenmistir*!. Bu zat 6zellikle "Ebu'l-Es'as'dan
Sevban" tarikiyla rivayet ettigi haberlerde asir1 "ihtilat"la (karistirma) suglanmistir®?. Yezid
b. Rebi'a'nin ayn1 zamanda bir fakih olmasi*3, fukaha arasinda boyle bir hadisin maruf
oldugunu gostermektedir. Kadi Ebi Yusuf da yukarida kendisinden nakledilen hadisi, saz
rivayetlerden sakindirmak, ozellikle fakihler arasinda bilinen rivayetlere itibar edilmesi
gerektigini vurgulamak maksadiyla naklettigini ifade etmistir. Ona gore, "Cogunlugun
kabul ettigi, fakihlerin bildigi, Kur'dn ve Siinnet'e uygun rivayetlerin kabul edilmesi
gereklidir". Bu nedenle o, "Rivayet olarak nakledilse de Kur'an'a uygun diismeyen hadis,
Resilullah (s.a)'in s6zii degildir"#* kanaatindedir.

Arz metoduna delil olarak 6ne siiriilen hadislerden birisi de Ebli Hureyre'nin (r.a)
Restlullah'tan (s.a) rivayet ettigi su hadistir:

38 fbn Abdilberr, II, 191; bu rivayetin tenkidi icin ayrica bk. Yildirim, a.g.m., s. 105 vd.

39 fbn Abdilberr, 11, 190.

40 Taberani, I1, 94; ayrica bk. Heysemi, I, 170; Miittaki, I, 179.

41 on Hacer, Lisanu'l-mizin , V1, 286.

42 jon Ebi Hatim, IX, 261; Zehebi, Mizdnu'l-i'tidal, VI, 239.; Ibn Hacer, a.g.e., ayni yer.
43 jbn Hacer, a.g.e., ayn1 yer. ; bk. Zehebi, Mizanu'l-i'tidal, V11, 239.

44 gy Yasuf, a.g.e., s. 31.
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"Size benden ihtilafli hadisler nakledilecektir. Allah'm Kitabi'na ve (sahih)
stinnetlerime uygun olanlar, benim sozlerimdir. Allah'm Kitabi'na ve siinnetime

muhalif olanlar ise benim s6ziim degildir"45.

Bu hadisin isnddinda Salih b. Misa b. Ishak el-Kifi vardir. Hakkinda "miinkerii'l-
hadis", "leyse bi sey" ve "hadisleri yazilmaz" denilmistir. Ozellikle sika ravilerden hig
kimsenin miitabadt etmedigi miinker hadisler nakletmistir, hadisleriyle ihticac edilmez,
metriiku'l-hadis bir ravidir*¢. Hadisin metnine gelince, goriildiigii gibi bu haberde Kur'an ve
sahih siinnetle yalnizca "ihtilafli" hadislerin karsilastirilmasi istenmistir ki, bu zaten
hadisgilerin kabul ettigi bir metoddur. Bilindigi gibi hadislerin ihtilafli olmas1 durumunda
tercih sebeplerinden birisi de, hadisin Kur'an ve meshur siinnete uygunlugudur®’.

Hadisin Kur'an'a arz edilmesine delil olarak ileri siiriilen bu rivayetlerin hi¢ birinin
gerek isnad gerek metin yoniinden "arz" meselesine delil olamayacagi anlasilmaktadir. ilk
ii¢ rivayetin isnddi munkatidir; dérdiincii ve besinci hadislerin isnadlar ise olduk¢a zayiftir.
Ayrica goriildiigii gibi dordiincii ve besinci hadislerin metinlerinde her durumda, hadisin
Kur'an'la karsilastirilmast emredilmemektedir. Bu sebeple anilan hadislerin "arz metoduna”
delil olmasi uygun degildir. Boylece hadisgilerin "arz"i reddetmelerinin sebebinin
oncelikle, bu konuda sihhat sartlarim1 tasiyan bir hadisin bulunmamas: oldugu
anlagilmaktadir. Nitekim ibn Hacer "arz" hakkindaki hadislerin biitiin tariklerinin tenkid
edildigini ifade etmistir*. Ayrica Fir(izabadi ve Sagani gibi alimler arz ile ilgili hi¢ bir
hadisin sabit olmadigini1 6ne siirmiigler ve "Sizden birini koltuguna yaslanmis, benim
emrettigim veya nehyettigim hususlardan birisi kendisine ulastig1 halde; 'bilmiyorum biz
Allah'in Kitabi'nda buldugumuz (hiikme) uyariz', derken bulmayayim" hadisinin de bunu
teyit ettigini sdyle-mislerdir*®. Hatta arz metodunu benimseyenler bile bu konudaki
hadislerin zayif oldugunu itiraf etmislerdir. Meseld, Leknevi (6. 1304/1889), hadislerin
Kur'an ile karsilastirilmasmin liizumuna inandigi halde, s6z konusu rivayetlerin zayif
oldugunu ifade etmektedir’®. Ahmed Muhammed sakir de "arz hakkinda sahih veya hasen
bir hadis yoktur; bu konuda bir ¢ok lafiz nakledilmistir, ancak bunlar ya mevzi' veya ihticac
ve istishdda uygun olmayan son derece zayif haberlerdir" demistir3!.

45 Hatib el-Bagdadi, s. 470. el-Hatib el-Bagdadi'nin naklettigi seneddeki ravilerin ¢ogunlugu Kufelidir.

Ravileri arasinda Ibn Cerir et-Taberi'nin ve Kadi Ahmed b. Kamil'in bulunmas1, Kife ¢evresinde ve fakihler
arasinda bu haberin ma'rif oldugunu goéstermektedir. Ayrica bk. Darekutni IV, 208. Darekutni hadisin
senedindeki Salih b. Miisa igin "zay1f bir ravidir; hadisiyle ihticac edilmez" demistir, bk. a.mlf., ayn1 yer.

46 Zehebi, Mizdnu'l-i'tidal, 111, 414, 415; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, IV, 404, 405.
47 Bilgi igin bk. Hazimi, s. 79, 80.

48 Aclani, I, 86.

49 Leknevi, s. 463; bu konuda bilgi i¢in ayrica bk. Kiigiik, s. 126-164, s.147, 148.
50" Leknevi, s. 466.

51 Safii, er-Risdle , s. 224 (4 nolu dipnot).
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I11. Hadisleri Anlamaya Yénelik Karsilastirmalar

Hz. Peygamber, bazi sozlerinin bitiminde Kur'dn'dan ayet okuyarak, Kur'dn-Siinnet
alakasini ve biitiinliigiinii gostermek istemistir>2. Bazi sahabiler de rivayet ettikleri hadislere
Kur'an ayetleriyle istishad ederek, bu aldka ve biitiinliige dikkat ¢ekmislerdird3. Selef
alimleri, Hz. Peygamber'den bir hadis duyduklar1 zaman onu tasdik eden bir ayeti de
zikrederlerdi®#. Hatta bazi1 alimler "Sahih hadisin lafzin1 veya lafzimin bir kismini veyahut
manasmin bir kismim Kur'an'da araym, bulursunuz" demislerdir33. Bu diisiinceden hareket
eden bir kisim islam bilginleri hadislerin manasini igeren veya hadislere isaret eden ayetleri
tespite onem vermislerdir. Meseld Magrib alimlerinden Abdiisselam b. Abdurrahmén b.
Berrecan (6. 530/1136), Sahih-i Miislim'in hadislerinin Kur'an'daki kaynaklarim Kitdbu'l-
irsad adli bir eserde gostermistir>®.

Hadisler, fakihler tarafindan, ayetlerle karsilastirilarak fikhi bir hiikiim ¢ikarilmaya
calisilir. Bu durumda ya ayetteki ya da hadisteki bilgi, ictihada acik, delaleti zanni bir
bilgidir. Fakihlerin ayetle hadisi karsilastirmalarinin sonuglar1 da bir "ictihat" neticesinde
ortaya ciktig1 icin, diger miictehitleri baglayict degildir. Nitekim ayetlerle celistigi
gerekgesiyle bazi1 hadisler fakihler tarafindan delil olarak dikkate alinmamis®’; lakin diger
miigtehitler, hadislerle ayetler arasinda bir geliskinin asla s6z konusu olamayacagini
soyleyerek ayni hadisi farkli sekilde yorumlayarak delil kabul etmislerdir>®. Hatta ayetlerle
acikca celistigi iddia edilerek neshe karar verilen bazi durumlarda bile, miictehit fakihler
arasinda farkli tutumlar bulundugu gériilmektedir>®. Bu durum genelde hadis veya ayetin
delaletinin kesin olmamasindan kaynaklanmaktadir. Delaleti zanni olan nasslardan da
fakihler ictihat neticesinde farkli hiikkiimler istinbat etmektedirler. Hadisin sthhati, hadisin
stibatu ile ilgili bir niteliktir. Hadisin delaletinin tespiti ise, anlama ile ilgilidir.

Fakihler, hadisleri amel ac¢isindan merdud ve makbul hadis seklinde ikiye
ayirmuslardir. Meseld Serahsi (6. 490/1097) makbul hadisi, "amelde hiiccet olan hadis"

52 Kiigiik, s. 143, 144.
53

54

Yildirim, Peygamberimizin Kur'am Tefsiri, s. 88-90.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, I'ldmii'l-muvakki'in, 11, 313.

55 Kettani, III, 24.

56 Bilgi ve drnekler igin bk. Kettani, III, 24-26.

57 Kuran'la celistigi igin reddedilen hadislere 6rnek olarak bk. Serahsi, I, 365, 366; Hazimi, s. 100-106.

58 k. Hazimi, s. 106-109.

59 bk Mesela, "Miras¢1 igin vasiyyet yoktur" (Ahmed b. Hanbel, IV, 186, 238) hadisi, vasiyet ayetiyle [el-

Bakara (2), 180] celistigi iddiasiyla elestirilmistir. Bazi alimler vasiyet dyetinin s6z konusu hadisle
neshedildigini ileri siirerek aralarinda bir geliski bulunmadigini belirtmislerdir. bk. Ibn Kuteybe, s. 129.
Siinnetin Kur'an't nesh etmesini caiz gormeyenler ise, miras ayetleriyle zimnen nesh edilmis olan "mirasc1
i¢in vasiyyet yoktur" hilkmiinii Peygamber (s.a)'in s6z konusu ifadesiyle beyén ettigini 6ne siirmiislerdir.
bk. Mervezi, s. 72.
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seklinde tanimlamstir®0. Hanefiler Kur'an ve meshur siinnete muhalif haber-i vahidi “amel
konusunda munkati” oldugu gerekgesiyle "manen munkati" kabul etmislerdir. Hanefilere
gbore manevi inkita, dort sekilde gergeklesir. Birincisi, hadisin Kur'dn'a aykirt olmasidir.
ikincisi, hadisin meshur siinnete muhalif olmasidir. {igiinciisii, hadisin "umumi belva'ya
mubhalif saz bir hadis olmasidir. Dordiinciisii ise, ilk donemden itibaren alimlerin hadisi
dikkate almamasidir. Bu da sahébiler arasinda bir meselede ihtilaf edildigi halde, hadisin
bahsi gegen konuda delil olarak nakledilmemesiyle anlasilir®!. Hanefiler, Kur'an’a ve
meshur siinnete aykir1 bir hiikiim ihtiva ettiginde haber-i vahidi, manayla rivayet edilerek
anlanmi degistirilmis olabilecegi ihtimaline binaen, "amelde delil" kabul etmemislerdir62.
Fakihlerin hadisle ameli terketmeleri, hadis i¢in bir kusur olsa da, bu durum her zaman
hadisin sahih olmadig1 anlamina gelmez.

Arz metodunun uygulamasi olarak gosterilen Hz. Alse'nin bazi rivayetlere yaptigi
istidraklar, hadisin siibiituna yonelik tenkitler degildir. Hz. Aise’den nakledilen s6z konusu
ornekler incelendiginde, bunlarin bir kisminda onun, "fetva" maksadiyla ayetleri serdettigi;
diger bir kisminda ise hadisin bildigi mahfuz seklini naklederek, rivayetten kaynaklanan
hatalar diizelttigi goriilmektedir. Hz. Aise ayet-i kerimeleri, hadisleri reddetmek igin delil
olarak ileri siirmemekte, yalnizca kendi fikrini teyid etmek gayesiyle ayet-i kerimeleri
nakletmektedir. Su hadise buna giizel bir drnektir:

iki kisi Hz. Aige’nin yanma gelerek Ebii Hiireyre'nin Restlullah’dan (s.a)
“Ugursuzlugun kadimn, binek ve evde oldugunu” rivayet ettigini sdylediler. Bunun
iizerine Hz. Aise “Kur’an’1t Ebu’l-Kasim’a indiren Allah’a yemin ederim ki o boyle
sOylememistir. Allah’in Peygamber’i "Cahiliye doneminde insanlar ugursuzlugun
kadin, ev ve binekte oldugunu sdyliiyorlardi" buyurmustur" dedi ve “Yerde ve
nefislerinizde vuku bulan biitiin musibetler, bizim onu yaratmamizdan 6nce mutlaka
263

bir kitapta yazilmistir ayetini okudu®? .

Hz. Aise burada once hadisin eksik ezberlendigini soyleyerek, raviyi tenkid etmekte ve
daha sonra hadisin dogru seklini nakletmektedir. Ayet-i kerimeyi ise, ilk rivayeti reddetmek
igin degil, naklettigi hadisteki fikri desteklemek maksadiyla okumaktadir. Hz. Aise’den "arz
metodu"na delil olarak nakledilen rivayetlerin bir kismi bu &rnekteki gibidir®S. "Arz
metodu"na delil olarak zikredilen diger rivayetler ise, daha ziyade Hz. Aise'nin bir "fetva"si
niteligindedir. Bu rivayetlerde, Hz. Aise kendisine sorulan bazi konulari, dogrudan
ayetlerle cevaplandirmigtir ki, bu cevap onun o meseledeki ictihadi olarak
degerlendirilmelidir. Mesela;

60 Serahsi, I, 364.

61 Serahsi, T, 364 vd.

62 Serahsi, I, 364, 365.

63 el-Hadid (57), 22.

64 Ahmed b. Hanbel, VI, 150, 240. Suyiti, s. 69,70.

65  Buna benzeyen diger li¢ 6rnek igin bk. Suyti, hadis no, 11,12; 42;47.
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Mesriik’tan nakledildigine gore, Mesriik “Ey annecigim! Muhammed Rabbini
gordii mii?” diye sormus; bunun iizerine Aise (r.anha) “Soyledigin seyden tiiylerim
irperdi. Kim sana Muhammed Rabbini gordii diye bir s6z naklederse yalan
sOylemistir” dedi ve pesinden “Gozler onu idrak edemez, O gozleri idrak eder. Allah,

latif ve habirdir’0® ayetini okudu; daha sonra da "ancak o, Cibril’i iki defa asli
seklinde gormiistiir" diye ilave etti67.

Gortldugi tizere Hz. Aise burada belirli bir konu ile ilgili goriislerini agiklamakla
yetinmistir. Onun bu ifadelerine dayanarak konuyla ilgili hadisleri tenkit etmek miimkiin-
diir, ancak reddedilmesi gerektigini iddia etmek isabetli degildir. Nitekim Davudoglu da
burada ayni1 kanaati paylasmakta ve "Hz. Aise, Restlullah'tan (s.a) bir hadis rivayet ederek
onun Rabbi'ni gérmedigini ispat etmemistir. Eger boyle bir hadis olsaydi onu mutlaka
soylerdi. Bu babda soyledikleri kendi i¢tihadindan ibarettir"08 demektedir. Hz. Aise’nin bu
konulardaki goriisleri igtihat niteliginde oldugu i¢in bir ¢ok igtihat gibi bunlara muériz
goriisler ve bu goriislere delil olan baska ayet ve hadisler de ileri siiriilmiistiir®®.

Ibn Ebi Miileyke'den rivayet edildigine gore "Hz. Peygamber'in hanimi Hz. Aise (r.a)
bilmedigi bir seyi duydugunda onu 6greninceye kadar arastirirdi. Bir giin Hz. Peygamber
"Kim hesaba ¢ekilirse azap olunur" buyurdu. Bunun iizerine Aise (r.a), Allah Teala "ste
boylesi kolay bir hesaba cekilir’7? buyurmuyor mu? diye sordu. Hz. Peygamber "Bu arzdur,
kim inceden inceye hesaba cekilirse helak olur" diye cevapladi’!. Gériildiigii gibi Hz. Aise,
hadisi daha iyi anlamak i¢in Kur'an'la karsilastirmustir. Ibn Hacer de "Bu hadiste, Siinnet'e
Kur'an'la mukabele etmenin caiz olduguna delil vardir" demistir’2. ibn Hacer'in burada
"arz" yerine "mukabele" kelimesini tercih etmesi de, "karsilastirma"yr anlama manasinda
deger-lendirdigini hatira getirmektedir.

IV. Hadisin Siibiituna Yonelik Karsilastirmalar

Mubhaddisler ve kelamecilar, rivayetleri daha ¢ok siibiit agisindan ele almislar, hadislerin
bilgi degeri lizerinde durmuslardir. Hadisin ifade ettigi bilginin deldlet ettigi manalar

fakihler, zaman zaman da dil bilginleri yapmislardir. Keldmcilar, hadis metinleri, mana ile

66 ¢l_En’am (6), 50.
67 Suyti, s. 67, 68; Bu kabil iki ayr1 6rnek i¢in de bk. ayni eser hadis no. 34; 40.
68 Davudoglu, II, 653.

69 Bu konudaki ihtilaflar i¢in bk. Davudoglu, II, 647-657.

70 el-ingikak (84), 8.

71 Buhar, "ilim", 37.

72 {bn Hacer, Fethu'l-bri, 1, 301.
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rivayet edilmis olabilir diislincesiyle hadis metinlerini tahlilden ka¢inmislar, daha ziyade
ayet-i kerimeler lizerinde durmay tercih etmislerdir. Kelamcilar, hadis metinleriyle siibut
acisindan ilgilenmisler; hadisin siibutunu belirlemek igin ravilerin belirli sayida olmasini
(tevatlir) veya hadisin kesin delillerle c¢elismemesi gerektigini One siirmiislerdir.
Muhaddisler ise, hadislerin sihhati icin Dbelirledikleri esaslarin yeterli oldugu
kanaatindedirler. Bu nedenle onlar arz metodunu benimsememislerdir. Muhaddisler, sahih
hadisler i¢in boyle bir karsilagtirmayr uygun bulmamislar; ancak zayif ve metriik
rivayetlerin Kur'an'la geliskisini, uydurma alameti kabul etmislerdir. Nitekim Ibn Kuteybe,
sarik lizerine mesh edilmesiyle ilgili hadisler icin "Bagsa mesh edilmesi, Kur'an'la sabit bir
hiikiimdiir; lafz1 ihtilafli bir hadis sebebiyle (muhtelef), bu hiikiim kaldirilamaz"73 diyerek
bu hususa isaret etmistir. Zayif veya uydurma olma ihtimali bulunan hadisler, sahih bir ash
olabilecegi diisiiniilerek Kur'anla kargilagtirilmig, uygun olanlar i¢in "isnadi zayiftir fakat
manast dogrudur" denilmistir. Bunun Orneklerini "mevzu'at" kitaplarinda gérmek
miimkiindiir.

Mubhaddislerin hadisin sihhatini belirlemek i¢in {izerinde israrla durdugu hususlardan
birisi, hadisin rivayetleri arasinda ¢eliski bulunmamasidir. Bunu belirlemek i¢in onlar, bir
hadisin muhtelif rivayetlerinin biraraya getirilmesi gerektigini ifade etmislerdir. Ayrica
onlar, ihtilafli rivayetlerden birisini tercih etmek i¢in hadisleri konuyla ilgili ayetlerle
kargilagtirmiglardir. Mesela, "O sizi onlara karsi muzaffer kildiktan sonra, Mekke'nin bir
semtinde (batn), onlarm ellerini sizden, sizin ellerinizi de onlardan ¢ekendir"74. Bu ayet-i
kerimenin niizQl sebebi hakkinda sahabilerden iki haber nakledilmistir. Enes'den (r.a)
nakledilen birinci habere gore Hz. Peygamber, Mekke'ye iki fersah kadar uzakliktaki
Ten'Im mevkiinde sabah namazi kilarken, Mekkeli seksen miisrik, Hz. Peygamber ve
ashabina saldirmig; Restilullah (s.a) bu kisileri yakalamis, sonra da serbest birakmustir.
Bunun iizerine bu ayet nazil olmustur’>. Misver b. Mahreme (r.a) ve tabiinden Mervan b.
Hakem'den nakledilen ikinci habere gore ise Hudeybiye sulhunden sonra Kizildeniz
sahilindeki "Sifu'l-bahr" mintikasinda toplanan Eba Basir ve arkadaslariyla ilgili anlasma
maddesinin iptal edilmesi i¢in Mekkelilerce yapilan talebin, Hz. Peygamber tarafindan
kabul edilmesi iizerine indirilmistir’®. Tahavi bu iki rivayet arasindaki miiskili soyle
yorumluyor: Birinci haberde, olayin Ten'im mevkiinde gectigi belirtilmistir. Ten'Im ayette
gecen "Mekke'nin bir semti" (batn Mekke) ifadesiyle uyusmaktadir. "Sifu'l-bahr" ise
bilindigi gibi Mekke'de degildir. Boylece ayetin niizl sebebinin birinci rivayet oldugu
anlagilmaktadir’?. Hadiste bildirilen kesin bilginin ayetteki bilgiyle ¢eliskisine drnek olarak

73 fbn Kuteybe, s. 167.

74 cl-Feth (48), 24.

75 Miislim, "Cihad", 133; Tirmizi, "Tefsiru'l-Kur'an", 49; Ahmed b. Hanbel, III, 124, 290.
76 Buhard, "Siirdt", 15; Ahmed b. Hanbel, IV, 328.

77 Tahavi, I, 54; ibn Hacer de Buhari'deki Misver hadigi hakkinda "bu haberin zahirinden ayetin Ebt Basir'in
durumuyla ilgili oldugu anlasilsa da bu siiphelidir. Ayet-i kerime, Miislim'in Seleme b. Ekva ve Enes'den
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gosterilmesi miimkiin olan bu misalde, yukarida izah edildigi gibi, ayetle celisen rivayet
diger rivayetle ihtilaflidir. Zaten hadisin farkli rivayetleri arasinda ihtilaf oldugunda Kur'an
metnine uygunluk bir tercih sebebi kabul edilmistir’8.

Bazi alimler haber-i vahidlerin itikadi konulardaki hiicciyetini, onlarin Kur'dn'a ve
diger kesin delillere uygun olmasi sartina baglamislardir. Fakat hadislerin mutlak manada
kabul ve reddi igin anilan delillerle karsilagtirilmasi istenmemis, teabbiidi naslarda haber-i
vahidlerin delil oldugu, boyle bir karsilastirma geregi duyulmadan kabul edilmistir. el-Hatib
el-Bagdadi, haber-i vahidlerin itikadi konularda delil olmasi i¢in, akilla, muhkem Kur'an
hiikiimleriyle, meshur ve ameli siinnetle tezat teskil etmemesi gerektigini one siirmiistiir’”.
Ebl Hanife de itikadl konulardaki hadislerin Kur'dn'a uygunluguna énem vermistir. O,
hadisin Kur'an'a aykir1 olamayacagini, Allah'in Peygamberi'nin, Allah'in Kitabi'na muhalefet
edemeyecegini, raviler Kur'dn'a muhalif bir haber nakletmiglerse bu haberi reddetmenin Hz.
Peygamber'i reddetmek anlamina gelmeyecegini sdylemekte ve "mii'min zina edince
basindan gomlegi cikarildig1 gibi imam da gikarilir"80 hadisini, ayet-i kerimelere®! aykiri
oldugu gerekgesiyle kabul etmemektedir82. Ancak o, Kur'an'a arz konusunda ¢ok ihtiyath
davranmakta ve kendisine sorulan ayni manadaki baska bir hadis hakkinda soyle
demektedir: "Allah, i¢ki igen kimsenin kirk giin ve kirk gece kildig1 namazi kabul etmez"83
sOzliniin tefsirini bilmiyorum. Soyleyenlerin, bu so6zii, hakikate (adl) aykir1 bir sekilde tefsir
ettiklerini bilmedik¢e de onlari yalanlamam"$4. Bu ifadede acikca goriildiigii gibi hadisi
degil, hadis hakkindaki ag¢iklamalar1 kabul etmemekte, hadisi Kur'an'a aykiri oldugu
gerekcesiyle reddetme konusunda acele etmemektedir.

Hanefiler, hadis metninin yalnizca Kur'an ile karsilastirmasini degil, meshur hadislerle
kargilagtirilmasini da gerekli gdrmiislerdir. Hatta onlar, dncelikle hadisin biitiin rivayet-
lerinin biraraya getirilmesi, daha sonra benzer hadislerin dikkate alinarak Restlullah'in
uygulamalarindaki genel esaslarin ortaya konulmasi gerektigi tizerinde durmuslar; bununla
birlikte Kur'an ile karsilastirmay1 da ihmal etmemislerdir. Ancak biitiin bunlar ihtiyatli bir
isliipla yapilmig; kesin ifadeler kullanmaktan sakinilmistir. Nitekim Hanefi fakihlerinden
Tahavi, Restilullah (s.a)'in, iinlii miinafik Abdullah b. Ubey b. Seliil'iin cenize namazim
kildigimm bildiren rivayetleri tenkid etmis "cenaze namazinmi kilmadigimi bildiren" rivayeti
tercih etme sebebi olarak da "Allah Teala'nin Peygamberi'ni "Onlardan vefat eden birinin

tahri¢ ettigi gibi, Hz. Peygamber'i dldiirmek isteyen bir toplulufun yakalanmasi lizerine indirilmistir"
degerlendirmesini yapmaktadir bk. Ibn Hacer, Feth , X1, 184, 185.

78 Hazimi, s. 79, 80.

79 Hatib el-Bagdadi, s. 472.

80 Eba Davud, "Siinne", 15; Tirmizi, "Iman", 11.

81 en-Niir (24), 2; en-Nisa (4), 16.

82 Ebg Hanife, s. 24, 25.

83 Tirmizi, "Esribe", 1; Ahmed b. Hanbel, IL, 176; V, 171.

84 Epa Hanife, s. 25.
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namazini ebediyyen kilma"85 ayetiyle uyarmasini gostermistir. Restilullah'm (s.a) Allah'm
nehyettigi bir seyi yapmasi imkansizdir. Tahavi'ye gore namaz kildigim bildiren rivayetler
bazi ravilerin yanilgisidir (vehm)36. Goriildiigii gibi Tahavi, ilgili ayeti delil getirerek,
konuyla ilgili hadisler arasinda bir tercih yapmaktadir. Ona gore, boyle bir rivayetin kabul
edilmesi Hz. Peygamber'in ismetiyle bagdasmaz. O, s6z konusu haberi, Hz. Peygamber'in
benzeri durumlardaki diger uygulamalari ile de karsilastirmakta, Hz. Peygamber'in
bor¢lunund’, ganimet malindan calan®® ve intihar eden3® kisilerin cenaze namazlarim
kilmadigint bunlardan daha koétii bir durumda miinafik olarak 6lmiis kiginin namazini da
kilmayacagini sdylemektedir??. Neticede, Tahavi, cenaze namazimin kilindigi hakkindaki
rivayeti, hadisin cenaze namazini kilmadigini bildiren farkli rivayetlerini, Hz. Peygamber'in
ayni konudaki benzer uygulamalarimi ve ilgili ayet-i kerimeleri dikkate alarak "Bu
rivayetlerde, Hz. Peygamber'in onun namazini kilmadigi, ona sahitlik etmedigi ve daha
onceden de (cenazesine) gelmedigine delil vardir. Restlullah'in fiillerine en uygun olan da
budur"®! diyerek reddetmistir.

Kelamcilar, yukarida isaret edildigi gibi, hadisin siibGtunu belirlemek i¢in, hadisin
kesin delillere aykirt olmamasi gerektigini ifade etmislerdir. Buna dayanarak bazi firkalar,
ozellikle de itikadi konulardaki bir kisim hadisleri Kur'an'a aykir1 oldugu gerekgesiyle
reddetmislerdir®2. Ozellikle Mu'tezile kelamcilari, kesin delillerle tespit ettiklerini 6ne
stirdiikleri Kur'ani ilke ve prensiplere aykiri bulduklari hadisleri kabul etmemislerdir.
Mesela, Mu'tezile bilginleri kabir azabini kabul etmedikleri i¢in bu konudaki hadisleri de
Kur'an'a aykir1 oldugu gerekgesiyle reddetmislerdir. Hz. Peygamber, Bedir'de oldiiriilen
miigriklere seslenmis ve "Muhakkak ki onlar sizin isittiginiz gibi isitiyorlar" buyur-
mustur?3. Bu hadisin "...sen kabirde bulunanlara sesini duyuramazsin"®* ve "...muhakkak ki
sen Oliilere duyuramazsin"?3 mealindeki yetlerle celistigi ileri siiriilmiistiir”. Konuya bir

85 et-Tevbe (8), 84.

86 Tahavi, I, 73.

87 Miislim, Feréiz, 14.

88 ibn Mace, Cihad, 34.

89 Miislim, Cenaiz, 107.

90 Tahawi, 1, 76, 77 (bab, 9).
91 Tahawi, 1, 75.

92 Mesela bir hadiste "Kim rizkinimn genislemesini ve omriinlin uzamasini arzu ederse, akrabalarini ziyaret

etsin" buyurulmustur (Buhari, "Edeb", 12). Bu hadiste bildirilen hitkmii "Her timmetin bir eceli vardir.
Ecelleri gelince ne bir an geriye atabilirler ne de bir an ileriye alabilirler" [el-A'raf (7), 34] ayetinin "nakz"
ettigi one siiriilmistir. Hadisin yorumu igin bk. Ibn Kuteybe, s. 134. Baska ornekler igin ayrica bk. Ibn
Kayyim, a.g.e., s. 83.

93 Buhar, "Megazi", 8, 12.

94 Faur (35), 22.

95 er-Rim (30), 52.

96 jbn Kuteybe, s. 106; bagka bir ornek i¢in bk. a.mlf.,, a.g.e. , s. 90.
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bagka ornek; Mu'tezile bilginleri, "Hz. Peygamber'e biiyii yapild1 ve ZGi Ervan kuyusuna
konuldu"%7 seklindeki rivayetin dogru olmadigini iddia etmiglerdir. Zira Mu'tezile, sihrin
tesirini kabul etmemekte ve Hz. Peygamber'e sihir yapilmasini onun ismetiyle bagdastira-
mamaktadir. Onlara gore sihir seytanin islerindendir. "Ona ne dniinden ne de ardindan batil
yaklasamaz"?® mealindeki ayette gecen "batil" kelimesiyle de seytan kastedilmistir. O
halde, ayette anlatildig1 gibi, seytan ve seytanin isi olan sihir Hz. Peygamber'e tesir edemez;
Allah Teild onu biitin bunlardan korumustur®®. Burada da goriildiigii gibi Mu'tezile
kelamcilari, sihri kabul etmedikleri i¢in, sihrin biitiin gesitleriyle seytanin isi oldugunu 6ne
stirmiisler ve bu ilkeye dayanarak konuyla ilgili sahih rivayetleri tenkit etmislerdir.

Hadislerin Kur'an ile ¢elistigi iddias1 su iki sebepten dolay: ihtiyatla karsilanmalidir:
Birinci sebep, yukarida isaret ettigimiz, Onyargili tutumdur. Farkinda olunsun veya
olunmasin Onkabuller insanlarin naslara bakisini, kabul ve reddini veya yorumunu
etkilemektedir. Ikincisi ise, hatali anlamadir. Bir 6nceki bolimde ifade edildigi gibi,
hadislerin Kur'dn ile karsilastirilmasi gercekte, bir anlama problemidir. Yanlis anlama
neticesinde bazi hadislerin Kur'an ile ¢elistigi 6ne siiriilmiistiir. Mesela, "Benim kabrim ile
minberim arasi, cennet bahcelerinden bir bahcedir"!100 hadisi "Cennetii'l-me'va da onun
(sidretii'l-miinteha) yanindadir"101 ayetiyle celistigi icin tenkit edilmistir. Halbuki hadisteki
ifade mecazdir. Hadiste Hz. Peygamber'in kabri ile minberi arasinin ayniyla bir cennet
bahgesi oldugu degil, burada kilinan namazin ve yapilan zikrin insanlar1 cennete gotiirecegi
anlatiimak istenmistir!02.

Keza "Peygamber (s.a) cariyelerin para kazanmasini yasaklamistir"193 hadisinin Kur'an
ile ¢elistigi one stiriilmiistiir. Tahavi bu konudaki tenkidi s6yle naklediyor:

"Bu hadisi Restilullah (s.a)'den nasil kabul edebilirsiniz? Allah'in Kitab'1 ve
Restilullah'in siinneti bunu reddeder. Allah Teédla soyle buyurmustur: "Ellerinizin
altinda bulunanlardan (kdle ve cariyelerden) miikatebe yapmak isteyenlerle, eger

kendilerinde bir iyilik goriiyorsaniz, hemen miikatebe yapm"lO4. Alimler arasinda
miikatebe konusunda ihtilaf yoktur, kadinlar da miikatebede erkekler gibidir.
Restlullah, doéneminde Berire adli  bir cariye mikatebe ile hiirriyete

kavusturulmustur" 105,

97 Buhari, "Bed'u'l-halk", 11; "Tibb", 47.

98 Fussilet (41), 42.

99 Bu iddia ve cevabr igin bk. Ibn Kuteybe, s. 120.

100 Buhari, "Fadlii's-salat fi mescidi Mekke ve'l-Medine", 5.
101 on Neem (53), 14.

102 jin Kuteybe, s. 90, 91.

103 Ahmed b. Hanbel, II, 287, 382; Buhari, "icara", 20.

104 o Nir (24), 33.

105 Tanavi, 11, 82.
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Gortldiugi gibi hadisin zahiri anlamiyla ayetler ve fiili siinnet celismektedir. Bu
durumda hadis, te'vil edilereck muhtemel anlamlardan birisi tercih edilmis ve Hz.
Peygamber'in s6z konusu hadiste cariyelerin kotii yollardan kazang temin etmesini
yasakladig1 one siiriilmiistiir! 06,

Keza bagka bir hadiste de Ebla Ubeyde'nin (r.a) "Ey Allah'in Rasilii, biz seninle
miisliiman olduk, seninle cihad ettik, bizden daha hayirli bir kisi var midir?" sorusu iizerine
Restlullah (s.a) "Evet vardir; onlar beni gérmedikleri halde bana iman eden bir topluluktur"
buyurmustur!97. Ashabin faziletini bildiren Ayet ve hadislerle celistigi icin bu hadisin kabul
edilemeyecegi iddia edilmistir!%8. Hadis, yorumlanarak geliski ¢oziimlenmistir. Tahavi,
hadiste anlatilan kisilerin, iman ettigi halde diisman korkusundan Hz. Peygamber'in yanina
o ana kadar gelememis, ancak daha sonra gelen sahabiler oldugunu sdyleyerek, hadise
yoneltilen itirazi cevaplamugtir!09.

Hadisin siiblituna yonelik karsilastirmalar incelendiginde, Kur'an ile celistigi One
stirilen hadisler ya isnad agisindan zayiftir ya da hadisle ayet arasinda yorum farkliligindan
kaynaklanan zahiri bir celiski s6z konusudur. Hadislerin siibtunu yonelik tenkitlerin
gercekte hadisleri anlama ile ilgili bir eksiklikten kaynaklandigi sdylenebilir. Hadislerin
Kur'an'a arz edilmesi, naslart anlama ve yorumlama acisindan 6nemlidir. Cogu zaman
naslar1 farkli sekillerde anlamak ve yorumlamak miimkiin oldugu i¢in, bu tiir karsilatir-
malarda gercekte nasla sabit bilgi degil, naslardan anlasilan manalar mukayese edilmis
olmaktadir. Bu nedenle denilebilir ki, hadisin Kur'dn'a aykir1 oldugunu soyleyenler,
gercekte hadisin akla aykir1 oldugunu iddia etmektedirler'!9. Bu kisiler, aslinda
kendilerinin Kur'an'dan anladigi mana ile hadisten anladiklari ménanin gelistigini &ne
stirmiis olmak-tadirlar. Dolayisiyla denilebilir ki, hadislerin siiblitunu tespit maksadiyla
yapilan karsilag-tirmalar, neticede hadisin bir yorumu olmaktadir.

V- Degerlendirme

Teknik olarak sthhat sartlarim kendinde toplamakla birlikte Kur'an'a aykiri gibi
goriinen bir haber, haber-i vahid de olsa, iyice arastirilmadan inkar edilmemelidir. Zira
Restlullah'tan (s.a) siibiitu sahih hi¢ bir hadis, bazan zahiren bir ihtilaf var gibi goriinse de,
gercekte Kur'an'a muhalif degildir!!!. Yanhs anlamadan kaynaklanan sayili ornekler
disinda, sahih hadislerin Kur'an ile geliskisini géstermek miimkiin degildir. Zahiren Kur'an

106 Tahavi, 11, 83; hadisin yorumu icin ayrica bk. Ibn Hacer, Feth, X, 27, 28.

107 Ahmed b. Hanbel, IV, 106; el-Hakim, II, 85.

108 Tanavi, VI, 256.

109 Tanavi, VI, 265, 266.

110 Behnesavi, s. 348.

T Kayyim, a.g.e., s. 82, 83; Abdulgani Abdulhalik, s. 495, 497.
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ile geligkili gibi goriinen rivayetler de uygun bir sekilde izah edilmistir! 12, Hadisin Kur'an'a
arz edilmesi, bir ¢cok acidan subjektif bir degerlendirmedir!!3. Muhaddisler ise, hadis
tenkidini subjektiflikten kurtarmaya 6nem vermisler, bu baglamda hadislerin sihhatini tespit
icin standart kriterler belirlemeye calismiglardir. Bu sebeple onlar, subjektif
degerlendirmelere yol agan "arz metodu"nu kabul etmemislerdir. Ayrica bir takim firkalarin
kendi gortislerine aykir1 hadisleri reddetmek maksadryla "hadisi Kur'an'a arz" yaklasimimn
benimsemesi, hadiscileri "arz konusundaki haberleri, zindiklar ve haricilerin uydurmus
oldugu" kanaatine sevk etmistir! 14,

Sahih bir hadisin, Kur'an'a dayandigi, ona aykiri olmamasi gerektigi agiktir. Ancak bu
miinasebet belli bir bilgi ve kiiltiir seviyesine sahip insan akli tarafindan her zaman
anlagilmayabilir. Bu itibarla hadis usiiliine uygun olarak Hz. Peygamber'in séyledigi bilinen
bir hadisi, gegerli saymak gayesiyle Kuran'a arzetmek yersizdir; ¢iinkii bu nitelikteki hadis,
kendi basma hiiccettir! 13, Arap dili, cok genis ve zengin bir dildir. Bir peygamberden
bagkasmin onu biitiin yonleriyle bilmesi ve kavramast miimkiin degildir. Dolayisiyla
Arapga'nin en miikemmel 6rnegi olan Kur'an't en iyi anlayan da Hz. Peygamber'dir!10.
Onun Kur'an't anlamadaki tecriibesinin bir benzeri yoktur ve olmayacaktir da. Binaenaleyh
Hz. Peygamber'in Kur'dn'dan bizim anlamadigimz bazi derin hakikatleri ve ince manalari
anlamig olmasi miimkiindiir. Bu nedenle onun bu tecriibesinin neticesi olan hadislerinin,
Kur'an ile uygunlugunun anlasilmasi da her zaman miimkiin olmayabilir!!7. Bu konuyu
Sa'ld b. Ciibeyr'in (6. 95/713) yaklasimi gayet iyi 6zetlemektedir. Sa'id b. Ciibeyr kendisine
"rivayet ettigin hadis Allah'in Kitab'ina aykir1" diyen bir adama "Bana bak! Ben sana
Restilullah'tan hadis rivayet ediyorum, sen onu Allah'in Kitabi'na arz ediyorsun. Allah
Resilii, Allah'm Kitabi'n1 senden ¢ok daha iyi bilir"!18 seklinde karsilik vermistir.

Hadisin Kur'an’la karsilastirilmasi, hadisin anlasilmasi (fikh) ve yorumlanmasi (tevil)
igin bir zarurettir. Nitekim Islam bilginleri hadisleri yorumlarken veya muhtemel
yorumlardan birini tercih ederken Kur'an'a uygunluk ilkesine riayet etmislerdir!!®. Ancak
hadisin sihhatinin belirlenmesi ve delil kabul edilmesi i¢cin Kur’an’a arzedilmesinin, genel

U2 Hanefiler Kur'an'la celigkili goriinen rivayetlerin bir kisminin nesh oldugunu; diger mezhep imamlar ise
takyid ve tahsis kabilinden oldugunu 6ne siirmiislerdir. bk. Sevkant, I, 232.
13 bk, Polat, s.185.

114 Hadiscilerden Abdurrahman b. Mehdi (6.198/813) (bk. ibn Abdilberr, ag.e., II, 191) ve Yahya b.Ma'in
(6.233/847) bu kanaattedirler, bk. Kiiciik, s. 147.

U5 pk. Yildirm, s. 108-114.

116 gafif, er-Risdle, s. 42.

U7 Han, s. 78 vd.

18 Darin, "Mukkaddime", 49.
119 Mesela bk. Tahavi, I, 113, 206.
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ve temel bir esas olarak ileri siiriilmesi kanaatimizce isabetli degildir!20, Hadisin sthhatinin
tesbiti i¢in bu kriterin, nihai bir esas gibi kullanilmasi, hatali bir yaklasimdir. Ciinkii her
ilim dalmin konusu, gayesi ve bunlara uygun olarak metodu farklidir. Nakli ilimlerde ilk
yerine getirilmesi gereken husus naklin sihhatidir. Dirayet yonii ne kadar 6nemli olsa da,
ona ilk énceligin verilmesi durumunda nakli ilimler akli ilimlere doniisiir!2!. Kisaca, sahih
hadisin Kur'an'a arzi, hadisgilerin kesinlikle kabul etmedigi bir metoddur. Yukarida yerinde
incelendigi gibi, bu tutumlarmin hakli gerekceleri de vardir. Fakihler ve muhaddisler
gergekte birbirini tamamlayan iki farkli acidan konuya yaklasmiglardir; muhaddisler,
rivayeti korumay, fakihler ise muhtevay! korumayi esas almislardir. Ilk anda aralarinda bir
ihtilaf var gibi goriinse de, netice itibartyla her iki grubun da siinneti muhafaza etme
kaygisiyla hareket ettigini kabul etmek gerekir.
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ISLAM'A GORE PARA POLITIiKASI KAVRAMI
(Tarihi Bir Bakis ve Giiniimiizle Mukayese)

Ali KELES*

I- PARA POLITIKASI KAVRAMI
A- PARA POLITIiKASI KAVRAMININ TARiHi

Para politikas1 kavraminin tarifine girmezden oOnce, bu kavramin tarihi gelisimi
iizerinde durmak uygun olacaktir. Ciinkii kavramin tarih iginde seyrettigi ¢izgiyi
belirlemekle, onun tarifi ve 6nemi daha iyi anlagilacaktir.

Insan eski tarihlerden beri kendisini kusatan alemin mensei konusunda goriis sahibi
olmaya calismis; bu da onu alemde var olan her seyin bir bagka sebebe dayandigi sonucuna
gotiirmiistiir. Insanim sahip oldugu bu diisiinceye ise "sebep bag1" adi verilmistir ki ilmin
gorevi de gergekte bu bagin tesbitinden ibarettir!.

Para politikas1 kavrami, siyasi yonetimle ¢ok yakindan alakalidir. Bu bilim dalinin
iktisat ve politika bilim dallarindan olustugu ve her ikisinin de insanin toplum halinde
yasamaya baslamasindan itibaren var oldugu diisiiniiliirse, iktisadin bir alanini teskil eden
para politikasinin da, "siyasal erkin para tlizerindeki tasarruflar1" anlaminda ayni tarihten
itibaren mevcut olmasi gerekecektir. Ancak bir konunun pratikte yer almasiyla, onun bir
disiplin haline gelmesi ayn1 zamanda olmamaktadir. Bu nedenle para politikasi, bir disiplin
olarak ancak uygulamadan ¢ok sonra olusabilmis veya diger bir ifadeyle insanlar tarafindan
boyle bir prensipler toplulugunun varligi ¢ok sonra farkedilebilmistir.

*

ILAM islam Hukuku Arastirmacisi.
1 Abdulmunim el-Cemal, s. 19.
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Parayla fiyatlar arasindaki baglant1 eskiden beri iyi bilinen bir iligkidir. Madeni para
sisteminin hakim oldugu XIX. yy.'da ve Oncesinde paranin degerini korumak, fiyat istik-
rarin1 saglamak ve ekonomik biiylimeyi stirdiirmek gibi hedefler ig¢in para politikasindan
yararlanma yoluna gidilmemistir. Bu donemde yaygin olan kanaat, altin standardinin
otomatik olarak biiyiimeyi ve istikrar1 saglayacagi yoniindedir?.

Para politikas1 kavramu iki diinya harbi arasinda glindeme gelmesine ragmen, siyasi
iktisat alaninda II.Diinya harbi sonrasinda iki konu {izerinde 6nemle durulmus; tiikketim,
iiretim ve sermaye birikimi gibi iktisadin dis goriiniisiine 6nem verilmis ve ¢esitli iktisadi
sistemlerde arz-talep gibi iktisadi sistemin 6zellikleri arastirilimusti3.

Para kiymetinin kontroliinii hedef alan para politikasi, Miktar Teorisine (Quantity
Theory of Money) ve Say'n Mahregler Kanununa dayanmaktadir*. Miktar Teorisinin diger
bir ismi de Klasik Para Teorisidir. Bu teori, paranin her hangi bir tarihteki degerini ve bu
tarihlerde paranin degerinde meydana gelen degismeleri agiklamaya g¢alismaktadir. Dola-
yistyla bu teori, para miktar1 ile esya miktar1 arasandaki oram1 géz Oniine alarak paranin
alim giiclinii ve fiyatlar genel seviyesini tesbit etmektedir. Bu fikre sahip iktisat¢ilar paranin
alim giictini M=TxP formiilityle ifade etmektedirler. Bu formulde M belirli bir tarihte
tedaviilde bulunan para miktarini, T bu tarihlerde gerceklestirilen miibadeyi veya miibadele
hacmini ve P genel fiyatlar seviyesini ifade etmektedir’. Bu formiilde paramin tedaviil
hizinin yer almayis1 hata olarak goriildiiginden, daha sonra miibadele hizi da dikkate
almmustir. Hatta Fisher, daha sonraki tarihlerde kanuni para ile banka parasini1 da formiile
dahil etmis ve bunlarin miktarlarinin miibadele hizlariyla toplamlarinin ancak miibadele
hacmine ve fiyatlar genel seviyesine denk olacagini ifade etmistir. Fisher tezini su sekilde
formiile etmistir: PT=MV+M'V' Buna gore fiyatlar genel seviyesi su formiille ifade edebilir.
P=(MV+M'V"):T® Fisher'in teorisi 1911 tarihlidir. I.Diinya harbinin ardindan olusan 1929-
33 buhran ile Miktar Teorisine Keynes tarafindan yeni bir yorum getirilmistir. Keynes
baslangigta para degerinin denklemlerle ifadesine karsi ¢ikmasina ragmen, ¢ok gegmeden
kendisi de bir denklem ileri siirmiigtiir. Ancak O'nun inclemeleri kendisini Banos'un ulastigi
sonuca gotlirmiistiir. Ekonomi eksik istihdam seviyesinde iken para arzi artirilinca talepteki
artis1 karsilayacak atil bir kapasite bulundugunu ileri siirmiistiir. Talebin genislemesi
dretimi artirarak karsilanabildigi siirece miktar teorisinin islemeyecegini ve fiyatlarin
yiikselmeyecegini kabul etmistir. Harcamalarin artmasindan dogacak enflasyonun tam
istihdam sinirinda baslayacagini varsaymustir’. Dolayistyla para arzi, devletin gelirinden

Ekonomi Ansiklopedisi, 111, 1081.

Abdulmunim el-Cemal, s. 17.

Amt, AW.,s. 4.

Avf Mahmud el-Kiifrevi, s. 121-130.

Avf Mahmud el-Kiifrevi, s. 122; Genel Ekonomi Ansiklopedisi, 11, 301.

Genel Ekonomi Ansiklopedisi, 11, 642; Ergin, Feridun, Para ve Faiz Teorileri, s. 227-228.
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fazla harcama yapmasi ve biitce harcamalarimi karsilamak iizere kagit para basmasi veya
kredi enflasyonu yaratarak devletin ihtiya¢ duydugu satinalma giiclinii temin etmesiyle
genisletilebilir®. Keynes, kurdugu teoride para talebi ile ilgili olarak ilk kez, faiz oranlari
diisiik oldugu zamanlarda paranin elde tutulmasi, yiiksek oldugu zamanlarda ise eldeki
parayla tahvil alinmasi demek olan spekiilatif saikten bahsetmistir®.

Keynes modeli, daha ziyade uzun siiren enflasyonist ve deflasyonist agiklarin
olugmasina neden olan sistematik rahatsizliklara yer vermektedir. Bundan dolayr GSMH
dahil, biiyiik ve stirekli dengesizlikleri dengeleyici bir istikrar programinin gerekliligini sart
kosmaktadir. Bu politikalar, maliye ve para politikasi araclariyla toplam talebi degistirmeyi
amaglamaktadir!®. Keynesciler para politikasini ikinci derecede onemli gérdiiklerinden,
onun yerine biitge politikasini 6ne ¢ikarirlar. Nitekim Keynesgilikte, paranin ekonominin
gereklerine uymak zorunda oldugu diisliniiliir ve onun yalnizca, paranin fiyati yani faiz
oraniyla konjonktiir iizerinde dolayl etkisinin olacagi kabul edilir!!.

Para politikasinin tesbitinden sonra uygulamada bazi giigliiklerin olacagi suphesizdir.
Uygulamadaki giicliikler, tesbit edilen hedefle araclar arasindaki iligkilerin tayini ve
kullamlacak verilerin tesbiti ve bunlarin analizinde ortaya ¢ikmaktadir!2.

Islam'a gore, miisliiman bir toplumda para basma yetkisinin devlet bagkanina tanminmus
bir hak oldugu dikkate alininca, para politikasini olusturmanin da ona ait bir hak oldugu
sonucuna ulasilabilir!3. Ancak para basma hakkinin zaman zaman baskalarma devredilmesi
veya bu islemin kontroliiniin bagkalarina havale edilmesi, yerel idarelerin de para basmis
olmalar1, para politikasim1 baska kurum veya kisilerin yiiriitebilecegini gostermektedir.
Madeni para sistemlerinin yiiriirlilkte oldugu tarihlerde para politikasini uygulayan kisi veya
kurumlarin Islam diinyasinda ve batida benzerlik arzetmelerine ragmen, bazi farkliliklarin
oldugu goze carpmaktadir. Dolayistyla islam'a uygun para politikasim diger sistemlerden
ayiran bazi 6zellikler mevcuttur. Bunlar anahatlariyla sunlardir:

1- Serbest piyasa ekonomisi esastir. Ancak monopol ortaminda ve haksiz rekabet
durumunda suistimalin olmasi halinde devlet fiyatlara miidahale etmektedir.

2- Sosyal dayanigsmanin neticesi olarak zekat farz kilinmig ve ihtikar (karaborsa)
yasaklanmugtir.

3- Kamu ve 6zel miilkiyet hakki taninmistir.

Ergin, Feridun, Para Siyaseti, s. 231.
9 Keyder, Nur, s. 254-255.

10 parasiz, ilker, s. 60.

U Biyiik Larousse, XX, 9156.
Yabanoglu, Ali Kemal, s. 1.

13 Ali Muhyiddin el-Karadagi, s. 132.
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4- Faiz yasaklanmus, iiretim tesvik edilmistir!4.

B- PARA POLITiKASI KAVRAMININ TARIFi

Yukarda net olmamakla birlikte para politikasinin ne olduguna deginilmis ve onun
devletin para ile ilgili tasarrularindan ibaret oldugu belirtilmisti. Bu, bir tariften ziyade onu
tanimaya yonelik bir tanimlamaydi. Dolayisiyla eskilerin deyimiyle "efradini cami', egyarini
mani" bir tarif degildi. {lim dallarnin son yiizyilda ihtisaslasmaya yonelmesi nedeniyle cok
dar alanlar1 konu edinen ilim disiplinleri ortaya ¢ikmus, birbirine yakin konular1 ele alan bu
ilim dallar1 tanim ve amaglariyla birbirlerinden ayrilnuslardir. Tktisat ilminin i¢inde bir konu
olan para politikasi, az dnce isaret ettigimiz gibi son yiizyilda giindeme gelmistir. Bu ilim
dali miistakil bir disiplin halini aldiktan sonra, iktisat¢ilar tarafindan bazen amag ve bazen
de araclar dikkate alinarak tanim yapilmigtir.

Bir iilkede hiikiimetin belirli ekonomik amaglar1 gergeklestirmek igin kredi, para arzi
ve faiz oranlariyla ilgili olarak yaptig1 diizenlemeler para politikasini olusturmakta ve
genellikle maliye politikasi ile birlikte yiiriitiilmektedir. Her iki politikanin ana amaci tam
istihdamu, yiiksek biiylime hizim1 ve fiyat istikrarini temin etmektir. Ancak amaglar1 ayni
olmasina ragmen her iki politikay: farkli kurumlar yiiriitmektedir. Para politikasi genellikle
Merkez Bankalar tarafindan idare edilmektedir. Altin para sistemi hakim iken para
politikasmin amac1 Merkez Bankasindaki altin rezervini muhafaza etmekti!>. Su halde para
politikasi, bir iilkede hiikiimetlerin ekonomik gidisatla ilgili olarak aldiklar1 parasal
kararlarmn tiimiinii olusturmaktadir. Gelismis tilkelerin bilyiik ¢ogunlugunda hiikiimet adina,
izlenen genel iktisat politikasiyla uyumlu olarak para politikasinin genel ilkelerini Maliye
Bakanliklar1 belirlemektedir. Bazi iilkelerde ise para politikasini belirlemede Merkez
Bankalar1 da etkili bir sekilde rol oynamaktadir!©.

Para politikasi ile ilgili olarak son yillarda 6zellikle Arap diinyasinda pek ¢ok ¢alisma
yapilmistir. Bu ¢aligmalar daha ziyade klasik mali bilgileri ya da devlet gelirleriyle ilgili
diizenlemeleri para politikasinin konusu olarak takdim etmektedirler. Zira onlar para
politikasin1 yukarda igaret ettigimiz gibi "devletin parayla ilgili tasarruflari" olarak kabul
etmektedirler. Hatta onlar para politikasin batida gegerli oldugu gibi 6zel ve dar anlamda
tarif etmemektedirler. Onlara gére para politikas, siyasi iktisadin bir koludur!7. Dolayisiyla
miiphem bir sekilde onlar, yukardaki kapsamli tarifi ima etmekte ve spesifik bir tanim

14 AvfMahmud el-Kiifrevi, s. 131-132.
1S Ana Britannica, XVII, 401.

16 Eronomi Ansiklopedisi, 111, 1081.
Abdulmunim el-Cemal, s. 17.
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ortaya koymamaktadirlar. Muhtemelen bu durum, tarihsel hareket tarzindan veya gelisen
olaylarin ¢oziimiinii, benzeri bulunsun veya bulunmasin, ge¢miste aramadan kaynaklan-
maktadir. Oysa gelisen her olaya ge¢misten ¢oziim bulmak imkansizdir. Yapilmasi gereken
geemisi reddetmeyerek temel prensipleri tesbit etmek ve onlar 1s1§mmda problemlere
yaklagmaktir. Bu anlayisla giiniimiiz agisindan konumuz ele alinacak olursa, temel
kaynaklarde yer almadigindan ve Islam'in temel prensiplerine ters diismediginden, konunun
bat1 disiplin anlayis1 ile paralellik arzetmesinde her hangi bir sakinca yoktur. Su halde "para
politikasi, Islam nazarinda devletin, kredi, para arz-talebi, dis ticaret dengesi, paranin
degeri, fiyat istikrar1, gelirler ve doviz kurlar ile ilgili olarak para etrafinda aldig1 kararlarin
tiimiinden olusmaktadir." denebilir.

C- PARA POLITIKASININ HEDEFLERIi

XIX. yy. boyunca hatta 1930 yillarina kadar para politikasinin tek hedefi, paranin
satinalma giiciiniin kontrolii idi. Klasik ve Neo-klasik teorilerde para politikas1 ayn1 hedefe
yonelikti. Para kiymetinin muhafazasi, para politikasinin hedeflerini igermekteydi. Zira bir
milletin iktisat politikas1 meselesinde karsilastig1 iki problemden biri i¢ istikrar, digeri ise
dis ticaret dengesiydi ki bunlar paramin degerinin kontroliiyle yakindan alakalrydi!8. XIX.
yy.'da i¢ istikrar ve dis ticaret dengesi gatistigi zaman, dis ticaret lehine bir karar benimsen-
mekte ve i¢ istikrarsizlik paranin satmalma giiciindeki istikrarsizliktan daha kotii bir sey
olarak kabul edilmediginden, o tarih i¢in bu anlayisi pek yadirgamamak gerekmektedir.
Para politikasinin yegane hedefinin genel fiyat seviyesini korumak oldugu yolundaki
diislince, II.Diinya harbinden sonra 6nemini yitirmistir. Bu tarihlerde 6demeler dengesi ve
igsizlikle miicadelede para politikasi yoluyla fiyat ayarlamasini hedef alan klasik tedavi
metodu, isletme organizasyonundaki monopolist unsurlar ve isci sendikalart yiiziinden
terkedil-mistir!®. Dis ticaret dengesi ugruna, 6demeler blangosu agik veren iilkelerin
deflasyon yoluna gitmeleri gerektiginden ve bu durumda da fretim ve istihdam
azalacagindan, para politikasinin i¢ istikrara hizmet etmesi benimsenmistir. i¢ para
politikas1 sadece fiyatlarla degil, bunun yaninda {iretim ve istihdam seviyesindeki istikrari
veya diger bir ifadeyle enflasyonsuz tam istihdami hedeflemeye baslamistir. Bu tarihlerde
depresyon (piyasanin durgunlugu) zamaninda biitlin iilkelerde faiz oranlari diisiiriilmiis,
fakat bu ucuz para politikasi sadece insaat sektoriiniin isine yaramis ve bankalarin
likiditelerini artirmustir20. Para politikasi, faiz haddini belirleyerek yatirimlara ve bu sekilde
iktisadi kalkinmaya her hangi bir etki yapmamustir. Noksan istihdam ve depresyon
durumunda flexible (esnek) bir para politikasi, kredi kolaylagi ve ucuz para, enflasyonist
durumlarda ise siki kredi politikast ve yiiksek faiz orami istikrar1 saglamak i¢in uygun
goriilmiistiir?!.

18 Amt, AW, s. 4.
19 Amt, AW, s. 5.
20 Amt, AW.,s. 6.
21 Amt, AW, s. 6.
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Ingilizce konusan iilkelerde I1.Diinya harbi sirasinda para politikasina daha az 6nem
verilmeye baslanmistir. Zira, bu iilkelerde harb sonrasinda issizligin artacagi ve bu konuda
para politikasinin etkili olmayacag: yolunda bir kanaat vardi. Ayrica bu iilkelere gore harb
sonrasi olusacak enflasyonla miicadelede, harb yillarindaki metodlar daha etkin olacaklard.
Ayrica biit¢e politikasi, para arzin1 tanzim eden para politikasindan daha verimli
goriilmekteydi?2.

II.Diinya harbi sonrasi siirekli enflasyonla miicadele, bu miicedelede direkt kontrol
araglarindan siiphe duyulmasi ve anti enflasyonist biitge politikasinin uygulamada bazi
zorluklar ortaya ¢ikarmasi, hiikiimetleri tekrar para politikasina miiracaata mecbur etmistir.
Ozellikle A.BD. Merkez bankasi para politikasinin benimsenmesi hususunda aktif bir
sekilde miicadele etmis ve bu iilkede enflasyonla miicadelede kiymetli paranin ve yiiksek
faiz oraninin daha etkin oldugu gézlenmistir23.

Para politikas1 hiikiimetler tarafindan benimsendikten sonra, para politikasiyla temelde
fiyat istikrar1, tam istihdam ve dis ticaret dengesinin temini hedeflenmistir?4. Fiyat istikrar1
icin bankalarin kredileri reeskont haddi politikasiyla belirlenmis, kanuni karsilik orani
yiikseltilerek banka parasi orani kisilmig ve agik piyasa islemleriyle emisyon hacmini
daraltma yoluna gidilmektedir. Bu noktadan sonra para ve kredi politikastyla, paranin
degerini korumak ve bunun i¢in para hacmini konjonktiire gére belirlemek, Merkez Bankasi
ve ticaret bankalar1 kredilerini milli ekonominin yararina en uygun sekilde ve devletce
izlenen hedeflere gore diizenlemek hedeflenmistir2S.

Burada son olarak bir ka¢ noktaya daha temas etmek gerekmektedir. Para politikasinin
amac1 olan ekonomik istikrari, klasik manada fiyat istikrarindan ziyade tam istihdami da
icine alacak sekilde anlamak gerekmektedir. Para politikasinin, gelismis iilkelerde fiyat
istikrari, az gelismis tilkelerde hizli kalkinma amacina yonelmis oldugunu goérmekteyiz.
Ancak suna isaret etmek gerekir ki para politikasi kisa siireli dalgalanmalar1 kontrolde etkili
olmaktadir2®. Az gelismis iilkelerde kronik enflasyon nedeniyle fertlerin elde ettikleri
gelirler arasinda asir1 farlilik meydana geldiginden, 6zellikle lilkemizde adil gelir dagilim,
servet ve miilkiyetin yayginlastirilmas: para politikasinin hedefi gibi goriilmektedir. Oysa
bunlar ekonomi politikasinin amaglar arasinda yer almaktadir?7.

II- PARA POLITiKASININ UNSURLARI

22 Amt, AW.s. 8.

23 Amt, AW.,s. 11.

24 Ekonomi Ansiklopedisi, 111, 1081-1082.
25 Yabanoglu, Ali Kemal, s. 14.

26 Yabanoglu, Ali Kemal, s. 1.

27 Oguz, Orhan-Uludag, Ilhan, s. 40.
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Gilinlimiiz iktisadinda para politikasinin unsurlarindan, para politikasinda kullanilan
araclar anlasilmaktadir. Klasik iktisat¢ilarla Keynesciler arasinda para politikasiyla ilgili
gorlis farkliligina temas ederken, klasiklerin para politikasindan ziyade paranin degerinin
istikrarli tutulmasmna yoneldiklerini belirtmistik. Ancak para politikasi kavram olarak
giindeme geldikten sonra, uygulama araglar1 da ele alinmis ve pek ¢ok unsurun varligindan
$6z edilmistir. Konumuz uygulanmakta olan para politikasi olmadigindan, burada detayla-
ria girmeksizin iktisatta acik piyasa islemlerinin, reeskont haddinin, kargilik nisbetinin ve
kredi tavaninin birer unsur olarak kullanildigini belirtmekle yetinecegiz2®. Modern iktisadin
para politikastyla ilgili temel prensiplerini goz 6niinde bulundurursak, islam'a gore tesekkiil
ettirilmis bir iktisadi sistemde, Islam hukuku eserlerindeki bilgiler 1s181nda para politikasi-
nin unsurlarimi asagidaki sekilde diizenlemek miimkiindiir.

A- PARA BASMA YETKISIi VE PARA DEGERININ TESBITI

Islam devletleri agisindan para basimi giindeme geldiginde, devletin mali islerini
organize etmesi nedeniyle akla hemen Beytii'l-mal gelmektedir. Bu sebeple burada Beytii'l-
mal'in iglevleri ve tarihi iizerinde durmak gerekecektir.

Tiirkge'de "mal evi" manasina gelen Beytii'l-mal, Rasulullah'in sagliginda olusmus ve
O'nun vefatindan sonra Arab milliyetine mensup uluslarin kurdugu devletlerde bu adla,
diger milletlerde ise farkli isimlerle, miiessese olarak Islam devletlerinin tamaminda mevcut
olmustur. ilk Islam devletlerinde Beytii'l-mal sadece merkezde bulunmanus, iilkenin cesitli
yerlerinde belirli alanda hizmet veren subeleri kurulmustur. Zekat memurlarini istihdam
eden merkez Beytii'l-mal, sadece baskentte bulunurken, fer't Beytii'l-maller diger
vilayetlerde de mevcut olmustur?®. Maverdi (6. 450/1058)'nin verdigi bilgiye gore? daha
sonraki dénemlerde miiesselesmis olan Beytii'lmal, divanlardan birini olusturmustur3!.
Ancak Beytii'lmal, Islam bilginlerine gére hem soyut, hem de somut bir kavramdir. Nitekim
Islam hukukgularinin tariflerine gore Beytii'l-mal, bir mekanin adi degil cihetin ismidir.
Dolayistyla miislimanlarin hak sahibi oldugu ve maliki bulunmayan her mal, Beytii'l-mal'e
aittir ve amme yararina, yerine getirilmesi gereken her gorev de Beytil'l-male
diismektedir32. Beytii'l-mal divanindan bahseden eserler bu miiessesenin fonksiyonunun,
kontroliindeki mal ve meblaglar1 denetlemek oldugunu ifade ederler. Fakat onlar, Beytii'l-
mal'in para basma ya da para olaylarmi kontrol etme gorevinden hi¢ s6z etmezler. Yapilan
incelemelerden Beytii'l-mal'in, para basmak, kredi vermek ve faiz haddini kontrol etmek

28 yabanoglu, Ali Kemal, s. 18-20.

29 Mevlana Sibli en-Nu'man, VIL, 303.
30 Maverdi, s. 235.

31 Mitevelli-Sehhate, s. 103-104.

32 Maverdi, s. 235-237.
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disinda merkez bankasiin biitiin gérevlerini yerine getirdigi anlagiimaktadir33. Dolayistyla
Beytii'l-mal, kismen Merkez Bankasina, kismen de maliye bakanligina benzemektedir.

Yukarda ifade edildigi gibi Islam devletlerinde mali islerle Beytii'l-mal ilgilendigi
halde, para ve piyasa kontrolii baslangigtan itibaren farkli kurumlara tevdi edilmistir.
Piyasanin denetlenmesi ve paranin kontrolii "ihtisap miiessesine" terkedilirken, para basimi
darphane-ye birakilmisti. Bu miiessese, devlet bagkani tarafindan tayin edilen "darpnane
amiri" tarafindan idare edilirdi. Darphane sadece baskentte degil, bagka sehirlerde de
bulunurdu3* ve merkezden goderilen kaliplarla para basilirdi. Islam devletlerinde
"darphane amiri" bazen siradan bir vatandas®, Harun Resid (6. 193/809)'in Yahya el-
Bermeki (6. 190/805)'yi gérevlendirmesi gibi bazen de 6nemli bir devlet adami olmustur3°.
Bu gelenek daha sonraki tarihlerde de devam etmis, hatta kendi kiiltiirlerine gore devlet
yapisi kuran Mogollarda, darphane biiyiikk emire tevdi edilmistir3’. Darphanenin devlet
kontroliinde olmasinin neden-lerinden birisi, belki de en dnemlisi paranin safligini korumak
olmasina ragmen38, bu tedbir ekonomik gelismeler karsisinda paramin safligini korumada
yeterli olamamustir. Dolayisisla Abbasi devletinden3?. itibaren biitiin Islam devletlerinde
maliyenin bozuldugu anlarda darphanede basilan paralarin ayarlar1 da bozulmustur.

Asli para olarak nitelenen altin ve giimiigiin basimi sadece devlet bagkanina taninan bir
hak iken, yardime1 para fonksiyonu icra eden felsler, "hiikiimdarlik hukukun"dan sayilma-
digindan valilerle mahalli idareler tarafindan da basilmistir. Ancak asli paralarin merkezde
veya merkezin kontroliinde basilmast hususunda zamanla tdleransli davranilmig, Halife
Me'mun (6. 218/833) zamanindan itibaren altin sikke de merkezin kontroliinden ¢ikaril-
mustir?®. Bu sebeple felsin kiymeti ile vezin ve tipi basildig1 sehre gore degisik olmus ve
netice olarak da dinar ve dirthem gibi iilkenin her tarafinda yaygin bir sekilde tedaviil
etmemistir*!. Biiveyh Ogullar1 zamaninda hiikiimet, darbhaneleri miiltezimlere vermeye
baslamis ve isteyene para bastirma hakki tanmmustir. Ancak sadece siradan vatandas para
bastirma yoluna gitmemis, sarraflarlar da halktan raic bedelle topladiklari madenleri
darphaneye gotiirerek para bastirmislardir. Dolayisiyla sarraflar bugiinkii anlamda birer
banker rolii de iistlenmislerdir. Acilen yola ¢ikmak zorunda olan bir kisinin, darphaneye
gelerek basilmamig altin ve glimiisii verip ayni cinsten mal almasinin caiz olup olmadigi

33 Mannan, s. 337.

34 Sesen, Ramazan, s. 282, 283.
35 Makrizi, s. 6.

36 Makriz, s. 9-10.

37 Turan, Osman, s. 303.

38 ibn Haldun, 11, 12.

39 Makriz, s. 10-11.

40 Zambaur, "Dinar", 1.A., TII, 591.

41 Zambaur, "Fels", L.A., IV, 539.
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hukukgular arasinda tartisilmistir. Bir goriige gore bu caiz iken, bir bagka goriise gore caiz
degildir*?. Hiikiimet, para bastirmak isteyen kisilerden sadece basim masrafi olarak cesitli
oranlarda para almistir*3. Bu da %1 dolayinda olmustur.

Darphanede paranin basilmasi tamamen el emegine dayanmus, hakkaklar tarafindan
bronz, demir veya gelikten sikke kaliplar1 hazirlanmistir. Sikkenin 6n yiiz kalib1 sabit, arka
yiiz kalib1 haraketli idi. On kalib1 bir érs igine gomiiliir, arka yiiz kalib1 elle tutmak igin
sapl yapilirdi ve sabit degildi. Kiilge, ayar1 ve agirligi tesbit edildikten sonra pargalara
ayrilir, pul denen diiz yuvarlak haline getirilirdi. Bu parcalar firinda 1sitilir, sonra iki kalip
arasma yerlestirilir ve istteki kaliba ¢ekicle vurularak yazi ve tasvirler pullara basilmig
olurdu*. Emeviler, Abbasiler ve Ubeydiler doneminde basilan paralarin tamaminin
iizerinde yaz1 ve tasvir vardi#>.

Asli paralarin basimui saltanat hakki kabul edilmesine ragmen, bazen bunun istisnalar1
da cikabilmistir. Nitekim bir Sia yanlis1 olan Abbasi halifesi Memun, Musa Kazim'm oglu
Ali Riza'y1 veliaht olarak tayin etmis ve onun adina para bastirmistir*¢. Sultanin kendi adina
para bastirmasi, cuma hutbesi irad etme gibi, agik bir egemenlik simgesi sayilmistir. Tabi
hiikiimdarlardan ancak imtiyazli olanlar1 para bastirabilmislerdir*’. Ancak sunu ifade etmek
gerekir ki, bunun sonucu olarak Islam hukukgular1 devlet bagkanindan baskasmin, saf dahi
olsa dirhem ve dinar bastirmasin1 mekruh*® veya yasak#® kabul etmislerdir Yukarida ifade
edildigi gibi para ayarlarinin bozulmasi ile devlet baskanlarinin magsus para bastirmasi
hukukgular tarafindan tartisilmaya baglanmig, insanlarin miibadele esnasinda aldanma
ihtimaline binaen>? magsus para bastirmalari hos goriilmemistir!. Ister saf, isterse karisim
olsun, her tiirlii para basiminin devlet bagkanina birakilmasindan, para emis-yonunun devlet
baskaninin gorevi oldugu anlagilmaktadir. Buna gore arz talep dengesini devlet bagkaninin
denetlemesi gerekmektedir>2. Dolayistyla devlet baskaninin gorevi sadece para bastirmakla
sinirlt kalmamus; kalitesiz paralari tedaviilden kaldirmak da ona birakil-mistir. Ancak devlet
baskaninin tedaviil eden bir parayr kullanimdan kaldirmasi mekruh goriilmistiir. Tabi
hiikiimdarlar, para basiminda tamamen ayr1 yol takip eder ve halifeden izin almazsa, bu ona

42 b Ciizey, s. 254; Tevfik el-Hakim, s. 207

43 Muhammed el-Emir, s. 207; Artuk, ibrahim, "Sikke", LA., X, 622.
44 Artuk, fbrahim, "Sikke", L.A., X, 622; Naksibendi, I, 8.

45 ibn Haldun, II, 15; Naksibendi, L, 9.

46 Suyuti, Tarihu'l-hulafa, s. 307.

47 Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, VII, 187.

48 Hatib es-Sirbini, I, 390

49 Ebi Ya'la el-Ferra, s. 181.

50 Behat, 111, 272.

51 ibn Teymiyye, Mecmiu'l-fetdvd, XXIX, 469; Nevevi, el-Mecmu', V, 494
52 Karadagi, s. 137.
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itaatsizligi anlanmna gelir. Idarecilerin disinda biri para basarsa bakilir, dnceden harac
vergisi olarak bu para alinmigsa, gecmis uygulama sebebiyle miistehab kabul edilir.
Onceden kullanilmamissa, bu paranin tedaviilii gabn (aldatma) ve kalp (sahte) kabul
edilir>3. Sahte para bastirana tazir tiirii (devletin koyacag) bir ceza verilmistir. Islama gére
para basma belirli sartlara baghdir.

1-Para basma yetkisi sadece devlet baskanina ait bir yetkidir34.

2-Devlet ihtiya¢ kadar para basmalidir. Bu iki kural sedd-i zeria kaidesine dayan-
maktadir.

3-Cikarilan para kaliteli olmalidir. Ciinkii magsus parada paraytr bozma ve hak
sahiplerine zarar verme s6z konusudur>>.

Islam hukukgularina gore pazarda kalp (sahte) para kullanan ve bu yolla aldatma yapan
kimseler cezalandirilir, doviiliir, hapsedilir ve pazardan ¢ikarilir. Eger bu kisi aldatmay1
aligkanlik haline getirmigse, tevbe ettigini agik¢a gosterinceye kadar pazara geri donemez.
Bir diger goriise gore ise bir siire sonra pazara geri donebilir3.

Paranin agirhiginda degisiklik yapanlara verilecek cezada hukukgular arasinda goriis
birligi yoktur. Bazi bilginler, bu kisilerin yeminlerinin kabul edilmemesi ve tazir olarak
cezalandirilmalarim savunmuslar ve dayak cezasmi benimsemislerdir’’. Ebu Abdirrahman
et-Ticibi'ye gore ise bu kisi doviiliir, sac1 sakali kesilir ve halk arasinda dolastirilir. Ancak
para iizerinde hileye bas vuranlara verilen cezalar kimi zaman daha agir olmustur. Ibn
Ziibeyr (6. 73/692) ve Mervan b. Hakem (6. 65/785), dirhemden parga koparana hirsizlik
cezast uygulanuslardir>®. Bu olay Zeyd b. Sabit (6. 45/665)'e anlatilinca, "o, suclu kisiye
ceza vermis" demistir. Vakidi (6. 207/822)'nin anlattigina gére Eban b. Osman (6. 105/723)
Medine emiri iken, izinsiz para basana otuz degnek vurdurmus ve halk arasinda
dolastirmuistir>®. Irak'a 106/725 tarihinde vali tayin edilen Halid b. Abdullah el-Kasri'nin
hileli para bastiran bir kisinin elinin kestirdigi nakledilmektedir®®. Paramin agirhig: ile
oynayan kisiden eksilttigi miktar alinir, sahiplerine vermek miimkiin degilse toplum
hizmetlerinde harcanir®!.

53 Maverdi, s. 173.
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Islam hukukgulari, devlet baskaninin sikkesi bulunan fels iizerinde yapilan sahtekarlig
asli paralarda yapilan sahtekarlikla bir tutmuslardir. Ebu'l-Abbas ibn Siireyc'e gore Hud ve
Suayb peygamberlerin kavimlerinde yasaklanan bu olaydir®2. fbn Riisd (6. 520/1269),
kesilmesi yer yiiziinde fesad olan dinarin, vezni degil adedi oldugunu sdylemektedir.
Dolaystyla kesildiginde ve eksildiginde insanlar bununla aldatilmaktadir®3. Resid Riza (6.
1935)'ya gore ayetlerde gecen "bahs (eksik)" kelimesi keyl (hacim) ve veznin (agirligin)
eksiltilmesinden daha kapsamlidir. Ciinkii bu kelime, diger mal ¢esitlerini de kapsa-
maktadir. Dolayistyla bu kelime, ticarette aldatma ve hileyi ihtiva ettigi gibi manevi haklar
eksiltmeyi de ifade etmektedir®®. Bu sebeble Hanbeliler tercih edilen goriislerinde magsus
parayla infaki caiz gormezler. Ahmed b. Hanbel'e zuyuf para sorulunca, helal olma-digini
sOylemistir. Daha sonra da hilenin agik olmast durumunda aldatmanin haram oldugunu
belirtmistir. O'na gore hile agik olmasa bile aldatma caiz degildir®>.

Islam hukuku eserlerinde magsus (altin veya giimiisiin diger madenlerle karisim
halinde bulundugu) paranin kullanimi da sahtecilik kapsaminda ele almmistir. Bu tiir
paralarin kullanimi, ancak sahip olan kisilerin durumdan haberdar olmasi ve karsi tarafa
bildirmesi halinde caizdir. Aksi takdirde yani alan kisinin magsusiyet miktarini bilmemesi
durumunda, Islam hukukgular1 tarafindan dért farkli goriis ileri siiriilmiistiir.

1- Bu para ile miibadele caizdir. Ciinkii bunlardan maksat revagta olmalaridir, bu
paralar ise revactadir.

2- Bunlarla miibadele caiz degildir.

3- Eger magsusiyet miktar1 fazlaysa miibadele caiz degildir.

4- Magsusiyet miktar1 az dahi olsa zimmet borcu doguracak bedel olarak degil de
ayinlariyla miibadele caizdir. Zira az olan miktar yok hiikmiindedir®.

Muhtesibin (piyasaytr kontrol eden zabitanin) gorevlerinden birisi de sahte para
basimmi engellemek, 6lcii ve tarttyr kontrol etmektir®”. Fakat altin ve giimiis ne kadar
dikkatli basilirsa basilsin, yinede bir miktar magsus olmaktadir®8. Ciinkii altin ve giimiis
ancak bakir vb. madenle karistirildiginda basilabilmektedir. Bu nedenle altinda 22, 24 ayar
tabiri kullanilmaktadir. Ayar diistiikk¢e kalite de diismektedir. Bu nedenle pazarda her ayarin
ayr1 bir yeri vardir. Altinda seri en diisiik ayar, 12/24 den fazla olan ayardir. Fikihgilar mali
miikellefiyetlerde nisabin belirlenmesi hususunda ihtiyath davrandiklarindan bu ayarin altin

62 cs-Sevkani, Neylii'l-evtar, VI, 385.

63 ibn Riisd el-Cedd, el-Beydn ve't-tahsil, V1, 474.
64 Resid Riza, VIIL, 525.

65 Ebi Ya'la el-Ferra, s. 179.

66 Hatib es-Sirbini, I, 390.

67 Maverdi, s. 287.

68 Kasani, V, 196.
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hiimiinii aldigin1 kabul etmektedirler. Sarraflar ise en diisiik ayar olarak 14/24'G kabul
ederler. Islam hukukgular1 giimiiste en diisiik ayar olarak 50/100' kabul ederlerken,
sarraflar 40/100'i kabul ederler®”.

Bat1 iktisat sistemlerinde de para ve siyasi egemenlik kavramlar1 arasindaki iliski bir
hayli eskidir. Para basimimnin prens veya hiikiimdarlara ait bir imtiyaz olduguna dair, tarih
boyunca koklesmis bir kanaat vardir. Kanonistler orta ¢agda hiikiimdarlarin kudretlerini
sarsmaya ¢aligtiklar1 halde, bu kanaati sarsmaya muvaffak olamamiglardir. Batida bu kanaat
R. J. Pothier (6. 1772) tarafindan benimsenmistir’?. Nitekim darphanede altin para basilir-
ken alinan masraflara "senyoraj masrafi" adi verilmektedir. Cagdas iktisada anlayisina gore
devlet,

1- Para fonksiyonu gorecek maddenin biiyiikliigline ve ayarina,

2- Odeme araglarinin emisyon rejimlerine ve tasiyacag: degere,

3- Para emisyonunun denetlenmesine ve

4- Paranin kendi simgelerini tagimasina miidahale eder’!. Dolayisiyla devletin paraya
miidahalesini iki noktada toplamak miimkiindiir. Devlet, para rejimine ya mali menfaatler,
ya da siyasi nedenlerle miidahale etmektedir. Para basimi tarihte daha ¢ok hakimiyet
sembolii olarak kabul edilmistir’2. Para basimma devletin miidahalesi daha cok mali
menfaatlerle ilgilidir. Zira para mekanizmasi dort kanaldan hazineye gelir saglamaktadir:

1- Mal para basilirken, devlet belirli bir darphane resmi almaktadir. Devletin aldig1 bu
paraya tarihte "tugra hakki" veya "Senyoraj Hakki" ad1 verilmistir.

2- Miibadele degeri, sikke degerinden az olan ufakliklarin basimini bizzat devlet
yapmaktadir. Sikkenin resmi kiymeti ile i¢cindeki maden degeri arasindake fark ise devlete
kalmaktadir.

3- Hazinece basilan kaimeler, hazine hesabina hasilat kaynagi teskil edmektedir.

4- Devlet 0Ozel tesebbiis tarafindan isletilen Merkez Bankasi'ndan faizsiz avans
almakta, Merkez Bankasinin reeskont karindan bir kismini hazineye intikal ettirmektedir.
Dolayistyla Merkez Bankasinin karindan pay almaktadir’3.
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B- DEVLET TARAFINDAN FiYATLARIN BELIRLENMESI
(TES'IR-NARH)

Fiyat istikrari, piyasanin tesekkiil ettigi ilk Islam toplumundan bu yana iizerinde
durulan bir konu olmus ve Islami kaynaklarda tesir veya narh baslig1 altinda ele alinmustir.
Bu nedenle de Islam devletlerinde narh veya ihtisab miiesseleri tesekkiil etmistir.

1- Fiyatlarin Kontroliiyle lgili Terimler ve Tammlar

Klasik hukuk eserlerinde fiyat kontrolii tes'ir kelimesiyle ifade edilmistir. Tes'ir, s-a-r
kokiinden tefil vezninde tiiretilmis bir kelime olup, esyanin fiyatini belirleme ve tesbit etme
anlamlarina gelir’4. Si'r fiyat, tes'ir de esyanmn fiyatimn belirlenmesi anlamma gel-
mektedir’S. Ancak Sevkani (6. 1834), tes'irde devlet baskaminin veya gérevlendirdigi
kisinin belirlemesini sart olarak kogmaktadir. O'na gore tes'ir, devlet baskaninin veya
vekilinin veya idareyi istlenmis kisinin, pazar halkina esyanizi su fiyattan satiniz diye
emretmesi ve bundan fazla veya eksik fiyati yasaklamasidir’®. Arab dilinde fiyatlarin
belirlenmesi tes'ir kelimesiyle ifade edilmesine ragmen’’, Osmanl Devletinde bu terim,
Fars¢a'dan alinmis’8 narh kelimesiyle karsilanmustir.

2- Fiyat Tesbitinin Hiikmii

Beseri ekonomide eskiden beri piyasaya miidahale hususunda lehte ve aleyhte olmak
iizere iki goriis olmustur’. Islam hukukunda da baslangigta fiyatlarin kontrolii ve piyasaya
miidahale hususunda iki goriis ortaya ¢ikmustir.

a- Fiyatlarin konroltiinii kabul etmeyenler ve delilleri

Ebl Hanife ve Safii, 6zel miilkiyet hakkina miidahaleyi kabul etmemekte, bu nedenle
de kisinin bagkalarina zarar vermemek kaydiyla mali iizerinde serbestce tasarrufta
bulunmasimi benimsemektedirler. Dolayisiyla hile, aldatma ve yalan olmadig: siirece kisi
malmi diledigi fiyata satabildigi gibi diledigi fiyata da her hangi bir mal alabilir. Bu goriisii
benimseyenler, "Birbirinizin mallarini batil yollarla yemeyiniz. Ancak bu, sizden karsilikli

74 Muhammed b. Ebi Bekir er-Razi, sa'r mad., s. 263.
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rizaya dayanan bir ticaretle olursa miistesnadir."80 ayetine, Peygamberin Medinede fiyatlar
pahalaninca fiyat belirlenmesini isteyen sahabiye "Muhakkkak ki, fiyat tayin eden, darlik ve
bolluk veren, riziklandiran Allah'tir. Ben, sizden hi¢ kimsenin mal ve canmna yapmis
oldugum bir haksizlik yiiziinden hakkini benden ister oldugu halde Rabbime kavusmak
istemem."8! hadisine dayanmaktadirlar.

Fiyat belirlenmesini benimsemeyenler sahabe donemindenki uygulamadan kendilerine
ornek ve delil getirmektedirler. Halife Omer (6. 23/643) pazarda iiziim fiyatlarim diisiiren
Hatib b. Ebi Beltaa'ya 6nce miidahale ederek, onun bu sekilde mal satimini yasaklamis,
daha sonra bu yasaktan vaz gecerek malini diledigi yerde satabilecegini ifade etmistirS2.Bu
olayda Hz. Omer, 6nce maslahati fiyatlarin belitlenmesinde gérmiisken, daha sonra bu
goriisinden donerek maslahatin fiyatlarin serbest birakilmasinda oldugu kanaatine
varmugtirs3.

b-Fiyat Belirlenmesini Kabul Edenler ve Delilleri

Tabiinden Said b. Miiseyyeb (6. 94/712), Rabia b. Abdirrahman ve Yahya b. Said el-
Ersari'ye gore Islam devleti esya fiyatlarina miidahale ederek narh koyabilir34. imam Malik
(6. 179/795) piyasa fiyatinin digina ¢ikilmast durumunda, Safii (6. 150/204) kitlik yillarinda
ve daha sonraki hukukgulardan (miiteahhirinden) bazilar1 toplumun zarara ugramasi
durumunda fiyat tesbitini kabul etmislerdir8S. Bu kanaatte olanlar, yukarida gegen fiyatlarin
belirlenmemesi yoniinde delil olarak getirilen hadislerin, gergekte fiyat tesbitini
yasaklamadig1 goriisiindedirler3¢. Ancak burada suna isaret etmek gerekir ki fiyatlarin
serbest birakilmasini veya piyasada fiyatlarin denetlenmemesini emreden her hangi bir nas
(ayet-hadis) yoktur. Bu goriisii savunan bilginler, goriislerini mashalat (kamu yarari) ve
sedd-i zeria (kotiiliige giden yolu kapama) prensiplerine dayandirmaktadirlar8’.

Fiyatlarin tesbitinin (tes'irin) kabul edilmesinin insani ve toplumsal boyutu oldugu
kadar, ticari ve ahlaki boyutu da vardir. Bu konuda Karafi (6. 684/1285) sunlar1 soylemek-
tedir: "Ma'kul ve uyuygun bir kar belirlemeksizin ticari hiirriyet tanimak, genellikle haksiz
kazang elde etmeye neden olacak bir durumdur. Bu da, insanlarin ihtiyaglar1 varken sedd-i
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zeriay1l ortadan kaldirmak suretiyle ihtikarin (karaborsanin) olugsmasina bir zemin hazirlar.
Dolayisiyla alim ve satimda tasarruf hiirriyetinin sinirlandirilmasi caiz olacaktir. Bu ise
miibadelenin belirli bir fiyatla yapilmasinin belirlenmesiyle miimkiindiir. Ciinkii bir kerre
fiyatlarin tesbit edilmemesinden kaynaklanan zarar, her hangi bir ise bulagmay1 da gerekli
kilacaktir."88 Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi gibi adi gecen Maliki hukukeu,
fiyatlarin belirlenmesini sedd-i zeria prensibine dayandirmaktadir. Ibn Teymiyye (6.
728/1328) de ayni prensipten hareketle, fiyatlarin belirlenmesini ihtikarin engellen-mesine
dayandirmaktadir39. Hukukgular tarafindan benimsenen bu gbriis, aslinda devlet baskaninin
tasarrularint1  kamu yarar1 sartina baglayan ve zamanin degismesiyle hiikiimlerin
degisecegini kabul eden hukuk prensiplerine de uygun diismektedir®”.

Islami prensiplere gore yonetilen bir devlette fiyatlarin ayarlanmasi ve denetimi, Islami
degerlerle sartlanmis toplumun iginden gelmektedir. Bu nedenle de daha uzun ve daha
etkilidir. Islam toplumunda fiyatlarin adalet ve insaf &lgiisii i¢inde tutulmasini istemek
toplumun hakki olup bu, topluma verilmis bir imtiyaz degildir. Islam'm fiyat teorisi saghikli
bir rekabet ve isbirligi ilkesine dayanmaktadir. Burada saglikli rekabetten maksat, tam
rekabet ortami degildir. Bununla kagakgiliktan, spekiilesyondan ve istifcilikten uzak bir
rekabet bicimi ifade edilmektedir®!. Bugiinkii ekonomide tam rekabet ortammin ortaya
cikardigi fiyatlara iligkin sorunlari, tekel fiyatlari, hakiki fiyat artiglari, suni' fiyat artiglar: ve
ihtiyagc maddelerinde fiyat artiglar1 basliklar1 altinda toplamak miimkiindiir®2. islam prensip
olarak iktisadi hayata miidahaleyi sevmez. Islam'a gore devletin gorevi, iilkeyi 1slah, iyi
yollarla vatandaslar1 irsad ve adaletin teminidir®3. Islam piyasanin serbest olusmasi igin
genelde karaborsacilik olarak nitelenen, fakat giinimiiz iktisad1 agisindan monopol piyasa
olarak anlagilmasi daha uygun olan ihtikar1 yasaklamistir?®.Burada sunu belirtmek gerekir
ki Islam'da mutlak anlamda ihtikar yasak olmayip, yasaklanan ihtikarin belirli 6zellikleri
vardir. Ibn Kudame (6. 620/1223)'nin agiklamalarma gére ihtikar mahal-linden satin alma,
alman malin yiyecek esyas: olmasi ve ihtikarla insanlarin sikintiya diismeleri, yasak
ihtikarmn sartlarindandir3. Thtikar kapsamina giren mallar Safii ve Ahmed b. Hanbel
tarafindan gida maddeleriyle ve hayvan yemleriyle sinirlandirilmasina ragmen, Ebt Yusuf
ve Malik insanlarin ihtiyac1 olan her seyi bu yasagm kapsamina dahil etmistir®®. Hukuk
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prensipleri dikkate alindiginda EbG Yusufun goriisliniin daha adaletli oldugu ve giinimiiz
iktisat anlayisina daha uygun oldugu anlasilmaktadir.

Sonug olarak sunu sdylemek miimkiindiir: Haksiz ve yikici rekabetin olmadigi, arz
talep ile fiyatlarin dengeli bir sekilde belirlendigi piyasaya Islami prensipler ¢ercevesinde
hareket eden bir devlet miidahale etmemelidir. Ancak trost, kartel gibi tekelciligin s6z
konusu oldugu durumlarda devlet kamu yararin1 gozeterek piyasaya miidahale edebilme
hakkina sahip oldugu gibi, gerekli gormesi halinde s6z konusu iktisadi sahada kamu adina
yatirim da yapabilir.

C- FAIZ YASAGI

Islam, faizle ilgili diizenlemelere Mekke déneminde baslamis ve Medine déneminde
tedricilik metoduna uyularak yasak kesinlestirilmistir?’. Mekke'de inen ayette faizle verilen
malin Allah katinda artmayacag®® belirtilmis, ikinci asamada faiz haram oldugu halde bu
isi yapan Yahudilerin cezalandirilmalar1 anlatilmis??, iiciincii asamada fahis faiz
yasaklanmis!00 ve nihayet son asamada faiz kesin bir sekilde yasak edilmistir!0!.

Faiz konusunda inen ayetler miicmel olup onlari hadisler agiklamaktadir'92, Bu
konuyla ilgili hadisler daha ¢ok Omer, Ubade b. Samit, Ebf Said el-Hudri ve Muaviye b.
Ebi Siifyan'dan nakledilmektedir!03. Ancak konuyla ilgili en meshur hadis riba cereyan
eden mallar1 belirleyen hadistir. Rasulullah bu hadiste "Altin altina, glimiis glimiise, bugday
bugdaya, arpa arpaya, hurma hurmaya, tuz tuza misli misline, esit ve pesindir. Cinsler farkli
olunca, pesin olmak sartiyla dilediginiz gibi satiniz." buyurmaktadir!%4, Usame'den gelen
bir hadiste Rasulullah "Riba ancak nesiededir." buyurmaktadir!95. Bilginlerden bir kismi bu
hadisin neshedildigi ileri siirmiislerse de, bu iddia neshin ihtimalle gercekles-meyecegi
gerekcesiyle reddedilmistir. Muhtemelen Ibn Abbas'n bu konuyla ilgili gériisiinden
dondiigii haberi, neshi kabul edenlere ulagmamistir. Faizin hem nesie, hem de fazlalik
tiiriinii agiklayan hadisle, Usame hadisinin arasmi uyusturmanm en uygun sekli soyle
olmalidir: Ribanin yalniz nesiede olacagini belirten hadis mefhumuyla, ribevi mallarda fadl
ribasiin olamayacagini belirtmektedir. Ribevi mallarda fazlalik ribasimin gergeklesecegini

97 ' Draz, Abdullah, s. 156.

98 er-Rim, 30/39.

99 en-Nisa, 4/160-161.

100 Aty imran, 3/130.

101 o1 Bakara, 2/278-281.

102 en-Nevevi, el-Mecmu', IX, 487.

103 gerahsi, XII, 110.
104

105

Miislim, Buyu', 76.
et-Tahavi, Serhu medni'l-dsdr, IV, 64; Darimi, Buyu', 43; Tbn Kayyim, /"lému'l-muvakkiin, 11, 155.



Para Politikas1 / 121

belirten hadis ise umumu tahsis etmekte ve mantukuyla haramligi isaret etmektedir.
Mantukun delaleti, mefhumun delaletinden kuvvetlidir!%. Eba Said el-Hudri ile ibn Abbas
arasinda gecen konusmalardan onun fazlalik ribasini kabul etmedigi ve bu goriisiinden
donmedigi anlasilmaktadir!07. Ibn Mesud'dan nakledilen bir hadiste ise Rasulullah "Faiz
yiyene, verene, sahitlik yapana ve yazana Allah lanet etmistir." buyur-maktadir!98, Yine ibn
Mesud'dan gelen bir baska hadiste Rasulullah "faizin {i¢ ¢esidi bulun-dugunu, bunlarin en
hafifinin giinahinin, kisinin annesi ile zinas1 gibi oldugunu" agikla-maktadir!9%. Rasulullah
veda hacci sirasinda yaptig1 konusmada cahiliyye doneminde uygu-lanan biitiin faiz tiirlerini
yasaklamistir! 10, Bunlarin yaninda Rasulullah'in faizi yasakla-digina dair pek gok rivayet
vardir!11,

Hz. Omer (6.23/644), bir keresinde "Siz zannediyormusunuz ki biz ribanin ¢esitlerini
tamamen biliyoruz? Vallahi ribanin biitiin ¢esitlerini bilmek, benim i¢in Misir'in ve
cevresinin bana ait olmasindan daha iyidir. Fakat olgunlasmamis meyvenin satimi1 ve altinin
glimiise veresiye satimi gibi ribanin kisimlar1 vardir ki bu, kimseye kapali degildir (onu
herkes bilir)." demistir!!2, Bu ifadelerden de anlagildig1 gibi sahabe arasinda faizin tiirleri
konusunda goriis birligi yoktur. Bu nedenle onlar dan bir kismu faizin sadece nesiede
olacagmni iddia etmislerdir. Abdullah b. Abbas, Usame b. Zeyd, Zeyd b. Erkam ve ibn
Ziibeyr!13 ve Muaviye!14 sadece nesie ribasmi kabul edenler arasinda yer almaktadirlar.
Ancak Islam hukukgular1 bu gériisii kabul etmemislerdir! 3.

Islam hukukgularindan bir boliimiine gore faiz, akitte sart kosulan fazlaliktir! 16, Diger
hukukgular ise faizin geklinden hareket ederek tarif yapmuslardir. Onlara gore faiz, dinin
kabul ettigi 6l¢ti biriminde esit olduklar1 bilinmeyen belirli bir ivaz (bedel) iizere veya her
iki bedelin ya da bir bedelin sonraya birakilmasi ile yapilan akittir!17.

Islam hukukgular1 faizi borg ve alis veris faizi olarak ikiye ayirmaktadirlar. Borg faizi
cahiliyye doneminde uygulanmustir. Alis veris faizi ise Rasulullah tarafinda ribevi mallarin
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belirlendigi hadislerde agiklanmis olup, nesie ve fazlalik kisimlarindan olugmaktadir!!8.
Bunun disinda faizi, nesie, fazlalik, yed ve kard faizi olarak dortlii taksime tabi tutanlar da
vardir. Bunlarm ayirimu dikkatlice incelendiginde, kard faizinin fazlalik faiziyle ayni oldugu
goriilmektedir. Su halde bunlara gore faiz gercekte ii¢ gruptan olusmaktadir! 19,

Islam hukukgular1 faizin uygulandigi mekana gore hiikmii iizerinde de durmuslardir.
Ebl Yusuf disinda Hanefiler, hikmetten hareketle faizin daru'l-harp'te miisliimanla gayr-1
miislim arasinda haram olmayacagini belirtmislerdir. Zira Rasulullah Mekhul'den gelen bir
rivayette, daru'l-harp'te miisliimanla gayr-1 miislim arasinda faiz olmadigin1 agiklamugtir!20,
Diger Islam hukuk ekolleri Hanefilerle ayni kanaatte degildirler!2!.

Gilinlimiiz bat1 iktisadinda faiz, sermaye sahibinin iiretimden aldig1 pay olarak kabul
edilmektedir. Onlara gore, sermayenin baskasina bir siire i¢in 6diing verilmesi karsiliginda
Odenen ve bir fiyat niteligi tastyan faiz, yillik olarak alinmaktadir. Rizikonun ve 6deme
siiresinin fonksiyonu seklinde ele alinirsa, faiz paranin kirasi niteliginde goriilmektedir!22,
Ortagagda bati faizi yasak kabul ederken, aydinlanma doneminden sonra peyderpey bu
yasak delinmeye baslanmis ve bu asamadan sonra faizin alinig gerekgesini agiklamaya
calisan teoriler ortaya atilmigtir. Fransiz ihtilalinden sora ise faiz resmen mesru kabul
edilmistir. Bugiin bat1 iktisadinda faiz, yukarda da degindigimiz gibi ekonominin temel tas1
olarak goriilmektedir.

D- REEL DEGERLI PARALARIN (ALTIN VE GUMUSUN)
TEDAVULU

Klasik Islam hukuku eserlerini inceledigimizde paranin, yaratilistan para olanlar ve
insanlarin kullanimi ile para niteligi kazananlar seklinde iki kisma ayrildigr goriil-
mektedir!23. Bu tasnifi yapan hukukgular, altin ve giimiisii yaratilis itibartyla (hilkaten) para
kabul etmektedirler!24. Ayrica onlar, Kur'an'da altin ve giimiisiin kenzinin yasaklanma-
sindan hareketle, yalnizca bu iki madenin para niteligini tasidigim ileri siirmektedirler!25.

Islam hukukgular: altin ve giimiisii asli para kabul ederken, bu iki madenin para kabul
edilis nedenleri lizerinde de durmuslardir. Onlara gore, tedaviilii hizli oldugundan altina
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zeheb denmistir!26. Su halde altimin, diger madenlerden daha iyi miibadele araci
oldugundan, para olarak tercih edildigi sdylenebilir. Bazi hukuk¢ular bu durumu kapali bir
sekilde ifede etmeye ¢aligmaktadirlar. Onlara gére para 6zelligini yalnizca bu iki maden
tasidigindan, sadece bu ikisi paradirlar!?7. Onlar bu gériislerinin gerekgesini net bir sekilde
ortaya koymasalar da, altin ve glimiislin para olarak kabul edilmesinde tarim ekonomisinin
hakim oldugu dénemlerde bu iki madenin degerlerinin nisbeten istikrarli olmasinin etkisi
vardir. Burada suna da isaret etmek gerekir ki teknigin belirli asamada oldugu dénemlerde,
bu iki madenin kolayca islenip sekil verilebilmesi, kokup bozulma ihtimalinin olmamasi,
uzun siire elde tutmaya elverisli olmasi ve iizerlerine sekil ve isaret basilabilmesi
muhtemelen tercih nedenlerinden birisini teskil etmistir!28. Bu konuda Sah Veliyyullah ed-
Dihlevi (1703-1763) sunlar1 sdylemektedir: "Madenler i¢inde bu islevi en iyi gérecek olan
altin ve giimiistiir. Clinkli hacimleri kii¢iik, maden olarak her yerde ayni, insan i¢in son
derece faydali madenlerdir. Ustelik zinet esyas1 olarak kullanilabilmektedirler. Hem bu iki
maden, hilkaten para olmak iizere yaratilmislardir. Altin ve glimiis disindakiler ise
toplumun kullanin nedeniyle para olabilecek dzelliktedirler."!29

Klasik eserlerde altin ve giimiis asli para olarak kabul edilmesine ragmen, daha sonraki
donemlerde meydana gelen geligsmeler dikkate alinarak diger madenlerden yapilan paralarin
da altin ve giimiisle ayni hiikiimleri tasiyip tasimadirlar1 hukukcular arasinda tartisilmustir.
Hatta imam Malik, iizerinde sikke ve bizzat kendisinin (karsiligmin) bulunmas: sartryla
derinin para olarak kullamlmasindan sdzetmektedir!30. islam dininin Arap yarimadasindan
¢ikarak diger kiiltiir ve dinlerle temasa gegtigini, karsilikli etkilesimin oldugunu g6z 6niinde
bulundurursak, altin ve glimiisiin para olarak kabul edilmesinin, Grek kiiltiiriiniin etkisiyle
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira, islam'n zuhurundan ¢ok onceleri yasamis olan
Aristo'ya gore para, ancak yararli ve toplumsal kiymeti olan seylerden yapilabilir. Para
miibadele vasitasidir, biitiin egya i¢in deger Ol¢iislidiir ve devlet tarafindan taninmig ve
emniyet altina almmus bir kiilcedir!3!. Islam hukukcularimin gériislerini dogrudan
Aristo'dan aldiklar1 sdylenemese de, Suriye, Irak ve Misir civarinda Grek ve Helen etkisinin
orf olarak yerlestegini diisiinmek miimkiindiir. A¢ik naslarla ¢atigmadig: siirece genel orfi
Islam hukukunun kabul ettigi bilinen bir prensiptir. Su halde islam hukukgular: tarafindan
savunulan sadece altin ve glimiisiin para oldugu seklindeki iddia sosyal realitenin ve drfiin
etkisiyle olugsmus bir kanaattir.

E- PARA ARZ-TALEBI
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Para arzi, bilfiil tedaviil eden banknotlar ve ufaklik ile kaydi para fonksiyonu gdren
mevduatin toplanudir. Tktisatcilar para arzini su formiille ifade ederler: M= M1+ M2- m.
Bu formiilde M toplam para arzini, M1 ufaklik ile banknotlarin toplamimi, M2 ise kaydi
para fonksiyonu goren mevduati ve m de bankalarin kasa ihtiyatin1 ve merkez bankasindaki
bloke paralar1 gostermektedir!32,

Para talebi ise ekonomi sujelerinin ihtiya¢ duyduklar1 birinci derecede likiditeler
toplamudir. Likidite, kullanilabilecek durumdaki satinalma giiciidiir!33. Para arz ve talebi
para sistemlerine gore farklilik gostermistir. Mesela altin tek metal sisteminde biitiin
esyanin degeri bu madene gore belirlenmistir. Degerli madenlerin miibadelesi ve dikkat
edilecek hususlar Islam hukuku eserlerinde sarf bashgi altinda ele alinmugtir!34. Kapitalist
ekonomide para talebinin muamele, ihtiyat ve spekiilasyon saikine dayandigi bilinmektedir.
Spakiilatif para talebi ve iddihar, para degerinde istikrarsizlik, gelir ve istihdamda
dalgalanma, adil olmayan gelir dagilimi yaratir!33, Islam iktisadinda bu tiir para talebi riba
yasagiyla engellenmis olmaktadir. Ayrica infakin tesviki, kenzin yasaklanmasi, paranin atil
kalarak tiikenmemesi i¢in zekatin emredilmesi, paranin tedaviilde tutularak gelir ve harcama
akimmin canli tutulmasi, tam istihdam politikasinin 6nemli teminati olarak goziikmek-
tedir!36. Para arz1 ise degerli maden kaynagma baglidir. Dolayisiyla maden oraninda para
basma imkani vardir. Bu nedenle emisyon yoluyla, enflasyonu bir finansman araci olarak
kullanmak imkani hemen hemen yok gibidir.

SONUC

Islam iktisadinda para politikasi, modern iktisattaki klasik goriisle paralellik
arzetmektedir. Buna gore para kiymetinin korunmasi, para politikasinin hedeflerini
icermektedir. Eski tarihlerde bir milletin iktisat politikast meselesinde karsilastigi iki
problemden biri i¢ istikrar, digeri dis ticaret dengesiydi ki bunlar paranin degerinin
kontroliilyle yakindan alakalrydi.

Islam diinyasinda paranin degerinin korunmasi icin cesitli tedbirler alinmist1. Oncelikli
para basma, bariz bir sekilde hakimiyet simgesi olarak kabul edilmis, bunun bir sonucu
olarak da para basma isi ya devleti sahsinda temsil eden devlet baskanina veya onun
temsilcisine birakilmigti. Para basiminda devlet masraflarini karsilamak {izere bir miktar
para almakla yetinmisti. Para basma yetkisi devlet baskanina tanman bir hak gibi
goziikmesine ragmen, bazen bagka sahislar adina para bastirilmast ve yerel idarelere
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darphane kurma yetkisinin taninmasi, paranin basilmasi isleminden ziyade ayar konusunda
giivenirliligi ifade eden sikkeye ©nem verildigini agik bir sekilde gdstermektedir. ilk
zamanlarda darphane sadece belirli merkezlerde bulunurken, daha sonraki tarihlerde-hatta
Osmanli Devleti'nde-gesitli sehirlerde de kurulmustur. Ancak buralarda merkez tarafindan
tesbit edilen agirhkta paralar basilmistir. Bu nedenle klasik Islam hukuku eserlerinde
kullanimda bulunan para ayarlarinin disina ¢ikmak bir sug¢ olarak telakki edilmistir. Bu
nedenle para emisyonunun bizzat devlet veya 6zel kurumlar tarafindan yiiriitiillmesinde,
ayrica Merkez Bankasi'nin devletin veya o6zel sektdriin kontroliinde olmasinda Islam
iktisad1 agisindan her hangi bir sakinca géziikmemektedir.

Islam diinyasinda paramin degerinin istikrar1 konusunda bas vurulan yontemlerden
birisi de degerli madenlerin para olarak kullanilmasidir. Islam dininin zuhur ettigi tarihlerde
yer kiire iizerinde madeni para sistemi gecerli idi. Bu para sistemi, tarihi seyri dikkatlice
takip edildiginde goriilecegi iizere, Islam diinyasina insanligin bir miras1 olarak intikal
etmistir. Islam iktisadi sistemde gordiigii aksakliklara miidahale etmesine ragmen, piyasaya
miidahale edecek kadar giiglii bir ekonomiye sahip olmamasi ve altin ve glimiisten baska
insanlar tarafindan kabul edilen bir para nesnesinin o ¢agda bulunmamasi nedeniyle para
maddesine miidahale etmemistir. Hatta daha sonraki tarihlerde bilginler tarafindan Islam'a
aykir1 oldugu ifade edilen Iran ve Bizans paralarindaki figiir ve resimlere bile, bu paralar
kabul gordiigii icin dokunmamugtir. O tarihlerde agirlik birimiyle miibadele edildiginden,
paranin kimler tarafindan bastirildigina veya ne sekilde basildigina onem verilmemistir.
Islam hukuku eserleri paranin tarifi konusunda 6rfiin ve o zamanki sartlarin olusturdugu
anlayisin tesirinde kalmiglardir. Bu nedenle onlar Aristo'dan beri kabul edilen "sadece altin
ve glimiisiin para oldugu" seklindeki goriisii benimsemigler ve paray: yaratig itibariyla para
olanlar, insanlarin kullanim1 nedeniyle para olanlar seklinde ikiye ayirmiglardir.

Islam paranin degerinin istikrarmi temin i¢in piyasanin kontroliine énem vermistir. Bu
nedenle ihtibab miiessesesi (pazari kontrol eden zabita teskilatl) kurulmustur. Osmanl
Devleti'nde ihtisab miiessesesinin yaninda, esnaf kendi kurduklar1 yonca teskilatiyla i
denetime de yonelmistir. Piyasanin igleyis tarzi daha bastan itibaren belirlenmistir. Bu
nedenle pazara gelenlerin sehir disanda karsilanarak mallarmin alimmasi (telakki'r-rukban)
ve miivazaali satis (neces) yasaklanmigtir. Bunlarin diginda spekiilatif hareketleri 6nlemeye
yonelik olarak ihtikar (karaborsacilik-tekelcilik) men edilmistir. Devletin fiyatlarin
olusumuna miidahalesi baslangicta kabul edilmezken, daha sonra sedd-i zeria prensibine
dayanilarak zaruret durumunda fiyat tesbiti (narh) kabul edilmistir.

Islam'da parali ekonomi 6ngdriilmiistiir. Bu nedenle sermayenin tabana yayilmasi
amaciyla zekat farz kabul edilmis, haksiz kazanci engellemek i¢in faiz yasaklanmis ve riske
dayal1 kazan¢ mesru kabul edilmistir. Zekata tabi mallar belirlenmis ve belirli sartlar altinda
bu mallardan zekat alinmistir. Paranin zekata tabi tutulmasi, bir taraftan miibadele araci
olan paranin belirli kisilerin elinde bulunmasini 6nlerken, diger taraftan sermayenin tabana
yayilmasin1 ve halkin gelir diizeyinin nisbeten belirli bir standarda yiikseltilmesini temin
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etmistir. Bunun disinda paradan zekat alinmasi, isletilmeden elde tutuldugu takdirde siirekli
azalacagindan, pisada ¢alistirilmasini zorunlu kilmis, bu da istihdama yardime1 olmustur.

Islam iktisadim para konusunda diger sistemlerden ayiran 6zellikler zekat miiessesinin
olusturulmasi1 ve faizin yasak kabul edilmesidir. Faiz ilahi menseli hi¢ bir din tarafindan
kabul edilmemistir. Ancak Yahudi dininde bu hiikiim tahrif edilerek yasak, sadece
dindaglar1 arasina hasredilmis, Hiristiyanlikta baslangigta yasak kabul edilmesine ragmen
belirli bir tarihten sonra faiz mesru kabul edilmistir. Bu nedenle hiristiyan bati diinyasinda
faizin megsru kabul edildigi tarihten itibaren faiz almanin gerekgelerini ortaya koyan teoriler
(faiz teorileri) ileri siiriilmiistiir. Ancak uygulamada faiz mesru kabul edilmesine ragmen,
koti sonuglar1 goriildiikce, Ozellikle gili¢liiniin daha giiglii, zayifin daha zayif olmasima
neden oldugu anlasildiktan sonra, sifir faizli ekonomi, en azindan diisiik faizli ekonomi
hedeflenmistir.

Madeni para sisteminin gegerli oldugu tarihlerde Islam diinyasinda ve batida para
politikas1 konusunda para degerinin istikranin temel kabul edildigi goriilmektedir. Islam
para politikasin1 diger sistemlerden ayiran en bariz nitelik faizin yasak ve zekatin farz kabul
edilmesidir. Bu iki nitelik bir sistemi tamamen sekillendirecek 6zellige sahiptir. Zira faizin
yasak kabul edilmesi nedeniyle, borg iligkilerinde paranin maktu karsiligi olmayacaktir. Bu
nedenle iktisadi hayatin ¢ok canli oldugu giiniimiizde, tasarruf sahipleri ile krediye ihtiyag
duyanlar arasinda araci kuruma ihtiya¢ duyulmasi halinde, faizli islem yapmayan yeni bir
bankacilik tiirii giindeme gelecektir. Nitekim gilinlimiizde de boyle olmustur. Bunun yaninda
borsa da ayni prensiple ¢alisacaktir. Su halde faizin yasak olmasi, yeni bir iktisadi sistem
giindeme getirecektir. Zekat ise, bati1 iktisadi perspektifinden bakildiginda verginin
ozelliklerini tasimasina ragmen, giiniimiizde verginin devletin gelir kaynagini teskil etmesi,
zekatin ise direkt kigilerin ihtiyacina yonelik olmasi nedeniyle, farklilik arzetmektedir. Bu
nedenle zekat, bir taraftan toplum iginde gelirin esit bir sekilde dagilimini temin ederken,
diger taraftan toplumda belirli bir hayat standardini1 temin edecektir. Kisaca denebilir ki
Islami prensiplere gore sekillenen bir iktisadi yapi, kendine has baz1 6zellikler tasiyacak,
diger bir ifadeyle baz1 6zellikleriyle diger sistemlerden ayrilacaktir.
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ILAM Arastirma Dergisi c. II, sy. 2 (Temmuz-Aralik 1997)

"ISLAM" VE "MUSLUMAN" KAVRAMLARI ACISINDAN DiN-BiLiM VE
SIYASET ILiSKiSi

Talip OZDES™

Giris

Askin bir kaynaktan ortaya c¢iktig kabul edilen birgok din gibi, islamiyet'in de, tarihin
belli donemlerinde bizzat kendi miintesipleri tarafindan bir anlama, yorumlama ve bu
yorumlamaya bagli bazi farkli uygulama problemleriyle karst karsiya bulundugu bir
gercektir. Farkli ve kimi zaman da "yanlis" denilebilecek anlayis ve uygulayis tarzlarini,
bizzat din dili gibi, dini metnin sahip oldugu birtakim 6zelliklerden dogmus olarak gorebil-
digimiz kadar, beseri ihtiras ve noksanliklarin, insanin icerisinde yasadig ¢cevre ve sartlarin
onun iizerindeki etkilerinin bir sonucu olarak da gorebilmekteyiz. Yanlis anlama ve bilgi-
lenmeler de, insan-din iliskisinde yanlis temele oturan diislince ve davranis bozukluklarini
meydana getirerek psikolojik ve sosyal problemlere, giderek de catismalara yol agmaktadir.

Once sunu vurgulamak gerekir ki, insan ve toplumun manevi hayatimin temelini
olusturarak, sonucta psikolojik ve sosyal hayatin1 biiylik 6lciide etkileyen "din" ger¢egini
gereksiz saymak onu ortadan kaldiramaz. Nitekim pozitif bilimlerin gelismesiyle, kaynagi
ilah? olan dinler dahil biitiin geleneksel dinlere insanlarin ihtiyaci kalmayacagi seklindeki
paradigma, bilim ve teknolojideki hizli gelismelere ragmen, biitiin diinyada yiikselise gegen
dini egilimler karsisinda 6nemini kaybetmis goziikiiyor. Ancak simdilerde dnemini kaybetse
de, bir zamanlar Bati'da ortaya ¢ikan birtakim felsefi diisiince ve hareketlerin, din (6zellikle
Hristiyanlik) konusunda getirdikleri tenkid ve degerlendirmelerin Miisliiman toplumlar
tizerinde hala etkili oldugunu farkediyoruz. Halbuki Islamiyet dahil her dini, kendi orijinal
kaynaklarina inerek icerisinde dogup gelistigi, kendisine 6zgii tarihi ve sosyal sartlarla

Yrd.Dog., Cumhuriyet U. Tlahiyat Fak. Tefsir Anabilim Dal1.
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beraber ele alip degerlendirmek - benzerliklere karsin - her birini digerinden ayiran esasl
ve 6zgiin yonlerin de bulunabilecegini hesaba katmak agik bir gerekliliktir.

Bundandir ki, Bat1 kiiltiirii ve tarihindeki bilim-din ¢atismasinin, bu ¢atismanin tarihi
seyri ile ortaya c¢ikardigi sonuglarin, Bati merkezci bir genelleme yoluyla Islam kiiltiirii ve
tarihine de yansitilmasi zihni bir kaymanin eseridir. Bati'daki bu ¢atigsmanin arkasinda bizi
hi¢ ilgilendirmeyen yiizlerce sebep vardir. Bati'nin dinle hesaplagmasini Miisliiman aydinlar
kendi dinlerinde de mevcut vehmetmisler ve sonugta, kendine yabancilagma ve kimlik kayb1
dedigimiz sey ortaya ¢ikmistir. Bu yabancilagsma, aydin-halk, devlet-toplum uyusmazligina
ve toplumun bazi kesimleri arasinda kopuslara zemin hazirlamistir. Namik Kemal gibi bazi
aydmlar bu gelismeye tepki gosterip yanlishiga dikkat gekmelerine ragmen!, Bati'nin bilim
ve teknik seviyesine ulagma 6zlemi ve gercekte gosterilmesine ihtiya¢ duyulan ¢agdaslagsma
gayreti, mitlestirilen "modernizm" haline gelerek ideolojik bir mahiyet kazanmis ve yanlis
bir mecraya siiriiklenmistir. Mehmet Aydin Hoca'nin konuyla ilgili su degerlendirmesi,
problemin 6ziinii kavrama bakimindan dikkat ¢ekicidir:

"Bilindigi gibi bilimsel faaliyet, birbiri ile baglantili genis ve zengin bir beseri
faaliyetler alaninin  toplamindan olusmaktadir. Bilginin kaynagi, degeri,
yorumlanmasi, iretimi, tiiketimi, alinmasi, satilmasi gibi pek cok sey bilimsel
faaliyetin icinde yer almaktadir. Bilim kdiltiirlin bir pargasidir. Dolayisi ile onu 6teki
kiiltlir unsurlarindan ayirmanin miimkiin olup olmadig: ciddi bir problem olmustur...
Az 6nce de isaret edildigi gibi, bilimsel faaliyet "salt bilgi lireti-mi"nin diginda birgok
bagka ¢abalar1 da igine almaktadir. Bu cabalar, s6z gelimi, Aydinlanma Déneminde
ve daha sonraki pozitivist akimlarda hakim duruma gelen bir rasyonellik anlayist
gelistirmistir.Bu rasyonellik olmasi gereken yerde olsaydi, belki ciddi sikintilar

dogurmayabilirdi. Ama dyle olmadi."?

Rasyonellikte miibalaga, aklin duygulardan, i¢giidiilerden ve ruhi enerjiden ayrilarak
miitalaa edilmesine, dinamik insan realitesinin statik bir konuma indirgenmesine, kisiligin
parcgalanarak bozulmasina, insan hayatina bagli duygularin, i¢giidiilerin ve yiiksek ideallerin
ihmaline yol agmustir; siki soyutlamalar, insan tabiatinin ifrat derecede analiz edilerek
boliimlere ayrilmasi, hayatin biitiin yonlerine samil din olgusunu geregi gibi kavramaya
yeterli olamamustir.? Modernlesmenin bu ideolojik tabiat1i%, geleneklerin dislanmasi, din ve
maneviyata menfi bakis, kapilarin askin olana kapatilmasi, akilla vahyin birbirine rakip hale
getirilerek aklin vahye tstiin kilinmasi, ahlaki ve askin estetik yargilara mesafeli ve yan
gozle bakilmasi, Miisliiman iilkelerde genis halk kitlelerinin ve yerli unsurlarin sonugta,
aydinlara sicak bakmamalarina, ortaya atilan birtakim projelere goniilsiiz katilma-larina yol

1 Kemal, Renan Miidafaanamesi, tiir. yer.

Aydm, "Tiirkiye'de Din ve Modernlesme”, s. 14-15.

Pazarli, s. 58. Rasyonalizmin bu yoniiniin daha genis ve felsefi degerlendirilmesi i¢in bkz. Kirmani, s. 46-
49.

Islam toplumlarinda biiyiik sarsintilara sebep olan modernizmin Bati'da nasil algilandig1 hakkinda bkz. Ali,
s. 14-19.
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acmustir. Bu hélet-i rGhiyenin, Miislimanlarin yaygin bir sekilde kendi i¢ diinyalarma
donmelerine ve kimliklerini muhafaza amaci ile geleneksel ve tarihi unsurlara siki sikiya
baglanmalarina yol agmis olmasi, zikredilen sebeplerden &tiirii anlagilir bir durumdur.

Gelenek ve Din

Modernizm karsisinda gelenekgilik, kutuplasmanin diger ucunu olusturmaktadir.
Gelenekgiligi, dinin, tarihi bir siire¢ icerisinde kazanilan anlayis ve davranis sekilleriyle,
kiiltiir yapis1 ve miiesseselerle 6zdeslestirilmesi, bu siire zarfinda dine getirilen yorumlarin
ve sahip olunan anlayislarin, bir biitiin halinde mutlak ve degismez dogrular olarak kabul
edilmesi seklinde tanimlayabiliriz.> Olumsuz sekliyle gelenekgiligin, oziinde ahlakilik,
marifet ve fitrata uygunluk bulunan Islim'in evrensel mesajlarinin gdlgelenmesinde rol
oynadigini, 6nce bu dinin temel kaynagi olan Kur'an'in ve sonra da onu belli dlgiide
aciklayan Siinnetin dogru bir sekilde algilanmasina engel teskil ettigini sdylemek kana-
timizce yanlis olmaz. Aslinda din-insan iliskisinde, dinin insan ve toplum {izerinde etkileri
oldugu kadar, insan ve toplumun, icerisinde yasanilan ¢evrenin, sahip olunan kiiltiir ve
geleneklerin yani sira, izlenen siyasetlerin de din iizerinde etkilerinin bulunmasi sosyolojik
bir gereklilik olarak kabul edilmelidir.® Ancak ¢ok defa bu etkilesimin, dinin dejenere edil-
mesi, ilahi mesajlarin beseri anlayis ve yorumlarin, gelenek ve hurafelerin icerisinde kay-
bolmasi dogrultusunda gelistigi gézlemlenmektedir. Tarih, nice ilahi hakikat ve dogrularin
mitolojiler icerisinde kaybolarak taninmaz hale geldigine sahittir. Bu degisme ve yozlagsma
(dejenerasyon), kasitli tahriflerin etkisiyle oldugu kadar, insan-din iliskisinin tabii bir
sonucu olarak da ortaya cikabilmektedir. Nitekim Kur'an, sosyolojik anlamdaki gelenegin
olumsuz yonlerine dikkat cekme baglaminda bu gergege isaret ederek, daha 6nce birtakim
kavim ve topluluklarin diisiinmeksizin korii koriine atalarmin dinine tabi olduklarini,
halbuki, onlarin pesinden gittikleri atalarinin da yanlis yolda olabileceklerini ifade etmekte
ve adetd gelenekgiligin tenkid sinirlarini ¢izmektedir:

"Onlara, 'Allah'in dinine uyun' denilince, 'Haywr, biz atalarimzi yapar
buldugumuz seye (atalarimizin yoluna) uyariz' derler. Ya atalari bir sey aklede-meyen

ve dogru yolda olmayan kimseler idiyseler?"”

Kadi Beydavi (6. 791/1389), bu ayetin Mekkeli miisrikler veya Yahudiler hakkinda
indirilmis olduguna dair goriisleri verdikten sonra, insanlarin Allah'in indirdigi hiiccetleri ve
ayetleri terkedip cahil bir sekilde taklit yolunu tutmalarinin olumsuzluguna isaret ederek,
nazar® ve ictihada® gii¢ yetirebilen kimselerin dinde taklit yolunu segmelerinin caiz olmadi-

5 Gelenekgilik hakkinda Fazlur Rahman, Islami Metodoloji Sorunu, s. 96-105; Hodgson, C. 1, 5.325-327;
Garaudy, Entegrizm, s. 9-13; Duman, Kur'an ve Miisliimanlar, s.201-223.

6 Taplamacioglu, s. 128-132; Sezen, s. 191-228.
7 Bakara, 2/170.

Anlamak ve hikmetlerini idrak etmek igin bir sey lizerinde derinlemesine diisiinmek. Kirca, “Nazar”, s.
572-573.
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gin1 ifade etmektedir. Ancak Beydavi'ye gore nazar ve ictihada gii¢ yetiremeyen kimselerin,
bir delille ictihadinda ve serdettigi goriislerde isabetli oldugunu bildikleri bir miictehidin
pesinden gitmeleri ve ona uymalari menfi taklit degil, Allah'a ittiba kabilindendir.10 Aym
ayetin tefsirinde Fahruddin er-Razi (6. 606/1208), insanlarin, daha 6nce yasayan kimseleri
akilsiz ve delilsiz bir sekilde korii koriine taklit etmelerinin yanlishigina dikkat ¢ekerek, bu
ayetin, nazar ve istidlalin gerekliligine en gii¢lii delil oldugunu, ayetin muhatabinin 6zel
(yani Mekke miisrikleri veya Yahudiler) olmasina ragmen, mesajinin genel oldugunu ifade
etmektedir.!!

Asagidaki ayette de insanlarin din adamlarina, ilim adamlarina ve hatta
peygamberlerine saygi ve teslimiyette cok asir1 giderek, onlar1 tahkiksiz bir sekilde mutlak
dogru kabul etmelerinin, her seyin iizerine yiiceltmelerinin yanlishigina dikkat ¢ekilmistir:

"Allah"1 birakip bilginlerini ve ruhbanlarini ve Meryem oglu Isa'y1 Rablar
edindiler. Halbuki, hepsine de tek Ilah'a kulluk etmekten baska bir sey emrolunmadi.

O'ndan baska higbir ilah yoktur. O, bu insanlarin ortak kostuklari seyden uzaktir."12

Beydavi, insanlarin bilginlerini ve ruhbanlarini nasil rab edindikleri hakkinda bilgi
verirken, ayette kasdedilen bilgin ve ruhbanlarin, Allah'in helal kildigin1 haram, haram
kildigini1 da helal kilmalarina ragmen, insanlarin diisiincesiz bir sekilde onlara tabi olduk-
larini, Hz. Isa'y1 da Allah'm Oglu kabul ederek rab haline getirdiklerini ifade etmektedir.!3
Yine Fahruddin er-Rézi de bu ayetin tefsirinde degisik yonler iizerinde durarak,
ruhbanlarim1 ve din adamlarmi rab edinen insanlarin, aslinda onlar itikddi anlamda ilah
olarak kabul etmediklerini, ancak Allah'in helal kildiklarmi haram, haram kildiklarin1 da
helal kilmalarina ragmen onlara korii koriine itaat ettiklerini, "bu dyetlerin zdhiri ile nasil
amel ederiz? Ciinkii bizim selefimizden gelen rivayetler, bu dyetlerin zdhirlerinin
hilafinadwr" diyerek Allah'in Kitabi’nin hiikiimleriyle amel etmediklerini ifade etmektedir.
Raézi'ye gore ayetin tefsirinde diger bir yon, onlarin seyh ve onderlerini ta'zimde asir
giderek hulil!# ve ittihad!> yoluna sapmis olmalaridir.16

Miictehid olan kimselerin, fert ve toplum problemlerini ¢6zmek amgc1yla, ser'l (dini) delillere dayanarak
hiikiimler ¢ikarabilmek i¢in gayret sarfedip aragtirma yapmalari. Ictihad'm tarifi, kapsami ve lizumu
hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Karaman, s. 13-32.

10 Beydavi, C. I, 5. 99-100.
11 Razi, C.V,s. 6-7.

12 Tevbe, 9/31.

13 Beydavi, c. 1, s. 402.

14 Felsefi ve kelami bir terimdir. Daha ziyade Allah'm, imam ve din énderlerinin sahislarma girdigi (hulul
ettigi) inancina sahip kisilerin ve mezheplerin kullandiklar1 bir kavramdir. Bu inanig, Isldm inancinin
temelini olugturan "tevhid" prensibine uygun degildir. Kirca, “Hulul”, s. 336.

15

Tasavvuf 1stilahinda ittihad, mahlikun haliki ile birlesmesini veya bdyle bir birlesmenin olabilecegi
nazariyesini ifade eder. Bu telakki, iki mevcudiyet arasinda ontolojik bir uyumun mevcudiyetini gerektirir
ve bundan dolayi, ilahi mevcudiyetin (Vacibu'l-Viicid'un) disinda baska hicbir hakiki mevcudiyeti kabul
etmeyen "tevhid" prensibine aykiridir. Nicholson, "fttihad" , C. 5/, s. 1234.
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Yine aslen Semerkantli bir Tiirk olan meshur miifessir ve miitekellim Imam Ebu
Mansir el-Maturidi (6. 333/944) de, Necm suresi 32. ayeti bu baglamda tefsir ederken,
insanlarin, pesinden gittikleri Onderlerin takva yoniini, hayra veya serre gittiklerini
bilmeksizin onlar1 korii koriine taklit etmelerinin, kendi taraftarlarim1 tamamen aklayip
muhaliflerini kotiilemelerinin yanlishgina dikkat gekmektedir.!?

Islam", tarihi bir perspektifle, bir zamanlar ortaya cikan siyasi, hukuki ve ekonomik
geleneklerle 6zdeslestirmenin, Islim toplumlarinin en 6nemli agmazlarindan birini olustur-
dugu kanaatindeyiz. Bilgi birikiminin ve nesilden nesile intikal eden beseri tecriibenin
degerlendirilmesinde ve intikalinde geleneklerin, bir zamanlar sahip olunan anlayis ve
zihniyetlerin 6nem tasidigini kuskusuz kabul etmeliyiz; ¢iinkii gelenekler, bir bakima bizim
iizerinde yiirliyebilecegimiz zeminin olusumuna hizmet ederler. Ancak onlarin, i¢inde zuhur
ettikleri donem ve sartlarin da goz oniine alimmastyla kritik edilip yeniden yorum-lanmalari,
bu konuda gerekli zemin ayiklamasiin yapilmasi zaruridir. Boyle bir uyar1 veti-resinden
sonra, Islam-bilim ve siyaset iliskisinin dogru algilanmasinda "Islam" ve "Miis-liiman"
kavramlarmin tahlili anahtar gorevi yapacaktir.

Islam ve Miisliiman

"Islam" kelimesi "s-1-m" kékiinden tiiremis olup sozliikte baglica "teslimiyet", "boyun
egme", "tevekkiil etme", "barigiklik", "kurtulug”, "esenlik" anlamlarina geldigi gibi, Allah'mn
Hz. Muhammed aracilig ile biitiin insanliga génderdigi, onlar1 diinya ve ahiret mutluluguna
ulagtirmay1 amagladig1 dinin de adidir. "Barig" anlamma gelen "silm" kavrami ve yine
"barig", saglik", "afiyet", "esenlik", "giiven", "emniyet" ve "kurtulus" anlamlarina gelen
"selam" ve "selimet" kavramlar1 da aym kokten tiiremislerdir. Islam'm diger bir adi da
"silm"dir.!® Islam'in ana kaynagi Kur'an, Hz. Peygambere yaklasik 23 yilda vahiy yoluyla
indirilmis, daha dnce gonderilen biitiin peygamberlerin ve kutsal kitaplarin (asli sekilleriyle)
dogrulugunu tasdik eden!®, zamanimiza kadar hi¢ tahrif olmadan gelmis kitabm ismidir.
Dinin teblig ve yorumunda kaynak itibariyle Kur'an'dan sonra gelen Siinnet ve hadisler

16 Razi, c. 16, 5. 30-31.

17 Maturidi, Te'vildtu'l-Kur'an, vr. 740 b.
18

"o non

"fslam", "silm", "selam" ve "selamet" kavramlarinin ihtiva ettikleri anlamlar i¢in bkz. ibn Manzar, C. XII, s.
289-295; Isfehani, s. 421-424; Wehr, s. 424-425; "[slam" ve "Miislim" kelimelerinin Kur'an'daki
kullanimlri igin ayrica bkz. Fazlur Rahman, Allah'in Elgisi s. 4-10.

19 Bakara, 2/41, 91, 97; Al-i Imran, 3/50; Nisa, 4/47; Maide, 5/46, 48. Kur'an ve Hz. Muhammed'e iman,
Tevrat ve Incil'e (asillarina) imani, Tevrat ve incil'e iman da Kur'an'a ve Hz. Muhammed'e imani gerektirir.
Tgili ayetlerde, Kur'an'in mesajinin daha énceki peygamberlerin getirdikleri kitaplarin mesajlariyla ve Hz.
Muhammed'in gérevinin de diger peygamberlerin gorevleriyle ayni olduguna isaret vardir. Bu ayetlerde,
Kur'an'm mesajtyla diger Kutsal Kitaplarin mesajlar1 arasinda bir fark olmadigi vurgulanir. Bkz. Razi, C.
IIL, s. 38-39, 169, 180; Mevduadi, C. I, s. 61.
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ise20, Kur'an'a gére izafi bir konumda olup, tarifi, kapsam, boyutlar1 ve kuvvet derecesi
iizerinde ihtilaflarin oldugu, miinakasalarin yapildigi bir alani teskil etmektedir.2!

"Miislim" veya "Miisliiman" kavramlar1 ise ayni kokten gelip, kendisine din olarak
Islam" secen, icmali anlamda Allah'a, Hz. Muhammed'e ve basta Kur'an olmak {izere onun
Allah'tan getirdigi seylere iman eden kimselerin vasfidir. Béylece "islam" kavranminda
nesnellik agirlik kazanirken, "Miisliiman" kavraminda 6znellik 6ne ¢ikmaktadir.

Yani Kur'an, organizasyonunun Allah tarafindan yapildig1 kavram ve ifadelerle mutlak,
askin ve degismez olarak insanlarin gozleri 6niinde dururken, onun muhatabi olan ve onu
anlamaya c¢alisan insan subjektif bir varlik olup, algilama giicii, bilgi vasitalar1 ve kabili-
yetleri sinirlidir. Ote yandan, insani icerisinde yasamakta oldugu cografi ve kiiltiirel cevre-
nin, sosyo-ekonomik ve politik sartlarin, sahip oldugu meslegin onun sadece Kur'an'1 degil,
Siinnet de dahil dinin biitiiniini algilamasinda ve yorumlarinda etkili oldugu bilinmektedir.
Boylece din-bilim iligkisini degerlendirirken de iizerinde duracagimiz gibi, Miisliiman-din
iligkisinde Kur'ani kavramlar ayn1 kalmakla beraber, icerikleri (onlara yiiklenen anlamlar ve
yorumlar) degismektedir. Yazilan yiizlerce tefsirin veya ortaya ¢ikan tefsir ekollerinin varli-
g bunun bir kamtidir.22 Buradan hareketle, din konusunda beser tarafindan getirilen higbir
yorumun izafilikten kurtulamayacagini, tarih igerisinde ortaya ¢ikan siyasi, ekonomik,
hukuki higbir sistemin ve kurumun dogrudan Islam'la 6zdeslestirilemeyecegini sdylemenin
yanlis olmayacagini diisiiniiyoruz. Kisaca ifade etmek gerekirse, "Islam" teoriyi ve degerler
biitliniinii ihata ederken, "Miisliiman" terimi de, bu teorinin tarihi vetire i¢inde kazandig1
pratigin ve olgunun ifadesi olmaktadir ve siiphesiz degerlendirmede kriter olarak Miisliiman
yerine Islam'1 segmek daha dogru olacaktir.

O halde, din (Islam)-bilim ve siyaset iliskisinin dogru algilanip degerlendirilmesinde
Kur'an'in merkeze alinmasi gerekli hale gelmektedir. Ancak bu sekilde, zihinlerde bir tiirli
yerine oturtulamayan, ¢ogu defa toplumun giindemini olusturarak iizerinde yerli-yersiz
tartigmalarin yapildigi bir konuda, diigsiince ve degerlendirmelerin iizerinde seyretmesi
gereken Kur'dni ¢erceve ve ana ¢izgiler belirlenip problemin ¢6ziimiinde yardimct
olunabilir. Ayrica, konunun dogru algilanmasi, toplumca &zlenen uzlagma zemininin
olusmasina hizmet edecektir.

Islam-Bilim iliskisi

"Tevhid" prensibini esas alan Islam, Allah, evren ve insan iligkisini bu prensibe uygun
olarak biitiin boyutlariyla ele almakta; boylece madde-man4, ceset-ruh, fert-toplum, diinya-

20 Kasimi, C. I, s. 131-133; Ebl Zehra, Usiilii'l-Fikh, s. 63-70; Karaman, s. 52-54, 63, 73, 128-142.

21 giinnet ihtilafi i¢in bkz. ibn Mﬁslim._b. Kuteybe s. 10-83; Kirbasoglu, s. 131-236; Fazlur Rahman, Allah’in
Elgisi, s. 80-91; Kockuzu, s. 32-48; Unal, s. 27-42.

22" By konunun genis degerlendirilmesi igin bkz. Kirca, Kur’an’a Yénelisler, s. 1-19.
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ahiret dengelerini kurmakta ve ayrica epistemolojik olarak vahyin temsil ettigi bilgi
¢esidinin yaninda akla, duyulara ve ilhama da gergek degerini vererek onlar1 bulunmalari
gereken konuma oturtmaktadir. Bunun i¢indir ki Kur'an, evrende meydana gelen fiziki,
biyolojik, psikolojik, sosyal vd. biitiin olaylara ve onlarla ilgili genel kurallara, onlarin
birbirleri ile olan iligkilerini koparmadan, genelde ayrint1 ve sistematiklerine girmeden
ilkesel olarak isaret etmektedir. Amag, biitiin bu olusumlarin, her seyin yaraticisi ve
diizenleyicisi Allah'la olan baglantilarin1 kurarak diigiinceye yol gostermek ve boylece
insanlarin hidayete ulagmalarina, dogru diistinmelerine yardimeci olmaktir. Kur'an yer ve
goklerde olan her seyi, meydana gelen hadiseleri ve onlara hitkmeden kanunlari, insani
Allah'a ulagtiran ayetler (isaretler) olarak vasiflandirmak suretiyle23, birgok ayette insan,
yaratilanlara ve olaylara dikkatle bakip gézlem yapmaya?4, onlar iizerinde tefekkiir ederek
akil yiiriitmeye?> davet etmektedir. Kur'an'in indirilis amaci, olaylarin ve bilimlerin
sistematigine girmek degil, hidayet, yani insanlara yol gostermektir.2® Kur'an, Allah'in ilim
ve iradesinden insanlarin anlayis ve kavrayis ufuklarina inerken, kiyamete kadar gelip
gececek biitiin insanlara hitabedecek, onlar1 diisiindiirip arastirmaya sevk edecek ve
yonlendirecek bir iislupla nazil olmus, ilgi ¢ekici ¢agrisimlarla onlart dertini bir bicimde
bilgilendirmeyi amaglamistir.

"Mesela Kur'an'da akil ve akli kullanmayi Ongdren ayetlerin sayist 65
kadardir. Cehaleti, bilgisizligi yeren ayetlerin sayis1 da 25 kadardir. Bunlara ilaveten
Kur'an, kendisini ilim ve hiir diisiince ile ¢elismekten uzak tutan bircok genel kurallar
da getirmis, bilgilerin arastirilip tespit edilme, agiklanip sistematize edilme isini

insanlara birakmistir.” 27

Bu yonlendirmeler sonucudur ki, daha ilk devirlerden itibaren Miisliiman miifessirler,
ozellikle ayet ve hadislerin yaninda akla ve tefekkiire biiyiikk 6nem veren "dirayet tefsirleri",
Kur'an'in kozmik alemle ilgili (kevni) ayetleri iizerinde durmuslar, insanlarin da bir pargasi
oldugu evrendeki diizen ve mitkemmellige, varliklar arasindaki uyum ve insicama dikkat
cekerek biitlin bunlari, Allah'm ilminin, irade ve kudretinin sinirsizligini, yaraticiliginin
biiyiikliigiinii gosteren ayetler olarak yorumlamis ve tahkiki imani tesvik etmislerdir.28
Nasil boyle olmasin ki?! Islam'a gore gercek (tahkiki) iman, marifete (bilgiye) dayali olup,

23 Mesela bkz. Yunus,10/6, 67; Ra'd, 13/3-4; Ibrahim, 14/15; Nahl, 16/12, 79. Ayrica Izutsu, s. 126-132.
24 Gagiye, 88/17; A'raf, 7/84, 103; Yunus, 10/39, 73; Neml, 27/14, 51; Ali Imrén, 3/137, En'am, 6/11.

25 Bakara, 2/73, 76, 242; Ali imran, 3/65, 118; En'am, 6/32, 151; A‘raf, 7/169; Yusuf, 12/2, 109; Ra'd, 13/3;
Nahl, 16/12.

26 Bakara, 2/2.

27 Kirca, s. 32-33.

28 Mesela zamanimiza kadar ulasan dirayet tefsirlerinin ilk ve 6zgilin 6rnegini veren bilyiik Tiirk miifessiri ve

kelamc1 Semerkantli Ebu Mansir el-Maturidi (6. 333/944), Kur'an'n bu tip ayetlerine yasadigi doneme
gore ¢ok tutarli ve rasyonel yorumlar getirmistir. Bkz. Maturidi, Te'vildtu'l-Kur'an, vr. 76 a-76 b, 103 b-
105 b, 205 a, 321 a, 334 a,423 b, 442 b, 477 b, 560 b, 568 b.
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esya ve olaylardaki sir ve hikmetleri, ilahi stinnetleri (kanunlar1) vahyin yol gostericiligi,
duyular, akil yiiriitme ve ilham yoluyla kavranilarak ulasilan imandir.2?

Kur'an, agkinligiyla, sundugu mesajlar ve hedef kitlesi itibariyle sadece gonderildigi
¢agin insanina degil, daha sonraki biitiin ¢aglarin insanlarina da hitabeden evrensel bir
kitaptir.30 Kur'ani bilginin sahas1 ve sinir1, Kur'an'la siirli olsa da, igerigi cok genis ve ok
yonliidiir. Bu bilgilerin muhatab1 insan oldugu i¢in, insan ve insanin iligkide bulun-dugu
biitiin varliklarla ilgili temel bilgiler Kur'an'da mevcuttur. Ancak bunlar, Kur'an'm
gonderilis amacina uygun olarak, Allah tarafindan secilen bilgiler olup, temel ilke ve
prensipler halinde, ayrintidan ve detaylardan uzak tutulmuslardir. Yoksa, yukarida da ifade
ettigimiz gibi, bilim dallarina ait biitiin bilgiler ve ayrintilar Kur'an'da mevcut olmadig1 gibi,
verilen bilgiler sistematik de degildir. Mesela Kur'an'da hukuki hiikiimler bulunmakla
beraber, Kur'an sistematik bir hukuk kitab1 degildir; diger ilimler ve sistemler i¢in de aym
seyi sdylemek miimkiindiir.

Su halde bu bilgilere dayanarak, eger gerekli ise, sistem kurma ihtiyaci ve islevi insana
brrakilmistir. Ancak insanlarin, her devirde Kur'an ayetlerine yaklasip dini yorumlarken, o
donemde sahip olduklar1 bilgi seviyesi ile dogru orantili davrandiklarim1 vurgulamak
gerekir. Boylece Kur'an vahyi degismeden kaldigr halde, bilimlerin sonuglarina ve
seviyesine, icerisinde bulunulan sosyo-kiiltiirel, ekonomik politik ve diger sartlara, sahip
olunan diinya goriisii ve zihniyetlere gore insanlarin ayetlere yaklasim bi¢imi ve onlara
getirilen yorumlar 6znel olup, zaman igerisinde Kur'an'n 6ziine ters diigmeden degisip
gelismek durumundadir. Hz Ali'nin, "tahkim" konusunda kendisiyle miicadele edenlere
cevaben soylemis oldugu "Kur'an, mushafin iki kapagi arasindadir, o konusmaz, ancak
insanlar onunla konusurlar” seklindeki sézii*! de bu gercege isaret etmektedir. Kur'an
yorumunun tarihi, yani te'vil problemi, hayat siirekli hareket ve doniigiim igerisinde
yenilenirken metnin sabit kalmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica Kur'an'da muhkem
ayetlerin yaninda miitesabih ayetlerin de bulunmasi, Kur'an metninin dil bakimindan sahip
oldugu birtakim 6zellikler, yorumun gelisimini ve farkliligini tegvik eden unsurlarin basinda
gelmektedir.32

Asagidaki aciklamalar, Kur'an'a getirilen yorumlarin izafiligini ve gelismeye acik
oldugunu vurgulama bakimindan dikkat ¢ekicidir:

"Dini metn, kudsiliginden beslenen bir dokunulmazlik ve ulasilmaz 6zelligini
bildirmekle sinirli, besere ilgisiz bir "obje" degildir; tam aksine o, insani bir

29 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 3-11.
30 Sebe, 34/28; ibrahim, 14/1; Ziimer, 39/41.

31 Taberi, C. V, s. 66.

32 Kur'an'n Te'vili (yorumu) konusunun genis degerlendirmesi i¢in bkz. EblG Zeyd, s. 1-23; Kirca, Kur'an'a

Yonelisler, s. 1-36; Simsek, s. 51-77.
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amaglhliktan asla uzak olmaksizin varlik durumlariyla baglantili olarak, insan
tarafindan anlasilmak ve hayata gegirilmek iizere verilmistir.. Ust itikadi ve ahlaki
bazi genel kurallar1 yaninda, insani durum ve beklentilere bir cevap ve karsilik
olusturmaktir daima ilk ve dolaysiz anlami onun!..Bu yiizden, kendi mutlak ve
beseri, ferdi ve toplumsal ihtiyaclari cesitli, "metn"in anlamlarini etkileyecek
duyarhilik derinligi muhtelif, farkli kiiltiir ve kavrayis seviyeleri bulunanlara

okundugu zaman ortaya ¢ikacak anlam ya da anlamlardan s6z edilebilecektir."33

"Bunun dogal bir sonucu olarak karsimiza, bize kadar ulagmis bulunan
muazzam tefsir/'yorum kiilliyat1 ve ¢esitli okuyus bigimleri ¢ikar...Bu, Kur'an
yorumunda gorelik ve nisbiliklerin kaginilmazliginin en somut belgeleridir. Bu
olduk¢a zengin yorumlar diinyasinin kanitladigi sey, esasen Allah'a mensubiyeti
bakimindan tek ve ayni metinden s6z edilmesine karsin, onunla kendi 6znel seviyesi
ve durumunda iletisim kuran okuyucu/yorumcu bakimindan daima ¢ok, birden fazla,
miiteaddit okumalarin bulunacagi, metnin ana ilkelerine bagl kalmak kosuluyla,
yorum ve anlayislarin farkli temayiiller, bigimler ve karekteristikler tasimasinin

zorunlu bir realite oldugudur."34

Bilgi ve ahlak temeli iizerine kurulan bir medeniyetin yasayan bir medeniyet olarak
varligin1 devam ettirmesi, asla bagli kalinarak siirekli bir sekilde 6zgiin ve yeni bilgilerin
iiretilmesine, karsilagilan olaylarin ve problemlerin belli bir sistematik igerisinde ¢éziimlen-
mesine baglidir. Toplum ancak bu sekilde dinamizmini koruyup gelistirebilir. Ozgiinliik,
ancak devamli bir fikir {iretme siireci ile devam edebilir. Bu siire¢ sona ererse, bilgi
duragan-l131 baslar ve boylece mevcut bilgiler, insan fitratinin da bir geregi olarak ve yeni
gelisen sartlar karsisinda eskimeye baglar. Bunun sonucu, kalkinma ve ahlaki dinamizmde
bir uyusuklugun, medeniyet sahasinda geriligin ortaya ¢ikmasidir.33

Buradan hareketle diyebiliriz ki, bir zamanlar bilim ve teknikte ¢agina gore ileri bir
diizeyde olan Miisliimanlarin daha sonra icerisine diistiikleri gerileme, Islam-bilim catigma-
styla degil, dini yanlis anlayip yanlis yorumlama ve dnceleri ¢ok canli bir sekilde devam
eden Kur'an merkezli diisinme ve ictihad faaliyetlerinin, birtakim nedenlerle kesintiye
ugramasi sonucunda bilimde taklit¢iligin egemen olmasi ile agiklanabilir. Bir bagka ifa-
deyle, Islam-bilim iliskisi ile Miisliman-bilim iligkisini birbirine karigtirmamak gerekir.3¢

"[slam diinyasinda felsefenin ve bilimin erken denebilecek bir tarihte bas
dondiiriicii bir hizla ilerlemesinde, Kur'dni tutumun tesiri herhangi bir ispat
ameliyesini gereksiz kilacak sekilde gozler oniindedir. Bir Batili yazar su tespitinde
haklidir: Batida fikir alaninda yer alan her degismede Islam tarihinin derin tesirlerini
goérmek miimkiindiir. Fakat bu tesir, modern diinyanin bariz vasfini, giiciinii ve kesin

33 Kulig, s. 105-106.
34 Kilig, s. 108.
35 Acikgeng, s. 38-40.

36 Konunun genis bir degerlendirmesi igin bkz. Fazlur Rahman, Allah’in Elgisi, s. 125-196.
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zaferinin kaynagini meydana getiren tabiat ilimlerinde (pozitif bilimlerde) ve bizzat
ilmi zihniyette goriildiigii kadar baska higbir yerde goriilmedi."37

Biitiin bu aciklamalarin 1518inda, stirekli din-bilim catigmasina sahne olmus Bati
tarihini, aklin ve aragtirmanin bittigi yerde sagma (absurd) olana inanmay1 imanin temeli
haline getiren din ve iman anlayisini, bu anlayisin dogal bir sonucu olan din-bilim
catismasim Islam'a yansitmak, ilmi ve objektif bir esastan mahrumdur. Ciinkii Islam ve
Hristiyanlik iki farkli tarihi tecriibe gecirmistir ve bu tecriibelerin aynilestirilmesi oldukca
kaba bir genelleme hatasidir. Bati, sahip oldugu bir¢ok paradoksun yaninda din (6zellikle
Hristiyanlik)-bilim celiskisine de sahne olmus8, insan ve toplum hayatinda olmasi gereken
dengeleri bir tiirlii biitiinliik igerisinde kuramamustir.

Miisliimanlar3® acisindan Kur'an'n sadece lafize1 okunmasi, eski miifessirleri ve din
bilginlerini korii koriine taklit, zamanin meselelerini ele almaksizin Islim'l sadece ibadet-
lerin mekanik riyazetine ve birtakim sekillere indirgeme aliskanligi, problemleri ¢cézmeye
ve onlar1 yeniden bilim ve medeniyetin Onciileri haline getirmeye yetmemektedir. Artik
bilimlerin "dini olanlar" ve "dini olmayanlar" seklinde kesin bir ayrima tabi tutulma-sinin
yararsizlig1 goriilmiis olmalidir. Ciinkii hayat ve kainata bakista Allah't merkez alan bir din,
kiiltiir ve diinya goriisii i¢in, biitiin bilimler, bir boyutta mutlaka Allah'la baglantili olmak
durumundadir. Bir bagka ifadeyle, diinyamizda her alanda meydana gelen olaylar ve gelis-
meler, vahyin 1s18inda, aklin, saglam geleneklerin ve biitiin bir beseri tecriibenin rehberli-
ginde ele alnarak yeniden yorumlanmalidir. Islam, ancak bu sekilde, vadesini doldurmus
birtakim geleneksel ve tarihi unsurlardan ayiklanmis, diri bir mesaj olarak insanliga
sunulabilir ve tarihte yeni bir ¢igir agabilir. Ciinkii, boyle bir tarihi tecriibeye sahip olan
Miisliimanlar, ge¢miste Islam vahyinin ruhuna sadik kalarak, Eski Yunan'in zenginlestir-
digi bilim ve felsefeyi alip 6ztimlemigler, onlar1, birtakim kiiltlir unsurlarindan tecrit ederek
gelistirmigler ve bir insanlik miras1 olarak tekrar Bati'ya sunmuslardir. Bu mirasin Ronesans
ve Reform hareketlerinde ne kadar hayati bir rol oynadiklar1 bilinmektedir.4°

Yukarida isaret edilen donemde, Islam diinyasi, vahyi esas alan, akla ve tecriibeye
dayal1 giiclii bir tefekkiir zenginligi ve bilgi birikimi olugsmadan 6nce, her sahada meydana
gelen hizli degismelerin de etkisiyle, simdilerde oldugu gibi fikri ve kiiltiirel bir sarsinti
icerisine diigmiis, siyasi istikrarini kaybetmis, bir¢ok meydan okumalarla karsi karsiya
kalmistir. Ancak ¢ok gegmeden, o giine kadar gelen biitiin bir bilgi birikimi, felsefi tecrii-
beler, farkli telakkiler 6ziimlenerek vahyin 15181 altinda ve diger bilgi vasitalarinin da en

37 Aydm, Din Felsefesi, s. 281.

38 Batr'daki din-bilim celiskisi i¢in bkz. Boutroux, s. 1-43; Aydin, Din Felsefesi, s. 263-270.

39 "Miisliimanlar" kavram ile siyasi egilimleri, diinya goriisleri, hayata bakislari, mezhebi ve etnik kimlikleri

ne olursa olsun, kendisini Miisliiman olarak kabul edenleri kasdediyoruz.

40 Ulken, 8. 223-323; Nasr, s. 287-292; Aydin, Tirkiye’de Din ve Modernlesme, s. 16; Garaudy, Yasayan
Islam, s. 23-47.
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verimli bir sekilde kullanilmasiyla tekrar yorumlanmis ve bodylece hakim bir konuma
gelinmistir. Maturidi (6. 333/944)'nin, Farabi (6. 339/950)'nin, ibn Sina (6. 428/1037)'nin,
Gazali (6. 505/1111)'nin, ibn Riisd (6.595/1199)%in, Fahruddin er-Razi (6. 606/1208)'nin ve
burada isimlerini zikretmedigimiz, her birisi kendi sahasinda otorite olan bir¢ok bilim ve
tefekkiir adamimin yetismesinde, biitlin bu calkantilarin ve meydan okumalarin yaninda,
Miisliiman bireyin beser1 birikiminin de rolii biiyiik olmustur.

Bugiin icin, asirlar boyunca iizerinde yiiriiniilen gelenekler ve kabullenisler dahil, her
sahada meydana gelen gelismelerin, bilgi ve tecriibelerin sistematize edilip degerlendiril-
mesinde ortaya konulacak diisiince ve yontemlerin, saglam geleneklere dayandigi kadar,
Garaudy'nin de ifade ettigi gibi, Kant'tan Bachelard'a kadar uzanan ¢izgideki Batililarin
tenkitgi diisiincesi ile de kendisini zenginlestirmesi,*! "Allah'm peygamber géndermedigi
bir kavmi helak etmeyecegi"4? hiikmiinden hareketle, insanligin baslangicindan giiniimiize
kadar uzanan stirecteki evrensel tevhidi ¢izginin izlerini yakalamasi gerekmektedir. Biitlin
insanligin manevi hayatina bu sekilde bir agilma, Islam diinyasindaki bilimlerin rénesansi-
nin asli yolu olacaktir. Ancak bu sekilde "Hikmet mii'minin yitik malidir, onu nerede
bulursaniz alimz"43 hadisinin rihuna uygun bir sekilde davranmak miimkiin olabilir. Asag-
daki ifadeler de bu 6nemli noktay:1 vurgulamaktadir:

"Kendi paymma diyebilirim ki, Allah litfetmis, mesajini iletmek, rahmetini
yeryiiziine yaymak icin kullariyla fbranice ve Arapca konustugu gibi, Siimerce de
(biiytik ihtimalle Babilce ve Asurca da) konusmustur. Kur'an biiyiik 6l-¢iide yirmiiig
senede degil, yirmilichin senede vahyedilmis ve fakat Hz. Muhammed tarafindan 23
senede hatirlatilmistir. Kur'an'in zikr#4 ve peygamberimizin de miizekkir?> olmasinin

anlami bu olmalidir."40

Islam-Siyaset Tliskisi

Daha 6nce de vurguladigimiz iizere, Islam-bilim iliskisi ile Miisliiman-bilim iliskisi
birbirinden farkli oldugu gibi, Islam-siyaset iliskisi ile Miisliiman-siyaset iliskisi de farkli
tabiatta tezahiir eder. Ancak ¢ogu defa bu konularm birbirine karistirildigina, birinin
digerinin yerine gecirildigine gahit olunmaktadir. Beseri zaaflar, yanlis metoda dayali yanlis
anlamalar ve yorumlamalar sonucunda, birtakim geleneklerin dogrudan Islam'la 6zdesles-
tirilme yoniine gidildigi goriilmektedir. Miisliman {ilkeler i¢in, goriiniirde din-siyaset
iliskisinden kaynaklanan bazi problemler, tarihte oldugu gibi giiniimiizde de glindemin ilk

4l Garaudy, Yasayan islam, s. 82.

42 Kasas, 28/59.

43 Bu hadisin bir varyant: icin bkz. Tirmizi, Siinen, {lim, 19; ibn Méce, Siinen, Ziihd, 15.
44 Nahl, 16/44.

45 Gasiye, 88/21.

46 Ay, s 184-196.
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strasint isgal etmektedir. Bu problemlerin ortaya ¢ikmasinda, basta Kur'an olmak iizere,
Islami kaynaklara atomist (pargact) ve pragmatist yaklasimlar kadar, sahip olunan kiiltiir ve
siyasi geleneklerin etkisiyle, 6zgiin bir siyasi zihniyetin olusturulamamasimin da etkili
oldugu kanaatindeyiz. Istisnalar diginda uzun soluklu bir yapinmn olusturulamamasinda
sosyal degigsmenin dinamiginin yeterince kavranamamig olmasi da bir vakiadir.

Din-siyaset iligkisinde dinin aleyhine, siyasetin lehine olusabilen dengesizlik sadece
Islam igin degil, diger biiyiik dinler i¢in de problem olmustur ve olmaya da devam etmek-
tedir. Musa peygambere gonderilen ve 6ziinde insanlig1 tevhid'e ¢agiran bir dinin, bazilari-
min ellerinde Yahudi rk¢iligina ve Siyonizme*’ déniismesinin; Hristiyanligin, igerisinde
diinyevi ¢ikarlari, somiirii istek ve arzularmi barindiran Hagl Seferlerine*® veya daha
modern bir gdriiniim igerisinde Oryantalizm'e*® tahavviiliiniin, toplumlar ve dinler arasinda
kurulmasi gereken uzlagsma zeminini ortadan kaldirarak, menfi tesirleri hala devam
edegelen nice biiyiikk olumsuzluklara yol agtigi herkesin malumudur. Bu nedenledir ki,
Kur'an, Yahudi ve Hristiyanlarin her iki grubuna da (biri imani, takvayi, bilgi ve barisi,
giizel ahlaki 6ne ¢ikararak Allah'in rizasini arayan grup; digeri menfaatgiligi, kin, diismanlik
ve fitne politikalarin1 dini bir goriiniimle gergeklestirmeye calisan grup) gondermeler
yapmaktadir.50

Miislimanlar acisindan, Hz. Peygamber'in M. 632'de vefatindan giiniimiize kadar
devam edegelen tarihi siire¢ icerisinde problem olan bu meselenin ¢éziimiinde, bir biitiin
olarak vahyi, akli, bu iki kaynagin 1518inda olusan bilgi ve ahlak: siyasete egemen kilma,
mutlak, evrensel ve izafl olanla olmayani birbirinden ayirma, geleneksel ve beseri olanla
dini 6zdeslestirmeme bir ¢ikis noktasi olusturabilir. Aksi halde dinin ve dini tecriibenin ¢ok
cesitli tezahiir ve boyutlarindan sadece birini olusturan ve Onemi tarihi donemlere gore
farklilik arzeden siyasetin, biitiin bir dini anlayisin, yorum ve hayatin merkezine alinmasi,
sonu¢ olarak dinin 6ziinden uzaklagilarak onun evrensel ve ahlaki boyutunun geri plana
itilmesini beraberinde getirebilir. Bagka bir ifadeyle, muayyen bir dénemin anlayis ve
uygulamalari, o uygulamalarin dayandig1 izafi yorumlar, biitiin hayata onlarla bakilan ve
mutlak dogrular olarak kabul edilen ideolojiler haline doniistiiriildiigiinde, 6zii iman, bilgi
ve ahlakda diigiimlenen bir din, bir ideoloji sdylemiyle sunuldugunda, en biiyiik zarar1, o
dine kars1 olan diisiinceler degil, yine o dinin bizzat kendisi ¢ekmektedir. Bu bakimdan,
asagidaki hiikiim oldukca anlamlidir:

47 Garaudy, israil s. 9-27.
48 Demirkent, s. 525-546.
49 Oryantalizm hakkinda genis bilgi ve 6zgiin bir ¢aligma i¢in bkz. Said.

50 Mesela bkz. Bakara, 2/62; Maide, 5/69; Bakara, 2/109-114, 120.
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"Tarihin bize &grettigi sudur: Bilyiikk dinler kendi mensuplarinin ihtilaf-
larindan, 6zellikle din-siyaset baglaminda ortaya ¢ikmasina sebep olduklart ihti-

laflardan ¢ektikleri kadar kendi muhaliflerinden (;ekmemislerdir."51

Bu bir bakima, dini gorlinim altindaki her hareketin arka planinda siyasi kimi
niyetlerin de bulundugunu gosterir. Bunun icin, felsefi yonii agir basan Mu'tezile>? de dahil
Islam diisiince tarihinde ortaya ¢ikan birtakim ekolleri, salt dini ve felsefi olusumlar olarak
gormek yaniltict olabilir. Bu durumda din ve siyaset iligkilerinin merkezi dnemi bir kez
daha vurgulanmaktadir. Tekmiilleri zaman icerisinde olusan Sia>3, Haricilik>* ve Mu'tezile
gibi, Islam tarihinde ¢ok 6nemli rol oynayan her ekoliin dogusunun, ya dogrudan dogruya,
ya da agirlikli olarak siyaset ve imamet gibi nedenlerden kaynaklandigini sdylemek yanlis
olmaz. Nitekim olaylarm, fikrl ve itikadi olusumlarin tarihi seyirleri igerisinde incelenme-
sinden, siyasi ve itikadi ekollerin, dini sebepler ve insanlarin kendilerinden kaynaklanan
sebepler yaninda, kendilerini ortaya ¢ikaran sosyo-kiiltiirel, sosyo-ekonomik ve sosyo-
politik sartlarin bir iiriinii olduklar1 da ortaya ¢ikmaktadir.

Yonetim ve siyasi otorite meselesi, Hz. Peygamber'in M. 632 yilinda vefat1 ile beraber
Miisliimanlarin giindemine girmis, tartisma ve ihtilaflara neden olmus, gayet tabii olarak
asirlar boyu zihinleri mesgul etmistir. Hz. Ebubekir'in Medine'de halife segilmesiyle
beraber bazi kabilelerin merkezi hiikiimete zekat vermek istememesi (Ridde olaylari) ve
birtakim yalanci peygamberlerin ortaya ¢ikmasi gibi bazi olaylar, dini igerikli oldugu kadar,
siyasi baglamda aslinda merkezi otoriteye karsi tavir alma ve karsi ¢ikis olarak da degerlen-
dirilebilir.>> Hz. Osman déneminde ortaya ¢ikan ve halifenin katledilmesine kadar varan
fitne hareketleri, Hz. Ali ile Muaviye arasindaki yonetim ihtilafi, Cemel ve Siffin olaylari,
Tahkim (hakemlik) meselesi, Hz. Ali'nin gehid edilmesi, Kerbeld olay1 gibi bazi miiessif

51
52

Aydm, Tiirkiye’de Din ve Modernlesme, s. 18.

Mu'tezile, Emeviler doneminde ortaya ¢ikan, fakat asil etkisini Abbasiler doneminde gosteren ekollerden
biridir. Mu'tezile mensuplar1 Miislimanlar arasinda Islim rasyonelistleri olarak tanimirlar. Onlara gore akil
her seyin 6lgiisiidiir. sayet akilla nakil gelisirse, nakil te'vil edilir. ilk defa Yunan Felsefesinden nakiller
yapan ve onu Islamiyet boyasi ile boyayan Mu'tezile olmustur. Kirca, Kur'an'a Yoneligler, s. 115; Ammara.

53 Sia, imametin (devlet baskanliginin) Hz. Peygamber'den sonra gizli veya agik bir nassla Hz. Ali'ye gegtigine

inanan ve ona tabi olduklarini sdyleyen siyasi grubun adidir. Islim'in politik yoniiniin, 6zellikle devlet
basgkanligi gorevini 6n planda tutan ve sistemini buna gore kuran sia, imamet, velayet ve masumiyet
teorilerini gelistirmistir. Bunun karsisinda Siinni yonelis hilafet, biat ve icma teorilerini gelistirmistir. sia i¢
biinyesinde birgok gruplara ayrilmistir.Bunlari igerisinde en énemlisi imamiye'dir. Genis bilgi igin bkz.
Kirca, Kur’an’a Yonelisler, s. 89; Neset Cagatay-Agah Cubukeu, s. 48-61.

54 Haricilik, Islam tarihinde ilk defa merkezi otoriteye baskaldiran ve kabilecilik ruhunu (bedeviligi) tekrar

hakim kilmak isteyen siyasi anlayisin dini bir kisveye biirlinerek ortaya ¢ikmasi ve kendisini yonetime
sahip ¢ikan biiyiik kitleden ayirma hareketidir. Kirca, Kur’an’a Yonelisler, s. 103.

55 Dar, s. 85; Akbulut, s. 71.
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hadiseler, bir yandan Sia ve Hariciligin ortaya ¢ikmasinda, diger yandan da Miircie'>® nin
olusumunda en dnemli siyasal sebepler olarak goriinmektedir.

Siyasal tavri diisiince ve sistematiginin merkezine yerlestiren her olusum ve ekoliin
ortak bir yonii vardir: Bu olusumlarin diisiince sistematikleri, biiylik dlglide Kur'an'mn
disinda geleneklere, kabilevi kiiltiire ve diisiince aliskanliklarina gore sekillenmis, ancak
gerektigi zaman kendisini hakli gostermek ve mesruiyetini ispatlamak i¢in Kur'an ve
stinnetten deliller aranarak; ayetler, Kur'an biitiinliigii ile hi¢ de bagdasmayacak sekilde
te'vil edilmis, gerekirse, hadis uydurma yoniine de gidilmistir.>’ Bu siire¢ icinde Dért Halife
Devri, kimi aksamalara ragmen, kabile gelenegine, bedevi zihniyetle yonetme ve yonetilme
anlayigina sahip olan bir toplum igin, siyasi bir model olusturma yoniinden ileriye dogru
yonelmis bir adim olarak kabul edilmelidir.>8

Bu konudaki ilkeler agisindan bakildiginda, Kur'an, yonetim konusunda higbir
kimseye, sinif ve ziimreye iistiinliik tanimadig: gibi, onu sadece ruhbanlara (din adamlarina)
veya bilim adamlarina da tahsis etmemektedir. Kur'an, bu cergevede temel ilkeler olarak
emanetlerin ehillerine verilmesini, yonetilenler arasindan segilen ydneticiye itaati, insanlar
arasinda adaletle hitkmedilmesini emretmektedir.5® Ancak bu itaat mutlak degil, sarth bir
itaattir.0 Ayrica yonetimde ve islerin idaresinde getirmis oldugu "stra"®! ve "biat"62

56 Miircie, Hz. Ali ile Muaviye hakkinda, aralarinda meydana gelen miiessif hadiselerden dolay: yargida

bulunulmamasini, hiikiim verilmemesini savunmustur. Onlara gore kiifiirle beraber itaat nasil fayda
vermezse, imanla beraber giinahkarlik da zarar vermez. Ebu Zehra, s. 166-167.

57 Bkz Ammara, s. 112; Fazlur Rahman, Allah’1in Elgisi, s. 65-79.

58 Ziyauddin Rayyis'in, siyasi anlamda ilk defa hilafet miiessesesinin ortaya ¢ikisi ile ilgili olarak, Hz.

Ebubekir'in - tam orgiitlii olmasa da, farkli siyasi egilim ve hiziplerin mevcut bulundugu bir ortamda -
halife secilmesi ve bu se¢imin 6zellikleri hakkinda yaptigi su degerlendirme dikkat ¢ekicidir: "Bu se¢imin
dikkat ¢ceken yanlarindan biri-gercekligini daha once ¢iirtittiiglimiiz iddialardaki gibi-se¢me sirasinda kabile
hiyerarsisinin gozetilmemis olmasidir. Ayrica kimi Arap topluluklarinda uygulanagelen yash ve etkili
kisilerin basa getirilmesi bigiminde bir uygulamanin olmamasi, dikkat ¢ekici ikinci onemli noktadir.
Se¢imde, dogrudan dogruya, Hz. Ebubekir'in dinsel bakimdan edinmis bulundugu yiice yer ve kisiligi etkili
olmustur. Herkes onun bu nitelik ve 6zelliklerini onaylamis; onun Islam'daki 6nceligini, din yolundaki
Ozverilerini, Allah Rasulii ile uzun siiren arkadashigini, ihlasinini saglamligini ve imaninin mitkemmelligini;
kisacasi, miisliimanlar i¢in mitkemmel bir 6rnek olan inang, akil, ahlak gibi 6zelliklerini gézoniinde tutarak
onu se¢mistir. Hz. Omer'n 'Iginizde Ebubekir Kadar ézel arkadashga layik kimse yoktur' sézii, onun bu
yanini anlatmak i¢in yeterlidir." Rayyzs, s. 41.

59 Nisa, 4/58-59.

60 Yoneticiye itaatin sinirli oldugu ve ma'siyete itaatin olamayacagi hakkinda bkz. Kalem, 68/8-14, Su'ara,

26/151-152; Buhari, Sahih, Ahbaru'l-ahad, 1; Miislim, Sakih, Iméra, 39; Darimi, Siinen, Cihad, 87; Nesai,
Siinen, Biat, 34; Ibn Mace, Siinen, Cihad, 40; Rayys, s. 40-42. Ayrica devlet bagkanina veya yonetici
konumunda bulunan kimselere yapilacak itaati bir prensibe baglama ve smirlandirma agisindan Hz.
Ebubekir'in, halife olarak kendisine biat edildiginde yapmis oldugu tarihi konusma dikkat ¢ekicidir. Ibn
Esir, c. 2, s. 332.

Bir mesele lizerinde karar verilmeden 6nce grubun veya daha genis anlamda toplumun goriisiine sunulmas,
iizerinde tartisilip miizakere edilmesi Bkz. Ali Imran, 3/159, Sura, 42/38. Genis bilgi i¢in bkz. Bardakoglu,

61



Din-Bilim ve Siyaset Iliskisi | 145

prensipleriyle herhangi bir sinif, etnik yap1 ve cinsiyet ayrimi yapmaksizin insan ve toplu-
mun iradesine deger vermekte, onlarin yonetimde ve idari islerde etkin hale getirilmelerini
tesvik etmektedir. Kur’an, insanlar arasindaki derece (statii) farkliligina%3, cinsiyet ve etnik
farkliliga®* isaret etmekle beraber, iistiin olmanin sarti olarak takvay1 ve giizel amelleri 6ne
¢ikarmakta® ve taraflara iyilikte yarismalarmni emir buyurmaktadir.¢ Bu irsat ve prensip-
lerin, uygulamada tarih igerisinde kazandiklari farkli konjonktiirel sekillerin 6tesinde, daima
yorum ve gelismeye agik evrensel prensipler olduklart gercegi goézardi edilmemelidir.
Kur'an kissalarinda, toplumlar iizerinde mutlak ve haksiz hakimiyet kuran, servet ve
mevkileriyle, kendisini destekleyenlerin ¢okluguyla gururlanarak halklarima zulmeden
Firavun ve Nemrut gibi kimseler yerilerek, her tiirlii despotizm reddedilmekte, dolayli bir
sekilde krallik yone-timlerinin zuliim ve despotluga doniisebilecegine isaret edilmektedir.6”
Yonetim konusunda Allah, insanin insana mutlak itaatini -ki bu bir anlam-da insanin insana
kullugudur ve Islam'm temel degerleriyle kesinlikle catisir- reddettigi gibi, kendisine iman
edilip edilmemesi konusunda bile insanlar1 hiir birakmakta, imanda zorlamayr red
etmektedir.%8

Tarihte diisiilen hatalara bir daha disiilmemesi, yani sosyal uzlasmanin saglanip
kutuplasmalarin giderilebilmesi i¢in, vahiy, akil, bilimlerin sonuglari, gelenekler ve kiiltiirel
birikim tiimiiyle degerlendirmelerin icerisine sokulmalidir. flerlemenin dinamigini olusturan
fikir ve proje ayriliklarinin fitneye ve gerginlige doniismemesi i¢in, miiphem ve kaygan
kavramlara ideolojik olarak yaklasip, onlart mutlak ve degismez dogrular olarak diisiince ve
toplumsal projelerin merkezine oturtma alisgkanliginin gézden gecirilmesi gerek-mektedir.
Mesela siyasette bir yonetim metodunu, bigim ve tavrimi ifade eden "demokrasi"®®
kavramini, mutlak olan Allah'in egemenligine bir baskaldir1 ve sirk olarak algilayip,
yonetim konusunda beseriyetin ¢aglar boyu biiyiik faturalar 6deyerek katetmis oldugu yolu
ve birikimi degersiz saymak tutarli géziikmedigi gibi, "demokrasi"ye ideolojik anlamlar
yiikleyip, onu biitlin diinya goriisliniin temeline oturttuktan sonra, Allah'in mutlak egemen-
ligini esas alan Islamiyet'in’%, demokrasinin ger¢eklesmesine engel oldugu, Islamiyet'te

ayrica gir konusunda 6zgiin bir degerlendirme icin bkz. Fazlur Rahman, “Isim ve Siyas Hareket, s. 195-
196.

Yonetimle ilgili bir konuda toplumun onayimin (oyunun) bir yolla alinmasi, yoneticilere itaatin sunulmasi.
Bkz. Miimtehine, 60/12. Ayrica genis bilgi i¢in bkz. Kallek, s. 120-124; Rayyzs, s. 198-220, 322-323.

63 Nisa, 4/34; Zuhruf, 43/32; Enam, 6/165.
64 Hucurt, 49/13.

65 Hucurt, 49/13; Tevbe, 9/71; Nahl, 16/97.
66 Bakara, 2/148, Mide, 5/48; Hadd, 57/21.
67 Neml, 27/34.

68  Bakara, 2/256, Yunus, 10/99.

69 \.E.B. Tiirk Ansiklopedisi "Demokrasi”, Ankara 1966, c. 13, s. 14-16; Webster, s. 338; Badawi, s. 101-
102; demokrasi kavraminin tanimu, ilkeleri ve tarihi siireci ile ilgili degerlendirmeler i¢in ayrica Ates; Tiirk
Demokrasi Vakfi.

70 Kutub, s. 59-109.
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toplumun iradesine ve halkin egemenligine bir yer olmadig1 gibi bir iddiada bulunarak, din
ve manevi degerlerle catisma icerisine girmek de tutarh goziikmemektedir.”! Ciinkii bu
sekildeki bir kiyaslama bizi, benzer bir sekilde, insanin bilgi sahibi olmasmin Allah'in
"ilim" sifatina bir karsi ¢ikis ve sirk oldugu; ya da, Allah'in mutlak ve sinirsiz bilgisi
yaninda insan bilgisine yer olamayacagi gibi bir sonuca gotiirebilir. Halbuki, catigmaya
neden olan bdyle bir konuda, biri ontolojik (Allah'in mutlak egemenligi), digeri siyasi
(demokrasi) iki kavramdan her birinin, kendi boyut ve baglami igerisinde ele alinarak
degerlendirilmesi bilimsel tavrin bir geregidir. Sadece egemenlik (hakimiyet) konusunda
degil, Allah'la insan arasinda ortak kavramlarla ifade edilebilen, bir boyutu Allah'in isim ve
sifatlart ile ilgili "ilim", "irade", "kudret", "kader" gibi diger biitiin kavramlar i¢in de ayni
bilimsel hassasiyetin gosterilmesi elzemdir. Kur'an, her vesileyle bilgiyi dislayip zanna tabi
olmanin yanlishigini bize gostermektedir’2. Bilim gercege uygun bilgiyi aradigi halde, hizh
degisen toplumlarda, 6zellikle belirsizlik ve kargasa donemlerinde bir¢ok kavramlarin -
agirlikli olarak siyasi kavramlarin - icerikleri degismekte, toplumdaki deger yargilar1 da bu
degismelerden nasibini almaktadir.”3 Kaldi ki demokrasi gibi, gogunlukla ideal kabul edilen
bir idare tarzi bile, imani ve ahlaki degerlerin iyice zayifladigi, insani fazilet ve erdemlerin
iflas ettigi, yeterli egitim ve Kkiiltiirel olgunlugun bulunmadigi, ona uygun zihniyetin
olugsmadigt bir toplumda tek basina fazla bir kiymet ifade etmeyecektir. Manevi ve ahlaki
dayanaklardan, onu fonksiyonel hale getirecek dinamiklerden yoksun bir demokrasinin
sadece slogan olarak kalmaya mahkum olacagini sdyleyebiliriz.”*

Kisaca, giintimiizde toplumun giindemini olusturan ve iizerlerinde bigok kisir ¢ekis-
melerin yapilageldigi, siyasi boyutu da olan ve her biri birer slogan hale gelen kavramlarin,
ideolojik ve siyasi tasalluttan kurtarilip ilmi boyutta degerlendirilmeleri gerekmektedir. 21.
Yiizyila girerken, daha dnce sahip olunan diisiince ve gelenekler, siyasi sdylemler ve taraf
alislar, etnik ve mezhebi farkliliklar, insanimizin Kur'an'a ulagsmasina, meseleleri aklin ve
bilimin, saglam geleneklerin 1s18inda ele alarak tekrar degerlendirmesine ve kendisini
yenilemesine engel olmamalidir.

Bu baglamda Kur'ani goriisii genel olarak ifade edecek olursak, sunlar1 sdyleyebiliriz:
Yonetim konusunda Kur'an, temel ve evrensel ilkeleri vererek bir¢ok alanda oldugu gibi, bu
sahanin da sistematize edilmesini beserin aklina ve tecriibesine terk etmistir. Yani Kur'an,
insan ve toplumlara sistematize edilmis, sekli ve modeli tayin edilmis bir siyasi sistem
sunmaz, zaten sunmasi da onun evrensel ilkeleri ile bagdagmaz. Ancak, Kur'an'n bu

71 islam ve Demokrasi konusunun tarif, tarihi gelisim ve prensipler agisindan genis degerlendirilmesi igin bkz.

Leyle, s. 740-774.

72 Nisa, 4/157; En'am, 6/116,148.
73

74

Kongar, s. 11.

Ahlak, kiiltiir, ekonomi ve ideal demokrasi arasindaki derlni iliski i¢in bkz. Ebenstein, Siyasi Felsefenin, s.
238-256; Glingor, s. 178-184; Topgu, s. 5-10, 28-32; Kongar, s. 11-16.
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alandaki evrensel prensipleri esas alinarak, degisik zamanlarda, farkli cografyalara,
kiiltiirlere ve toplumlara gore birbirinden farkl: siyasi sistemler olusturulabilir.
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ILAM Arastirma Dergisi c. II, sy. 2 (Temmuz-Aralik 1997)

IBN KASI VE HAL'UN'-NA'LEYN ADLI ESERIi

ilyas CELEBI™*

I. Hayati.

Tam adi Ebii’l-Kasim Ahmed b. Hiiseyin es-Silbl el-Mirtiili (6. 546/1151) olup
Endiiliis’te Ebii'l-Abbas Ibnii'l-Arif (6. 536/1141), Muhammed b. Isa el-Elbiri ve Ebii'l-
Hakem b. Bedreddin (6. 536/1141) gibi sufiler tarafindan yiiriitiilen tasavvuf akiminin
temsilcilerinden biri ve Murabitlar aleyhindeki “Sevretii’l-miiridin“ hareketinin lideridir.

Kaynaklarda fbn Kasi’nin hayat: hakkinda ayrmntili bilgi bulunmamakla birlikte!, onun
Silb’li (Silves) Ispanyol asilli miihtedi bir aileden geldigi ve Mirtiile’de dogdugu kaydedilir.
Kendisinin “Ibn Kasi* olarak tanmms olmasindan hareketle, Endiiliis tarihinde énemli bir
yeri bulunan iinlii mevali kabilesi Beni Kasi’ye? mensup oldugu da sdylenebilir.>.

Zihd, fethi takip eden yillardan itibaren biitiin Endiiliis’iin asina oldugu bir hayat
tarziydi. Nitekim Endiiliislii meshur sifi ibn Meserre (6. 319/931) ve miiridlerinin Kurtuba
yakinindaki bir dagda kurduklar1 bir ribatta boyle bir hayat yasadiklari bilinmektedir. Daha
sonraki yillarda Endiiliis’lin yasadig1 zayiflama siireci esnasinda merkezi idareden koparak
bagimsizlik sevdasina kapilan birtakim kiiciik guruplarin meydana getirdigi olumsuz
tablolar, Hristiyan ispanyol kralliklarinin “reconquista (Endiiliis’iin Miisliimanlardan geri
almmasi) diigiincesini canlandirdi. Endiiliis’te yasanan bu siyasi par¢alanma ve sosyal
calkanti doneminde Meriye’de Ibnii’l-Arif (6. 536/1141), Isbiliyye’de Ibn Berrecan (6.

*  Dog.Dr., M. U. ilahiyat Fakiiltesi Ogrt. Uyesi

1 Lasey, “Ibn Kasi”, IV, 480-482; “Ibn Kasi”, [4, V/2, 760; Faure, III, 816-817; Abdiilvehhab, III, 257-263;
Dreher, 195-210.

2 bk. ibn Hazm, s. 499, 502; P. Chalmeta, IV, 712-713.
Ibn Sahibii s salat, s. 207, nasirin notu.
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536/1142) gibi sifilerin etrafinda ¢esitli tasavvufl guruplar olusmustu. Genglik yillarinda
daha cok ticaretle mesgul olan ancak zekasi ve edebi yetenegiyle kisa zamanda ¢evresinin
dikkatini ceken ibn Kasi, Endiiliis’iin bat1 kisminda giiclenen s6z konusu tasavvuf akimia
ilgi duydu. Her iki iinlii sGfinin de ders halkalarinda bulundu.?

Murabitlar Devleti’nin, biiyliik 6l¢iide Maliki fakihlerin etkisi altinda kalan, ikinci
hitkkiimdar1 Ali b. Yasuf b. Tasifin (6. 537/1143) doneminde’ iilkede tasavvuf, felsefe ve
kelamla mesgul olmak yasaklanmigti. Ayni yillarda bu tiir akli ilimlere ilgi duyanlar da
rafizilik’le suglandilar. Hatta bir ara iilkede Gazzali’nin iinlii eseri Thya’ii “uliimi’d-din’in
okunmas1 fetvalarla yasaklandig gibi yakilmasi bile emredildi.® Bu sirada sistem olarak Ibn
Meserre ekoliinii devam ettirmeye calisan ve Thvan-1 Safa risaleleriyle Batini-felsefi ve
tasavvufi mahiyetteki pek ¢ok eseri miiridlerine okutmakta olan Ibnii’l-Arif ve Ibn
Berrecan, s6z konusu hiikiimdar tarafindan Merakes’e getirtilerek hapsedildiler.’
Endiiliis’te cereyan eden bu ve benzeri olaylar, Murabitlar aleyhindeki pek ¢ok hadisenin
tesekkiiliine, hatta iilkede genel bir isyan suurunun olusmasina sebep oldu. Nitekim ibn
Kasi de her iki seyhinin birden hapsedilmesi {izerine, Silb’in Cille kdyiinde bir ribat insa
ettirdi. Burada hocalarinin tasavvufi faaliyetini siirdiirmeye baslayan ve ozellikle Thya’
okutarak Gazzali’nin izinde oldugunu iddia eden Ibn Kasi’nin gevresinde ¢ok kisa bir siire
icinde oldukg¢a genis bir miirid halkasi olustu. Miirldin olarak anilan ve goriiniiste bir
tasavvufi gurup intibaini uyandiran bu topluluk, Murabitlar aleyhindeki miistakbel bir siyasi
muhalefet hareketinin niivesini teskil etti. Ote yandan kisa zamanda biitiin Ispanya’nin seyhi
ve milli 6nderi durumuna gelen ve Mehdiliginden bile s6z edilen Tbn Kasi ile ilgili ¢esitli
kerAmet ve menkibeler artik Endiiliis’iin her yoresinde anlatilir hale gelmisti.® Murabit
hiikkiimdart Ali b. Yasuf b. Tasifin’in 6limii lizerine devlet yonetiminde dogan boslugu
firsat bilen Ibn Kasi, kisa zamanda kazandig1 manevi otoriteye ve miiridlerinin kemmiyetine
giivenerek bir ayaklanma baglatti (537/1143). Ancak bu isyan kisa zamanda Murabitlar
tarafindan bastirildi (538/1144). Miiridlerini, karsilagtiklari bu bozgunun bir fecr-i kazib
olduguna, gercek fecrin ¢ok yakinda dogacagina inandirmaya calisan Tbn Kasi®, bulundugu
ribatta hayatini tehlikede gorerek Mirtiile’ye gecti. Burada Cevze kdylinde Beni Siinne diye
anilan bir toplulugun arasinda gizlenerek miiridlerini buradan sevk ve idareye devam etti.
Bu arada ibn Kasi’nin baglhilarindan Muhammed b. Yahya b. el-Kébile’nin yonetimindeki
yetmis kisilik bu topluluk onun emriyle Mirtiile Kalesi’ni ele gecirdi. Ibn Kasi biitiin
miiridlerinin burada toplanmasini isteyince, Endiiliis’iin ¢esitli yorelerinde bulunan pek ¢ok
miirid onun emrine uyarak Mirtiile’ye geldi. Bu sirada Murabit kumandanlarindan Yahya b.

4 Dendes, s. 288-291.

5 Meril, II, 458.

6 clLAfifi, 53.

7 Addas, “Andalusi Mysticism”, s. 913, 919-920.
8 Afifi, 58-59.

9

Safedi, VII, 297-298; Merrakdsi, s. 281.
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Ganiye, ibn Kasi’nin baz iinlii miiridleriyle arasinin agilmasina gayret etti. Bunun sonucu
olarak Yabiire’de Tbn Vezir, Silb’te de Ebii’l-Velid Muhammed b. Omer b. el-Miinzir adli
iki miirid, ¢evrelerinde bulunan guruplarla ibn Kasi aleyhine faaliyetler baslattilar. Bu
durum karsisinda mevcut Murabit yonetimine karsi yiiriittigii Miiridin hareketi icin artik
Muvahhidler’in de destegini alma ihtiyacim duyan Ibn Kasi, o siralarda Tlemsen’de
bulunan Muvahhid hiikiimdar1 Abdiilmii’'min el-Kim1’ye (6. 558/1163) bir mektup yazarak
kendisinin Murabitlara kars1 desteklenmesini istedi. Onlardan sagladig1 destek kuvvetlerle
kisa zamanda Tureyf ve Ceziretii’l-hadra’y: ele gegiren Ibn Kasi memleketi olan Silb’e
kadar ulasti. Burada kendini Emir ilan etti ve adina para bastird1. ibn Kasi, Muvahhidler’in
Isbiliyye’yi ele gecirmesinden sonra onlari tebrik etmek maksadiyla sehirden ayrilinca, Silb
halki kendisine isyan etti. Doniiste bu ayaklanmay1 bastirmak icin Portekiz Krali Alphonse
Enrique’dan yardim isteyen Ibn Kasi’nin bu talebini ¢ok tehlikeli bir isbirliginin baslangic
olarak goéren Silbliler, onun Sldiiriilmesine karar verdiler. Bunu gergeklestirmek icin Tbn
Kasi’nin oglu Hiiseyin’i bir gezi tertipleyerek sehir disina génderen Silb halki, Tbn Kasi’yi
oldiirerek basini adi gegen Portekiz Krali’nin kendisine hediye ettigi mizragin ucuna astilar
(546/1151). Bdylece Endiiliis’te Murabatlar aleyhine Ibn Kasi tarafindan yiiriitiilen Miiridin
hareketi de onun 6liimiiyle sona erdi.!?

II. Hal*u’n-na‘leyn Adh Eseri

Hayat1 sOfi diislincenin prensiplerine uygun olmayan bir tarzda siyaset, cesitli
ayaklanma ve entrikalara karigmakla gegen Ibn Kasi’nin giiniimiize ulasan yegane eseri
Hal‘u’n-na‘leyn fi’l-vusil ila hazreti’l-cem ‘ayn’dir. Cesitli yazma niishalar1 bulun-
maktadir. Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi 2396 (31b-47b), 2401 (1-23%),
Sehid Ali Pasa 1174 (1-88b) ve Kahire Darii’1-Kiitiibi’l-Misriyye (Tasavvuf, 693) numara-
larda yazmalari mevcuttur. Bunlardan Sehid Ali Pasa niishasi diginda kalanlarin ibareleri
birbirlerini tutmakta olup su sekilde baglamaktadir:

« %A UUAT « %ol T«EACE »«¥%D— | ET 02 —. T «%EAE(
Y%bt, ” Al EYAE ' - ..TY%h 1* 3 — ETE@bp T «%&E” «
EAY%AT»—~ T A<A

Bu ibare Katip Celebi'nin alintilarmin da aynidir.!!

10" jbn Hacer, I, 247-249, Afifi, 56-59.
11 Katip Celebi, I, 722.
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Eser bir mukaddime ve altt batindan olusmaktadir. Ayrica tetimme ve tekmile
bolimleri bulunmaktadir. Miiellif Mukaddime’de bu risaleyi yazis sebebini su sekilde
anlatmaktadir: Din kardesimden biri benden Cenab-1 Hakk’im Hz. Misd’ya

. o Ao C«E
¢ @Y TEY%b, T- «E, T> )12 ayetini Hz. Peygamber’in isaret ettigi yedi batini mana
iizere tefsir etmemi istedi. Ben de Allah Teala’nin inayeti ile bu manalar1 agikladim.!3

Batinlarda insanin nefsi, akli, ruhu, viicudu, kalbi ve mutlak varlik gibi konular

-« T @Y1

islenmekte; Tetimme’de ( ) ayeti tefsir edilmekte!4 Tekmile’de ise mutlak gayb,
ama, taayyiin ve 13 taayyiin mertebelerinden s6z etmektedir.!3

Risale su ciimlelerle son bulmaktadir:

" »O<E, T«%%AAT«E T« % E%S E«cYom@EFE« %y «A—FE
», %5 12 TAQ 3 TE%«tOE%S E%«t, E..T«%«T»«%%b

Sehid Ali Pasa niishasi (1174, 1-88) ise:
« %A %A T —» T « %Y <« %A ET «%o-OAET «%o-Ol AR «E
t«%b T’ —«3-

climlesi ile baslamaktadir. Bu niishada risalenin tam adi:

St o Ao o g .,
w o T@THEY%D ETES,  »« seklinde gegmektedir (bk. vr. 63)

Risale mukaddime ve Melekitiyyat (vr. 16P-59P), Firdevsiyyat (vr. 603-69P),
Muhammediyyat (vr. 702-748) ve Rahmaniyyat (vr. 74b-88b) boliimlerinden olugmakta;

AR E«%), T«ETT Aod T«%b At»—OA AtA At«%y <
17 | o« T AOAOT EY%b T« %4\

12 Taha 20/12.

13 bk. Hact Mahmiid Efendi, 2401, vr. 22.

14 bk. Hact Mahmad Efendi, 2396, vr. 40°-432; 2401, vr. 140-17b-
15 pk. Hact Mahmad Efendi, 2396, vr. 433-47P; 2401, vr. 179202,



Ibn Kasi / 155

ciimleleri ile son bulmaktadir. Ibn Kasi Bu eserinde sufi veya filozof dilini degil, edebi
bir dil kullanmuistir.

Ayrica Hal‘v’n-na‘leyn’in Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ile Fiistisu’l-hikem sarihlerinden
Seyh Abdi tarafindan yazilan serhleri bulunmaktadir.!® Seyh Abdi’ye ait serhin bugiine
kadar herhangi bir niishas1 tespit edilememistir. Ibnii'l-Arabi’ye ait oldugu bilinen serhin iki
niishas1 ise Ayasofya 1879 (1-71) ve Sehid Ali Pasa 1174/2 (89-175) numaralarda
bulunmaktadir.!” Yaptigimiz incelemede bu serhlerde Sehid Ali Pasa nuiishasindaki metnin

‘ _é-rn «))TCE{

esas alindigimi gordiik. Sehid Ali Pasa niishasindaki serhin ismi
seklinde gegmekte olup su sekilde baglamaktadir:

«IRAT UUAT —> T « %Y « %A ET A «—« o8 «%AT « %o
o «%oE»E»l .. TA - «ET«%A0s « %4

Bir mukaddime ile dort fasildan olugmaktadir. Ayrica altt baglik halinde Hal‘u’n-
na‘leyn’deki miigkil konular serh edilmektedir. Mukaddime’de Miseviyye ve Yusufiyye

kissalar1 anlatilmakta; fasillarda metinde yer alan Melekitiyyat (vr. 1262), Firdevsiyyat (vr.

155b), Muhammediyyat (vr. 1592) ve Rahméniyyat (l64b) boliimleri genigge serhedilmek-
tedir. Eser:

E« %A %A T —> T« %Y« %A ETE %« ATY%b 1" | ot
T«%B«AYT %o «»T @Y T «%EY%h ETE —OATY%b TA-A>
—+E«ET «%%AT Y%b

ibaresi ile son bulmaktadir.

Ibnii’l-Arabi, metnin tiimiinii degil, miiskil olarak gordiigii kisimlar1 serh etmektedir.
Sarih bu miigkilleri alt1 boliim halinde toplamugtir.

Ibnii’l-Arabi serhettigi niishaya bazi ilavelerin yapildigim kaydetmekte, buna érnek
olarak “Hal‘u’l-hal*” dan “Fi tercemeti’s-sirri’l-mastn fi zikri’l-kalem ve ma yesturiin”

16 Kiitiibi, Fevatii I-vefeydt, IV, 437, Katip Celebi, Kesfii ‘z-zuniin, 1, 722.

Afift bu serhlerden sadece Ayasofya niishhasini gormiis ve s6z konusu makalede de bunun tek niisha
oldugunu kaydetmektedir. Halbuki Siileymaniye Kiitiiphanesinde yaptigimiz incelemede ikinci bir niisha
olarak Sehid Ali Pasa boliimiindeki niishay: da tesbit ettik.
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kismma kadar olan béliimiin ibn Kasi’nin oglunun yaninda bulunan ve miiellif hattiyla
yazilnus niishada mevcut olmadigini gostermektedir.!8

II1. Gériisleri.

fbn Kasi, Hal‘u’n-na‘leyn’i kulun bedeni alakalardan armip Allah’n huzurunda durma
makami olarak gérmektedir. Ona gore bu makama ulasan kisiye Cenab-1 Hak, "mukaddes
vadide" Hz. Misa’ya tecelli ettigi gibi tecelli eder ve onu ilm-i lediinniye mazhar kilar.1®

Ibn Kasi, Allah’in isimleri konusunda da, bunlardan her birinin biitiin isimler yerine
kullanilabilecegini sdylemektedir. S6yle demektedir: Allah, Rahman, Rahim... isimlerinin
timiinde miisemma (isimlendirilen varlik) ayn1 oldugu i¢in, bunlardan her biri digerleri
yerine kullanilabilir. Isimlerin bir zahir, bir de batin ydniiniin oldugunu, Cenab-1 Hakk’in
isimlerinin batin yonii ile melekiit dlemine, zahir yonii ile ise miilk dlemine hiikmettigini
sOylemektedir. Cebrail Allah’in batin, Muhammed (a.s.) ise zahir isminden yaratilmiglardir.
Bu nedenle Cebrail melekiit aleminin, Hz. Muhammed ise miilk aleminin en faziletli
varliklaridirlar.20

Ibn Kasi ilahi isim ve sifatlarn dairelerini (varlik daireleri) felekler diye isimlendir-
mekte; hayat felegi, rahmet felegi, irade felegi seklinde adlandirmalar yapmaktadir. Miiellif
buradan varlik konusuna gegmekte, varliklart igige halkalar seklinde tasavvur etmektedir.
Ibn Kasi’ye gore mevcudat alti halkadan olusmaktadir. Bunlar: el-Felekii’l-hayat, el-
Felekii’r-rahmet, el-Felekii’l-arsi’l-azim, el-Felekii’l-arsi’l-mecid, el-Felekii’s-sema ve el-
Felekii’l-arz’dir.2!

Ibn Kasi ilahi ilimleri de ulim-i ihbariyye ve ulim-i kesfiyye (lediinniyye) olmak iizere
ikiye ayirmaktadir. Salikin azmettigi ve tarikat ustllerini yerine getirdigi takdirde birinci
bilgi nevinden ikinci bilgi nevine gegebilecegini sdylemektedir. Ona gore Allah’tan gelme
acisindan bu bilgiler arasinda fark yoktur. Ancak, birincisi vasita ile ikincisi ise dogrudan
elde edilmektedir. Tbn Kasi, Allah’tan dogrudan bilgi almay1 peygamberlere miinhasir da
gormemektedir. Peygamber veya bagkasi, Allah’a giden yolun sartlarina uyan herkese bu
kapilarin agilacagini sdylemektedir. Allah’a ve peygamberlerine inanan, ilim ve amel olarak

18 bk, Ayasofya, 1879, vr. 48P

19 bk Ayasofya, vr. 203-308,

20 pk. Sehid Ali Pasa, vr. 65°; Ayasofya, vr. 332, 582,
21 bk Ayasofya, vr. 34b37b,
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ilahi hikmetleri isabetli bir sekilde elde eden velilerin de Allah’la konusmak i¢in “mukaddes
vadi”ye ¢ikmaya ehil olacaklarmi iddia etmektedir.22

Miiellif yer yer ayet ve hadisleri alip onlardan kendine gore batini ménalar ¢ikarmak-
tadir. Bu yaklagimina 6rnek olarak ars, sak, kadem, nin, kalem gibi kelimelere verdigi
manalar gosterilebilir.23 Tbn Kasi’nin bu goriisleri kendisinden sonra gelen mutasavviflar
iizerinde etkili olmustur. Ornegin onun ilahi isimlerle ilgili goriisleri Ibnii’l-Arabi tarafindan
gelistirilerek tecelli-i ilahi seklinde ifade edilmektedir.24

Endiiliis’te tasavvuf 150-560 yillari arasinda ziihd, miicahede ve riyazetten olusan nefs
terbiyesine iligkin bireysel bir metottan felsefl bir bir sistem haline geg¢is donemini
yasamustir. Iste Tbn Arif, Ibn Berrecan ve Ibn Kasi bu gecis dénemini temsil eden ilk stfiler
arasinda yer almaktadirlar. Ayn1 dénemde Ibn Bacce, Ibn Tufeyl ve Ibn Riisd gibi Islam
filozoflar1 da bu yorede yasamis, ancak Ibn Tufeyl disindakiler tasavvufa yer
vermemislerdir.  Fikihta ise Malikiler hiikiim siirmiig, bunlar keldmla belli odlglide
ilgilenmislerse de tasavvufa cephe almislardir.
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ILAM Arastirma Dergisi c. II, sy. 2 (Temmuz-Aralik 1997)

DIiN PSIKOLOJiSi NEDIiR NE DEGILDIiR?*

Antoine VERGOTE
Ceviren: Ali KOSE™*

Ozet

Dinin temelleri veya kaynag: iizerine bir teori olusturmak psikolojinin isi
degildir; bunu da zaten gergeklestiremez. Psikolojinin gorevi fertlerin bir dini (veya
dinleri) referans olarak kabul etmelerini gdzlemlemekle baslar. Bunu yaparken de dini
“bir anlam sistemi” veya “diinyaya bir adaptasyon yontemi” olarak yorumlamanin ¢ok
karmagikliklar igerdigini bilmek gerekir. Din psikolojisinde tiimiiyle entellektiielci
(intellectualistic) veya tiimiiyle islevselci (functionalistic) hipotezler, meselenin
Oziinii yakalayamazlar. Psikoloji kisinin dini sembollere verecegi tepkiyi ve bu
tepkinin olusumunda etkisi olan temeldeki ve ¢ogun-lukla da suur esigindeki arzulari,

duygular1 ve bunlarin ortaya ¢ikis sekillerini inceler. !
Psikoloji ve Din

Dil bilimi bakimindan “dini psikoloji” (religious psychology) ve “din psikolojisi”
(psychology of religion) birbirine esdeger gibi kabul edilebilir. Bilimsel terminolojilerde
niteleyici (adjectival) ifadeler? genelde bir disiplinin konusunu belirler. Bununla beraber
bir¢ok kimsenin nazarinda “dini psikoloji” ifadesi insanlarmn dini diislince ve anlayislar

Antoine Vergote, “What the Psychology of Religion Is and What It Is Not”, The International Journal for
the Psychology of Religion, 1993, 3 (2), s. 73-86. Yazar, Leuven (Belgika) Katolik Universitesi’'nde
(Katholieke Univezsiteit) Din Psikolojisi 6gretim iiyesi olarak gorev yapmaktadir (¢eviren).

- Dr., Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi. Ceviriyi okuyarak katkida bulunan Prof. Dr.
Hayati Hokelekli’ye ve Dog. Dr. Veysel Uysal’a tesekkiirlerimi bildiririm.

1 Din psikolojisinin ana hatlarin1 belirlemeyi amagladigim bu makalede kendi teldkkilerimi ortaya
koyacagim. Ama benim kanaatlerimin tartismaya ac¢ik oldugunun da farkindayim.

2 s

Burada “religious”, yani “dini” ifadesi kastediliyor (g¢eviren).
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icinde gelisen ve dinin psikolojik kdklerini ortaya ¢ikarmayi hedefleyen bir “psikoloji”yi
cagrigtirir. Tabii bu da sonugta dini ve psikolojik bir temayiile yol acar. Bu sebeple ben “din
psikolojisi” ismini tercih ediyor ve bu ismin de dini konu edinen psikolojinin hedefle-rini
ve ¢aligma sahasini daha iyi belirledigine inaniyorum. Fakat bu ismin psikolojinin dini izah
edebilecegini ima eden bir yanlis anlamaya miisait oldugu da bir gergektir. Aslina bakilirsa
her iki bakis agis1 da dinin temelde psikolojik bir yapist oldugu esasina dayanir ki bunun
neticesinde iki ayr1 din psikolojisi ekolii dogmustur. Bunlardan birisi dini tecriibeyi tabii ve
din dis1 olan psikolojik siireclere indirgemis (meseld Freud); digeri de dini tecriibenin
insanin ruhsal (psychic) yapisinda dogustan var oldugunu kabul etmistir (mesela Jung).
Bugiin hicbir psikolog dil psikolojisini dili anlatan bir disiplin olarak algilamaz; higbir
sosyal psikolog da sosyal psikolojiyi sadece sosyal hadiseleri (her ne kadar bunlar ¢ocugun
gelisimini etkileyen kurumsal ve kiiltlirel formlar olsalar bile) agiklayan bir bilim olarak
gormez. Ama din alaninda hala bir karmasa s6z konusudur ve basit teoriler din psikolojisini
¢ogu zaman karmasik bir disiplin haline getirmektedir. Bu karmasanin muhtemel sebebi de
din psikologlarin kendi inang ve diisiincelerini diger disiplinlere gore daha fazla isin icine
sokmalaridir.

Din psikolojisini ve onun temeli olan tecriibl arastirmalar1 objektif bir sekilde
gergeklestirmek i¢in 6nce onun ¢aligma alanina karar vermek, daha sonra da psikolojinin bu
alana yapabilecegi 6zel katkilar1 belirlemek gerekir.

Din

Dini olan veya dini goriintii arzeden fenomenler cesitlilik gdsterdikleri i¢in dini tarif
eden genel bir tanima ulagmak zor goriinmektedir. Bununla beraber kiiltiirel tarih bize
Hindu, Yunan, Hiristiyan ve (s6zde) ilkel dinlerden bahseder. O halde din dedigimiz sey
kiiltiir diinyasinda var olan 6zgiil bir formdur; tarih¢ilerin varligini kabul edip tizerinde
arastirma yaptiklar1 bir gercekliktir. Herhangi bir dinde su unsurlar yer alir: Ayin ve
torenler (ritiieller), sembolik figiirler ve ¢esitli ibadetler. Eger bunlar tamamiyla insaniistii
veya tabiatiistii ruhsal, ilahi veya agkin olan; diinyanin veya toplumun baslangicinda var
olduk-larina inanilan; ve de insanlarin hayatinda, toplumda ve nihayette de tabii olaylar
iizerinde etkisi olan bir varliga (veya varliklara) isaret ediyorlarsa, onlar1 6zellikle dini
kabul ederiz. Dini olan tiim bu fikirler dil, sembol, ayin ve torenlerle ifade edilir. Dini bir
sOylemi isitmek, torensel bir ibadeti izlemek veya sembolik bir figiirii idrak etmek ¢ok
cesitli dini duygu ve tecriibeleri harekete gegirebilir. Kendisini dine yakin hisseden insanlar
da mutlaka herhangi bir sekilde bir dine girerler.

Kanatimce bir psikolog, dini kiiltiirde var olan bir unsur statiisiinde ele almalidir. Tabi
bu, psikologun sadece belirli bir dine mensup fertleri arastirmasini gerektirmez. Arastirma-
nin belirli bir din ile sinirlanmasit da herhangi bir din seklinin digerlerinden daha {istiin veya
degerli oldugu anlamina gelmez. Ama neyin arastirilacagini belirlemek i¢in de oncelikle
aragtirma konusunun sinirlarini belirlemek gerekir.
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Din ile diger kurumlar arasinda (ferdl veya sosyal degerlerin organize sistemleri,
ritiieller, mecézi dil, semboller ve duygusal katilim ac¢isindan) ortak noktalar vardir. Ama
biitiin bunlarin hepsini dini kabul etmek dogru degildir. Para, cinsiyet, temizlik, sanat ve
benzerlerini iceren her deger sistemini "din1" kabul etmek ve neticede de her bir ferdin bu
degerlerle iliskilerinde farkli dini tavirlar sergilediklerini ortaya koymak ancak bir sahte
psikoloji (pseudo-psychology) olabilir. Psikolojinin vazifelerinden biri farkli sahalarda var
olan siire¢leri ve onlarin etkilerini karsilastirmaktir.

Aragtirma konusunu din olarak belirleyen psikoloji (yani din psikolojisi) William
James'in yar1 felsefi, yar1 psikolojik metodu gibi dinin kaynaginin ne oldugunu arastirmaz.
James'in teorisinin basarisiz olmasi, boyle bir tesebbiisiin kendi igerisinde var olan geligkiyi
ortaya koyar: James hem dinin 6ziiniin his oldugunu belirtmis hem de bir duygunun ancak
dini bir objesi bulunmasi durumunda “dini” olabilecegini sdylemistir (James, 1902). Din
psikolojisi dinin 6ziiniin ne oldugunu aciklamak zorunda olan felsefi bir yorumlama sekli
degildir. Zaten bunu iddia etmek tecriibi bir bilim olan psikolojiye ters diiser. Tecriibi
aragtirmalara dayanarak igerigi ve uygulama sekilleri a¢isindan bizatihi dinin ne oldugunu
ortaya koymak, tipki kamuoyu arastirmalarina bakarak bir milletin veya sanatin ne
oldugunu tanimlamaya ¢alismak gibi sagma bir pozitivizm sekli olur. Bu tiir felsefi fikirler
neticede bazi din psikologlarimi insanin kiiltiirel ¢gevresinde din ile nasil bir iligki kurdugunu
incelemekten alikoymaktadir.

Psikolog bir kiiltiirel antropolog gibi calismalidir. Onun goérevi insanlarin kendi
cevrelerinde dinleri ile kurduklan iligkileri var oldugu sekliyle arastirmaktir. Elbette bunu
yaparken {izerinde arastirma yaptig1 insanlarin dinleri hakkinda bilgi sahibi olmalidir. Bir
psikolog mesela “inang” kavraminin hiristiyan dininin bir unsuru oldugunu ve bunun da zati
bir Tann ile iliskiyi gerektirdigini kabul etmekle hiristiyan olmaz. Hiristiyanlik'ta,
Yahudilik ve Islamiyet'te oldugu gibi, Tanri'ya zati varligiyla inanmak Tanri'min insanlar-
dan sectigi aracilar vasitasiyla kendisini bildirmesi ile iligkilidir. Tabii bu inang, dini tutum
ve davraniglari etkileyecektir. Dolayisiyla bu tiir inanglar, bu dinlerin psikolojik arastirma-
larinda gdérmezlikten gelinemez. Insanlar dinlerine gesitli derecelerde baglanirlar, ya da
dinin farkli unsurlarindan kendilerince bir din anlayis1 olustururlar. Iste bu dini algilamalar
ve bunlarmn etkilerinin arkasinda yatan olumlu ya da olumsuz psikolojik unsurlar gozlem-
lendiginde, bu gercekler psikolojik olarak anlamli olurlar (bu konuya tekrar temas edece-
gim). Dinin kuramsal igeriginin kabul edilmesi, her ne kadar bir anlam ifade etse de,
Tanr’nin veya ilahi olanin temsili (tasviri) agisindan bizzat dini tutumun bir 6l¢iisii olamaz;
bu ancak dine kars1 takinilan tavri ortaya koyabilir. Bazi teorisyenlerin yaptigi gibi inangla
imanin gartlarmi (igerigini) karsi karsiya getirmek empirik aragtirma yapan psikologun
bakis agisina uymayan zayif bir felsefi ve teolojik yorumdur. Ciinkii bu durum din
psikologunun tutarli hipotezler olusturmasina engel olur.

Burada tizerinde arastirma yapilan insanlarin dinlerini degerlendirmede bir 6l¢ii olarak
kullanilan “miitekamil din” fikrini de sorgulamak istiyorum. Genel bir kavram olarak miite-
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kamil din kavrami saglam bir bilimsel temelden yoksundur. Ciinkii din psikologlarmin bir
dinin miitekamilligi ile ilgili olgiileri, onun kendi telakkilerine uyup uymadigiyla dogru
orantili olmaktadir. Bazilar1 dogmatik igerikli inang ve ritiiellerden arinmis olan deizmi3
miitekdmil olarak goriirken; bazilari ise tam tersine inancin tiim igeriklerinin kabuliiyle ve
ritliellerin inanilarak yapilmasiyla gerceklestirilen dini davramigi miitekdmil olarak
degerlen-dirmektedirler.

"Miitekamillik" ¢ok muglak bir psikolojik kavramdir. Onun i¢in farkli kiiltiirler ve
dinler arasinda bu agidan mukayeseler yapildigini ve psikolojiye yabanci dlgiiler kullanildi-
g1 goriilyoruz. Oysa miitekamillik, kisinin sembollerinin, duygu ve davramiglarinin (amel-
lerinin) kendi yasina, i¢inde bulundugu kiiltiir ortamina ve mensup oldugu dinin dlgiilerine
ne derece denk distiigii ile dogru orantilidir. Bir ¢ocugun veya gencin dini durumu onun
yasina ve i¢inde bulundugu kiiltiire bakildiginda kamil olabilir; ama bir yetiskin daha fazla
dinf tecriibeye ve "tekamiil"e gerek duyabilir.

Sonug olarak, din psikolojisinin arastirma yontemleri hususunda vurgulanmasi gereken
en onemli konu arastirmacilarin tarafsizhigidir. Arastirmacilar psikolojik bakis agis1 yerine
felsefi veya teolojik olana itibar etmemeli, kisilerin inandiklart ilahi varliklarin gergekten
var olup olmadigim sorgulamaya girismemelidirler. Olgiiler koyarken veya psikolojik
yorumlarda bulunurken insanlar1 kendi kiiltiirel ortamlarinda degerlendirmeli, miispet
ve/veya menfi olsun onlarin dini telakkilerini dikkate almalidirlar.

Psikolojinin Degisken Yapisi

Psikoloji disiplini bugiine kadar hep bir “yeniden yapilanma” karmasasi iginde oldu.
XIX. ylizyildan itibaren bilimsel bir disiplin statiisii kazanmasina ragmen kimligi hala kesin
olarak ortaya konulamadi. Goriinen o ki, psikolojinin arastirma konusu ve ydntemleri
iizerine bir uzlagmaya varmak g¢ok zordur. Bazi din psikologlar1 psikolojinin diger
alanlarinda oldugu gibi kat1 bir deneysel psikoloji (veya laboratuar psikolojisi) gelistirerek
kendi disiplinlerine belirgin bir sekil kazandirma hayalini tasimaktadirlar. Fakat bunlardan
sadece birkac1 boyle bir projeyi gergeklestirebilmistir. Cilinkii bu alanda ancak birkag 6zel
konu deneysel olarak incelenebilir. Bilimsel din psikolojisi heniiz daha genglik ¢agindadir.
Ama bu, din psikolojisinin ilgilendigi fenomenlerin karmasikligini bilenlerin takdir edecegi
gibi, gayet normal bir durumdur. Deneysel olmayan din psikolojisini reddetmek igin de bir
sebep yoktur. Ciinkii metotlar bir bilimin niteligine karar verme hiikmiinde olamazlar; onlar
ancak calisilan konunun hizmetgisidirler. Diger bilimlerin arastirma modelleri ve teorik
cergeveleri bir psikolog olarak bizi diisiinmeye yonlendirebilir. Ama onlarin rolleri bundan

3 Deizm, her tiirlii vahyi, ilhami ve dolayisiyla vahyin bildirdigi Allah’1, dini inkar ederek sadece akil ile

idrak edilen bir Allah’mn varligin1 kabul eden, peygamberlere, dinlere ihtiyag olmadigini ileri siiren ve “tabif
din” fikrini benimseyen felsefi anlayis (¢eviren).
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oteye gidemez. Meseld fizyoloji, antropoloji ve lenguistik bagimsiz bir psikoloji i¢in
belirleyici model olamazlar.

Din psikolojisinin problemleri, psikoloji alanina giren diger bir¢ok disiplinin
problemleriyle benzesir. Mesela sosyal psikoloji, bilissel (cognitive) psikoloji, cinsel
psikoloji, tibbi psikoloji ve sanat psikolojisi gibi alanlar, tipki din psikolojisi gibi, psiko-
lojinin yaninda baska disiplinlerin de konusudurlar. Insanin tiim faaliyetleri psikolojiktir,
ama hicbir eylemi tamamiyla psikolojik degildir. Dolayisiyla psikolojide bir birlik yoktur.
Farkli branglarinda ortak olan nokta ise idrak, 6grenme, sosyal kurumlar, kiiltiirel egitim,
ahlak ve benzeri alanlarda psikolojik olani arastirmaktir. Geleneksel psikoloji ile uygula-
mal1 psikoloji arasinda diger bilimlerdeki gibi bir ayirim yapmak dogru olmaz. Ciinkii insan
faaliyetinin her sahasi, psikolojik yap1 ve siireglerin kesfine aciktir. Dinin psikolojik olarak
arastirilmasi hem genel psikolojiye katkida bulunur hem de ayn1 zamanda diger gézlemlerle
ortaya konan genel psikolojik yargilarin denenmesini saglar.

Psikoloji yeterli bir genel din teorisi ortaya koyamaz. Freud gayet hakli olarak
medeniyetin en karmasik fenomeninin din oldugunu ve onu tek bir faktorle izah etmenin
miimkiin olmadigini sdylemistir. Ama o da bu konuyu iki teori ile sinirlandirmistir. Burada
bu teorileri ayrintili olarak tartigsacak degilim, fakat bunlarin aralarindaki temel farklara
kisaca temas etmek istiyorum; ¢iinkii bunlar bir din psikolojisi projesi i¢in 6nemlidir. Freud
din {izerine yazdig1 ilk mithim eseri olan Totem and Taboo’da (1913/1955) Tanri fikrinin
olugmasma sebep olabilecek olaylar ve psikolojik siiregler {izerinde durdu. Sucluluk
duygularinin insanligin kendi atasin1 6ldiirmesinden kaynaklandigin1 ve bu "sug¢"un ahlaki
suura, ideallestirmeye ve son olarak da babanin yiiceltilmesine yol actigmi iddia eden
tutarsiz tezler ileri siirdii. Burada Freud'un tek bir ferdi psikolojik siirecin Tanr1 fikrini
iiretemeyeceginin farkinda olmasi énemlidir. Ciinkii Freud daha sonra yazdigi The Future
of an Illusion (1927/1961) adli eserinde bu noktayr unutarak kisisel diirtiilerden ve giiglii-
yardime1 baba imajinin olusturuldugu ¢ocukluk devresine ait tecriibelerden kaynaklanan bir
Tanri-Baba fikri olusturmaya c¢alismistir. Bu psiko-genetik din teorisi ile ilgili olarak
sorgulanabilecek olan nokta, bu siirecin neticede gercekten Tanri imajiyla sonuglanip
sonuclanmayacagidir. Bu eserde ilging buldugum bir bagka konu iizerinde durmak
istiyorum. O da, diger unsurlarla birlikte dinin insan arzularmin bir sonucu olup olmadigi
ve dolayistyla da Freud'un dedigi gibi dinin ilmi metotlarla temellendirilip temellendirile-
meyecegi, yahut reddedilip reddedilemeyecegi meselesidir.

Dini Freud'a benzer bir psikolojik yaklasimla izah eden bir baska teoriye rastlamadim.
Dini tamamiyla psikolojik bir yapiya biirlindiirmek hi¢ de gerceklesmeyecek tahminlerde
bulunmakla esdegerdir. Psikologlar 6nemli bir boliimiinii dini dil ve sembollerin olustur-
dugu kiiltiirel gegmisi olan bir toplumun mensuplarini gozlemlerler. Bir kiiltlir birikiminin
kaynagim sadece fertlerde gozlemlediklerimizle incelemeye ¢aligmak, bugiine kadar hi¢ dil
bilgimiz olmasayd1 bugiin nasil bir dil olusturacagimizi diistinmek gibi bir seydir.
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Anlamli sorular ortaya koymak ve dogru metotlar gelistirmek i¢in psikolojinin sinirl
kapasitesinin bilincinde olmak ¢ok onemlidir. Su ana kadar ifade ettiklerim bana, sik¢a
kullanilan ve muglak bir icerigi olan, ama artik asmamiz gereken "dini ihtiyaglar" terimini
hatirlatti. Bu terimi, agiklayici bir ifade olarak kullanmak “dini ihtiyaci” ferdi dinin kaynag:
yapmak demektir. Bu bilimsel yanlislik psikolojiyi meseld aglik gibi temel bedensel
ihtiyaglar1 ifade eden bir bilime doniistiirmektedir.

Kiiltiir tarihgileri "sevgi"nin buglinkii giicliniin, onun dil, edebiyat ve filmlerde ana
konulardan birisi olmasindan kaynaklandigini bilirler. Ayni sekilde klinik tedavi uzmanlari
ve egitimciler de ferdin ihtiyag, arzu ve problemlerinin olusumunda kiiltiiriin ne derece
etkin oldugunun farkindadirlar. Thtiyaglarin nesneleri, yani yoneldikleri seyler, aym
zamanda o ihtiyaglara sebep olan seylerdir. Bugiinlerde din disindaki sahalarda c¢ogu
psikolog bunu boyle kabul etmektedir. Din psikologlarimin bunu neden bdyle kabul
etmedikleri ise incelemeye deger bir konudur. Din psikologlar1 dindarligin sanki din dis1
motivasyon, sebep veya ihtiyaglarla izah edilmesi gerektigi gibi bir mantikla hareket
etmektedirler. Eger insanlar "Tanr" ya da "dini inang" gibi kavramlar1 bilmeselerdi,
bugilinkii medeniyette dine ihtiya¢ olup olmayacagini, ya da hangi alanlarin dini alan olarak
ilan edilmis olacagimi bir diisiinelim. Bugiinkii medeniyetin fertleri, yani bizler ilkel
insanlarla mukayese edilemeyiz; ¢iinkili bu mukayeseyi yapacak olan yine bizleriz ve bizim
ilkel insanlar hakkindaki kanaatlerimiz de ancak hayalimizin {iriinii olabilirler. Dolayisiyla
dinin kaynagmi dini ihtiyaglarda aramak, neticede bizim at oldugumuzu ima eden bir
hipotezi tahlil ederken bir atin psikolojisini yapmaya benzer.* Bugiin hig¢ dini sdylem
duymamus, dini sembol gérmemis ve din karsit1 ideoloji veya egitimden etkilenmemis bir
insan toplulugu iizerine yapilan bir psikolojik aragtirma yoktur. Biz bugiin mahiyeti ne
olursa olsun bir Tanrt tasavvuruna sahip olduklar1 igin ibadet eden insanlar1
gozlemlemekteyiz. Bu da Tanri'nin din dilinde bir lenguistik sembol olarak &zel bir varliga
delélet etmesi ve insanlarin dini davranig ve diisiincelerinde etkili olmasi demektir. Bu
etkinin miispet veya menfi sonuglar1 olabilir. Netice olarak psikoloji hem subjektif dini ele
alir, hem de kiiltiirel bir realite olarak var olan dinin psikolojik yoniinii inceler. iste dinin
psikolojik  olarak incelenmesi bu karsiliklilik ve etkilesim bakis agisindan
gerceklestirilmelidir.

Ruhsal Etkiler ve Siirecler

Yazar burada dinin kiiltiirde var olan bir realite oldugu tezinden hareketle, dinin ilkel devirlerde psikolojik
ferdi ihtiyaglardan ¢iktig1 tezini nakzetmek amacindadir. Yani ilkel insanlarin psikolojisini bilemeyece-
gimizi, onlari ancak kendi zaviyemizden, kendi psikolojimizi yansitarak degerlendirebilecegimizi ima
etmektedir. At drnegine yer vermesi bu tezini miisahhaslagtirmak i¢indir. Buna gore bizim at oldugumuzu
iddia eden bir tez vardir ve bu tez 151831nda bizden atin psikolojisini ortaya konmamiz istenmektedir. Ama
biz bizatihi at olmadigimiz, sadece teoride at oldugumuz igin atin psikolojisini mutlaka insani 6zelligimizi
yansitarak ortaya koyabiliriz. Simdi atin yerine ilkel insan1 koyarsak bizim ilkel insanin psikolojisini
yorumlamaya ¢aligip psikolojik din teorisi ortaya koymaya calismamiz kendimizi at kabul edip atin
psikolojisini tasvir etmeye benzer. Ciinkii biz ilkel insan degilizdir (¢eviren).
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Modern toplumda dinin psikolojik agidan arastirilmasini iki énemli unsur girift hale
getirmektedir. Bunlardan birisi dinin mahiyetidir. Din fertleri ve toplumlar1 agarak kiiltiir
icinde objektif bir realite olarak yerini alan, kendine gore bir dili, sembolleri, ritiielleri ve
ahlaki prensipleri gerektiren sembolik bir sistemdir. Tabiatiistii veya ilahi bir varliga iman
dinin farkli unsurlarin1 bir biitiin haline getirir ve dinin karakterini belirler.

Dinin bir diger girift yonii ise modern toplumun pargalanmasidir. Insanlarin ortak bir
dini dili, sembolleri ve ritiielleri kullandiklar1 geleneksel bir toplum modern toplumdan
oldukga farklidir. Boyle bir toplumda din psikolojisi genis kapsamli bir kiiltiirel antropo-
lojinin pargasi gibidir. Modern Bati toplumunda ise insanlar farkli din sekilleri, nasil dindar
olunacagma dair farkl goriisler, dini tenkit eden fikirler, din dis1 felsefe ve hayat anlayigla-
riyla kargilagmaktadirlar. Bundan da 6te insanlar din konusunda farkli egitilmekte ve karar
verme safhasina gelinceye kadar farkli birikimlere sahip olmaktadirlar. Dolayisiyla psikolo-
jik aragtirmalar konulari, araglari ve yorumlar itibariyle arastirilan kisilerin 6zel referans
(atif) sistemlerini dikkate almak durumundadir. Ayni dinde egitilen insanlar bile dini
egitimlerinin sosyo-Kkiiltiirel arka planina bagl olarak farkli sonuglar ortaya koyabilirler. Bu
yiizden sosyolojik ve psikolojik faktorler arasinda ayirim yapmak kolay degildir. Onun igin
temsili 6rnekleme metodu ile genis capli arastirma yapan bazi din psikolojisi aragtirmalari
sosyolojik igerikli grafiklere meyletmektedirler.

Kanaatimce dinin psikolojik yonii fertlerin arzularinda, duygularinda ve dinen 6nemli
olan kavram ve sembolleri kendilerince yorumlamalarinda subjektif bir sekilde bagvurduk-
lar1 unsurlardan ibarettir. Bu alanlar sliphesiz birbirleriyle baglantilidirlar. Ciinkii Tanr1'ya
inananlarin arzulari, bildikleri Tanr1 imajina gore, duygular1 da Tanr1 imajinin belirli bir dil
baglaminda kendilerinde uyandirdiklarina, kendi ge¢cmislerine ve dogustan getirdikleri
mizaclarina gore sekillenir. Bu noktada denilebilir ki, din psikolojisi dinin veya dine kars1
olan kavramlarin Onerileri karsisinda ferdin ortaya koydugu miispet veya menfi olan
subjektif unsurlar1 arastirir.

Bu ag¢idan psikologlar arastirmalarini iki yonde gergeklestirebilirler. Bir taraftan dini
inang ve davranmigin fert lizerindeki psikolojik tesirlerini, diger taraftan da belirli inang ve
davraniglarin ferdin zihin (veya ruh) sagligina, kisiligine ve sosyal iligkilerine ne gibi
etkilerde bulundugunu inceleyebilirler. Bu iligskiyi her iki agidan da inceleyen ve ilging
neticeleri olan bir¢ok arastirma vardir. Ama 6nemli olan bunlarin dogru yorumlarini ortaya
koymaktir. Bu yorumlarda isabet etmek, “ne neye sebep olur?”’un cevabimi bulmak ¢ok
glictiir. Mesela dinl egitim goren ve otonom (0zerk) kimlik kazanmis genglerin, ahlaki
davraniglarinda dini normlar referans aldiklarini, ama yine benzeri bir egitimden gegen,
fakat otonom kimlik edinemeyip kendisini arkadas grubuna uyduran genglerin dini normlar1
referans kabul etmediklerini ortaya ¢ikaran bir arastirmayi nasil yorumlayabiliriz? Buradan
otonom kimligin ahlaki konularda dini referanslar1 tercih edecegi ve iyi gelistirilmis kisisel
bir dinin, genclerin kimlik duygularimi kuvvetlendirecegi sonucunu ¢ikarabiliriz. Bu tiir
iligkileri arastiran ¢aligmalara bulgularin tek yonlii ve onyargili yorumlanmamas: halinde
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kars1 ¢ikmiyorum. Ciinkii biligsel (cognitive) psikolojideki yeni temayiiller bu diisiince
seklini kuvvetlendirmektedir.

Din psikologlar: Tanri'nin (veya ilahi bir varligin) hayatlarinda etkili bir sekilde faal
olduguna inanan deneklerinin inanglarmi benimsemezler. {lahi alan empirik gdzlemin
konusu olamayacagi ve parantez i¢inde degerlendirilmesi gerektigi icin onlar bu inanci ne
tasdik ne de reddedebilirler. Bu tutum Tanri1 kavramimin salt bir dini dil semboliine
indirgen-mesini ima etmez; ancak dini inancin yalnizca 6zel bir diinya goriisii oldugunu
ifade eder. Psikologlar metodolojik indirgemelerin yaninda felsefi indirgemeler yapmaktan
kacinmali-dirlar. Felsefi indirgemelerde bulunmalari, inceledikleri denekler nezdinde
Tanri'nin bir dil sembolii olmaktan 6te bir anlam ifade ettigi gercegini goéremediklerini
gosterir. Evet Tanr1 onlar icin bir dil semboliidiir, ama bu sembol faal bir ilahi realiteye
isaret eder. Ve bu inang onlarin psikolojik temaytillerine etki eden énemli bir faktordiir.

Din psikolojisinin metot ve araglariyla ilgili problemler iizerine sadece birkag noktaya
isaret etmek istiyorum. Tanri'min varlifina inanip inanmamakla, dini ibadetlerle veya dini
bir gruba bagli olup olmamakla ilgili genel ifadelerin psikolojik anlamlari yoktur. Bu
ifadeler sosyal, psikolojik ve dini belirleyenleri ortaya koymamizi saglayacak bir veri
saglamazlar. Hem de toplumda Tanr1 inancinin, "dini tecriibe"nin veya dini ibadetlerin var
olup olmadigimi bilmek psikolojinin konusu degildir. Psikolojinin gorevi psikolojik yapiy1
izlemektir.

Bu yap1 ancak dini sembollerin, duygu ve davranisa yonelik ifadelerin tagidig1 anlamin
kavranmasiyla ortaya ¢ikarilabilir. Mesela her dindarin Tanr1 kelimesini kullanigi dil
bakimindan aymi anlanu ifade etmeyebilir. Inanmayanlar dindar kimselerden bahsederken
"Tanr1'nin var olduguna" inananlar (believe that God exists) diye bahsederler. Oysa mesela
Hiristiyanlar "Tanrt'ya inanirim" (I believe in God) derler. Bu, dini bir semboller sistemine
sahip olan Hiristiyanligin ortak dilidir ve Tanri’yla bir iligkiyi ifade eder. Yoksa sadece
Tanri'nin var oldugunu sdyleyen teorik veya yar1 felsefi bir dil degildir. Tanri'ya inananlarin
Tanr1 kavramryla iligkilerinin igeriklerini miimkiin oldugunca net bir sekilde bilmemiz
gerekir. Tabi bu icerik de kismen Tanr1 kavramu ile ilgili olusan din dili ve ferdin o dinde
aldigr egitimle, kismen de kisinin 6nerilen Tanr1 kavraminin ¢agrigimlart disinda kendi 6zel
tercihleriyle bazi unsurlara daha fazla vurgu yapmasiyla sekillenir. Mesela Hristiyanlik’taki
farkliliklar bu gesitlilige iyi bir 6rnektir. Dolayistyla dinin, inanci (belief) olusturan unsurlar
yerine sadece imanla (faith) 6zdeslestirilmesi hem lenguistik hem de psikolojik bakimdan
anlamsizdir (Smith 1979). Kisinin Tanr1’y1 algilama bigimini, Tanr1’yla gercek-lestirdigi
ferdi iligskinin seklini ve igerigini degerlendirmede farkli yaklasimlar miimkiin olabilir. Bu
yaklagimlardan birini temsil eden bir arastirmay1r biz arkadaglarimizla birlikte
gergeklestirdik. Test usuliindeki bu arastirmada "Tanr1 benim i¢in ... dir" seklinde dindar
kisinin Tanr1'yla gergeklestirebilecegi iliskinin igerigini belirlemeye yonelik veya semantik
diizeyde Tanri'ya atfedilen ve anne-babayla 6zdeslesen 6zellikleri bulmaya calisan sorular
yer aldi.
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Herhangi bir dini unsuru arastirmak her seyden dnce onun incelenen denekler igin
ifade ettigi anlamin mahiyetini tanimay1 gerektirir. Dini tecriibe iizerine bir arastirma
yaparken bir anlam (semantik) 6lgegi ve bir projeksiyon testi® uygulamak bugiine kadar en
iyi yontem gibi goriindil. Neticede de belli bir niifus kitlesinin din anlayislarinin 6zellikleri
ortaya konuldu.® Daha &nce de vurguladigim gibi psikolojinin hedefi sosyografik
(sosyolojik bir grafikleme) degildir. Eger arastirmamizi bir temsili grup iizerinde yapmak
istersek, bunu ancak bu toplulugun bazi psikolojik karakterlerinin (tipki gelisimsel din
psikolojisinde yagmn bir faktor olmasi gibi) bagimsiz degiskenler’ oldugu hipotezinden
hareketle yapmis oluruz. Meseleyi en ug noktaya tasirsak, tipki klinik psikolojide ve tabii
bilimlerde bir denekten hareketle yeni kesifler yapilabildigi gibi dini ve ruhsal (psychic)
nedenleri ortaya koymak i¢in de bir denek yeterli olabilir. Ama bir denekten elde edilen
sonuglar1 yorumlamak i¢in bagka deneyler ve mukayeseli ¢alismalar gerekir. Bundan da Gte
din psikolojisi dindar olmanin veya olmamanin muhtemel sekillerini kesfetmeyi amaglar.

Bir sonraki adim ise Tanr fikrini ortaya ¢ikardigi kabul edilen nedenleri ve iddia
edilen dini tecriibeyi belirlemektir. Bu konuda psikolojik nedenleri ortaya g¢ikarmaya
yonelik bazi testlerden yararlamilabilir. Mesela Roschach (1921)8 testinden elde edilecek
veriler sanirim homojen bir toplumda deneklerin psikolojik yapilarini, onlarin dini
tecriibelerinin kendine 0zgii sekillerini ortaya koyabilir. Yine aymi sekilde i¢ sikintisi
(anxiety) dogmatizm (Rokeach, 1960) testleri bazi dinl tutumlarin arka planin
belirleyebilir. Ama bu arka plan deneklerin hayatlarinin incelenmesiyle de agikliga
kavusturulmalidir.

Yorumlama genelde zamanla olusan dinamik siirecin kesfini gerektirir. Aslinda bizim
kiiltiirimiizde bulunan g¢atigmal1 siireglerden dolay:1 ferdi din dinamiktir ve aldatic1 bakis
acilar1 denekleri "dindar" veya "dindar degil" seklinde gosterebilir. Ferdi din, dini inanglar
iizerine gergeklesen i¢ catismalarin yagandigi uzun bir devrenin neticesinde olusur. Bu
catigmalar arzulari, hayal kirikliklarini, isyanlari, i¢ sikintilarini, rol modelleriyle 6zdesles-
meleri, degisen tecriibeleri ve benzerlerini igeren hem entellektiiel hem psikolojik gatigma-
lardir. Kanaatimce gozlemledigimiz dini tutum ve davranmiglari psikolojik agidan catisma
¢Ozen bir siire¢ olarak anladigimiz zaman yorumlayabiliriz. Ciinkii denekler kendi dini
tasavvur ve temayiillerini ancak c¢atigmalar1 ¢ozerek ortaya koyarlar.

Projektif test (veya prjeksiyon testi) kisinin tasvirler yapma yoluyla kendisini yansittig1 bir kisilik testidir.
Projektif testlerin en 6nemli ve ilk 6rnegi miirekkep lekelerinden olusan ve bu lekeleri yorumlayip tasvir
etmeyi gerektiren Roschach testidir. Test Isvicreli psikiyatrist Hermann Roschach tarafindan gelistirilmistir.
Kisiye iizerinde miirekkep lekeleri olan bir kagit verilir ve herbir leke biitiiniinii veya belirli bir pargasini
degerlendirip, neler gordiigiinii tasvir etmesi istenir (¢eviren).

Yazar bu yonteme “radyografi” (filme alma) ismini vermektedir (¢eviren).

Psikolojik deneylerde bagimsiz degisken (independent variable) genelde bir uyarandir. Bu uyaran tepkiler
alir ve bu tepkilerle uyaran arasinda baglantilar kurulur. Bu tepkilere de bagiml degisken (dependent
variable) ad1 verilir (¢eviren).

Roschach’a testi igin 5 numarali dipnota bk. (¢eviren).



168 / Ali KOSE

Simdi iki 6rnek ele alalim. istek mahiyetinde olan ibadetlerin (dua gibi) icerigi denegin
arzularim1 ve Tanr1 imajinin neye tekabiil ettigini gosterir. Umit edilenin gerceklesmemesin-
den dogan hayal kiriklig1 bir ¢atismaya yol agar ve bu catisma Tanri'yla iliskide meydana
gelecek bir degisimle ¢oziilebilir. Bu hem isteklerin, hem de Tanri imajinin yeniden
sekillenmesini gerektirir. Tanr1 imajina yapilan atif, duygusal bir yeniden yapilanma
stirecine sebep olur ki, neticede Tanri, merhametli ama yargi¢c pozisyonunda olmayan bir
varlik olarak tanimlanir. Ayni denekler Tanr1'y1 tabiata ve insanlara yayilmis bir gii¢ olarak
da yorumlayabilirler. Zati (personal) ve Askin (transcendent) bir Tanri'ya inanan, O'nunla
ferdi iliski iddia eden bir baskalar1 da Tanri'ya sevgi ve yarg: sifatlarini atfedebilirler. Bu
bulgular belki bizi ayni1 dinde egitilen deneklerin bir kisminin giinah hafakanlar1 sebebiyle
Zati Tanr1 imajin1 reddettikleri hipotezini olusturmaya gotiirebilir. Ama ayn1 bulgularla
Tanrr’ya kisisel olarak atfedilen igerigi hangi faktoriin belirledigi konusunda bir sonuca
ulasamayiz. O halde Tanr1 imajmin boyle yorumlanmasmin gercekten duygusal bir
catigmanin ¢oziimii olup olmadigini anlamak igin bir metot arayabiliriz. Bunun yaninda
zihin gelisimi, bedeni gelisim, kimlik ve otonom duygularinin gelisimi sirasinda kiginin
daha sonra cesitli sekillerde iistesinden gelecegi ¢atisma hallerinin dini inanca nasil tesir
ettiginin incelenmesinde, yani dini gelisimin aragtirnlmasinda da aymi bakis agisinin
uygulanmasi gerektigini diistiniiyorum.

Su ana kadar sOylenenlerden anlasilacagi iizere “dinsiz olma” fenomeni de din
psikoloji-sinin konusudur. Dini benimseyenlerin oldugu gibi onu reddedenlerin de
kendilerine gore teorik sebepleri vardir, ama teorik argiimanlarmin ardinda da onlar1 dine
karst olmaya iten dinamik ve duygusal nedenler mevcuttur. Dine inanmayanlar
"inanmamanin psikolojisi" kavramindan genelde rahatsiz olurlarken dini benimseyenler
kendilerini ele alan bdyle bir psikoloji tabirine miispet yaklagmaktadirlar. Dinsizligin
psikolojisini reddetmek 6nemli bir psikolojik inkar ve genelde de patolojik olmayan bir
bastirmadir. Dinsizlik genellikle lakaytliktan kaynaklanir ve bu lakaytlik da -dine karsi
olanlarla yapilan miilakatlar gostermistir ki- gegmiste veya yakin zamanlarda suur esiginde
veya suurda meydana gelen bir ¢atismanin ¢oziilmesiyle olusur. Bu insanlar genelde dini
dil, sembol ve davranislara karsi da tavir alirlar.

Dinin giiniimiiz toplumunda ne olmas1 gerektigi veya ne olabilecegi problemi psiko-
loglarin ne ilgilenecekleri, ne de halledebilecekleri bir konudur. Bu konuda onciiliik etmek
iizere ortaya atilan onyargil hiikiimler psikolojiye zarar vermektedir, ¢iinkii bunlar “dogal
inancin tekamiili” veya “modern insanin manevi bir varlik olarak gelisimi” gibi konularda
giiliing hipotezlerin ileri siiriilmesine sebep olmaktadirlar. Biz sadece dini inancin ve
inangsizligin farkl sekillerini gdzlemleyebiliriz. Psikolojiye bilimsel bir statii kazandirmak
ise, ¢esitli denekler {izerinde ¢atigma-¢6ziim siireglerini tahlil ederek karsilastirmalar yapan
tarafsiz psikologlarin yaklagimlariyla miimkiin olabilir.

Klinik Din Psikolojisi
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Dinamik bir psikolojinin dogus ve gelisimine Freud'un biiyiik katkis1 olmustur. Freud
insanin bilin¢li diisiince, davranis ve iliskilerinin arkasinda var olan dinamizmi anlamanin
gerekliligi iizerinde en fazla duran psikologtu. insamin derinliklerini gdzlemleyen klinik
psikoloji baz1 genel psikolojik siire¢ ve yapilar1 giin 1s18ma cikarir. Bu eylemi bir patoloji
(hastalik bilimi) olarak gérmek ancak kasitli bir carpitma olabilir. Patoloji ile normal
psikoloji arasindaki farki kisaca belirtmek gerekirse, patolojik durumda suurunda olunma-
yan diirtiilerle basetmede ve normal insanlarin iistesinden gelebildikleri psikolojik ¢atisma-
lar1 ¢ozmede siirekli bir basarisizlik s6z konusudur. Dolayisiyla dinin patolojik hallerinin
iyi bilinmesi, patolojik olmayan dinin incelenmesinde hipotezler iiretilmesine yardimci
olacagindan aslinda psikolojiye bir katkidir.

Ne demek istedigimi bir 6rnekle somutlastirabilirim. Inanan ve dini yasayan dindar
insanlar ¢cok kuvvetli bir depresyona girerlerse ¢cogunlukla artik dinlerine inanamayacak-
larini, ibadet yapamayacaklarini sdylerler. Dini bir illiizyon olarak yorumlar ve inangsiz-
liklarin1 hakli ¢ikarmak i¢in kendilerine gore teorik bir sistem gelistirirler. Depresyondan
kurtulduklarinda ise, dinin aldatici bir illizyon oldugu yolundaki kanaatleri ve teorik
argiimanlar1 zayiflar ve tekrar eski inanglarina donerler. Depresyonun izahi ne olursa olsun
surasi agiktir ki, arzularin ve ferdin kendisine bigtigi deger duygusunun depresyonla
¢Okmesi dini inanci bosa ¢ikarir. Neticede de dini inang artik subjektif anlamla doldurulan
ve beslenen hayati bir hissi kaynak olma 6zelligini kaybeder. Bu olay dini inangta arzularin
canliligmi gosterir ki, bundan hareketle din psikologunun hissi gelisim ile dini tecriibe
kabiliyeti ve inang ile tecriibe arasindaki iliskiye 6nem vermesi gerekir.

Klinik vaka haline gelen saplantili nevrotik rahatsizliklarin incelenmesi dini konularda
patolojik olmayan tepkilerde var olan bazi siireglerin anlasilmasimi saglar. Nevrotik
hastalarda gozlemlenen en dnemli rahatsizliklardan birisi sudur: Narsisistik? bir ben imaji
arzeden ve gerceklestirilmesi ¢ok zor olan “ahldki dogruluk ideali” bu insanlarin ig
sikintilarini arttirmakta, kendi kendilerini suglamalarina ve giinah itirafinda bulunmalarina
sebep olmaktadir. Bu tavir aslinda dini bir durum olmaktan ziyade bir kendi kendini
suglama eylemidir. Benzer siiregler bu ¢atigmalart yasayan normal insanlarin hayatinda da
zaman zaman Oyle ya da boyle vuku bulmaktadir. Dolayisiyla psikologlar gozlemledikleri
dinf veya din dis1 tutumlar1 ve her insanda var olan Tanr1 imajin1 anlamak igin giinahkarlik
duygusunu olusturan siire¢lerin kaynaklarini bilmelidirler.

Din psikolojisine dair burada serdetmeye c¢alistigim goriislerim belki sdylece
Ozetlenebilir: Dinin temelleri veya kaynagi iizerine bir teori olusturmak psikolojinin isi
degildir; bunu da zaten gerceklestiremez. Psikolojinin gorevi fertlerin bir dini (veya dinleri)
referans olarak kabul etmelerini gdzlemlemekle baslar. Bunu yaparken de dini “bir anlam
sistemi” veya “diinyaya bir adaptasyon yontemi” olarak yorumlamanin ¢ok karmasikliklar
icerdigini bilmek gerekir. Din psikolojisinde tiimilyle entellektiielci (intellectualistic) veya

9 Narsisizm: Kisinin kendisini asir1 derecede sevmesi (geviren).
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timiiyle islevselci (functionalistic) hipotezler, meselenin 6ziinli yakalayamazlar. Psikoloji
kisinin dini sembollere verecegi tepkiyi ve bu tepkinin olusumunda etkisi olan temeldeki ve
cogunlukla da suur esigindeki arzulari, duygular1 ve bunlarin ortaya ¢ikis sekillerini inceler.
Dini 6nemi olan temalar, semboller, mecazlar, Tanr1 veya yaratici gibi kelimelerin bizatihi
kendileri ¢ok boyutludurlar. Bunlar bir i¢ ahenge sahip degildirler. Dolayisiyla da
algilanmalar1 hayat tecriibelerine, farkli dini haz veya hognutsuzluklara gore degisir. Hem
dini hem de din dis1 durumlara ait tasavvurlari, duygular1 ve yapilari iyice kavramak igin,
catigma tecriibeleri ve onlarin ¢odziimlerinden ibaret olan degisimleri incelemek yegane
yoldur.
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ILAM Arastirma Dergisi c. II, sy. 2 (Temmuz-Aralik 1997)

DIiN EGITIiM VE ORETIiMINDE iNSANI TANIMANIN ONEMI

Yasar FERSAHOGLU”

Insanin hayata atildig1 zaman karsilasacagi ilk ve en énemli problem intibak (uyum)
problemidir. insan bu problemi ¢dzdiigii takdirde hayatta kalmaya, ¢ozdiigii nisbette de
mutlu olmaya hak kazanir. Halbuki diinyaya gelisinin ilk zamanlarinda boyle bir problemi
¢ozecek donanimdan mahrumdur. Cevresine uyum saglamasini temin edecek hicbir bilgiye
sahip degildir.!

Insanin hayata uyum saglayabilmesi icin usiiliine uygun bir egitim ve &gretimden
gecmesi gerekir.2 Bir dili konusur hale gelmek; birtakim aligkanliklar kazanmak; bazi tutum
ve davraniglara sahip olmak; belirli kisilik 6zellikleri gelistirmek v.s. insanin bilingli bir
egitim ve dgretime tabi tutulmasini gerekli kilmaktadir.3

Islami anlayisa gore insanin egitilip, dgretilmesini gerekli kilan bir bagka sebep, onun
“bezm-i elest” teki ahdine sadik kalmasma yoneliktir. Insan, “bezm-i elest’te ancak
kendisine kul olacagina, ancak kendisini rab kabul edecegine dair Allah’a s6z vermistir.
Usiliine uygun bir egitim ve 6gretime tabi tutulmadigi takdirde bu ahdinden donebilir.

Kur’an’a gore, Allah’la insan arasindaki s6zlesme su sekilde cereyan etmistir: “Hani
Rabbin ademogullarimin sulbiinden soyunu devam ettirmis ve onlara, “Ben sizin rabbiniz
degil miyim?” demis ve buna kendilerini sahid tutmustu. Onlar da “evet, sahidiz”
demislerdi. Bu, kiyamet giinii, “Bizim bundan haberimiz yoktu.” dersiniz veya “Daha once

Yrd.Dog. Dr., M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Ogrt. Uyesi

1 Nanl 16/78.
2 Adasal,s. 817.
3

Morgan, s. 76.
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babalarimiz Allah’a ortak kosmuslardi; biz de onlardan sonra gelen bir soyuz; bizi, bosa
calisanlarin yaptiklarindan &tiirii yok eder misin?” dersiniz, diyedir.”

Islami anlayisa gore insanin egitilip 6gretilmesini zorunlu kilan sebeplerden biri de
onun fitratinin bozulmamasi, safiyetinin korunmasina yodneliktir. Ciinkii “ahsen-i takvim”
iizere yaratilmis olan insan, usiliince egitilip dgretilmedigi takdirde her an bozulabilir;
yiiksek bir yaratilis1 ifade eden fitratindan uzaklasabilir. Konuyla ilgili olarak Kur’an’da
sOyle buyurulmaktadir: “Biz, insami en giizel sekilde yarattik; sonra onu asagilarin en
asagist kildik.”> Bu Aayet-i kerimede, en giizel sekilde yaratilmis olan insanin nasil bir
tehlikeyle karsi karstya oldugu gériilmektedir. Insani béyle bir tehlikeden koruyacak olan
en Onemli tedbir yeterli bir egitim ve ogretimdir. Cilinkil, insanin refleksleri disinda
kazandig1 davranis formlarinin hemen hepsi sonradan kazanilmis, yani 6grenilmis davranis
formlaridir.®

Son olarak sunu da sdyleyebiliriz: Insanin dogustan getirdigi yeteneklerin tamam
kullanilabilir degildir. Bunlarin bir kismi insanda bilkuvve (potansiyel olarak) mevcuttur.
Bu yeteneklerin kuvveden fiile ¢gikartilmasi igin de egitim ve 6gretime ihtiyac vardir.’

Yukarda, insanin ustliince egitilip Ogretilmesinden bahsettik. Ustliine uygun bir
egitimin siiphesiz bir¢ok sartlar1 vardir. Bu sartlarin en 6nemlilerinden biri de insanin
taminmasidir. Insani tamimadan yapilan egitim ve dgretimin basari sansi yoktur, olsa da
tesadiifidir.8

Insanin taninmasim ii¢ alt baghk altinda ele almayr aydinlatici olmasi bakimindan
uygun buluyoruz: A- Egitimcinin Insan1 Tanimasi; B- Insamin Egitimciyi Tanimasi ve C-
Insanin Kendini Tanimas.

A- Egitimcinin insam Tamimas1

Her meslek erbabinin, konusuna giren malzemeyi tanima zorunlulugu oldugu gibi,
egitimcinin de egitimin konusu olan insan1 tanima zorunlulugu vardir. Insanin, diger meslek
erbabinin kullandig1 siradan malzemeler gibi bir malzeme olmadig: diisiiniiliirse meselenin
onemi biiylik boyutlar kazanir. Bilinmektedir ki insan, ¢ok karmasik bir yapiya sahip olan
milkemmel bir yaratiktir. Allah, insanoglunu c¢ok degisik ozelliklerde yaratmustir. Bu
degisik ozellikler, degisik insan tiplerinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu tiplerin

Bayrakli, s. 145; Dodurgali, Ailede Cocugun Din Egitimi, s. 39.
Bayrakl, s. 143.

4 Araf7/172,173.
5 Tin95/4,5.

6 Mart,s. 194.

7

8
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bir¢ok yonden birbirlerine yakinliklar1 olmasina ragmen higbir insanin digerine biitiiniiyle
benzedigi goriilmemistir.® Denebilir ki: “Caglar boyu her yoniiyle birbirine tam olarak
benzeyen iki insan bulmak imkansizdir. Nitekim tarih boyunca parmak izlerinin birbirini
tuttugu iki fert goriilmiis degildir.”10

Insanlardaki ferdi farkliliklar: bir zenginlik olarak géren Muhammed Kutup, her insan
tek basina bir dlem olarak tanimlamaktadir.!! Ayni konuya temas eden Farabi, alemin
“biiyiik insan”, insanin da “kii¢iik alem” oldugunu sdyler.!2 Hz. Ali ise, “Ey insan, kiigiik
bir ciisse oldugunu santyorsun, ama sende alemler gizlidir.”!3 diyerek insamin siradan bir
yaratik olmadigna isaret eder.

Egitimcinin egiterck sekil verecegi insan boyle zengin ve karmagik bir yapiya sahiptir.
Onu tanimadan yapilan her egitim verimsiz, her egitimci basarisiz kalir. Bu itibarla egitim
ve dgretimde Ogrencileri tanimak kadar 6nemli bir bagka konu yoktur, denebilir.!4 Insan
terbiyesinden dogrudan sorumlu olan kimselerin herseyden once insan1 tanimalar1 gerekir.

“Bir insan1 daha yakindan tanimamiz, onun hakkinda vermis oldugumuz yargiy: ister
istemez bir dereceye kadar degistirmemize ya da diizeltmemizce yol agacaktir.” diyen
Alfred Adler, egitim alaninda herhangi bir degisiklik yapmadan 6nce egitilecek insanin agik
segik bir goriiniimiine ulagilmasi geregine isaret etmektedir.!>

Egitime tabi tutulan insanin bedeni, zihni ve ahlaki tabiatina uygun olan yollari
kullanabilmek igin o tabiatin gok iyi tanmasi gerekir.!¢ Ogrencinin 6zelliklerini dikkate
almayan, onun kapasite, ilgi ve ihtiyaclarina uygun diismeyen egitim-68retim calismalari
diger yonlerden ne kadar miikemmel olurlarsa olsunlar sonugsuz kalirlar. Boyle bir
basarisizliga diismemek i¢in ¢cocugu (insan1) ¢ok iyi tanimak, onun yeteneklerine, kisilik ve
karekterine, gelisim diizeyine, ilgi ve ihtiyaglarina, 6grenmeye hazir bulunusluk seviyesine
vakif olmak lazimdir.!7 Egitim-6gretim ¢aligmalarinda dgretimin 6grenciye uygun olarak
yapilmasi esastir. Bu ise dgrenciyi tanimakla miimkiindiir.!8 Din egitiminin, tesbit edilen
hedeflere ulagabilmesi, genclerin iyi bir vatandas, iyi bir insan, iyi bir miisliiman ve iyi bir

9 Bayrakl, s. 143.

10 Kutup, Isldma Gére Insan Psikolojisi, s. 321; Dodurgal, Ibn Sind Felsefesinde Egitim, s. 22.

11 Kutup, a.g.e., s. 321; Ibn Sina’ya gore de bireysel farklilik bir nimettir. Bk. Dodurgali, a.g.e., s. 23.
12 Ulken, s. 61.

13 Kutup, a.g.e., s. 9.

14 Alcigiizel, s. 48.

15 Adler, s. 325.

16 Liard, s. 11.

17 Aydin, s. 52.
18 Aydin, s. 43, 44.
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meslek sahibi olmalarim saglayabilmek icin herseyden énce onlarmn taninmasi gerekir.!?
Ulkemizde yapilan bir arastirmada, Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi 6gretmenlerinin %
97’sinin dgrencilerin ¢ok iyi tanmmasmin geregine inandiklar1 ortaya ¢ikmustir.2 Bu ise
din egitimcilerinin bu konuda ittifak halinde olduklarini géstermektedir.

Ogrenciyi tek yonlii olarak tanimak da beklenen fayday1 saglamaz. Ogrenciyi biitiinciil
bir yaklasimla tanimak esastir. Islam egitiminde insanin her yoniiyle taninmasi, iyi ve kotii
biitlin temayiillerinin, bedenl ve ruhl gelisim diizeylerinin tesbit edilmesi, egitim ve
ogretimin buna gére yapilmasi esas alinmistir.2! “Ogretmenin basarisi, 6grencinin daha
onceki hayat tecriibesini, zeka diizeyini, ilgi ve aligkanliklarini, i¢inde bulundugu yasin
psikolojisini ve i¢inde yasadigi ¢evrenin beklentilerini sezip hesaba katmalarna gore
degismektedir.”?? Insam tam olarak tanimanin zorunluluguna isaret eden Alexis Carrel,
esas meselenin, insani belli bir ¢agda ve belli hayat sartlar1 altinda verdigi goriintiiyle degil,
biitiin faaliyetleriyle kavramak gerektigini sdylemektedir.2> Ona gére, insani, fiziko-simik,
anatomik, fizyolojik, metapsisik, entellektiiel, mental, artistik, dini, iktisadi, sosyal v.s.
yonleriyle dikkate almaya mecburuz.24

Bir insan hakkinda kesin bir yargiya varabilmek i¢in onun hangi sartlar altinda yetigmis
oldugunu bilmek de 6nemlidir. Insan karekterini dogru diiriist degerlendirebilmek icin,
onun ¢evresini ve icinde bulundugu sartlar1 bilmek lazimdir.2> Ciinkii insan, ¢evresindeki
uyaranlar oriintiisiiyle devamli etkilesim halindedir.26 Kisilik 6zelliklerinin olusmasinda
cevre faktoriiniin 6nemli etkisi vardir. Insanin cevresinde mevcut olan dini ve sosyal
degerler, normlar, ahlak kurallari, gelenek ve gdérenekler onun sahsiyetini olusturan 6nemli
faktorlerdir.2’ Insan, kalitim yoluyla getirdigi yetenek ve &zelliklerini ¢evre yardimiyla
yeterlikler haline getirebilir. Bagka bir ifade ile “insanin gelisimi, gizilgiicleri ile gevre
giiclerinin etkilesiminin irtiniidiir.”28

Insanin iginde yasadig1 en dar, en yakin ve en etkili cevre aile ¢evresidir. Onun her tiir
gelisim ve yonelislerinde aile ¢evresinin etkisi vardir. Bu itibarla dgrenciyi tam olarak tani-
yabilmek icin onun ailesini yakindan tanimak gerekir. Bu bilgiden mahrum olan egitim-

19 Ayhan, “Temel ve Orta Egitimde Din Egitimi”, s. 8.

20 Ayd, s. 51.
21

22

Ayhan, Egitime Giriys , s. 20.

Bilgin, Tiirkiyede Din Egitimi, s. 113, 114.
23 Carrel, s. 55.

24 Carrel, s. 57.

25 Adler, s. 277, 302.

26 Aydn, s. 45.
27

28

Uysal, Din Psikolojisi A¢isindan Dini Tutum Davranis ve Sahsiyet Ozellikleri, s. 134.
Basaran, s. 29.
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ciler, onlarin hangi dini ve ahlaki degerlerden etkilendiklerini, o arada ne gibi giigliiklerle
karsilastiklarim anlayamaz, dolayisiyla da onlara etkili bir rehberlikte bulunamazlar.2?
Adler, cocugun yetismesi siirecinde aile igindeki yerinin 6nemine isaret ettikten3? sonra
sunlar1 sdyliiyor: “Bir ¢ocugun aile i¢indeki yeri, cocugun dogarken birlikte getirdigi biitiin
icgiidiilere, tepkilere, yeteneklere v.b. bicim ve renk verebilmektedir.”3!

Ogrenciyi tanimak demek, onun hakkinda imkéan dlciisiinde ¢ok bilgiye sahip olmak
demektir. Bu ise onun sadece adini, soyadini, sa¢ ve goz rengini bilmek degil, onu biitiin
yonleriyle tanimaktir. Bu tanimanin i¢inde, ¢ocugun manevi 6zellikleri, degisik alanlardaki
yetenekleri ve davranislari, sosyal becerileri vardir. Ailevi, iktisddi durumu, kiiltiirel geli-
simi vardir.32 Hiilasa, 6gretmen, egitilme durumunda olan ¢ocugu, biitiin gelisim asamala-
rinda bedensel, zihinsel, duygusal, cinsel, sosyal, torel acilardan tanimak durumundadir.
Ancak o sayede ¢cocugun problemlerini ¢6zmesinde, basarili olabilecegi bir meslege yonel-
mesinde, egitim-6gretimde karsilasabilecegi engelleri asmasinda yardimer olabilir.33 Ogret-
men, veraset, ¢evre, kabiliyet hareket ve davranis yonleriyle farkli bir yapiya sahip olan
ogrencileri tanimali, bunun igin de tetkik etmelidir. Clinkii 6gretmen, 6grencileri tanidigi
olciide etkili olacak, terbiyevi miidahaleleri o nisbette olumlu sonuglar doguracaktir.34
Ogretmen bir rehberdir. Onun bu rehberlikte basarili olabilmesi i¢in gocugu (insani) iyi ve
kotii yonleriyle tanimast sarttir. Ancak o zaman kaliteli bir egitimden bahsedilebilir.33

Her &grenci aym degildir. Ogrenciler arasinda ferdi farkliliklar esastir. Onlarin benzer
ozellikleri oldugu gibi, bireysel farkliliklar1 da vardir. Ogrenme durumunda olan bir dgren-
cinin, fiziksel, zihinsel, duygusal, cinsel, psiko-motor, sosyal ve diger 6zellikleri 6gren-
meyi 6nemli 6lgiide etkiler. Mesela, bir ocugun kendi yasitlarina gére zihinsel veya duygu-
sal gelisimi geri olabilir. Bu da onun 6grenmesini giiglestirir. Keza ¢ocuk, kemik-kas geli-
simini tamamlayamamig olabilir; bu da onun beden egitiminden basarisiz olmasina yol agar.

Biitlin bunlar, 6gretmenin 6gretme-6grenme etkinlikleri sirasinda dgrencilerin 6gren-
meye hazir bulunusluk derecelerini hesaba katmasim gerekli kilar.36 Bunun igin de 6gren-
cilerin tek tek taninmasi gerekir.37 Ogretmen bu tek tek tanima sayesinde basarisizliklarin
gercek sebeplerini bulabilir. Cilinkii 6yle basarisiz 6grenci vardir ki, onun basarisizliginin

29 Aydin, s. 45.

30 Adler, s. 277.

31 Adler, s. 286.

32 Bayraktar, s. 229.
33 Bayraktar, s. 231.
34 Bayraktar, s. 230.
35 Ayhan, Egitime Girig, s. 34.
36 Onder, s. 39.

37 Alcigiizel, s. 48.
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sebebi, kotii aliskanliklari, bir digerininki zeka geriligi, bir bagkasiminki de ilgi yetersizligi
olabilir.3® Dolayistyla 6grencilerin basar1 veya basarisizliklarii tek ve miisterek bir sebebe
baglamak yaniltict olur. Boyle bir yanilgiya diismemek igin 6grencileri ayri ayr1 tanimak
gerekir.

Bireylerin gerek dogustan getirdikleri yetenekleri, gerekse dogustan sonra gevre sart-
larinin etkisiyle farkli niteliklere sahip olmalari, egitim ve dgretimin bireysellestirilmesini
zorunlu kilmaktadir.3? Bir baska ifade ile insanlarin bircok yonlerden farklilik gostermeleri
insana gore (¢ocuga gore) egitim ve Ogretimi gerekli kilmaktadir. Comenius, bu ilkeyi,
“Herseyi herkese dgretme.” ifadesiyle formiile etmistir.*" Insana gore egitimle ilgili olarak
Buhari, Hz. Ali’den sdyle bir rivayette bulunmustur: “Halka anladiklar1 ve akillart erdigi
sekilde konusunuz. (Anlamayacaklar sekilde ve seviyelerinin iistiinde hitabetmek suretiyle)
Onlarin Allah’1 ve Rasiliinii tekzib etmelerini arzu eder misiniz?*#! Insanlara akillari
Olciistinde konusmak onlar1 tanimakla miimkiindiir. S. Ramazan el-Biti, teblig gorevini
istlenmis olanlarin basarisizliklarini, {islip ve metod agisindan biitiin dinleyici veya
ogrencilerin anlayislarma gore séz sdylememelerine baglamak-tadir.4? Béyle bir sonug hig
stiphesiz onlar1 yeterince tanimamaktan ileri gelmektedir.

Ferdi farkhiliklar insanin ¢ok iyi tammnmasmi gerekli kilar. insanlarm bilgi ve idrak
seviyeleri ancak bu yolla kavranabilir. Aksi takdirde herkese aym yontemi uygulamak,
herkesten ayni seyi istemek gibi bir durum ortaya ¢ikar ki, bu gergekleri hige saymak
demektir.*3

Ogrenciler, zaman zaman, 6zellikle biillug ¢aglarmin sikintili ve buhranl anlarinda
kendilerine tutunacak dal ve destek ararlar. Onlara destek verecek ve onlar1 en iyi anlayacak
kurum din, kisi ise din egitimcisi olmak gerekir. Iyi yetismis bir din egitimcisi onlarin
duygu ve diisiincelerini ¢ok iyi anlayacak, onlarin bu sikintilarindan kurtulabilmeleri i¢in
onlara yardime1 olacaktir. 4 O halde din egitimcileri, 6grencilerini dzellikle gocukluk ve
genglik donemlerinde yakindan tanimalidirlar. Sayet bu yetkinlige ulasamaz, dolayisiyla da
onlar1 anlayamaz, onlara anlayigsiz davranirlarsa ¢ocuklar sadece din egitimcisinden nefret
ederek, ondan uzaklagsmakla kalmaz, dinden de nefret eder ve uzaklasabilirler.4>

38 Alicigiizel, s. 48.
39 Aydn, s. 52.

40 Leif - Rustin, s. 43.
41 saumi, c. 1, s. 87.
42
43 Diisiingen, s. 31.
44 Ocal, s. 148.

45 Ocal, s. 149.

Buti, Kur’an Egitiminin Egsiz Metodu, s. 32.
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Rastlullah’mn aym konularda farkli insanlara farkli cevaplar vermesi onlar1 ¢ok iyi
anlamaktan kaynaklanmaktadir. Peygamber bilmektedir ki, herkese, hersey, her sekilde
sdylenmez. Insana anlayacagi dilden konusmak gerekir. Bu da onlar1 tammakla
miimkiindir.

Acaba din egitimi ve egitimcisi acisindan iilkemizde durum nedir? Bir arastirma bu
sorunun cevabini bulmada bize yardimec1 olmaktadir. Bu arastirmaya gore din egitimcileri,
Ogrencileri ve onlarin sosyo-kiiltiirel c¢evrelerini tanima hususunda istenen noktada
goriinmemektedirler.4¢ Calisma sonunda elde edilen bulgular, gretmenlerin, 6grencilerin
tamamina yakimnmin velileriyle goriismediklerini gostermektedir.4” Halbuki &grenciyi
tanima, onun problemlerini ¢6zme konusunda velilerle isbirligi ve yardimlasma en cikar
yoldur. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dgretmenlerinin dgrencilerini yeterince tanityama-
malari, onlarin 6gretimi 6grencilere gore diizenleme ve 6gretimi bireysellestirme konusunda
beklenen diizeyde olmadiklari izlenimini dogurmustur.*3

Siniflarin  kalabalik, sartlarin elverigsiz olmasit nedeniyle Ogrencilerin ayr1 ayri
taninmalarinin miimkiin olmadig1 hakli olarak ileri siiriilebilir. Fakat boyle bir mazeret bile
bu gercegin yok sayilmasina sebep teskil etmemelidir. Ogretmen ne yapip yapip, diger
arkadaslari, idareciler ve velilerle isbirligi yaparak ¢ocugu tanima yoluna gitmelidir. Onu
yeterince tanimadan dini telkin ve tavsiyelerde bulunmamalidir. 49

B- insamin Egitimciyi Tanimasi

Thorndike tarafindan ortaya atilan ve genel kabul géren 6grenme ilkelerinden biri de
“hazir olus” ilkesidir.30 Bireyin yeni bilgi ve beceri 6grenmeye hazir ve istek iginde olmasi
“hazir olus” ilkesi ile ifade edilmektedir.>! Hazir olus, 6grenmeye karsi olumlu bir vaziyet
alistir. Bireyde bdyle olumlu bir yonelis bulunmadifi zaman, arzulu ve istekli oldugu
duruma gore 6grenme daha az olur. Birey 6grenmeye tamamen isteksiz ise hicbir sey
6grenemez.>2

Ogrencinin, 6grenmeye hazir olmasinda kendisiyle ilgili yonler oldugu gibi, 6gretmeni
ile ilgili yonler de vardir.

46 Aydin, s. 46.
47 Aydin, s. 50.
48 Aydmn,s. 53.
49 Ocal, s. 149.

50 Oztabag, s. 221, 222.
51

52

Fersahoglu, s. 68.
Sorenson, s. 353.
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Bilindigi gibi, egitim-6gretim olayr ayni zamanda bir iletisim olayidir. Iletisim
Ogelerinden biri olan kaynagin (burada 6gretmenin) inanilir, giivenilir, konusunda uzman ve
sevilen bir kimse olmasi, hedef kisi veya Kkitleyi etkilemesi bakimindan Onem
tasimaktadir.>3 Bu ise ogretmenin, hedef kisi veya kitle tarafindan ¢ok iyi taninmasim
gerekli kilar. Bu itibarla sinifa giren bir 6gretmenin kendisini 6grencilerine etkili bir sekilde
takdim etmesi uygun olur.* Kim oldugunu, nasil bir egitim gordiigiinii, egitim ve
egitimcilikten ne anladigini, dersinin nasil bir ders oldugunu, amacinin ne oldugunu, egitim-
Ogretim caligmalarinda hangi arag-gereg, teknik ve yontemlerden yararlanacagini, dersin iyi
bir uygulamayla 6grencilere neler kazandiracagini, 6grencilerden ne istedigini ciddi dl¢iiler
icinde abartisiz bir iislipla anlatmalidir. Bu anlattiklarini zaman i¢inde uygulamalariyla da
gostermelidir.

Yukarda, 6gretmenin Ogrenciler tarafindan sevilen ve giivenilen bir kimse olmasi
geregine isaret ettik. Ingiliz diisiiniir Canon Barnett, “Bir insan1 sevmek istersek &nce
tammaliy1z.”>> demektedir. Foerster cerceveyi biraz daha genisleterek sunlar1 sdyliiyor:
“Ama yalniz bagkalarim1 sevmek isteyenler tanimak ve anlamak zorunda degildirler;
egitimei, idareci veya degisik karakterli insanlari organizce ederek verimli bir isbirligi
yapmakla vazifeli olan kimselerin de insanlar1 tanima kabiliyetlerini gelistirmeleri lazimdir.
Isbirligi yaptigimiz insanlarin giivenilir kimseler oldugunu kesin olarak bilmezsek onlara
koriikoriine inanmanuz biiyiik bir tehlikedir.”56

Insanlari tanima, dogrudan dogruya olabilecegi gibi, baska insanlar veya gazete, radyo,
televizyon gibi iletisim araglar1 araciligi ile de olabilir. Burada son derece dikkatli olmak
gerekir. Ciinkli baz1 etmenler insanlar1 tanimada goriisiimiizii ¢arpitabilirler. Psikolojik
hazirlik durumu (mental set) bunlardan biridir.” Bir kisi veya grup hakkinda énceden
edindigimiz bilgiler onlarla ilgili algillarimizi etkiler. Zira bir kisi veya grubu nasil
bekliyorsak dyle buluruz.58

Baskalarini dogru tanimay1 engelleyen faktorlerden biri de taninmak durumunda olan
kimselerin, bagli olduklar1 gruba, toplumda oynadiklari rollere gdre belli kategorilere
sokularak algilanmasidir. Psikolojik hazirlik durumu ve bu insanlarla ilgili 6nyargilar, o
insanlar1 olduklar1 gibi tanimay1 engelledigi gibi, onlarla ilgili algilar1 da carpitirlar.>®

53 Kagiteibasi, s. 168-173.

54 Bilgin - Selguk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yontemleri, s. 168.
55 Foerster, s. 36.

56 Foerster, s. 36.

57 Baymur, s. 277.

58 Baymur, s. 277.

59
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Anne, baba, 6gretmen, vaiz, halasd egitimci durumunda olan herkesin bu gergekler
muvacehesinde taninmasi gerekir.

Foerster, insanlar1 tanimanin en biiyiik giigliigliniin disa bakarak ruh ve karakteri
gorememekten kaynaklandigini vurgulamaktadir. Ona gore, insanlarin karakterleri ile ilgili
karar verirken, kiigiik, zararsiz kusurlari, kokleri derinlerde olan karakter hustisiyetleriyle
karistirmamak lazimdir.°0 Yine ona gére baskalarini tanmima konusunda insanlar ¢cok kolay
yanilabilirler. Bu yanilgiya diigmemek i¢in, baskalarinin igyiiziinii okuma sanatini bilmek
veya dogru goriislii insanlarin ikaz ve dgiitlerine kulak vermek gerekir.6!

Hayatta birbirini iyice anlamayan, herseyi birlikte yasamayan insanlar verimli bir kader
birligi yapamazlar. Boyle bir kader birligini saglamak icin insanlarin, kendisini ve
karsisindaki insanlar1 tanimanin, anlamanin anahtarmi bulmalar1 gerekmektedir.62

Din egitiminde de miirebbinin bilinmesi, taninmasi esastir. Allah, mutlak miirebbidir.
Insan tarafindan bilinmek, taninmak istemektedir. O’nun insani yaratisinin sebebi budur.3
Din egitimi Allah’in bilinmesi ve taninmasi sayesinde insan hayatina asalet ve deger
kazandirir.%4 Kur’an-1 Kerim’in Allah hakkinda uzun uzun bilgi vermesinin sebebi budur.
Ciinkii Allah’t sevmek icin O’nu bilmek ve tammak lazindir.%5 Bazi miifessirler, “Ben
insanlar1 ve cinleri bana kulluk etsinler diye yarattim.” ayet-i kerimesindeki “bana kulluk
etsinler” ifadesini, “beni tanisinlar” seklinde tefsir etmislerdir.®® Bu da gostermektedir ki,
sevmek, saymak, gilivenmek, inanmak, terbiyesini kabul ve kulluk etmek i¢in Allah’s,
bilinmesi gereken biitiin sifatlariyla bilmek ve tanimak gerekmektedir.

Yukarda soylediklerimizi beseri egitime indirgeyecek olursak ayni seyleri sdylememiz
miimkiindiir. Nasil ki Allah’t mutlak miirebbi olarak kabul etmek i¢in O’nu tanimak
gerekiyorsa, 0gretmeni de 6gretmen, egitici kabul etmek i¢in onu tanimak gerekir. Arada
bir fark vardir ki o da Allah’m mutlak miirebbi olmasina karsin, 6gretmen mukayyed bir
miirebbidir.

Sonug olarak denebilir ki: Egitim ve &gretimin verimli olabilmesi i¢in dgretmen-
ogrenci arasinda diizenli bir iliskinin kurulmasi gerekmektedir. Ogrencinin, dgretmeniyle
ilgili duygu ve diisiinceleri ile davramislar1 arasinda siki bir bag mevcuttur. Ogretmenini

60 Foerster, s. 36, 37.

6l Foerster, s. 37.

62 Foerster, s. 38, 39.

63 Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, s. 7.
64
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seven ogrenci onunla ilgili isleri de sever.” Bu da ancak oOgrencinin, gretmenini
tanimastyla miimkiindiir.

C- insanim Kendini Tanimasi

Bireyin kendini tanmimasi kendi benligini algilamasiyla ilgilidir. Kisiligin 06zii
benliktir.®3 Benlik (ego) ise insamin kim olduguna ve ne olacagna iliskin durulmus algisi,
inanc1; kendine uygun buldugu kimlik; kendine bigtigi degerdir.®® Davranislarimizin
kaynagini teskil eden benlik (ego) kalitsal olmayip dgrenmeye dayanmaktadir. insan, kim
oldugunu, kendisini tantyarak ¢evresinden 6grenmektedir.”®

Sayet birey, “yeteneklerinin ne oldugunu kestiremez ve yeterliklerinin giiciinii bilemez
ise kendinin kim olduguna ve ne olacagina inancinda, kendine uygun buldugu kimligin
gercekliginde ve kendine bictigi degerin diizeyinde yanilgiya diisebilir”. Bu ise insanin
basarisizliga diigmesine, kendine giiveni kaybetmesine, dolayisiyla da 6zbenimsemesinin
zayiflamasina sebep olur.”!

Insanlarin kendilerini saghkli algilamalar1 &nemlidir. Bu gergek bireyler igin de,
toplumlar i¢in de gegerlidir. S. Ramazan el-Bti, “Kur’an bize helak olup yikilmis hicbir
iimmeti anlatmaz ki, bu helakin sebebini haber vermis olmasin. Bu sebep o timmetin kendi
zatm1 ve hakikatini tamima riistinden uzaklasmasidir.”’2 derken bu gercege isaret
etmektedir.

Insanlar arasinda kendi benliklerini normal olarak algilayanlar oldugu gibi, ifrat ve
tefrit noktasinda algilayanlar da vardir. Kendi benligini tanima hususunda u¢ noktalarda
bulunan insanlar egitim-6gretim hayatinda daima problem yaratan insanlardir. Mesela, ken-
dine giiven saglayamamus, dolayisiyla asagilik duygusuna kapilmis, bu asagilik duygusu da
patolojik (marazi) bir hale doniigmiis olan insanlar sucluluk ve asagilik kompleksinden
kurtulamamaktadirlar. Bazi insanlar da asir1 derecede kendilerine giivenmekte, herseyin en
iyisini kendilerinin yapacaklarina inanmaktadirlar. Egonun kendine olan asir1 giiven
duygusu, onlari, “ego sismesi” denilen bir neticeye gotiirmektedir. Boyle bir sonug, bireyin
kendisini ve basgkalarimi yanlis degerlendirmesine sebep olmakta, filitursuz, saygisiz ve
bencil davranislara yol agmaktadir.”3

67 Ozgii, s. 196.
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Kerschensteiner, kendilerine asir1 derecede giivenen kimselerle ilgili olarak sunlari
sOylityor: “Bazi insanlar kendi kuvvetlerini tanimama yiiziinden yalcin kayaliklara tirmana-
bileceklerine inanirlar ve bu kanaate dayanarak, hayatlar1 pahasina, kuvvetlerinden ¢ok
biiyiik islere atilirlar.”74

Gergek ateistler kendi benliklerini oldugu gibi algilayamayan insanlar arasinda
zikredilmektedir. Ateizmin Cikmazi isimli kitapta, bu tiplerin, kendilerini aristokrisi
mensubu kisiler olarak gordiikleri bildirilmektedir.”>

Kendi benliklerini abartili bir sekilde algilayan insanlar, olaylar iginde gercek
kimliklerini anladiklar1 zaman normal davraniglar sergileyebilmektedirler. Mesela, E.
Fromm, insan ihtiyaclarini siralarken bunlardan birinin de transandans (kendini agma)
ihtiyact oldugunu zikretmektedir.”® Normal hayatlarinda béyle bir ihtiyact gormezden gelen
ve transcendental bir varliga inanmayan insanlar, ¢aresiz kaldiklari, biitiin reel fenomenler
kendilerini terkettigi, onlara karsi ¢alistig1 zaman yine O’na dayanacak ve bir¢ok hallerde
O’ndan baz1 dileklerde bulunacaklardir.”” Firavun bunun tipik bir 6rnegidir. Daha &nceleri
kendisini bir tanri1 ilan etmis olmasina ragmen Kizildenizde bogulacagini goriince
kendisinin gercek kimligini anlanmus ve ... Israilogullarinin inandifindan baska tanri
olmadigma inandim; arttk ben O’na teslim olanlardanim...”’8 demistir. Ornekte de
goriildiigii gibi, insanlarda benlik kavranmu abartili bir sekilde ortaya ¢iktigi zaman benlik
saygis1 gercekci olmamakta, insanlar iistiinliik duygusuna kapilmaktadirlar.”® Bu insanlar
kendi gergek benliklerini oldugu gibi algilasalar bdyle davranislar sergilemeyeceklerdi. O
halde g¢ocuklar1 egitirken anne, baba ve Ogretmenlerin, onlarm olumlu benlik kavrami
gelistirmelerine dikkat etmeleri gerekmektedir.

S. Ramazan el-Biti, benlik kavramlarim abartili bigimde gelistiren insanlar i¢in sunlari
sOylemektedir: “Dikkat ediniz; sahte ilahlik tahtlar1 kurmuslarsa, bu sadece kendi varliklari
hakkinda sadakatle diisiinmeye bir saatlik vakit ayiramamaktan ve etrafindakileri gézlerinin
gdrmemelerinden kaynaklanmak-tadir.”80

Insanlarin benlik kavramlar1 abartili olabilecegi gibi degersiz ve yetersiz de olabilir.
Boyle hallerde insanlarin kendilerine olan benlik saygilar1 diismekte bunun sonucu olarak

74 Kerschensteiner, s. 122, 123.
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77 Mengiisoglu, s. 303.
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80 Buti, Kur’'an Egitiminin Essiz Metodu, s. 23.
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da insanlar asagilik duygusuna kapilmaktadirlar.8! Kur’an’da buna érnek olarak miinafiklar
dikkatimizi ¢ekmektedir. Miinafiklar, Kur’dn’da olumlu benlik kavramlari gelismemis,
zayif kisilikli kimseler olarak tanitilmaktadir. Bunlarin oturmus bir fikir ve inanglar1 yoktur.
Kime, hangi inanca baglh olduklarmi bilmek miimkiin degildir. Iki yiizliidiirler. Kiminle
kargilagsalar onun fikrinden ve inancindan olduklarint séylerler. Higbir konuda istikrarlari
yoktur. Saatin rakkasesi gibi bir oraya bir buraya gider gelirler. Kur’an’da onlarla ilgili
olarak sdyle buyurulmaktadir: “Inananlara rasladiklari zaman “inandik” derler; seytan-
lariyla bagbasa kaldiklarinda, “Biz siiphesiz sizinleyiz; onlarla sadece alay etmekteyiz.”
derler.82

Alfred Adlere gore gerek distiinlilk, gerek asagilik duygulari marazilesip kompleks
haline geldikleri zaman tehlike arzetmektedir. Boyle bir durumda insanin hayata
baglanmasi, biitlin davramiglar altinda yatan dinamikler, kisacast hayat tarzi
kaybolmaktadir.83

Egitim-Ogretime tabi tutulan bireyin yetersiz oldugu varsayilir.34 Halbuki insanin
dogasinda yeterli olma duygusu vardir.3> Egitimci igin bu énemli bir imkandir. Egitimci, bu
duyguyu bir motivasyon kaynagi olarak kullanma becerisini gosterebilmelidir. “Egiti-lebilir
olmanin temeli, ¢ocugun, zayifligini gidermek igin gosterdigi ¢cabada aranmalidir.” diyen
Adler, yetersizligin bir uyarim rolii oynamasi sayesinde binlerce yetenekli insanin ortaya
ciktigini bildirmektedir.86

Ogrencinin, kendisini yetersiz varsaymasi dgrenmeye hazir olus bakimindan énem
tagimaktadir. Benlik kavramiyla “kisinin kendi potansiyellerini ve yeteneklerini sonuna
kadar kullanarak istedigi yere gelebilme, amaglarina ulasabilme istegi ve cabasi” olarak
tanimlayabilecegimiz kendini gerceklestirme arasinda yakin bir iligki vardir.87 Kisinin
kendini gergeklestirebilmesi i¢in olumlu bir benlik kavramina ulagsmasi gerekir. Kendini
gerceklestiren kisilerin 6zelliklerinden biri de onlarm, “Bilgilerinin simirli olduguna, her
zaman herkesten birseyler 6grenebileceklerine...” inanmalaridir.88

Kendilerini yetersiz varsaymayan, baska bir ifade ile bilgilerinin sinirli olduguna
inanmayan kimseler kendi kimliklerini yeterince tanimayan yani olumlu benlik bilincine

81 Yériikogly, s. 93.
82 Bakara 2/14.

83 Uysal, s. 135.

84 Onder, s. 19.

85 Yoriikan, s. 1.
86 Adler, s. 137.

87 Kaya, “s. 9, 10.

88 Kaya, s. 9.
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ulasamamig kimselerdir. Bu ise onlarin kendini ger¢eklestirme ¢abalarini olumsuz yonde
etkiler. Ogrenci, kendisini bilgice yetersiz varsaymali, bu yetersizligini giderecek kimsenin
de 6gretmeni oldugunu bilmelidir. Kendisini yeterli, 6gretmenini ise yetersiz varsayan bir
ogrenci, o 6gretmenden 6grenmeye hazir degil demektir. Ogrencinin bdyle bir duruma
diismemesi i¢cin hem kendisini, hem 6gretmenini ¢ok iyi tanimasi gerekir.

Kur’an-1 Kerim’de konumuzla ilgili sdyle bir ifade bulunmaktadir. “Ey insanlar, siz
Allah’a muhtagsiniz. Allah ise zengin ve her hamde layiktir.”89 Bu ifadelerle insana verilen
mesaj sudur: Ey insan, bilmis ol ki sen ne kadar {istiin ve degerli bir yaratik olursan ol, bir
yerde aciz ve yetersizsin. Bu yetersizligini giderebilecegin yegane varlik ise Allah’dir. Bu
mesajl beserl egitim ve Ogretime uyarlayacak olursak ogrenciye soyle bir bildirimde
bulunmamiz gerekir: Sevgili 6grencim, hayata uyum saglamak, basarili olmak igin birtakim
bilgi ve becerilerle donanmis olman gerekir. Halbuki bunlardan biiyiik 6l¢iide mahrumsun.
Bu mahrimiyeti gidermek, kendini gerceklestirmek igin &gretmenlerinden yararlanmali,
egitim-6gretim etkinliklerinde basarili olmak i¢in elinden gelen ¢abayr gostermelisin.

Ogrenci bu mesajla hem kendisini, hem kendisini egitecek olan dgretmenini tantyacak
ve ona gore bir tavir sergileyecektir. Zaten 6grencinin kendini tanimasi, olumlu bir benlik
kavrami olusturmasi, sorunun ¢oziimiini biiyilk o6l¢lide kolaylastiracaktir. Ciinki
Rastlullah’in ifadesiyle, “Kendini taniyan Rabbini (sahibini, efendisini, muallim ve
miirebbisini) tanir.”%0 Bilgi ve beceri bakimindan yetersiz oldugunu diisiinen, bu yetersiz-
ligi mutlaka gidermesi gerektigine inanan dgrenci her an 6grenmeye hazir olacaktir. Firavun
kendini tantyamadigi icin yetersizligini kabul etmemis, bu ylizden de O6grenmeye,
degismeye yanagma-muistir.?!

Insanin kendi yetersizligini kabul etmemesi, kendini miistagni saymasi onun
Ogrenmeye, degismeye yanagmasini engelledigi gibi, azginlik etmesine de sebep olmaktadir.
“Ama, insanoglu kendini miistagni sayarak azginlik eder.”®? dyeti buna isaret etmektedir.
Insanin bu tavr1 su ifadede daha bir agiklik kazaniyor. Allah, el¢isi Hz. Muhammede s6yle
bir uyarida bulunmaktadir: “Ama kendisini 6giitten miistagni gorene gelince; sen onun
iizerine diisiiyorsun. Onun temizlenme-sinden sana ne.”%3

Anne, baba ve dgretmenler tarafindan verilen karakter terbiyesinin bilyiik bir kismi
yirmi yaglarinda sona ermektedir. Bundan sonra yapilacak is otonom yani kendi kendini
terbiyedir. Insanin kendi kendisini terbiye etmesi demek, kendini kurtarmak, kendine kars:
koymak, kendini, kendi temayiil ve iggiidiilerinin batakligindan yukari ¢ekmek, kendini

89 Fatr 35/15.

90 Aclini, c. 1L s. 343.
91 Bk. Naziat 79/16-24.
92 Alak 96/6, 7.

93 Abese 80/5, 6, 7.
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kot aliskanliklardan, fena arzulardan, hatali idelerden uzaklastirarak, ahlaki idelerin
hizmetine vermesi demektir.94

Kerschensteiner’e gore kendi kendini terbiye bir i¢ miicadelesidir. Bu miicadele
“manevi ben”le “hayvani ben” arasinda cereyan etmektedir. Bu miicddelede basarili
olmanin yolu ise insanin kendini tanimasidir.95

Insanin kendi kendisini tanimasi sdylendigi kadar kolay bir is degildir. insanin kendini
tanimasi1 bir miicadeleyi, tabir yerinde ise bir bogusmayi1 gerektirir. Bu miicadelenin
bulunmadig1 yerde, insanin kendini tanimasini engelleyen zihni, ahlaki, dini gurur ve kibir
kolay gelisir.?®

Insanin kendisini tanimasini zorlastiran 6nemli bir faktor, insanin kendini sevmesidir.
Insan kendisini sever. Bu nedenle de kendini “koruyucu diisiinceler” iiretir. Bu ise onun
kendisi ile ilgili karar verirken aldanmasina sebep olur. Ciinkii onun kendisine olan sevgisi,
basarisizliklarinin  sebeplerini karakterinde, hareket tarzinda aramasma engel olur.%7
Foerster, insanlarda kendini sevme duygusunun, yiiksek gerceklere ulagma arzusunun yerini
almasi halinde, insanin kendini tanimasina da, kurtarmasina da imkan olmadigini
bildirmektedir.”® Bu diisiincesini teyid sadedinde Pascal’dan sdyle bir nakilde
bulunmaktadir: “Higbir seyi kendisi kadar sevmeyen insan, sevdigi varlikla, kendi
kendisiyle bagbasa kalmaktan ¢ok hicbir seyden korkmaz. Herseyi kendisi i¢in arar, ama en
¢ok kendinden kagar; kendini bulmak istemez. Ciinkii kendini iyice gorebildigi zaman,
istedigi gibi olmadigin1 goriir; iginde miithis bir zavallilik, dolduramayacagi ugurumlar,
bosluklar bulur. Bu duruma gore bizi ¢ok ¢eken isler ve eglenceler daha ¢ok kendimizi
distinmekten, bakislarimizi igimize ¢evirmekten alikoyan seylerdir. Hapishanenin o kadar
korkung bir ceza olmasi bu yiizdendir; yine bu ylizden yalmzliga dayanan insan ¢ok
azdir.”%9

Insanin kendini saglikli bir sekilde tanryabilmesi i¢in muayyen bir olgunluga ulasmasi
gerekir. Bu olgunluga ulasti1 zaman bos ve inant¢1 bir gurur duygusu i¢inde kalmak yerine,
ac1 ve kirict da olsa gergegi biitiin ¢iblaklif1 ile gormek tercih edilir. Kendini sevmenin
tesirinden kurtulup hakikate sadik kalmanin ve gururun degistirici kurnazliklarina
kapilmayip insafsizca tarafsiz olmanin gilicliigline isaret eden Foerster, soziinii soyle

94 Kerschensteiner, s. 119, 120.
95 Kerschensteiner, s. 121, 122.
96 Kerschensteiner, s. 122.

97 Foerster, s. 33.

98

Foerster, s. 33.
99 Foerster, s. 33, 34.
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baglamaktadir: “Universitelerde ve diinya goriisiine ait miicidelelerde en son zafer, iste bu
en derin i¢ miicAdelesindeki dogruluk sevgisinin zaferine baglidir.”100

Insanin kendi kendisini tamiyabilmesi igin diger insanlar ve esya ile iliskilerinde
serbestligi ve gesitliligi zartri goren Kerschensteiner, insani soyle uyartyor: “Calig, faal ol!
Insan yalniz kendi iginde, kendi yapt1g1 eserde kendini tanir.”101

Sézii Rasim Adasal’in su tesbitiyle bitirelim: “Insanlik hayatimin ilk ¢aglarindan beri
Bergson'un “Homo Sapiens” dedigi diisiinen insanin giinliik felsefesinde en 6nemli
problemi kendi varligin1 anlamak olmustur.”102

D- insam (Ogrenciyi) Tanima Teknikleri

Genelde insani, 6zelde ise Ogrenciyi tamima ¢ok yonli ve sistemli bir ¢alismayi
gerektirir. Ozellikle cocukluk ve genglik donemlerindeki hizli ve ¢ok yonlii degismeler egi-
timcinin isini hayli zorlastirmaktadir. Oyle ki bu donemlerde, 6gretmen, neredeyse ¢ocugu
hergiin yeniden kesfetmek durumunda kalmaktadir. Ustelik her gocuk aym yonlerde ve aym
oranlarda da degisiklik gostermemektedir. Gelismede de bireysel farkliliklar egemendir.
Her ¢ocugun kendine 6zgii gelisim bi¢imi vardir. Caligmalar, zekd boliimii ayni olan iki
ogrencinin bile birbirinden farkli gelistiklerini ortaya koymustur.!03 Bu itibarla grencinin
cok yonlii ve sistemli bir arastirmaya konu edilmesi gerekmektedir.

Ogrencinin (insanin) incelenmesi ve taninmasiyla ilgili olarak degisik teknik ve
yontemler gelistirilmistir. Bunlarmm hepsini burada uzun uzun agiklamamiz miimkiin
degildir. Okuyuculara genel bir fikir vermesi bakimindan bazilarmi kisaca ac¢iklamakta
yarar gorilyoruz.

1- Goriisme

Gortisme, “Bilgi edinme veya kisilik tanima amaciyla yapilan yiizylize goriisme,
mulakét” olarak tanimlanmaktadir.!04

Yaygin olan goriisme, anne-babayla veya bizzat 6grenciyle yapilan goriismedir.

a- Anne-babayla Goriisme

100
101

Foerster, s. 34, 35.
Kerschensteiner, s. 123.

102 Adasal, s. 507.
103

104

Bagaran, s. 32.

Alayhoglu - Oguzkan, s. 116.
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Bir 6gretmenin giiniimiiz sartlarinda bir 6grenciyi biitiin yonleriyle tanimasi miimkiin
goriinmemektedir. Bu durumda 6gretmen, 6grenciyi yakindan taniyan birileriyle yardimlas-
mak, igbirligi yapmak zorundadir. Bu birileri ise 6grencinin annesi, babasi veya 6grenciyi
cok iyi tamidig1 varsayilan velisidir. Genellikle anne-baba veli oldugu i¢in baslig1 dyle
kullandik.

Ogretmen, anne-babadan neler 6grenebilir? Cocugun evdeki ¢alisma sartlarini, iyi-kotii
aliskanliklarinin olup olmadigini, varsa neler oldugunu, ilgi alanlarini, bos zamanlarini nasil
degerlendirdigini, yeterli ders ¢alisip calismadigini, 6zel yeteneklerini, arkadas ¢evresini,
glinlik har¢hgini, beslenme durumunu, fizyolojik, ruhsal veya sosyal bir sorununun
bulunup bulunmadigini, hiilasd 6gretmen, anne-babadan, ¢ocugun egitim ve Ogrenimini
etkileyebilecek bircok seyi 6grenebilir.105

Ogretmenin goriigme ile ilgili olarak bazi seylere dikkat etmesi gerekir. Mesela, anne-
babadan 6grenmek istediklerini dnceden not etmeli, aldig1 cevaplarla birlikte bunlar1 bir
dosyada saklamalidir. Anne-babadan yardim isterken onlardan alacag: bilgilerin baskalar1
tarafindan bilinmeyecegi veya kotliye kullanilmayacag: ile ilgili olarak onlara giiven
vermelidir. Egitim-6gretim galismalarinda karsilikli giiven énemlidir. Ogretmen veliye, veli
Ogretmene gilivenebilmelidir. Anne-baba ve dgretmen arasindaki giiven duygusuna ilave
olarak goriisme ortamimin da rahat ve giiven iginde olmas gerekir.106

Gorilismeler, biitiin velilerin bir arada oldugu veli toplantilar1 seklinde olabilecegi gibi,
belli peryotlarda birebir goriisme seklinde de olabilir. Her iki taraf da birbirlerine bu imkan
tanimalidir.

Islam egitimcileri saglikli bir egitim icin égretmen-6grenci-veli igbirliginin lizumuna
dikkat ¢ekmislerdir.!07 Onlara gére ogretmenler velilerle okulda goriisebilecekleri gibi,
bizzat velilerin evlerini ziyaret ederek de goriisebilirler. Onemli olan, gériisme icin yer ve
zamanin iyi segilmesi, gorlismelerin samimi bir havada, rencide etmeyen bir islipla
yapilmasidir.108

Anne-baba ve velilerden bir kismi su veya bu nedenle okula 1sinamayabilir; okuldan
uzak durabilirler. Onlar1 okula 1sindirmak i¢in bazi tedbirler alinabilir. Bu tedbirler, veliyi
aydmlatmaya yonelik seri konferanslar seklinde olabilir; 6gretmenin, veli nazarinda
sayginhigmi saglayacak degisik etkinlikler seklinde olabilir; velilere gereken ilginin

105 Bayraktar, s. 241.
106 paha fazla bilgi icin bk. Alicigiizel, s. 50-52.
107 Bayraktar, s. 241.
108 Bayraktar, s. 242.
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gosterilmesi seklinde olabilir. Veliler sik sik okula davet edilerek diyalog ve dostluk havasi
yaratilir. Onlarin okula her gelislerinde para ve yardim istememeye 6zen gosterilir.!09

b- Ogrenciyle Goriisme

Ogretmen, dgrenciyi tanimak i¢in bizzat 6grenciden de yararlanabilir. Giiven duygusu
burada da gegerlidir. Ogrenciye giiven veren bir yaklagimla ondan bilgi almak, ilgi ve
ihtiyaglarm1  6grenmek her zaman mimkiindiir. Goriismenin olumlu bir sekilde
sonuglanabilmesi i¢in Ogretmenin, Ogrenciyle samimi ve ahenkli bir iligki kurmasi
gerekir.110

2- Gozlem

Ogrenciyi tamima tekniklerinden biri de gézlemdir. Gozlem, “Dis Alemde bulunan bir
olayi, bir gercegi veya bir seyi anlamak amaciyla gerekli tasviri (betimsel) veya sayisal
verileri toplamak igin bazi1 olusum, belirti ve sartlar1 izleme ve inceleme isi”dir.!11 Gozlem,
“Belli bir kimse, yer, olay, nesne, durum ve sarta ait bilgi toplamak i¢in belirli hedeflere
yoneltilmis bir bakis ve dinleyis” olarak da tanmimlanmaktadir.!!2

Gozlem, bilgi toplamanin ana yollarindan biridir. Bir baska ifadeyle bilgi elde etmenin
ilmi yontemidir.!13

Batida gozlemin &nemi 17. yiizyilda anlasilmig; bu anlayis J. J. Rousseau ve
Pestalozzi’nin ¢abalariyla 18. yiizyilda okullarda degerlendirilmeye baslanmigtir.114

Bizim bu ¢aligmamizda gbzlemin objesi dogal olarak insandir; 6grencidir. Gerek simif
icinde, gerek okul bahgesinde ve gerekse okul disinda 6grencilerimizi gozlemleyerek onlari
tanimaya ¢alisir; onlar hakkinda birtakim kanaatlere ulasiriz. Bu kanaatlerin saglikli
olabilmesi i¢in bazi gozlem sartlarina uyulmas: gerekir. Bunlar1 su sekilde siralamak
miimkiindiir:

a- Gozlenen davraniglar aynen ve aninda kaydedilmelidir.
b- Gozlemler, 6nyargidan uzak, objektif bir yaklasimla yapilmalidir.

109 Bayraktar, s. 241.
110 Alcigiizel, s. 51.

L1 Alaylioglu ve Ark. s. 117.
112 Cebeci, s. 66.

13 Fazlurrahman s. 16.

114 Ozbek, s. 279.
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c- Gozlemler, degisik durum ve calismalar sirasinda yapilmali, 6grenci degisik
acilardan taninmaya c¢alisilmalidir. Bu esnada iki seyden yararlanmak miimkiindiir.
Bunlardan birincisi “godzlem listeleri”, ikincisi ise degisik anekdotlar, baska bir deyisle
“vak’a kayitlar1”dr.!15

Gozlem listeleri, 6gretmen, dgrenciyi hangi agidan gézlemek istiyorsa ona gore tanzim
edilir. Ogretmen mevcut gozlem listelerinden de yararlanabilir.!16

Kaydedilmesi gereken 6grenci davranislarini kisa ve seri halde not etmeye “anekdot”

veya “vak’a kaydi” adi verilmektedir. Anekdotlar, en 6nemli ve yaygin tanima teknik-
leridir.!17

Gozlemlerin yaniltict olmamast igin gozlenen kimse veya kimselerin kendi tabil
ortamlarinda, tabil yasantilar1 halinde go6zlenmesi gerekir. Davraniglarim dogru
degerlendirilmesi boyle miimkiindiir. Ciinkii gézlenen kimseler kendi tabii ortamlari diginda
sartlarin yonlendirmesine gére tutum ve tavir sergileyebilirler.!18

Gozlem, dig gozlem, i¢c gozlem olarak iki baslik altinda ele almmmaktadir. Dig
gozlemde, go6zle goriilebilir, Olciilebilir olaylar incelendigi halde, i¢ gozlem
(intrespeksiyon) de sevinmek, iiziilmek, diisiinmek, kiskanmak gibi birtakim i¢ yasantilar
incelenmek-tedir.!1® ¢ gdzlemde gozleyenle gozlenen kimsenin aym olmasi elde edilen
sonuclara golge diisiirmekte, i¢ gozlem bu agidan tenkide ugramaktadir.!20 Bununla birlikte
insanin kendini tanimasi, muhasebe, murakabe agisindan 6nemli bir yontemdir.

Din egitiminde gozlemin 6nemli bir yeri vardir. Kur’an’da pek c¢ok ayet-i kerime bu
konuya dikkat cekmekte, insanlari, gezip gormeye davet etmektedir. Kur’an’a gore insanin
bizzat kendisi bir gézlem konusudur. Allah, ayetlerini hem dis diinyada, hem de insanin
kendisinde gosterecegini beyan etmektedir. Bu climleden olarak soyle buyurulmaktadir:
“Onun hak oldugu meydana ¢ikincaya kadar varhigimizin belgelerini onlara hem dig
diinyada ve hem de kendi nefislerinde gosterecegiz...”!2! Boyle bir beyanla karsilasan
insana diisen gorev, dikkatinin ¢ekildigi noktaya bakmak ve orada gizlenmis bulunan
gercegi gormektir. Konu insan olunca, yapilacak ig, insana yonelmek, onu gozlemek, onu
incelemektir. Nitekim su ayet-i kerimede daha agik bir ifade ile insanin insana yonelmesi
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istenmektedir: “Insan neden yaratildigma bir baksin.”122 Neden? Ciinkii dis diinyada insan
i¢in birgok bilgi ve belgeler oldugu gibi, insanin kendisinde de sayisiz bilgi ve belgeler
vardir.123

Insanin kendine bakmasi, kendini tanimas ile ilgili olarak M. Ikbal sunlar1 soyliiyor:
“Gogstiniin icinde yildizlar asip gegecek bir yol vardir. Lakin sen kendini tanimiyorsun. Bir
kere de tohum gibi gdziinii kendi igine ag ki yerin altindan bir fidan olup yiikselsin.”124

Gozlem Mevlana i¢in de 6nemli bir kesif unsurudur. Sunlar1 sdylilyor: “Gilizelim
sanatina bak; goniillere gelen vahyini seyret... Timden goriis 15181 kesil; ne gelirse bakis-
goriis zevkinden gelir.”125

Bu bilgiler 1s13inda su soylenebilir: lyi bir egitim-6gretim verebilmek igin 6gretmen
Ogrenciyi iyi tanimalidir. Onu tanimanin 6nemli yollarindan biri de gozlemdir. O halde
O0gretmen her firsatta Ogrencisini gozlemeli, onu kendi tabil halleri i¢gnde tanimaya
calismalidir.

3- Anket
Insan1 tanima tekniklerinden bir digeri ankettir.

Anket, “bir problemle ilgili olarak gesitli kimselerin bilgi, tecriilbe ve diistincelerini
almak igin yapilan sorusturmadir.”126

Anket her konuda olabilecegi gibi insani tanima konusunda da olabilir.

Anket tekniginde arastirmact bilgi kaynagi olarak segtigi kimselere arastirma yaptigi
konu ile ilgili yazili sorular sorar; denekler de bu sorulari rahat ve 6zgiir iradeleriyle
cevaplamaya calisir. Anketi yapan kimse, aldig1 cevaplar degerlendirerek konusuyla ilgili
birtakim bilgi ve bulgulara ulagir.

Ankette gecerlilik ve giivenirlik esastir.!?’7 Bir anketin gecerli sayilabilmesi icin
sorularin konuyla dogrudan ilgili olmasi, kanunun biitliniinii kapsamasi, ayni1 zamanda acik
ve anlasilir olmasi gerekir. Anketin gecerliligi, “onun, hangi amaca hizmet i¢in hazirlan-

122" Tank 86/5.

123 . zariyat 50/20, 21.
124 Kutup, Islam Diigiincesinde Sanat s. 366.
125 Usta, s. 227.

126 Cebeci, s. 58.

127 Arslantiirk, s. 99, 100.
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migsa 0 amaca hizmet edip edememesi...” ile &lgiiliir.!28 Anketin uygulandig1 ortamin
sartlar1 da anketin giivenilirligini etkilemektedir.!29

Bir anket i¢in i¢ tutarlilik da 6nem tasimaktadir. Ayni1 konuyu dlgen farkli sorularin
ayn1 derecedeki segenekleri isaretlenmisse anketin i¢ tutarliligimdan bahsedilebilir.!30

Anketin gegerligi, glivenilirligi ve i¢ tutarliligr ile ilgili her uygulamada ve uygulama
sonucunda mutlaka bir uzman gériisiine bagvurmak gerekir.131

Ogretmen, 6grencisini tamimak igin anket tekniginden de yararlanmalidir. Mesela,
ogrencilerin zihinsel, duygusal veya sosyal gelisimleri, ilgi alanlar1 anket teknigi ile
iradelenebilir; bu ve daha baska bir¢ok konuda onlarla ilgili bilgi ve bulgulara ulasilabilir.

4- Cesitli Testler
Testler de veri toplama teknikleridir.

Test, “kisilerin yetenek, bilgi, istidat ve ilgilerini 6lgmeye yarayan herhangi bir arag
veya yol...”132 alarak tammlanmaktadir.

Objektif bir 6lgme araci olan testler, rehberlik ve danismada ¢ok kullanilan bir
tekniktir. Test teknigi ile elde edilen bilgiler sadece baskalarini tanitmaz, kiginin kendini
daha gercekei bir sekilde tantyip kabul etmesini de saglar.!33

Testler ¢cok Onemli bilgi toplama teknigi olmalarina ragmen bu yolla elde edilen
bilgilere kesin goziiyle bakmak dogru bulunmamaktadir. Bu bilgilerin bagka yollardan da
teyid edilmesi 6ngoriilmektedir.!34

Ogretmenler, dgrencilerini degisik acilardan tammak igin test tekniginden yararlana-
bilirler. Onlarin, i¢inde bulunduklarn giicliikleri teshis etmek, zeka diizeylerini tahmin
etmek, istidat ve kabiliyetlerini anlamak, basari ve basarisizliklarini degerlendirmek i¢in

128 Arslantiirk, s. 99.

129 Cebeci, s. 62, 63.

130 Arslantiirk, s. 100.

131 Arslantiirk, s. 100.

132 Alayhoglu ve Ark., s. 307.
133 Tan, s. 192.

134 Tan, . 194.
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standart olarak hazirlanmis olan testlerden faydalanmak miimkiindiir. Ogretmen bu testleri
bir stifa uygulayabilecegi gibi, bir 6grenciye de uygulayabilir.!35 Burada énemli olan test
teknigi ile ilgili 6zel bilgiye sahip olmak ve test sonuglarin yorumunu saglikli bir sekilde
yapabilmektir. Test teknigi ile ilgili yeterli bilgiye sahip olmayan kimseler ¢ocugun testte
almis oldugu puani dogru degerlendiremez, o puanin kapsam ve anlamini bilemezler. Bu
itibarladir ki Ogrencinin testten aldigi puani, Ogrenciye, veliye hatta &gretmene bile
soylemenin dogru olmadig: ifade edilmistir.!3¢ Test sonucu alinan puani sdylemek yerine, o
puanin alt, orta veya iist grup gibi hangi grupta bulundugu ve teste tabi tutulan kisinin
almak istedigi egitim veya segmek istedigi meslek i¢in ne anlama geldigi agiklanmalidir.!37

5- Deney

Deney, “Belli bir olay1 incelemek, gdzlemek ve boylelikle bir gercegi ortaya ¢ikarmak
amaci ile yapilan ve planli olarak yiiriitiilen deneme, tecriibe...”138dir. Deney metodu. “Bir
olaya ait biitlin sartlar1 cesitli sekillerde ve degisik birlesimlerde, yapay bir denetim altinda
incelemek...”139 demektir.

[lmi bilgi, olay ve olgularin gdzlenmesi ve deney metodu ile elde edilen bilgidir. Boyle
bir yontemle elde edilmeyen bilgiler ise ham ve tartigmaya agik bilgilerdir.

Bir arastirmaci herhangi bir konuda bilgi elde etmek istedigi zaman o konu ile ilgili
olaylar1 ya tabii sartlar altinda, kendiliginden meydana geldigi sirada inceler; ya da olayin
sartlarin1 kendisi bir diizene koyarak inceler. Bu islemlerden birincisine gézlem, ikincisine
ise deney (deneyim) ad1 verilmektedir.140

Deney yonteminde amag, olaylarin meydana gelisini etkileyen sart ve etkenlerin ortaya
¢ikartilmasidir.!4! Mesela, herhangi bir konunun 6grenciler tarafindan 6grenilmesi ile ilgili
olarak bir deneme yapmak istenebilir. Bu durumda yapilacak is, yaslari, sayilari, zekd ve
Ogrenim diizeyleri v.b. durumlari aymi olan Ogrencileri esit kiimelere ayirmak, bu
kiimelerden bir kesimine konuyu eski yontemle, diger bir kesimine ise denenmek istenen
yontemle Ogretmektir. Boyle bir ¢aligmada birinci kiimeye “denetim kiimesi”, ikinci
kiimeye de “deney kiimesi” ad1 verilmektedir.!4?2 Denemenin sonunda denetim kiimesi ile

135 Alicigiizel, s. 58.

136 Tan, 5. 195.

137 Tan, s. 195.

138 Alaylioglu ve Ark., s. 65.
139 Arslantiirk, s. 76.

140 Baymur, s. 17.
141 Arslantiirk, s. 76.

142 Basaran, s. 17.
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deney kiimesinin durumlar1 karsilastirilarak elde edilen veriler yorumlanir.!43 Bu tiir bir
calisma bize, 6grencilerin hangi yontemle daha basarili olacaklar: sonucunu verir.

Ogrenciyi tanima konusunda deney yontemi &nemli bir yontemdir. Su var ki, bir
arastirmanin deneme sayilabilmesi i¢in su sartlara uymasi gerekir:

a- Arastirmaci, istedigi zaman durumu (bagimsiz degiskenleri) degistirebilmelidir.
b- Degistirmeler kontrollii sartlarda yapilmalidir.
c- Arastirmact, yaptig1 degistirmelerin etkisini gozleyebilmelidir.!44

6- Yoklama ve Simmav

Yoklama, az sorulu veya kisa cevapl bir 6lgmedir.14> “Islenmis bir konu veya iinite ile
iligkili olarak Ogrencilerin 6grenme durumlarini anlamak veya programda gereken
eklemeleri yapmak amacim giiden, resmilikten uzak bir sinav bigimi.”!4¢ olarak
tanimlanmaktadir.

Yoklama yazili olabilecegi gibi sozlii de olabilir.

Sinav, birden ¢ok dgrenim gorevinin d6grenildigi bir donem ya da y1l sonunda, bir dersi
geemek, bir donemi bitirmek ya da bir sinifi gegmek i¢in 6grencilerin yeterlik diizeyinin
taninmasi igin yapilan bir degerlendirme islemidir.!47

Sinav bir okula girmek veya bir okulu bitirmek i¢in de uygulanabilir. Yoklamaya gore
daha ¢ok sorulu, daha uzun siireli ve daha kapsamlidir.148

Bir Ogrencinin herhangi bir 6grenme goreviyle ilgili olarak kazandigi yeterlik,
yazdirma, sdyletme, yaptirma ve gdstermesini isteme seklinde ortaya ¢ikarilabilir.!49

Ogrenciyi tanimanin bu saydiklarimiz disinda pek ¢ok yol ve ydntemleri vardir.
Otobiyografi, sosyogram, sosyodrama, psikodrama, vak’a temsili, arzu listeleri, ev
ziyaretleri, ocugun kullandig1 esyay1 inceleme bunlarin baslicalaridir.

143 Basaran, s. 17.

144 Arslantiirk, s. 77.
145 Basaran, s. 334.

146 Alaylioglu ve Ark., s. 343.
147
148

149

Basaran, s. 334.
Bagaran, s. 334.
Basaran, s. 334.
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SONUC

Insanin gerek hayata uyum saglayabilmesi, gerek yiiksek yaratiligindaki sifiyetin
korunup gelistirilebilmesi ve gerckse dogustan getirdigi gizilgiiglerinin en ist diizeyde
yeterlige donistiiriilebilmesi igin saglikli bir egitim ve dgretime ihtiyaci vardir.

Verimli bir egitim ve dgretim faaliyetinde “tanima” faktdrii hayati bir 6nem tasir. Bu
faktorii thmal eden bir egitim-6gretim faaliyetinin basarili olmasi miimkiin degildir.
Binaenaleyh basgarili bir egitim-6gretim i¢in dncelikle sunlara dikkat edilmesi gerekir:

1- Egitim-6gretim gorevi ile yiikiimlii bulunan her kademeden egitimei, herseyden
once egitecegi kimseleri tanimalidir. Egitime tabi tutulan her insan imkan &lgilisiinde ayri
ayr1 ve her yoniiyle taninmalidir.

2- Egitilme durumunda olan kimselerin de egitimeciyi tamimasi gerekir. Onlar,
egitimciyi sevdigi, ona giivendigi ve onun uzmanligina inandig: takdirde 6grenmeye hazir
olurlar. Bunun i¢in ise egitimciyi tanimalari lazimdir.

3- Egitilme durumunda olan insan kendisini de tamimalidir. “Kendini taniyan rabbini
tanir.” sozil beseri egitim-6gretim i¢in de gecerlidir.

4- Giiniimiizde insani tanimanin bircok yollar1 vardir. Insani tammak igin bircok
teknikler gelistirilmistir. Egitim-6gretim siirecine katkida bulunmak isteyen kimseler
mutlaka bu tekniklerden yararlanmalidirlar. Modern diinyanin manevi ihtiyaglarina cevap
verebilecek saglikli bir din egitimi ancak bu sayede gergeklestirilebilir.
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TESEKKUL DEVRINDE “FIKHIN DUNYEVILIGI”
FiKRi VE GUNUMUZDEKi YANSIMALARI

Saffet KOSE”™

GIRiS

Goriiniis ve sekil itibariyle hukuka uygun olan islemlerle hukuken yasaklanmis
sonuglara ulagsmanin gegerli olup-olmadig1 tartigmasi oldukga eskilere uzanir. Bu tiir
islemlerin hukuken gegerliliginin ifadesi anlamina gelen fikhin diinyeviligi fikri Islam
alimleri arasindaki 6nemli goriis ayriliklarinin bulundugu alanlardan olmasiin yanisira
fikhi mezheplerin ayiric1 6zelliklerinden birisini de olusturmaktadir. Daha genis anlamiyla
kisilerin davraniglart ile ilgili olarak diinyevi ve uhrevi iki hiikiim bulundugu, diinyada
hiikiimlerin zahire gore olacagi maksatlar ile davramiglarin i¢ yiiziini ancak Allah’in
bilecegi dolayisiyla buna goére hiikmii yalnizca O’nun verecegi diisiincesinin bir ifadesi olan
fikhin diinyeviligi fikrinin ilk dnemli temsilcisi ve mimar1 olarak fmam Safii (6. 204/819)
gdziikmektedir. Bu goriis az ileride yer verecegimiz gibi yine bir Safii fakihi olan /mam
Gazzal"nin (6. 505/1111) Ihya i uliimi’d-din adl eserindeki ilimler tasnifinde de agikca
goriilmektedir. Gilinimiizde fikhin bu 6zellige sahip oldugunu israrla savunan ve bunun
biitiiniiyle fikha hakim bir anlayis oldugunu sdyleyenlerden bir tanesi de franl diisiiniir Dr.
Abdiilkerim Stirig’tur. SiirGs Tirkiye’de miisliiman entellektiieller arasinda taninan, fikirleri
ragbet goren bir bilim adamdir. Tiirkiye’de bulundugu siralarda verdigi bazi konferanslar
ve ¢esitli ilim gevrelerinde yapmis oldugu sohbetler epey ilgi gérmiis ve bunlardan bir
kismi1 Pendik Belediyesince “Modern Durum ve Dini Bilginin Evrimi” adi altinda bir
kitapta toplanmustir (Istanbul 1995). Bunlardan birisi 9 Agustos 1995 tarihinde Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezindeki “Isldm Diisiincesinde Fikhin Konumu”
ad1 altindaki sohbetinde dile getirdigi fikirleridir. SiirGis un bu goriisleri kendisinin de ifade

Dog.Dr., Selguk U. Tlahiyat Fakiiltesi Ogrt. Uyesi
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ettigi gibi Gazzali’ye bizim tespit edebildigimiz kadariyla Gazzdli’nin bu konudaki
goriisleri ise /mam Sdfii’ye dayanmaktadir. Biz bu yazimizda bu fikri giindeme getiren ve
fikha tamamen hakim bir diisiince olarak yansitan Dr. Abdiilkerim Siiriis’un dilinden fikhin
diinyeviligi anlayisim1 6zetledikten sonra bu yonde ileri stiriilen delilleri incelemeye tabi
tutarak bir degerlendirme yoluna gidecegiz.

I. FIKHIN DUNYEVILiIGI DUSUNCESI
Konuyu Abdiilkerim Siirfis’un su ifadelerinden takip edelim:

“Fikih hareketin i¢ boyutlariyla degil, dis boyutlariyla ilgilidir. Bu ¢ok 6nemlidir.
Hatta ona (fikih) gore, miisliiman sayilmak i¢in kavlen “ben miisliimanim” demek yeterlidir.
Bunu diyen birisine soyledigi o soz sadece dil diizeyinde kalmig olsa bile hayir
diyemezsiniz. Kalbine bakmak fikhin vazifesi degildir. S6yle bir hadis zikrediyor Gazzali,
“Rastilullah zamaninda bir kisi kelime-i gehadet getirdi ve miisliman oldugunu sdyledi.
Ama miisliimanlar bunu kabul etmeyip onu dldiirdiiler. Rasulullah’a gittiklerinde Rasulullah
onlara kizdi ve “Kalbini mi yardiniz?” dedi.” Biri miisliiman oldugunu soylerse biz onu
miisliiman olarak kabul etmek zorundayiz. Fikih ic boyutlarla degil dis boyutlarla ilgilidir.
Kiifiir i¢in de durum boyledir. Biri kiifriinii 1zhar ederse biz onu kafir sayariz. Sadece diliyle
sOylemesi bu hiikiim i¢in yeterlidir. Yine helal ve haram meselesinde neyin gercekten helal
ve neyin ger¢ekten haram oldugunu bilemeyiz. Haramliligt konusunda higbir sey
bilmedigimiz bir seyi helal sayariz. Bu boyledir. Fikih dis boyutlaria ilgilenir. Mesela
namaz. Namaz esnasinda, diyelim ki iginizi veya ailenizi diistiniiyorsunuz. Akliniz mesgul.
Bu sizin namazinizi iptal etmez. Fikha gore bu namaz gegerlidir. Ama elbetteki ahiret
acisindan bu iyi bir sey degildir. Yine fakih bu namazin tamam oldugunu sdyler. Bu orug
i¢cin de boyledir, her sey icin de....

“Gazzali’nin tasnifinde de fikih “kalp” ile ilgili degildir. I¢ boyutlarla miinasebetli
olmadigi i¢in de diinyevidir.”

“Gazzali’nin bir diger argiimani da sudur: “Fikih bir hile (trick) ilmidir. Fakih oldugu-
muzda daha kabiliyetli bir sekilde muamma ¢6zebilir, hile-i ser’iyye uzmani olabiliriz”...

“Gazzall’ye gore fakihin “kalp” konusunda higbir yetkisi yoktur. Fikih bir miigkil
¢ozme ilmidir. Kendisi fakih olan Ebi Yusuf, zekat odeme konusunda omnemli bir hile
yaparmis. Sene basinda biitiin servetini karisina hibe eder, zekat zamam geldiginde parasiz
durumda oldugu icin de zekat 6demesi gerekmezmis. Karist da elindeki hibe oldugu igin
zekat 6demeyince mal onlarda kalirmis. Ciinkii zekat kazanilan seyden verilir.”

“Bu tamamen ser’l, kanini idi. Bu mesele Ebli Hanife’ye gotiirildi. Ebi Hanife,
herseyde zekat vermede, hacca gitmede béylesi hileler yapilabilecegini, fakihlerin buna
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itiraz edemeyeceklerini ve fikhin dini ilimler, evet, dini ilimler igine dahil olmadigini
soylemistir.”

“Kanuni de olsa fikih nokta-i nazarindan buna itiraz edemezsiniz. Ahlak noktasindan
itiraz edebilirsiniz. Iste Gazzali bunu soyliiyor ve ne kadar ¢ok fakih olursaniz o kadar ¢ok
gilinahkar olacaginizi savunuyor.”

“Ahlakta hile yapamazsiniz, ama fikihta yapabilirsiniz. Fikih, hile ilmidir ve bunu
Onlemenin bir yolu da maalesef yoktur. Ciinkii fikih hileleri 6gretir. Ne kadar ¢ok
fakihseniz o kadar iyi hile yapabilirsiniz. Bu riyadan farkli bir seydir.”

“Fikihla her seyi ¢ozemezsiniz, ¢ok sinirlt bir ilimdir fikih. Fikih her sorunu ¢6zemez.
Fukaha sosyal ve ekonomik problemleri de ¢ozer dersek yanilmis oluruz. Baska seylere de
ihtiyacimiz var. Fikih kendi alani ig¢inde kalmalidir. Bizim ona ihtiyacimiz oldugu yerde
durmalidir.”

“Gazzall’ye gore fikih sekiiler bir ilimdir. Kékenle 6z farkli seylerdir. Kokeni sekiiler
olmasa da dogas! itibariyle fikih bu diinyaya aittir.”!

II. FIKHIN DUNYEVILiGi DUSUNCESININ TARIHCESI VE TEMELLERI

Bu diisiincenin tarihgesini ve temellerini ele alirken Islam hukuku disindaki hukuk
sistemlerini konu disinda tutuyoruz. Mukayese agisindan diger hukuk sistemleri 6nem
arzetmekte ise de bu bizim yazimizin maksadini asar. Zira burada séz konusu edilen
fikihtir.

Aslinda hukuki islemlerin degerinin niyet ve maksatlara bagh oldugu konusunda Islam
hukukgular1 arasinda herhangi bir goriis ayriligi yoktur. Bu diisiince Hz. Peygamber'in
"Amellerin deger olgiisii niyetlerdir™ hadisine dayanmaktadir. Nitekim bu diisiince
Mecelle'de "Bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir™; "Ukudda itibar makdsid ve
medniyedir, elfiz ve mebdniye degildir™ seklinde kanunlastirilmistir. Goriis ayriligina
sebep olan esas nokta ise maksat ve niyetin, gizli olmasit sebebiyle bilinip-bilinemeyecegi
ile ilgilidir. Fikhin diinyeviligini savunan hukukcular niyet ve maksatlarin gizliligi sebebiyle
bilinemeyecegi ve bunun sonucu olarak da diinyadaki hiikiimlerde bir tesirinin olamayacagi,
niyet ve maksada yonelik hitkmii her tiirlii gizliligi bilen Allah'in ahirette verecegi gortisiinii
dile getirmektedirler. Niyet ve maksadi esas alanlar ise gizli de olsa bunlarin bazi

Siirtis, “Islam Diisiincesinde Fikhin Konumu”, s.77-93.

2 Buhari, Bed'iil-vahy, 1 fmén, 41; Nikah, 5; Talak, 11 Miislim, Iméret, 155, Talak, 11; Tirmizi, Fezailii'l-
cihad, 16; Nesai, Taharet, 59, Taldk, 24, Eyman, 19; Ibn Mace, Ziihd, 26.

Mecelle, md. 2.
Mecelle, md. 3.
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durumlarda anlagilabilecegini, anlasilabildiginde de dikkate alinmast gerekti-gini
savunmaktadirlar. Bu diisiincedeki Islim hukukgularina goére lafizlar, maksada delalet
ettigine inanildig1 i¢in esas alinmustir. Oysa maksatlar sadece lafizlarla ortaya ¢ikmadigi
gibi yaniltict oldugu durumlar da olabilir. Bu sebeple fikhin diinyeviligi ¢er¢evesinde dile
getirilen fikirler biitiin fikih¢ilar arasinda kabul gérmiis bir diisiince degildir.

Islam hukukgular igerisinde fikhin diinyeviliginin ifade ettigi anlayisi savunan ve bu
diisiinceyi sistemlestiren fmam Safif’dir (6.204/819). Bu tiir fikirlerin temelinde biiyiik
dlglide onun tesirinin bulundugunu gozardi etmemek gerekir. Safil el-Umm, er-Risdle,
Ihtilafii’l-Hadis gibi eserlerinde bu konu iizerinde 6zellikle durmus, fikhin diinyeviligini
savunmus ve goriiglerine temel aldig1 delilleri siralamigtir. Onun su goriisleri konu ile ilgili
aydinlatici bilgi vermesi agisindan yeterlidir:

“Kabul ettigim esas sudur: Sekil itibariyle (zahiren= goriiniise gore) hukuka
uygun olarak meydana gelmis olan her akit sahihtir. Herhangi bir siiphe (t6hmet) veya
alig-veris yapanlarin arasindaki bir adet sebebiyle onu iptal etmem ve goriiniise gore
sahih olmasi dolayisiyla onu gegerli sayarim. Alig-veris yapanlarin -niyetleri ortaya

ciktiginda- akdi fasit kilacak bir niyetle akit yapmalarini ise mekruh goriiriim.” 5

Safiiye gore niyetler ve maksatlar kisilerin icinde sakli oldugundan bunlar1 bilmek
miimkiin degildir. Dolayisiyla onlara itibar edilemez. Nitekim kisi bazan bir seye niyet eder
onu yapmaz, bazan da yapar®. Bu sebeple sozlerin zahirini birakarak, kisinin
soylediklerinin aksini, niyet ve maksatlarin1 aragtirip buna goére hiikkmetmek Allah'in
Kitabina ve Rasuliiniin siinnetine muhalif bir tutumdur. Ciinkii gizlilikleri bilen sadece
Allah’tir. Zahir hilafina hiikiim veren ise onun bilgisini iddia etmektedir’.

Bu diisiincelerin bir uzantis1 olarak Imam Safil Allahin kullar1 arasinda koydugu
hiikiimleri ikili bir ayirima tabi tutmaktadir. Bunlar:

1. Ahiretteki hiikiim: Bu kendisi ile kullar1 ve kullarinin kendi aralarinda cereyan eden
olaylar hakkinda verecegi hiikiimdiir. Allah kullarin niyet ve maksatlarimi bildigi i¢in buna
itibarla kisiye ceza verir veya onu miikafatlandirir.

2. Diinyadaki hiikiim: Kullarin kendi aralarindaki iliskilerde hiikiim zahire goredir.
Onlar hakkinda zan veya karine yahut deliller bulunsa da gizli olan niyete gore hiikiim

5 safii, 11, 65.
6 safi, v, 71.
7 safii, VI, 202.
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vermek caiz degildir®. Bu prensip cezalarda ve biitiin haklarda gecerlidir. Hz. Peygamberin
cezalar ve haklarda Allah’in kullar1 arasindaki hitkmii bu sekilde devam etmistir®.

Imam Safii'nin bu goriislerinden ortaya ¢ikan sonug sudur: Bir islemin hukiiken gegerli
olmastyla caiz olmasi farkli seylerdir. Sekil itibariyle hukiikun aradigi sartlari tasityan
muameleler hukuki agidan gecerlidir ve sonuglarini dogurur. Bu, diinyadaki hiikiimdiir.
Ancak sekil sartlar1 (zahir) tamam olmakla birlikte bu muamele ile kanun koyucunun
yasakladig1 bir sonug elde edilmek isteniyorsa bu cdiz degildir. Fakat bu niyet ve maksadin
tespiti miimkiin olmadigindan diinyada ona itibar edilemez, buna goére hitkmii, her tiirli
gizliligi bilen Allah, ahirette verecektir!0. Bu diisiincelerin bir iiriinii olarak Imam Safii faiz
belirtileri agikca goriilmesine ragmen "bey'u'l ine"*'yi hukuki agidan gegerli bir akit olarak
kabul etmekte ve soyle demektedir: "Bir sahis veresive satin aldigi yiyecek maddesini
teslim aldiktan sonra, satin aldigi kisive veya bir baskasina, pesinen ya da veresiye
satmasinda bir sakinca yoktur. Bu ister aldigi fiyata, isterse daha ucuza satsin
farketmez."!

Bu anlayistyla, imam Safii huktiken izin verilmeyen neticelere gdtiiren, miibah yollarmn
kapatilmasi anlamina gelen "Sedd-i zerdi" prensibini de reddetmektedir.

Islam alimleri igerisinde fikhin diinyeviligi anlayisinin dnemli temsilcilerinden birisi de
Abdiilkerim SiirGis'un da biiyiik dlgiide tesirinde kaldig1 Safii mezhebi alimlerinden mam
Gazzaltdir (6. 505/ 1111). Bu nokta Gazzali'nin fhydii ulimi'd-din adl iinlii eserindeki
ilimler tasnifinde agikca goriilmektedir. Bunu sematik olarak su sekilde gosterebiliriz:

8 safii, VII, 276.
9 safii, VIL 268, 269.
10 Kose, Islam Hukukunda Kanuna Karsi Hile, s. 72.

Bey'ul-ine: Kisinin veresiye aldig1 bir mali, satin aldig1 kisiye daha ucuza pesin olarak satmasidir. Ziddi da
dogrudur. Kisinin veresiye sattig1 bir mali, pesin olarak sattigindan daha ucuza geri almasidir.

11 gaf, 1, 33.
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Diinyevi {limler!2

Cizim Var

12 Gazzali, hydu uliimi‘d-din, 1, 12-15.
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II1. FIKHIN DUNYEVILiGi DUSUNCESININ DAYANDIGI DELIiLLER

1. Allah, miisliman oldugunu sdyleyenlerin miislimanhiginin kabul edilip Islam
hiikiimleriyle hilkmedilmesini emretmektedir. Miinafiklarla ilgili olarak Allah: "Onlar sana
geldiklerinde: "Sehadet ederiz ki sen gergekten Allah’in peygamberisin” dediler. Allah da
biliyor ki sen, hakikaten O'nun peygamberisin. Ama Allah sahit ki gercekten onlar
yalancidirlar.  Yeminlerini  bir kalkan yaptilar da Allah’in  yolundan saptilar™3
buyurmaktadir.

Bu ayetlerde Allah onlarin ifade etmis olduklar1 iman1 kabul etmeyi emretmekte ve Hz.
Peygambere iman hiikmii hilafina hiikiim vermemesini bildirmektedir.!4

2. Usame b. Zeyd (6. 54/ 674) bir seriyye'de "La ilahe illallah" diyen bir adami
6ldiirmiis daha sonra bunu anlattiginda Hz. Peygamber: "La ildhe illallah" dedigi halde onu
6ldiirdiin mii?! buyurunca Usame: "Ya Rasilallah! O bu s6zii ancak silahtan korktugu igin
soyledi" deyince: "Bari kalbini yarip dogru sdyleyip séylemedigine baksaydin ya'!
seklinde tepki gostermistir.!3

Buna gore birisi miisliiman oldugunu sdylerse biz onu miisliiman olarak kabul etmek
zorundayiz. Zira fikih dis boyutlarla ilgilidir. Birisi kiifriinii ifade edecek bir davranig
sergilerse onu da kafir sayariz. Sadece dili ile sdylemesi bu hiikiim i¢in yeterlidir!©.

3. Hz. Peygamber: "Ben insanlarla "La ilahe illallah" deyinceye kadar savagmakla
emrolundum. Bunu sdylediklerinde kanlarini ve mallarint benden korumus olurlar; ig¢
hesap-lar1 ise Allah’a kalmistir"17 buyurmustur.

Bu hadisiyle Hz. Peygamber sehadetin kisinin miisliimanliginin kabilii ve cani ile
malinin dokunulmazlifi icin yeterli oldugunu ifade etmistir. Ahirette ise mal fayda
vermez.18

4. Karisim Serik b. Sehma ile zina halinde yakalayan Hilal b. Umeyye (veya Uveymir
el- Aclani), olay1 kendisine ilettiginde Hz. Peygamber zina fiilini ispat edememesi halinde

13 Miinafikin (63), 1-2.

14 Safif, VII, 268; ayrica bk. Gazzali, [hyd’, 1, 13; Siirds, “Islam Diisiincesinde Fikhin Konumu”, s. 78.
15" Miislim, fman, 158.

Gazzali, Thyd, 1, 13; Siirts, a.g.e., s. 78.

17 Buhari, iman, 17, i'tisim, 28; Miislim, iméan, 34-36; Tirmizi, iman, 1; Tefsir, 88; ibn Mace, Fiten, 1; Nesai,
Cihad, 1, Tahrim, 1; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 11, 19, 36, 48; 11, 314, 377.

18 Gazzali, fnya, 1, 13.
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iffetliye iftira sugundan kendisine seksen kirbac vurulacagini!® séyleyince “/idn " hiikmiinii
diizenleyen ayetler?? nazil oldu.2! Daha sonra bu kadin kendisiyle zina fiilini isledigi
Serik'e benzeyen bir ¢ocuk dogurdu. Bunu géren Hz. Peygamber: "Allah'in verecegi hiikiim
olmasaydi durum (zina fiili) apacik ortada"*? buyurmustur.23

Bu olayda kadmimn dogurdugu cocugun Serik'e benzemesi onun zina ettigine ve
kocasinin dogru soyledigine delélet etmesine ragmen Hz. Peygamber goriiniisteki (zahir)
duruma gore hiikiim vermis ve olayin i¢ yiiziinii dikkate almanustir.24

5. Beni Fezare kabilesinden bir adamin karisinin siyah bir oglan ¢ocugu dogurdugunu
sOylemesi tizerine Hz. Peygamber farkli renkteki develerin baska renklerden
yavrulamalarim1 ona 6rnek gostermis ve adama: “Peki bu onlara nereden geldi”? diye
sormus adam: "Belki soyundaki bir damara ¢ekmistir" diye cevap verince Hz. Peygamber:
"Belki bu ¢ocuk da dyledir” buyurmustur.2>

Bu olayda karisinin siyah bir oglan ¢ocugu dogurdugunu sdyleyen zat ¢ocugunun
kendisine ait olmadigini ima etmisti. Ancak bunu agik¢a sdylememesi sebebiyle Hz.
Peygamber iftira cezasi olan seksen kirba¢ (hadd-i kazf) veya "lidn"la hiikmetmemistir.
Ciinkii bu sahsin zina isnadinda bulunma olasiligi agirlikli olsa da bunu kasdetmeme
ihtimali de vardir.26

6. Sa'd b. Ebi Vakkas ile Abd b. Zem'a bir ¢ocuk hakkinda miinakasa etmisler, Sa'd,
onun kardesi Utbe'nin oglu oldugunu ve Utbe'ye agik¢a benzedigini iddia etmis, Abd b.
Zem'a da ¢ocugun babasinin yataginda diinyaya geldigini ve kendi kardesi oldugunu ileriye

19 Nar, (24), 4.

20 Kendi hanmlarina zina isnadinda bulunup bu iddialarmni ispatlamak igin kendilerinden baska sahitleri

olmayan kimselerden herbirinin sahitligi, dort defa Allah'a yemin edip dogrulardan olduguna O'nu sahit
tutmalarindan ibarettir. Besinci defa, eger yalan soyleyenlerden ise, Allah'n lanetinin kendi iizerine
olmasini istemeleridir. Kadinin dort defa Allah'a yemin edip kocasinin iddiasinda yalan sdyledigine Allah'
sahit getirmesi kendisinden cezay:r kaldirir. Besincisinde de, kocasi iddiasinda dogru oldugu takdirde,
Allah'in lanetinin kendisi lizerine olmasini ister. (Nur (24), 5-9). Lian ile ilgili hiikkiimler i¢in bk. Sahnin,
I, 105; ibn Hazm, X, 143; Sirazi, II, 120; Tasi, VIII, 184; Serahsi, el-Mebsiit, VII, 39; Kasani, III, 237;
Ayni, el-Bindye, IV, 728; Behuti, Kessdfii'l-kina’, V, 389; Sevkani, es-Seyliil-cerrar, 11, 428; Ettafeyyis,
VII, 356.
21 Fahreddin er-Rézi, XXIIL, 164-165.

22 Buhari, Tefsir, XXIV/217, Megazi, 1, Talak, 28, Sehadet, 22; Eba Davad, Talak 27; Tirmizi, Tefsir 10;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 458-459.

23 safii, VIL 269.
24 safii, VII, 269-276.

25 Buhari, Huddd, 41, I'tisam, 12, Miislim, Lian, 18-20; Eba Davad, Talak, 28; Tirmizi, Vela, 4; Nesai, Talak,
46; Ibn Mace, Nikah, 58; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 1, 65, 69, 11, 233, 234...

26 safii, VII, 276.
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siirmiistii. Hz. Peygamber : "Cocuk dogdugu yataga aittir"?’ buyurmus ve cocugu Abd b.
Zem'aya vererek zahire gore hiikkmetmistir.28

Styat! (6. 911/1505) de hakimin zahire gore hitkiim vermesi gerektigine bu hadisin
kuvvetle delalet ettigini ifade etmektedir.2?

7. Riikane, hanimina: "Sen elbette bogsun" dediginde Hz Peygamber "elbette" ile neyi
kastettigini sormus o da "Bir taldki” diye cevap verince Hz. Peygamber dogru sdyledigine
yemin etmesini istemis Riikane bir taldki kastettigine yemin edince de hanimini ona geri
vermistir.30

Bu olayda Hz. Peygamber Riikane'nin ihtimalli olan bu sdzden (elbette) bir taldki
kasdetdigini sOylemesi iizerine onun beyanmna itibar etmis ve bir talaka hiikmetmistir.
Nitekim diinyada iman ettigini sdyleyen kisi hakkinda da Allah'in hiikkmii budur.3!

IV. DELILLERIN DEGERLENDIRILMESI VE FIKHIN DUNYEViILiGi
DUSUNCESININ ELESTIRISI

Fikhin diinyeviligi ile ifade edilmek istenen diisiince ve bu disiincenin temellerinin
tespitinden sonra oncelikle bu delillerin ve verilen 6rneklerin kisa bir degerlendirmesine yer
verilerek konu hukuk mantig1 agisindan ele alinacaktir.

Bizim gorebildigimiz kadariyla SiirGs'un diisiincelerinin olusumunda Gazzali'nin Eba
Ylsuf'un zekati diisiirmek i¢in basvurdugunu iddia ettigi hile 6rnegi 6nemli bir rol
oynamustir. Bu sebeple diger delillerden evvel bu konu iizerinde durmak yerinde olacaktir.

Prensip olarak her seyden dnce bir mezhebe ait goriisler oncelikle o mezhebe mensup
alimlerin 6zellikle de goriisiine yer verilen sahsin kendi eseri varsa ona miiracaat edilerek
ortaya konulmalidir. Zira bir mezhebin goriisiinii diger bir mezhebe mensup alimin
kitabindan almak hatalara yol acabilmektedir3? Gazzali ve onun bu konudaki takipgisi olan
Abdiilkerim Siiris'un gortslerine temel aldiklar1 EbG Ydsufun (6. 182/798) zekat

27 Buhari, Bily(’, 3, 100, Husimat, 6, Vesay4, 4, Megazi, 53 Ferdiz, 18, 28; Hudld, 23; Ahkam 29; Miislim,
Rada, 36, 37; Eba Daviad, Taldk, 34; Tirmizi, Rada, 8, Vesaya 5; Nesai, Talak, 48, 49, 84; Ibn Mace,
Nikéh, 59, Vesaya 6, Darimi, Nikah 41.

28 safii, VI, 202.
29 Suyiti, s. 34-35.

30 Epg David, Talak, 10, 14, 40; Tirmizi, Talak, 2; ibn Mace, Talak, 19; Darimi, Talak, 8; Malik, el-Muvatta;
Talak 40, 41, 63, Nikah, 18, 19.

31 safif, VI, 276.

32 Bu konudaki bir arastirma igin bk. Kose, “Mezhep Goriisleriyle ilgili Farkli Nakiller”, TII/1, Istanbul, 1995,
s. 101-128.
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vermemek i¢in malini karisina hibe ettigi yolundaki hile ile onun bu davranisini tasvip ettigi
iddia edilen EbGi Hanife'ye ait goriislin ihtiyatla karsilanmas1 gerekir. Zira Gazzali, Safii
mezhebine mensup bir alim olmasinin yanisira Ebli Hanife (6. 150/767) hakkindaki
hiicumlarindan da Sencer (6. 552/1157) tarafindan sikistirilmas: iizerine vazgegmistir.33
Thtimal ki Gazzali bu konuda hatali bir bilgiye sahip olabilir ya da objektif davranamamus
olabilir. Bu sebeple saglikli bilgiye ulasabilmemiz ic¢in bizim Hanefilerin kendi
kaynaklarina miiracaat etmemiz gerekir. Boyle bir yontem izledigimiz takdirde ornekte
zikredilen olayin dogru olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Zira Ebt Yusuf Kitdbii'l- Hardc adli
eserinde, Alldh’a ve ahiret giiniine iman etmis hi¢cbir kimse i¢in her ne sekilde ve hangi
sebeple olursa olsun hileye basvurarak zekata mani olmasimin helal olmadigini®*
soyledikten sonra Islamin bu konudaki tavrim ortaya koymak iizere Abdullah b. Mes'id'un
"zekdt'a mani olamin miisliiman olmadigi ve zekati Gdemeyenin (cenaze) namazinin
kilinmayacagi", Hz. Ebl Bekir'in de "Hz. Peygamber déneminde verdikleri bir hayvan
bagna (ikal) bile mani olurlarsa onlarla savas yaparim"> seklindeki sozlerini
nakletmektedir.3¢

Goruldiugi lizere bu goriislerle Gazzali'nin verdigi bilgi ¢atismaktadir. Bu durumda
esas olan Ebl Yusuf'un kendi soziine itibar edilmesidir. Bu 6rnek dogru olmayinca Eb
Hanife'nin de boyle bir s6z sdéylemedigi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Kald: ki Hanefi
mezhebine mensup bir ¢ok alimin kaleme aldig1 giivenilir fikih kitaplarinda Ebt Hanife'ye
gore insanlara hile 6greten miiftiiniin hacredilecegi (yasaklilik) ifade edilmektedir. flging
olan1 hilenin dinin ifsadi anlamima geldigi ve buna mani olmanin iyiligi emretmek,
kotiiliikten vazgegirme ilkesinin bir geregi oldugu vurgulanmaktadir.3” Daha da ilging olam
hacredilecek hileci miiftillere 6rnek verilirken "zekdrnr diigiirmek igin hile égreten miifti"”
zikredilmektedir.38

Biitiin bunlar agik¢a gostermektedir ki fikhin diinyeviligine esas alinan bu 6rnek ile
Ebt Hanife’ye nispet edilen goriis dogru degildir.

Fikhin diinyeviligi ile ilgili olarak Imam Safii, Gazzali ve SiirGis'un ortaya koyduklari
delillerde de iki temel 6zellik dikkati ¢cekmekterdir. Birincisi s6z konusu edilen delillerin
iman ile ilgili olmasi, ikincisi de ceza hukuku alanina dahil bulunmasidir.

33 Kufrali, 754.
34 Eba Yasuf, s. 86.

35 Eba Yasuf, s. 86.

36 Eba Yasufun zekatt diisirmek icin hileye bagvurmayi caiz gordiigii yolunda bir bilgi Hanefi mezhebine

mensup alimlerin yazdiklar eserlerde yer almaktadir. Bu dogru degildir. Bu yanlisin nereden kaynaklandig
konusunda bk. Kose, Isiam Hukukunda Kanuna Karsi Hile (Hile-i Ser'iyye), s. 404-405.

37 Halvani, vr. 707a; Burhaneddin el-Buhari, vr. 677b; Ibn Mﬁze, II, 396; Kasani, VII, 169; Gaznevi, s. 101;
Haddadi, I, 311; Ibn Niiceym, I, 281; Hamevi, I, 281; Ibn Abidin, V, 93.

38 Haskefi, V, 93.
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Bu iki konu Islam nazarinda 6zellikleri itibariyle ayr1 bir yere sahiptir. Dolayistyla bu
konudaki esaslar fikhin tamamimi kapsayici sekilde yorumlandiginda hukuk mantigi ile
celisen sonuglar dogabilecektir. Miisliiman oldugunu sdyleyen birisinin beyaninin kabul
edilip niyetinin arastirilmamasi esasim1 iki acidan fikhin diinyeviligine delil teskil
etmeyecegini diislinliyoruz. Birincisi imdn tamamen gizli, kalbe ait bir istir ve gercekten o
kisi ile Allahtan bagka hi¢ kimsenin bilmesi de miimkiin degildir. Bu sebeple miisliiman
oldugunu sdyleyenin bu ikrarina itibar edilmesi gerektigini ifade eden ag¢ik hadisler vardir
ve imamn iki riikniinden birisi olan dil ile ikrar3® kalpte olana delil kabul edilmistir.40
Kisilerin i¢inde gizledikleri konularla ilgili olarak baskasinin sdyledigi seyler sadece
tahmine dayalidir. Tahmin ise kesin bilgi degildir ve iman gibi ¢ok ciddi bir meselede
tahmin ytiriitiilmek suretiyle inanglarin siiphe ile karsilanmasi insanlar arasinda kargasanin
ortaya ¢ikmasina, inanglar konusunda istikrar ve emniyetin yok olmasma sebebiyet
verecektir.#! Zira insanlarin en fazla deger verdikleri, ugrunda en kiymetli varliklar olan
canlarini feda edebildikleri ve en ¢ok ihtiya¢ duyduklar1 seyleri inanglaridir ve bu konuda
6zel bir hassasiyetleri vardir. Iste bu karmasanin ortadadan kaldirilabilmesi igin kisilere
boyle bir yetki tanmnmamis ve “bir mii'mine kdfir diyenin kendisinin kdfir olacagi”
diisturuyla®2 bu kap1 siki sikiya kapatilmistir. Zira imanin dil ile ikrar1 diinyada hiikiimlerin
icrasinin sartidir.43 Bu konuyu imam Azam su sekilde agiklamaktadir: “Allah’t ve Allah
katindan gelen seyleri kalp ve dil ile tasdik eden kimse Allah katinda ve insanlar yaninda
mii'mindir. Dili ile tasdik, kalbi ile yalanlayan kisi, Allah katinda kdfir, insanlara gore ise
mii'min olur. Ciinkii insanlar onun kalbinde olam bilmezler. Ikrar ve sehadetlerinden
dolayr onu mii'min diye isimlendirmeleri gerekir. Zira kalptekini 6grenme kiilfetine girme
durumu yoktur. Bazi kimseler de Allah katinda mii'min, insanlara gorve kdfir olur. Bu,
imamnt gizleme durumunda, dili ile kiifiir 1zhar etmis olan kimsenin halidir. Imanim
gizlemek icin béyle yaptigim bilmeyen kimse, onu kafir diye isimlendirir.** Fakat o kimse

39 Baberti, s. 72.

40 Sabini, s. 32.

41 Komu ile ilgili olarak Hz. Peygamber déneminde meydana gelen su olay bunu agikca ortaya koymaktadir:

Usame b. Zeyd anlatiyor: Hz. Peygamber (s.a.s.) bizi bir seriyye ile cihdda gonderdi. Ciiheyne kabilesinden
Hurakat’a bir sabah baskini yaptik. Ben bir adami yakaladim. Adam hemen L4 ildhe illallah dedi. Fakat ben
onun kafasimi ugurdum. Sonra bu konuda siipheye diistim ve hadiseyi Rasulullah’a anlattim. Hz.
Peygamber: La ilahe illalldh dedigi halde sen onu 6ldiirdiin 6yle mi? buyurdu. Ben: Ya Rasilallah! O bu
sozil ancak silahtan korktugu igin sdyledi dedim. Hz. Peygamber: Bari kalbini yarip dogru sdyleyip
sOylemedigine baksaydin ya! buyurdu. Bu sozii bana o kadar tekrarladi durdu ki: Keske o giin yeni
miisliman olmus olsaydim diye temenni ettim. Bunun iizerine Sa’d: Vallahi sisko (zii’l-butayn) [Usame’yi
kastediyor] oldiirmedikge ben de hi¢bir misliman oldiirmem. [Yani artikk onun bundan sonra ben
miislimanim diyen birisini 6ldiirmesi imkansizdir] dedi. Bir adam: Allah Fitne kalmayincaya ve din
tamamiyla Allah’in oluncaya kadar onlarla savasin! [Enfal (8), 39] buyurmadi mi? dedi. Sa’d: Biz hi¢cbir
fitne kalmasin diye savastik. Sen ve arkadaslarin ise fitne ¢iksin diye savasmak istiyorsunuz dedi (Mislim,
Imén, 158).

42 Buhari, Edeb, 73; Miislim, Imén, 111; Malik, el-Muvatta’, Kelam, 1, Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 18, 44,
60, 77, 105, 113.

43 Sabini, s. 87.
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Allah katinda mii’'mindir. Allah insanlar, kalplerindeki seylerden dolayi, mii ' min ve kdfir
diye isimlendirmistir. Ciinkii Allah, kalplerdekini bilir. Biz de insanlar, dilleri ile ifade
etmis olduklart tasdik, tekzip, kiyafet ve ibadetleriyle, mii'min veya kafir diye
isimlendiririz... Allah bizi, kalplerde bulunan gizli niyetleri bilmekle sorumlu tutmamigtir.
Zira kalplerde olant ancak Allah bilir. Kezd, “Kiramen Katibin” melekleri bile insanlarin
acgiga vurduklar: amellerini yazmakla gorevlidir. Ciinkii kalpteki seyleri bilmeye imkanlari
yoktur... Kalplerde bulunam bildigini iddia eden, alemlerin Rabbinin ilmine sahip

oldugunu iddia etmis olur...%> Imanin yeri ve kaynag kalptir. %6

Bu konuda ikinci énemli nokta da sudur: iman tamamen Allah’in kullar1 iizerindeki bir
hakkidir ve kisi kiifriinii i¢inde gizledigi miiddet¢ce bunda kamu diizenini bozacak bir durum
da soz konusu degildir. Bu agidan ortada fikhi ilgilendiren ve nihai hiikmiin diinyada veril-
mesini gerektiren bir durum bahis mevzuu degildir. Kesin hiikmii ahirette Allah verecektir.
Zira bu sadece Allah1 ve ahireti ilgilendirmektedir. Bu sebeple Hz. Peygamber kelime-i
tevhidi sdyleyenin canlarini ve mallarini kurtardiklarini i¢ hesaplarinin ise Allah'a kaldigini
bildirmistir.4”

Bir bagska 6nemli konu da iman ile ilgili meseleler (itikadi konular) akaid-kelam
ilminin konusudur ve dogrudan fikhi ilgilendirmemektedir. Baslangigta kisinin hak ve
sorumluluklarini bilmesi4® seklinde genel bir anlam yiiklenen fikih, ilimlerin tasnifinden
sonra ameli alanla sinirlandirilmis ve tanim “kisinin ameli yonden hak ve sorumluluk-larini
bilmesi” sekline g¢evrilmistir. Buna gore akaid ile ilgili konular mevcut tasnif igerisinde
dogrudan dogruya fikhi ilgilendirmektedir.4® "Fikih, ameli hiikiimleri dinin muayyen delil
ve kaynaklarindan cikararak elde edilen bilgidir” seklindeki tanimiyla imam Safii ve
benzer bir tarifle Gazzali fikhin ameli hiikiimleri konu edindigini kabul etmislerdir.>°

Buna gore fikhin diinyeviligi diisiincesine temel alinan iman konulu nasslar bu
yonlerden delil teskil etmez. Zira bu konu fikhin degil kendilerinin de ifade ettikleri gibi
kelam ilminin konusudur.

Fikhin diinyeviliginin temelini olusturan delillerin diger bir 6zelligi de ceza hukuku
alanina dahil olmasidir. Ceza davalarinda ozellikle haddlerde ise siipheden sanigin
yararlanmasi esastir. Bu sebeple suglar kesin olarak ispat edilmedik¢e ceza uygulanmaz. Bu

44 gy Hanife, el-Alim ve'l-miiteallim, s. 15.

45 Ebi Hanife, a.g.e., s. 24.

46 gpg Hanife, el-Fikhu'l-ebsat, s. 53.

47 Daha 6nce kaynaklar1 gegmistir.

48 By tanim, Ebti Hanife'ye nispet edilmektedir. (Sadrusseri'a, I, 10-12; Mevsii'atii'l-fikhi'l-Islami, 1, 9).

49 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 2; a. mif,, el-Usiil, 1, 9; Kasani, I, 2; Nesefl, I, 4, 6; ibn Emiri'l-Hac, I, 19; Sevkani,
Irsadii'l-fuhiil, s. 17; Mecelle, md. 1.

50 Gazzali, el-Mustasfd, 1, 4-5; Beyzavi, I, 12; Amidi, I, 8; Tehanevi, 1, 31; Karaman, “Fikih”, Did, XIII, 1.
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sekilde davranmanin bazi 6nemli sebepleri vardir. Bunlardan ikisi konumuz agisindan ayri
bir éneme sahiptir. Ilk olarak cezalar dzellikle de haddler kisiler iizerinde 6nemli etkiler
meydana getirirler. Su¢ tam ispat edilmeden uygulandiginda eger cezalandirilan kisi sugsuz
idiyse bunun telafisi miimkiin degildir. Basit bir cezanin bile insan iizerindeki tesiri olduk¢a
agir olabilir ve toplum igerisinde serefine diiskiin birisini rencide eder. Bu durum 6zellikle
haddlerde daha da ehemmiyet arzetmektedir. Eli kesilen,?! seksen®? veya yiiz sopa’3
vurulan kisiye cezalar haksiz olarak uygulanmis ise bunlar nasil telafi edilecektir? Bundan
dolayt ceza davalarinda tam ispata Onem verilmis cezalar arttikca ispat yiikii de
agirlastirilmis, siipheli hallerde haddlerin diisiiriilmesi istenmistir.>* Hz. Peygamber de:
"Miisliimanlardan cezalari (hudid) giiciiniiz yettigince defedin, bir ¢ikis yolu varsa onlari
serbest bwrakin. Zira hakimin affetmekte yanilmasi cezalandirmada yanilmasindan ¢ok
daha haywrlidir”3 buyurmustur.

Ikinci 6nemli nokta da miisliiman i¢in hayatin iki boyutlu olusudur. Birinci boyut olan
diinya hayat1 gecicidir, ahiret hayati ise kalic1 ve ebedidir. Diinya hayatinin muhasebesi
ahirette yapilacaktir. Ahiret yurdunda mutlak adalet saglanacaktir. Ciinkii gizli ve agik her
seyl bilen Allah'm ayrica bir delile ihtiyaci yoktur. Diinyadaki adalet izafidir ve nisbidir.
Ispatlanabilen haksizliklar 6nlenir ve telafi edilir. Bu sebeple karsiliksiz kalan haksizliklar
ahirette karsihigin1 bulacaktir. Bundan dolayr Islam’da haksizliklar ancak sabit oldugunda
diinyada karsiligint bulmalidir diigiincesi vardir.

Yine namazda aklin bir baska seyle mesgul olmasinin insanlari ilgilendiren bir yonii
yoktur. Bu tamamen kulun Allaha olan vazifesi ile ilgilidir. Namazin kendi istedigi sekilde
yerine getirilip getirilmediginin kararini verecek olan tek merci Allahtir. Bu da ahirette
gerceklesecektir. Buna gore fikhin diinyeviliginin alaninin iyi belirlenmesi gerekir. Sadece
kisinin kendisini ilgilendiren iman, namaz, oru¢ gibi bazi ibadetler konusunda fikih dig
goriiniisii dikkate alarak bir hiikiim verir, ama sunu hatirdan ¢ikarmamak gerekir ki nihai
hiikmii Allah verecektir. Ciinkii burada sorumluluk sadece Ona karsi oldugu gibi nifak ve
riyanin tespiti de s6zkonusu degildir. Zira bunlarin disa yansimasi yoktur. Zaten bundan
dolay1 bununla da emrolunmus degiliz. Ancak toplumsal hayatta islevi bulunan ve diger
insanlar1 da ilgilendiren, disa yansimasi olan bazi tasarruflarda niyet ve maksat tespit
edilebildiginde bunun dikkate alinmasinda zorunluluk vardir. Aksi halde hiikiimler etkisiz
hale gelecektir. Unutulmamali ki bu hukukun arzu ettigi bir durum degildir ve bu anlayisla
hukukun varlig ile yoklugu arasinda bir fark olmayacaktir. Bunu zekat1 diisiirmek isteyen
birisinin malin1 karisina hibe etme 6rnegine uygulayabiliriz. Soyle ki: Boyle bir davranisa
bagvuranlar binlerce zekat miikellefi i¢erisinde sadece bir-kag kigiden ibaret ise ve de bunu

51 Maide (5), 38.
52 Nir (24), 4.
53 Nir(24), 2.
54 Hadlerin siiphe ile diisiiriilmesi konusu i¢in bk. Ahmedéin Abdiilhalik, s. 7-76.

55 Tirmizi, Huddd, 2; ayrica bk. ibn Méce, Huddd, 5.
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ilk defa yapiyorlarsa fikih boyle bir hibenin gegerli oldugunu tescil eder ve bu kisilerin
niyetlerini ahirete havale eder. Zira bu tutum azinlikta seyretti§inden zekattan beklenen
gelir dengesini bozmadig gibi, ilk defa boyle bir hibe islemine bagvuran kisinin kotii niyetli
oldugunu sdylemek de imkansizdir. Zira bunun tesbiti olduk¢a giictiir. Fakat bu durum
cogalmaya basladiginda ve gelir dengesi bozuldugunda veya ayni kisi bunu aligkanlik
haline getirdiginde bunlar koétii niyete bir karine kilinarak devlet zekat: alir ve ilgili yerlere
sarfeder. Imam Safii disindaki diger fukahanim hatti daha sonraki bazi Safii alimlerin bazi
ictihatlar1 bunu gerekli kilmaktadir. Zira hukukun izin verdigi muameleler kotii niyetle bir
bagka seye vesile kilindiginda bu islemi yapan kisiler bundan mahrum birakilmakla
cezalandirilirlar.56

Islam Hukuk tarihinde bu kaidenin bir¢ok uygulamasi vardir. Mesela, Hz. Peygamber
doneminde Rifaa el-Kurazi hamimini bosadiktan sonra kadin Rifa’a’ya donebilmek
maksadiyla Abdurrahman b. ez-Zebir ile evlenmisti. Ancak Hz. Peygamber bu maksatla
yapilan bir nikah akdinin kendisini eski kocasina helal kilmayacagini bildirerek Rifaa ile
yeniden evlenmelerine miisiade etmemistir.”’. Muhammed b. Sirin'in (6. 110/728) haber
verdigine gore Halife Omer déneminde bir kadin, ii¢ talakla bosayan eski kocasma helal
olabilmek igin bir baskasiyla evlenmis Hz. Omer yeni kocasma onu bosamamasini ve
evliliklerinin devamini emretmis, bosamasit halinde kendisini cezalandiracagini sdyleyerek
bu akitteki hiille>® maksadini dikkate almugtir.5®

Hz. Osman, Hz. Ali, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer ii¢ talakla bosanmis bir
kadinn hiille ile eski kocasia helal olmayacag1 yoniinde fetva vermislerdir.60

Ebl Hanife'ye gore de eski kocaya helal kilmak masadiyla yapilan evlilik bu kadim
eski kocasina helal kilmaz.%! Yine ona gore bu sartla bir evlilik yapilmigsa evlilik sahihtir

ve sart batildir.%2 Bu goriis evliligin maksadi dogrultusunda ortaya konulmus énemli bir
ictihadi hikkiimdir.

Ata b. Ebi Rabah ve Sa'bi'ye gore de hiille maksadi ile kiyilan nikah karry eski kocaya
helal kilmaz. imam Malik Evzai ve Leys b. Sa’d da hiille maksadiyla akdedilen nikahin

56 Gaznevi, s. 159, 160; ibn Kudame, VII, 218; Sirbini, III, 294.

57 Buhan, Sehadat, 3, Talak, 4, Libas, 6, 23, Edeb, 68; Miislim, Taldk, 1, 2, 4, 5; Eba Davad, Talak, 49;
Tirmizi, Nikah, 27; Nesai, Nikah, 43; Talak, 9, 10, 12; ibn Mace, Nikah, 32; Darimi, Talak, 4; Malik,
Muvatta’, Nikah, 17, 18.

Hiilleden maksat kalic1 ve mutlu bir aile kurma amaci tagimayan sadece ii¢ talakla bosanmis olan kadini
eski kocasina helal kilabilmek maksadiyla yapilan sekli nikah akdidir.

58

59 ibn Kayyim el-Cevziyye, I ldmii l-muvakkin, 1L, 195.

60 Cibard, s. 152.
61

62

Ibn Kayyim el-Cevziyye, I'ldmu’l-muvakkiin, 111, 196.
Ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., TII, 196.
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gerceklesmedigi goriisiinii savunmaktadirlar. Hattdbi de bu maksatla akdedilen nikahtan
sonra, yeni koca bu niyetinden vaz gegip karisiyla evlilige devam etmek isterse, ayrilip yeni
bir nikah krymalarinin daha uygun olacagi kanaatindedir. Ahmed b. Hanbel, Siifyan es-
Sevri de bu goriistedir.®3 Biitiin bunlar nikahin, amacma aykir1 olan sekli bir akitle
sonuglarini dogurmayacagini ifade etmektedir.

Hanefilere gore de kocasini mirastan mahrum birakmak isteyen hasta haldeki kadinin
irtidadi halinde kocasimin,®* &liimeiil hastanin karisiii mirastan mahrum birakmak
maksadiyla bosamasi durumunda karisinin onun koétii niyetine bir red olmak iizere mirasgi
kilinmasi®veya kocasindan ayrilabilmek igin irtidad eden kadimlarin kocalarma iade
edilme-leri®® yoniinde verilen fetvalar buna misaldir. Yine piyasadaki mal bir elde
toplayarak fiyat-larin yiikselmesine c¢alisan tiiccar, memleketi kaplayan acliga ragmen
mahsiiliinii satmaktan imtina ederse mallarmi satmaya mecbur edilebilir.” Bu sebeple
hakim, malmi satmayip depolayan sahsa kendisi ve aile fertlerinin ihtiyacin1 ayirdiktan
sonra kalan mallar1 piyasaya arz etmesini emreder. Eger satmamakta direnirse hakim onu
ikinci defa uyarir. Kararinda 1srar ederse nasihatte bulunur, ikaz eder, hapseder ve hala
direnirse satmaya mecbur birakir.68

Biitiin bu 6rneklerde de goriildiigii iizere islam hukukgular1 bir takim islemlerin sadece
formel olarak hukuka uygunluguna bakmamis ayn1 zamanda maksatlari, amme menfaati ve
maslahat-mefsedet dengesini de gozeterek olaylar1 biitiin boyutlariyla ele almaya caba
sarfetmislerdir. S6z gelimi son zikredilen meselede mal sahibi goriintiste hukuka uygun
davranmistir. Fakat onun maksadi ve amme menfaati dikkate alinarak malinin satisina
hiikmedilmistir.

Buna gore zekattan kagmak i¢in hile'ye basvurandan zekat alinir, hiille ile kadin eski
kocasina helal olmaz.6°

Fikhin diinyeviligini savunan alimlerin disiincelerini, delillerini ve bu delillerin
degerlendirilmesini yaptiktan sonra bir de konuya diger Islim hukukcularmin

penceresinden bakip bir sonuca ulagsmaya ¢aligalim.

Bir muameleye hukiiki agidan bakildiginda iki nokta 6nem arzetmektedir:

63 fbn Teymiyye, III, 102, 152.

64 Ebi Yasuf, s. 182.

65 Gaznevi, s. 159, 160.

66 Yahya b. Ebi Bekir el-Hanefi, vr. 76a.

67 Kasani, V, 129; el-Fetava’l-Hindiyye, 111, 214.
68 Kasani, V, 129; el-Fetdva’l-Hindiyye, 111, 214.

69 fbn Kayyim el-Cevziyye, I'lamu l-muvakkin, 1L, 172, 173; Kasimi, s. 310.
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1. Hukukun aradig: sartlarin bulunup-bulunmadigi;
2. Islemi yapanin maksat ve niyetinin hukuka uygun olup-olmadig.

Hukuk bir islemin sonuglarini dogurmasi i¢in aradigi sartlarin yerine getirilmesini
maksadin da hukuka uygun olmasin ister. Huk{ki islemlerin gecerliligi icin aranan gekil
sartlarinin yerine getirilmis olmasina 6zen gosterilmesi hukukun istikrari, emniyet ve nizam
agisindan dnemlidir. Ciinkii ayni islemi iki defa yapan bir kisinin bu iglemini bir defasinda
sekil sartlarin1 tagidigi gerekgesiyle gecerli saymak digerinde de maksat ve niyeti esas
alarak iptal etmek, ya da aymi islemi yapan iki kisiden birisinin muamelesini hukukun
aradig1 sartlarin mevcudiyetini dikkate alarak gecerli, digerininkini ise maksada aykirilik
gerekcesiyle gegersiz kabul etmek hem hukukun saygmligini azaltabilir hem de istikrari
bozabilir. Zira bu tutumun bir takim siibjektif davraniglara kap a¢ma ihtimali vardir.
Konuya bu acidan bakildiginda bu diisiinceyi savunan hukukgularin biitiiniiyle haksiz
olduklar1 da sdylenemez. Ancak sunu da gozden uzak tutmamak gerekir ki "biz gériiniige
gore hiikmederiz, niyetleri ise Allah bilir" seklinde formiile edilen kaidenin kat1 bir sekilde
uygulanmasi, bunun her hukiki islemde ve her davada gegerliliginin savunulmasi da
hukuku dondurur, adalet mekanizmasini zedeler ve zekat drneginde oldugu gibi bir takim
hilelerle kanunlarin etkisiz hale getirilmesine sebebiyet verir. Bu da kamu vicdaninda
rahatsizliklara yol agar ve hukuk giivenliginin yok olmasi sonucunu dogurur. Iste bundan
dolay1 Islam hukukuna bu teorilerden birisinin biitiiniiyle hakim oldugunu soylemek
miimkiin degildir. Islam hukuk doktrininde ele alinan gesitli konular ve tartigmalar dikkate
alindiginda Zeydan’in da tespit ettigi gibi Imam Safii'nin aksine Malikilerle Hanbelilerin
niyet ve maksada agirlik verdikleri, Hanefilerin ise iki anlayis arasinda orta bir yol
tuttuklar1 dikkati gekmektedir.”0

Mesela oliimle sonuglanan hastalik halinde (maraz-1 mevt) bir erkek mirastan mahrum
birakmak maksadiyla karisin1 bain talakta bosarsa’! Hanefiler bosamadan sonra iddet
miiddeti igerisinde kocasimin 6lmesi halinde, onun bu kotii maksadina bir red mahiyetinde
kadimn1 kocasina miras¢1 kilmakta,”> Ahmed b. Hanbel, baskasiyla evlenmedik¢e’3; imam
Malik her haliikirda miras¢1 olacagim savunurken’4 Imam Safii miras sebebi olan evlilik
bagimin kopmus olmasimi dikkate alarak mirasg1 olamayacagmm ileri siirmektedir.”> Bu
durumda Safii bu kotii kasdi dikkate almamaktadir. Fakat eski goriigiinde (kadim) Safii bu

70 Zeydan, “Eseru'l-kustd fi't-tasarrufét ve'l-ukad”, s. 258, 262, 264, 266.

71 By konuda bk. Koése, Islam Hukukunda Hakkin Kétiiye Kullanilmast, s.88-89.
72 Gaznevi, s. 159, 160.

73 ibn Kudime, VIL, 218.

74 Sahnin, II, 428-429; ibn Ciizeyy, s. 151-152.

75 Sirbini, III, 294.
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durumda kadmi kocasina miras¢t kiliyordu.”® Burada énemli olan kadimi bu kocaya
miras¢t kilan fukahdnin onun kétii kasdinin ziddiyla amel ettiklerini belirtmeleridir’ .

Buna gére Imam Safii ve Gazzalinin goriislerini dikkate alarak biitiiniiyle fikhin
diinyeviligine hiikmetmek isabetli goziikmemektedir. Zira Gazzali ve Safii Islam
hukukcularindan sadece ikisidir. Kald1 ki fikhin diinyeviligi anlayisinin tam karsisinda olan
ve yasaklanmig sonuglara gotiiren miibah yollarin kapatilmasi anlamima gelen 6zellikle
Maliki ve Hanbelilerin uyguladiklar1 sedd-i zerla prensibini daha sonraki Safiller de
kullanmuslardir.”8

Hukuki islemlerde niyet ve maksatlar1 dikkate almak hiikiim vermede siibjektif
davranma anlamina gelmez. Bu gbriisii savunan Islim hukukeular1 da niyet ve maksadin
tesbiti halinde dikkate alinmas1 gerektigini savunmaktadirlar. Maksat anlasilmadiginda yine
hiikiim zahire gore olacaktir.”® Zaten lafizlara da maksada dellet ettigi igin itibar
edilmistir. Maksat ortaya ¢iktiginda lafiz onunla kayitlanir ve ona itibar edilir.30 Fakat
maksadin ortaya ¢ikmasi sadece lafza mahsus bir durum degildir. Halin delaleti3! veya
karine®? ile de anlasilabilir. Bu sebeple maksadin sadece lafizla ortaya giktigini sdylemek
uygun degildir.83 Nitekim bazi1 hallerde Safiilerce de karineye itibar edilmistir.34

Hz. Peygamber amellerin deger dlgiisiiniin niyetler oldugunu bildirmis®> ve bu konuda
genel bir kaide vazetmistir. Talakla ilgili olarak da 6fke (iglak) halinde bosamanin gecerli
olmadigim ifade buyurmustur.3¢ Buna goére kisinin kendi hiir iradesinin golgelenip
ortildiigli durumlarda diliyle talaki soylemis bile olsa ger¢ekte boyle bir tercihi
bulunmadik¢a bosamanin gegersiz oldugu neticesi ¢ikar. Zorlama, siddetli {iziintii, korku,
asir1 heyecan, hata gibi gergek iradeye mani olan durumlar da ayni hiikkme tabi olmalidir.87
Yine Rasulullah zekat toplamak {iizere tayin ettigi bir gorevlinin kendisine verilen

76 Sirbini, III, 294.

7T Gaznevi, s. 159-160; ibn Kudame, VIL 218; Sirbini, III, 294.

78 bk. Burhani, 5. 605-716.

79 Zeydan, Abdiilkerim, “Eseru'l-kusid”, s. 267.

80 ibn Kayyim el-Cevziyye, [gdsetii'l-lehfin, 11, 95-96.

81 fon Abidin, I, 430.

82 Sadrusseria, L, 40; Ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku'l-hiikmiyye, s. 99-100.

83 Zeydan, “Eseru’l-kusiid”, s. 268.

84 bk. Erdebili, I1, 117.

85 Buhari, Bed'iil-vahy, 1; fmén, 41; ikrah, (tercemede) Nikah, 5; Taldk, 11; Menakibii'l-ensér, 45; Itk, 6;
Eymén, 23; Hiyel, 1; Mislim, Iméret, 155; Taldk, 11; Tirmizi, Fezd'ilii'l-cihad, 16; Nesai, Taharet, 59;
Talak, 24; Eyman, 19; Ibn Mace, Ziihd, 26.

86 Buhari, Talak, 10; Ebl Dﬁyﬁd, Talak, 8; ibn Méce,. Talak, 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VII, 276; Bu
konuda genis bilgi i¢in bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Igasetii’I-lehfan fi hiikmi talaki’l-gadbdn.

87 pk. Zeylai, 111, 223; ayrica bk. Ibn Kayyim, I'lamii'l-muvakkiin, IV, 50-51.
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hediyelerle gelerek "su senindir bunlar da bana verilen hediyelerdir” demesi iizerine
kizmis ve ayaga kalkarak: "Bu amilin (zekat toplama memuru) hali nedir? Ben onu bir ise
tayin ediyorum sonra bana gelip hesap verirken su sizindir bu da bana hediye verildi diyor!.
O babasimin ve anasimin evinde otursaydi ona hediye verilir miydi yahut verilmez miydi
baksaydr ya! Muhammedin nefsi elinde bulunan Allah'a yemin ederim ki herhangi biriniz
devlet- millet malindan hainlik yapip haksiz bir sey alirsa, muhakkak kiyamet giiniin de o
caldigi mali boynu iizerinde tastyarak getirecektir" buyurarak®® halin, kasda delalet
edecegini ortaya koymaktadir. Ciinkii hediye vermek caizdir ve bu tutumu onun kerem ve
comertligini gosterir. Zekat amiline verilen hediyeler ise ona gorev sebebiyle ve onlarin
yiikiinii hafifletmesi veya onlara bir fayda temin etmesi gayesiyle verilmektedir. Halbuki o
zat gorevli olmasaydi kendisine bu hediyeler verilmeyecekti. Goriildiigii {izere burada Hz.
Peygamber hediye vermenin zahirine bakmayarak halin delaletinden anlagilan hediyye
verenlerin niyet ve maksatlarma itibar etmistir. Zira bu hediyede menfaat s6z konusudur.8?

Akitlerin olusumu konusunda Hanefi mezhebinde her ne kadar akdi yapanlarin maksad
ve niyetlerini esas alan bazi hiikiimler bulunsa da hakim goriis hiikiimlerde zéhire (dis
gorliniig) itibar etmenin asil oldugudur. Daha ziyade zahire gore hiikkmetmeye meyletmis
olmakla beraber Hanefi mezhebi maksada itibar etmeyi esas alanlarla onu terkedenler
arasinda orta bir yola sahiptir.0 fradeyi ortaya gikaracak ve rizaya delalet edecek karineler
bulundugu zaman, fiiller s6zlerin yerine geger. Mesela, terzi bir kumasi elbise dikmesi i¢in
kendisine verenden aldiginda; bir sahis tagimacilik yapan gemiye veya umumi tagima
araglarma bindiginde icare akdi yapilmis demektir. Eger rizaya delalet eden fiillerle bu
akitler tamamlanmis olmasaydi insanlar i¢in zorluklar ortaya ¢ikardi. Bunun yaninda Hz.
Peygamber zamanindan giiniimiize kadar insanlar bu tiir muameleleri sdze basvurmaksizin,
maksada delélet eden fiille yapagelmislerdir. Ebli Hanife'nin (6. 150/767) usiliine uygun
olan yol budur. Ayrica bir kavlinde Ahmed b. Hanbel (6. 241/885) de bu goriistedir. Bu
goriis Imam Safii'nin (6. 204/820) goriislerine gore orta bir yoldur ve kolayliga daha
yakindir.!

Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/85) mezhebinde hakim olan ve Imam Malik'in (179/795)
usiliinde galip olan esas ise soz, fiil gibi kisinin maksadma delélet eden her gey ile akdin
yapilacag: seklindedir. Insanlarin alim-satim (bey) ve icare akdine delalet ettigini kabullen-
dikleri her sey ile - fiilin s6z yerine gecip ge¢medigine bakmaksizin - akit tamam olur.
Sozler ve fiiller konusunda insanin 1stilahlar1 farkli bile olsa her milletin aralarinda
anlastiklar1 siga (kip) ve fiille akit yapilabilir. Dinde ve sozliikte bu konuda tayin edilmis

88 Buhari, Eyman 3, Hiyel, 15, Darimi, Zekat, 30; Siyer, 52.
89 ibn Teymiyye, IIL, 5. 241-242.

90 Zeydan, “Eseru’l-kusid, s. 265-266.

91 Epg Zehre, s. 214.



Fikhin Diinyeviligi / 213

bir esas yoktur. Muamelat konusunda aslolan insanlarin muayyen bir 1stilah1 benimseme-
leri degildir.2 Ibn Kayyim el-Cevziyye bu konuda sdyle demektedir:

"Ser'i deliller ve kdideler, akitlerde muteber olanin i¢ irade (kasd) oldugunu ortaya
koymustur. Kasit, akdin sthhati ve fesadina, helalligi ve haramligina etki eder. Niyet ve
maksad sadece akitlere degil diger fiillere de helal kilma agisindan tesir eder. Fiiller niyete
gore bazan helal bazan da haram olur. Mesela hayvan, yemek maksadiyla kesilirse helal,
Allahtan baska birisinin adina kesilirse haramdir.”93

Akitlerde ve tasarruflarda mana ve maksada itibar edilmesi goriislinii savunan Hanbeli
ve Malikiler bunun tabii sonucu olarak sedd-i zeri'a prensibini de kabul etmektedirler.”*

Aslinda dis irddeyi (zahiri irade) esas alanlar da bunu i¢ irade yerine gecen bir alamet
olarak gormektedirler. "Bdtini islerde bir seyin delili onun makamina kaim olur™> kaidesi
buna isaret etmektedir. Dis irade ile i¢ iradenin ayni1 olmasi durumunda bir proplem yoktur.
Fakat i¢ iradenin farkli oldugu durumlarda dig iradeye itibar edilmesi gerektigini
sOyleyenler i¢ iradenin bilinemeyecegi noktasindan hareket etmektedirler. Hiikiimlerde
diyaneten ve kazaen aymrm da bunu gostermektedir.?® Ancak i¢ iradeye delalet eden bir
karine bulun-dugunda bunun itibara alinmasi hukuki emniyet agisindan ve adaletin yerine
getirilmesi bakimindan &nem tasimaktadir. Zira gerek Kur'dn-1 Kerim'de gerekse az
yukarida da isaret edildigi lizere siinnet ve ashabin uygulamalarinda bu konuda drnekler
vardir. Kardesleri Hz. Yusufun gomlegini gostererek onu kurdun pargaladigini
soylediklerinde babas1 gémlegin pargalanmadigindan hareketle onlarm bu iddialarini kabul
etmemis’’ ve yine Yusuftan (a.s) - kardeslerinin kendisine hile yapabileceklerini
soyleyerek - riiyasini anlatmamasini istemis-ti.”8 Bu sebeple bu karineler Hz. Yusufun
kardeslerinin yalan soylediklerine delalet etmektedir.®® Hz. Yusuflu kendisine yaklasmak
icin ¢agiran ve Yusuf'un buna uymamasi iizerine, kadinin kocasina, onun kendisine kotiiliik
ettigini sdyleyerek cezalandirilmasini istemesi iizerine, gdmlegin arkadan yirtilmas: delil
kabul edilerek kadinin suclu olduguna karar verilmesi,!00 Hz. Peygamber'in (s.a.s.) bakire

92 Eba Zehre, s. 214-215.
93 ibn Kayyim el-Cevziyye, Ildmii'l-muvakk'in, 111, 109.
94 Zeydan, Abdiilkerim, el-Veciz, s. 246.

95 Mecelle, md. 68.

96 Mesela bk. Semerkandi, vr. 232a, 239b, 256a; Ibnii'l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, 11, 155-156; Ibn Niiceym, 1,
84-85, 87, 89, 162-163, 164, 165, 184, 188; Hamevi, 1, 83-85.

97 yiasuf(12), 18.
98 yasuf(12), 5.

99 Debir, s. 34.

100 ygsuf (12), 23-29.
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kizin susmasini evlilik iznine delalet kabul etmesi,'9! ¢ocugun yatak sahibine ait olusu,!02
ashabin, zinayr ikrar etmese veya dort sahit bulunmasa da onun hamile olusunu zinaya
alamet kabul ederek- sehadetten daha dogru sayarak- hadd uygulamalari, icki kokusu veya
kusmayi icki i¢ildigine alamet kabul edip ikrar ve gehadet konumunda degerlendirerek
cezay! tatbik etmeleri!?3 vb. bir cok uygulamadan da anlasilacag gibi!%4 goriinen durumun
ve beyamin aksine bir karine bulundugunda bu degerlendirilmelidir. Aksi takdirde ibn
Kayyim el- Cevziyye'nin de dedigi gibi karine ve emareleri biitiintiyle reddetmek bir¢cok
hiikmiin terkedilmis olarak kalmasina ve haklarmn zayi olmasima sebep olacaktir.105 Zira
kanun koyucunun maksadi olan insanlar arasinda adaletin gerceklestirilmesi diger isbat
yollarindan baska karinelere dayanmadik¢a gerceklesmez. Bu noktada Ibrahim Kafi
Doénmez’in su tespiti yerindedir:

“Islam hukunda irade beyan1 konusunda objektif veya subjektif nazariyenin
esas alinmasi noktasindaki tartigmalar dikkatle incelendiginde goriiliir ki siibjektif
teoriyi savunanlarin ¢ok defa dayandiklari Karafi (6. 684/1285) ve Ibn Kayyim (6.
751/1350) gibi bilginlerin ifadeleri, esasen taklit dénemlerinin lafizc1 telakkilerine
kars1 bir tepki 6zelligi tasimaktadir. Bununla beraber diger prensiplerle catigmadigt
stirece i¢ iradenin esas alinmasi gereginin nasslarin ruhuna daha uygun distligiini

kabul etmek gerekir.”106

“Bu konuda Islam hukuk mezheplerinin yaklagimlari arasinda farkhiliklar
bulundugu gercegini de goéz ardi etmemek kaydiyla denebilir ki, sonug itibariyle
Islam hukuku objektif teorinin hakim oldugu goriisiinii iistiin tutmasina ragmen
esasen objektif ve siibjektif teorilerin Islam hukuku hiikiimleri i¢inde mezcedilmis bir
halde oldugu goriilmektedir. Baz1 hiikiimlerde istikrar prensibinin, nizam ve emniyet
fonksiyonunun agir bastigi gdzlenebilirse de bu Islim hukukunda adalet
fonksiyonunun goz ardi edildigi anlamina gelmez, aksine, surf i¢ irade ile yetinmenin
haksizliga yol agmasi durumlarinda yine adaletin gergeklestirilmesi maksadiyla

objektif kriterlere agirlik verildigini géisterir.”1 07

SiirGs'un, "Fikih bir hile ilmidir ve bunu énlemenin bir yolu da maalesef yoktur. Ciinkii
fikih hileleri 6gretir ne kadar ¢ok fakihseniz o kadar iyi hile yapabilirsiniz" 8 seklindeki
goriisti fikhin fonksiyonu ve mezhep imamlarmin hile konusundaki tavri dikkate alindiginda

101 Buhari, Hiyel, II; Nikah, 41; ikrah, 3; Miislim, Nikah, 64-67; Ebi David, Nikah, 23; Nesai, Nikah, 33, 34,
36, 41; Darimi, Nikéh, 42; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 250.

102 Buhari, Vesaya, Biiyd’, 3, 100; Megazi, 53; Feraiz, 18, 28, Hudud, 23, Ahkam, 29; Miislim, Rada, 36, 38;

Eba David, Talak, 34; Tirmizi, Rada, 8.

Ibn Kayyim, el-Cevziyye, et-Turuku'l-hiikmiyye, s. 99.

104 piser grnekler igin bk. Debir, s. 31, 64.

105

103

Ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku'l-hiikmiyye, s. 100.
106 Dsnmez, “Amel”, Did, 111, 18.
107 Dénmez, a.md., 111, 18; Hadi, s. 31.

108 Siirds, “Islam Diisiincesinde Fikhin Konumu”, s. 82.
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gercekleri yansitmaktan uzaktir. ifade edilen bu goriis fikhin diinyeviligi anlayismin fikhin
her alaninda ve her haliikarda gegerli oldugu diislincesinin bir sonucudur. Siirtis'un buradaki
onemli hatast EbG Ytsuf ve Ebli Hanifeye Gazzali'nin nisbet etmis oldugu zekatta hile
ornegine takilip kalmis olmasidir. Fikhin, Islimm emir ve yasaklarmi dogrudan ya da
dolayl olarak diisiirecek bir anlayisa izin vermesi diisliniilemez. Aksini savunmak kendi
iginde bir tutarsizliktir ve fikhin varlik sebebine de aykiridir. Bu noktada fakihin konumu
herhangi bir meselede emir ve yasaklarin ihlal edilmemesi i¢in hukuka uygun olan yolu
ilgili sahsa gostermesinden ibarettir. Bu, glinlimiizde bir avukatin miivekkiline gosterdigi
hukuki yolun aynisidir. Fikihta hileye yer yoktur ve fikih bir hile ilmi degildir; ama fikhi
hile ilmi haline getiren Siir(is vb. nin dile getirdigi sekilci bir fikih anlayisidir. Ama "insan
men oldugu seyi yapmaya karsi hirshilik gosterir™0 sozii geregince hukukun izin
vermedigi davramglarin yapilmasmi engellemek igin de alternatiflerinin gdsterilmesi
gerekir. Kaldi ki "hile" konusunda mezhep imamlarinin tavri oldukga agiktir. EbG Hanife ile
Eba Yasufun bu konudaki goriislerine isaret etmistik. imam Muhammed de "Hakk: iptale
gotiiren hilelerle Allah’in hiikiimlerinden kagmak mii'minlerin ahlakindan degildir™ 10
demektedir. Malikiler ve Hanbeliler de hileye siddetle karsidirlar ve bu konuda da en fazla
eser yazanlar Hanbelilerdir.!1!

Burada isaret edilmesi gereken onemli bir nokta da Islim hukukgularinin kisiyi
maksadina ulastiran her tiirlii vasitayr hile kapsaminda ele alip caiz olan ve olmayan
seklinde iki kategoride degerlendirdikleridir. Sonu¢ ve kullanilan vasitanin miibah olmasina
mecazen hile demislerdir. Ser'? bir hiikmii diisiiren yollar ise haram olandir.!!2 Siirds'un
iizerinde durdugu zekat 6rneginden ikinciyi kasdettigi anlasiimaktadir.

Yine Sirfis'un fikhi "sekiiler" kavrami ile aciklamasi da uygun degildir. Zira bu bir
bagka kiiltiir ve diinya goriistiniin terimidir. Aslinda “secular” sdzciigii “diinyevi” kelimesi-
nin karsiigidir. 113 Ancak sozliik anlanunin disina gikarak kavramlasmis ve 1stilah olmus bu
kelime ile fikhi izah dogru degildir. Ciinkii insan kavramlarla diisiiniir. Kavramlar ise ortaya
¢iktig1 ortam ve kiiltlirii beraberinde getirir. Sekiilarizm kavraminin biitiin anlamla-rinda
kilise kurumu merkezi bir yer almaktadir. Bu kavram kilise ile devlet yoneticileri arasindaki
yonetimin paylagilamamasi vb. sorunlara bulunan bir ¢éziim ifadesi olarak ortaya ¢ikmustir.
Bernard Lewis'in de soyledigi gibi "sekularizm Avrupdi bir soruna Avrupai bir ¢oziim

109 gatib Celebi, s. 66.

U0 Avmi, Umdetii'l-kari, XXIV, 109; Kastallani, X, 103; Kirmani, XXIV, 75-76; ibn Hacer el-Askalani, XII,
329; Kesmiri, IV, 480.

1 b Kose, a.g.e., s. 238-250.
U2 py Kése, a.ge., s. 265-269.
113 wWehr, 5.295.



216 / Saffet KOSE

olarak dogmustur”.11% Bu sebeple boyle siyasi bir kavramla fikhi izah etme, bir takim
yanlig anlamalara da sebep olacaktir.

V.SONUC

Fikhin diinyeviligi anlayisimn ilk énemli temsilcisi Imam Safii’dir. Hatta dayandig
temel fikre goére isimlendirilen tek mezhep olan ve nasslarin zahirini esas alip, hukaki
islemlerde niyet ve maksatlar1 dikkate almayan zahiri mezhebinin imamu Ddviid b. Ali (8.
270/883) bir Safil hayranidir ve onun da ilk menakibimi yazan kisidir. Bu sebeple Zahiri
mezhebinin Safii mezhebinden dogdugu ifade edilmistir.!15 Daha sonra bu goriis imam
Gazzali dile getirmis, giiniimiizde de Dr. Abdiilkerim SiirGs aymi fikirlerin temsilcisi
olmustur.

Fikhin diinyeviliginden maksat huk{iki islemlerin gegerliligi icin aranan sartlarin yerine
getirilmig olmasinin yeterli oldugu ve kisinin a¢iklamadigi, kalbinde veya niyetinde oldugu
sanilan maksatlarin dikkate alinmamas1 gerektigidir. Bu diislincenin tabii sonucu olarak bir
islemin hukuken gecerliligi ile ciz olmasi arasinda fark vardir. Buna gore cdiz olmayan bir
islem (bey'ul-ine, zekatta hile gibi) hukuken gecerli olabilir. Caiz olup olmama hiikmii
ahireti ilgilendirmektedir. Bu anlayisin bir ifadesi olarak: "Biz zdhire gore hiikmederiz
gizliligi ise Allah bilir" s6zii meshur olmustur. Hiikiimlerdeki diyaneten ve kazden ayirimi
da bu diistincenin bir tiriiniidiir.

Fikhin diinyeviligini savunanlarin ileri siirdiikleri deliller iman, namaz orug gibi sadece
Allah ile kul arasinda olan ve dogrudan toplumu ilgilendirmeyen ve disariya da yansimasi
bulunmayan konularla, ceza hukuku alanindandir. Bu konularin kendine 6zgii hususiyetleri
vardir ve bu anlayis fikhin tamamina tatbik edilemez.

Fikhin diinyeviligi diisiincesinin biitiin fikhi alanlar1 kapsayici sekilde ve her haliikarda
gecerliliginin kabulii, fikhin fonksiyonunu kaybetmesi sonucunu doguracak, fikhi bir hile
ilmi haline getirecek ve donduracaktir. Nasslar ve sahabe ictihadi ile ¢esitli mezhep
alimlerinin goriisleri dikkatle incelendiginde hukiki islemlerde maksat ve niyetlerin tespiti
halinde dikkate alinmasinin fikhi bir zaruret oldugu goriilmektedir.

Fikhin diinyeviligi goriisii, fikha bir biitlin olarak bakildiginda biitiin islemlerde gecerli
olmadig1 gibi Islam hukukgularinin tamamna ait bir goriis de degildir. Hanbeliler ve
Malikiler hukuki islemlerde niyet ve maksada agirlik vermisler, Hanefi mezhebine mensup
alimler ise bunlarla zahire itibar eden Safii arasinda orta bir yol tutmuslardir. O halde bir

114" By konuda bk. Canatan, s. 23-42; ayrica ad1 gegen sayidaki konu ile ilgili diger makaleler; islam ve Laiklik

Sorunu, Isldmi Arastrmalar, VIII/3-4 (1995), (bu konuda &zel sayi); Yazicioglu, Hulusi, Bir Din
Politikasi: Laiklik, Istanbul, 1993.

1S Zeydan, a.g.m., s. 256-257; Karaman, islam Hukuk Tarihi, s. 229-236.
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takim 6zel konular ve bazi Islim hukukgularinin gériislerinden hareketle bir biitiin olarak
fikih hakkinda boyle bir hiikiim vermenin dogru olmadigi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.
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ILAM Arastirma Dergisi c. II, sy. 2 (Temmuz-Aralik 1997)

Do¢. Dr. Zekeriya GULER, Zihiri Muhaddislerle Hanefi Fakihleri Arasindaki
Miinakasalar ve Ihtilaf Sebepleri, Ankara 1997, 234 sayfa.

Insanlarin ruh, beden ve zihin bakimindan farkli 6zelliklerde yaratilmis olmalar1 ne
kadar tabii ise, kisilerin anlayis1 ve tavrayis kabiliyetinden kaynaklanan ihtilaflar da o kadar
tabiidir. Fertler arasindaki ihtilaflar, miindkasalar seklinde giin yiiziine ¢ikar. Bu miinakasa-
larm seyrini ise, kisinin fitri kabiliyetleri, bilgi ve tecriibeleri belirler. Islam tarihinde ihtilaf
ve miindkagalar, ilk nesil olma serefine sahip sahdbenin yasadig1 asra kadar gotiiriile-bilir.
Dini naslar etrafinda vuki bulan ihtilaf ile ilmi esaslara ridyetle ortaya konulan
miinikasalarm, Islam hukukuna zenginlik kazandiran biiyiik bir servet ve iimmet igin bir
genislik ve kolaylik, bir nimet ve rahmet oldugunda siiphe yoktur.

Genis manada muhaddislerle fahihler, dar manada Zahiri muhaddislerle Hanefl
fakihleri arasinda vuki bulan bu ihtilaf ve miinakagalarin mukayeseli olarak tetkik edildigi
ilml caligmalara giiniimiizde de siddetle ihtiyag vardir. Mukayeseli olarak tetkik
edilmemistir. Iste Dog.Dr.Zekeriya GULER’in, Zahiri Muhaddislerle Hanefi Fakihleri
Arasin-daki Miinakasalar ve Ihtilaf Sebepleri ismi altinda hazirladign ve Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlar1 arasinda nesredilen (Ankara 1997) doktora galigmasi, dar manada
Zahirl muhaddislerle Hanefi fakihleri arasinda vukd bulan bu ihtilaf ve miinakasalar1 konu
edinmektedir

Yazar, “isim ve muhteva ag¢isindan orijinal gordiiglimiiz, nazari ve ameli planda bir
takim faydalar umdugumuz bu arastirma konusu ile, taraflarin miinakasa ve ihtilaflari,
meseleleri ele alis tarzlari, nokta-i nazarlari, tefekkiir sistemleri, telakki ve miilahazalari
tesbit edilerek, tatbikatta Rastilullah (s.a.)’1n getirmis oldugu kolay ve sade dini yasamaya
gayret gosteren miisliimanlarin hayatina bir canlilik ve zenginlik kazandirmig olacaktir” (s.
XX) demek suretiyle, aragtirmanin konusunu ve hedefini ¢izmektedir. Yazarimiz ¢aligmanin
temin edecegi giincel fayday1 da su sekilde ortaya koymaktadir: “Tatbiki planda da; taraflar
arasinda meydana gelen miinakasa ve ihtilaflarin, farkli miildhaza ve esnek yaklagimlarin,
yasadigimiz diinyanin {irettigi cagdas problemlere 151k tutarak ¢oziimiine katkida bulunacagi
kanaatini tagimaktay1z” (s. 5).
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Islami ilimlerde muhaddis-fakih ¢atismasi 6teden beri yasanagelmistir. Muhaddis olan-
lar fakihleri hadis bilmemekle suglarken, fakihler de muhaddisleri ustl bilmemekle ithdm
etmiglerdir. Bir takim misallerle bu kaziyye dogrulanirsa da, ¢dziim olarak her iki ilm1 alan-
da mahir olan muhaddis/fakih bir alimin giincel konularda fetva vermede daha fonksiyonel
olacag1 muhakkaktir. Muhaddis-fakih ¢atigmasini1 Zahiri hadiscilerle Hanefi fakihleri arasin-
da gormek de miimkiindiir. Zekeriya Giiler’in bu ¢alismasi, “nazarl planda; Zahirl hadisgi-
lerle Hanefi fakihleri arasindaki ihtilaf sebeplerini, miinakasa konularini igleyis tarzlarini,
tefekkiir sistemlerini, ilmi miindsebetlerini ve bagli bulunduklar1 ekoliin usil ve yapisim
ortaya koyacaktir” (s. 5).

Caligmanin alani, hicrl IV-V. (miladi X-XI.) asirlarla sinirlandirilmistir. “Bu iki asir,
meshur miictehid imamlarin ictihad hareketlerini ve el-Kiitiibii’t-tis’a (dokuz temel hadis
kitab1) miiellifi meshur muhaddislerin tasnif faaliyetlerini takip eden asirlardir” (s. 16).
Nitekim Veliyyullah ed-Dihlevi de el-Insdf fi beydni esbdbi’l-ihtildf isimli kitabinda hicri
IV. asirdan sonraki gelismelerin belirleyici 6zelliklerini a) fikih ilminde cedel ve hilaf
(miindzara ve miindkasa), b) taklid ile yetinme, c) her disiplin veya her konuda (adeta ihtilaf
ve tartigmalarin ¢ogalmasina sebep olabilecek ve fantezi sayilabilecek) asir1 ve yersiz
derinlesme olarak siralamaktadir.

Zahiriyye mezhebini David ez-Zahiri (v. 270/883) kurmus, taninma, yayilma ve
gelismesinde de Endiiliislii 4lim Tbn Hazm (v. 456/1063) biiyiik rol oynamustir. Zahirilik,
belirgin vasfi, “hadis¢ilik” olan bir fikih ekoliidiir. Ancak naslarin zahirine bagililik nokta-
sinda asiriliklart bu mezhebin mensuplarinin tarihte “miifrit eserciler” olarak taninmasina
sebep olmustur. Bu calismada Zahiri muhaddislerin goriisiinii temsilen Ibn Hazm
secilmistir. Hanefl fakihlerini de, mezhep iginde otoriteleri tartismasiz kabul edilen Tahavi,
Kerhi, Razi, Pezdevi ve Serahsi’den olusan bir grup ulema temsil etmektedir. Bunlar
arasinda Hanefi fikhini delil ve dayanaklariyla nakletmesi sebebiyle, bilhassa Tahavi model
olarak alinmistir. Tahavi’nin Ibn Hazm’in kaynaklar arasinda yer almasi onun gériislerine
itibar ettigini gostermesi acisindan bu iki alimin mukayesesinde yazarin isabetli tercih
yaptigina delildir. Tahavi, Kerhi, Pezdevi ve Serahsi ictihad ehlinden kabul edilir.

Eser, bir giris ile {i¢ boliimden olugmaktadir.

Konu ve kaynaklara ayrilan giris’te, muhaddis-fakih miinasebeti, fikhi-ameli miina-
kasa ve ihtilaflarin dindeki yeri, aragtirmanin kaynaklar1 ve 6zellikleri, asir ve rical tahdidi,
arastirmanin hazirlanmasinda takip edilen metot hakkinda bilgi verilmistir. Calismanin bu
boélimiinde, muhaddis-fakih miinasebeti ve ihtilaflarin dindeki yeri gibi, eserin konusu ile
ilgili genel hususlara temds edilmesi fevkalade isabetli olmustur. Okuyucu bu sayede
muhaddis ve fakihin belirgin 6zellikleri ve naslardan hiikiim ¢ikarmada muhaddis/fakih
olmanin ne denli 6nemli bir meziyet oldugundan haberdar olmaktadir. Yine yazarim, fikhi-
ameli miinakasa ve ihtilaflarin dindeki yeri konusunda vermis oldugu bilgiler, dindeki
ihtilafin boyutunu kavrama agisindan oldukca 6nemlidir. Burada, “ihtilaf hi¢ rahmet olur
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muymus” diyenlere cevap mahiyetinde Hz. Peygamber’in “Ummetimin ihtilafi rahmettir”
hadisi tizerinde hakli olarak durulmustur. Hadis, hadis us@liiniin yan1 sira, mana agisindan
da tenkide tabi tutulmus, ulemanin bu konudaki goriisleri de nazar1 dikkate alinarak su
sonuca varitlmustir: “.... 6zellikle fukahad arasinda s6z konusu haberin mana ve muhteva
itibariyle genel kabul goérdiigiinii ve furG-i dinde goriis ayriliklarinin miisdmaha ile
kargilandigin1 ifade edebiliriz” (s. 11).

Miiellifin inceleme konusu yaptig1 bu iki ekold, tarihi siire¢ icerisinde ele alip dogus ve
gelismesini  tetkik etmis olsaydi, okuyucunun zihnindeki bilgilerin daha sistemli
sekillenmesine katkida bulunabilirdi. Bu husus, ¢alismanin olmazsa olmazi degil olsaydi
daha iyi olurdusu seklinde degerlendirilebilir.

Netice itibariyle neyi, ni¢in, ne ile ve ne sekilde yapacagini gostermesi agisindan yirmi
ii¢ sayfalik girig boliimiiniin efradin1 cami, agyarin1 mani oldugu sdylenebilir.

Birinci boliim, Zahiri muhaddislerle Hanefi fakihleri arasindaki miinakasa konularina
tahsis edilmistir. Yazarimiz miinakasaya medar olan konulari, standart fikih bab siralanigina
uygun bir tarzda temizlik, ibadetler, muamelat ve ceza hukuku olmak iizere dort ana baslik
altinda, maddeler halinde siralamis, konular1 ise bir kismu miistakil ve mukayeseli bir
sekilde arastirmak suretiyle ornek olarak se¢mistir. Taraflarin goriisleri nakledildikten
sonra, kaynaklarina da isaret edilmis olan bu bolim -yazarin da ifadesiyle- “miindkasa
konusu meseleleri gosteren bir liste niteligindedir.” (s. 25)

Otuz dort sayfa (25-59) hacmindeki bu boliimde, konularin ana bagliklara gore
dagilimi su sekildedir: Temizlik: 9, ibadetler: 24, muamelat: 19, ceza hukuku: 8, toplam:
60. Her iki grup arasindaki goriis farklar1 ve miindkasalarin bununla kalmadigi
muhakkaktir. Ik etapta, Zahiri muhaddislerin Hanefi imam ve fakihlerini hedef segerek
mubhalefet ettikleri, sitem ve alay ederek kiiciimsedikleri, hiicum ve taarruzda bulunduklar
ve bundan dolay1 da ilk bakista dikkatleri ¢eken konular seg¢ilmistir. Miinakasa ve ihtilaf
noktalarinin tesbitinde daha esnek davranildig: taktirde, s6zii edilen miinakasa konularinin
sayisinin artacaginda siiphe yoktur.

Tesbit edilen altmis miinakasa konusundan sekizi, aragtirmanin altyapisini ve
cekirdegini teskil etmesi disiincesinden hareketle ornek olarak, “Zahiri Muhaddislerle
Hanefi Fakihleri Arasindaki Miinakasa Konularindan Ornekler” bashig altinda ikinci
boliimii teskil etmistir. Se¢ilmis konularin bu sekilde incelenmesi, ligiincii boliime zemin
hazirlamak olarak nitelendirilmekteyse de (s. 58), Zahiri muhaddislerle Hanefi fakihleri
arasindaki miinakasalarda ihtilaf sebeplerini tetkik eden {iglincli boliimiin, birinci boliim
olarak baga alinmasi sistematik agidan daha uygun olurdu kanaatini tagiyoruz. Zira her iki
grup arasindaki ihtilaf sebeplerini siimullii bir bigimde bilmeden ikinci boliimii okumakla,
bilerek okuma arasinda meseleleri kavrama agisindan farklilik olacagi muhakkaktir.
Nitekim 66. sayfadaki ihtilaf sebebi olan bir konunun, {i¢lincii boliimde izah edilecegi i¢in,
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sadece ismini vermekle yetinilmesi, kavramin taninmamasi sebebiyle meseleyi hakkiyla
anlamama gibi bir sakincay1r dogurabilmektedir. Bu durumda, ¢alismanin ikinci bolimii,
uygulama mahiyetinde iiciincli boliime, miindkasa konusu meseleleri gdsteren bir liste
niteligindeki birinci béliimiin de ikinci boliime alinmasi isébetli olurdu. Veya ikinci bdliim
yerinde birakilarak, birinci boliimiin ii¢iinci bolim ile yer degistirmesi, bu durumda
detayryla ikinci boliimde incelenmis olan miindkasa mevziu konulara bir liste halinde bir
takim konularin da ilave edilmesi anlamm tasiyacagindan, tercih edilebilirdi.

Eserin yetmis dokuz sayfasin1 kapsayan (59-138) bu boliimde her konu, su sekilde
incelenmektedir: Once Zahiriler, sonra Hanefiler basligi altinda o konudaki goriislere isaret
edilmektedir. Sonradan “Miindkasa” adiyla bir boliim acgilarak her iki grubun konuyla ilgili
miindkagalarina yer verilmistir. Son olarak da “Degerlendirme” baslig1 altinda yazar,
konuyla ilgili goriis ve miindkagalarin degerlendirmesini yaparak tercihini belirtmektedir.

Calismanin ikinci boliimiinde islenen konular sunlardir: Abdestsiz olarak Kur'an’a el
stirme, cuma guslii, namazda riikkiya varirken ve riikiidan kalkarken elleri kaldirma, Kur'an
Ogretiminin nikahta mehir olmasi, kadinin kendini bosama hak ve yetkisine sahip olmasi,
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stiphe ile diistiriilmesi/cezanin verilmemesi.

Uciincii ve son béliimde ise, Zahiri muhaddislerle Hanefi fakihleri arasindaki
miinakagalarda ihtilaf sebepleri maddeler halinde siralanmig, miinakasalar1 doguran ihtilaf
sebepleri ornekler verilerek ele alinmigtir. On bes madde olarak tesbit edilip, orneklerle
zenginlestirilerek takdim edilen ihtilaf sebepleri sunlardir: Baglayicilik agisindan
Rastlullah’in (s.a.) fiil ve davraniglari, sahdbe s6z ve fetvalari, hadisi rivayet keyfiyeti,
haber-i vahidlerin degeri, miirsel hadislerin degeri, telakki bi’l-kabll anlayisi, ihtilafu’l-
hadis, aym1 ravi veya kaynaktan iki farkli goriisiin rivayet edilmesi, nesh iddiasi, icma
iddiasi, cerh-tadil, nasslarin ta’lili ve kiyas, ser’i bir hiilkiim olarak “vacip” telakkisi,
naslarin mana ve maksadimi farkli sekilde anlamak, bazi hadislerin miictehidlere veya
muhaddislere ulasamama ihtimali.

Altmig dokuz sayfalik (139-208) bu boliimde islenen konular, genel olarak ihtilaf ve
miinakagalara sebep olan hususlar olmasi hasebiyle de Onem arzetmektedir. Giiler’in
caligmasiin bu boliimii, sebepleri tesbit ve onlar1 misallerle izah etme agisindan, konuya
ilgi duyanlarin merakini giderecek evsaftadir.

Genel degerlendirme niteligindeki sonugta (209-217) ise, arastirma ana hatlariyla
Ozetlenmis, tesbit ve miilahazalar ortaya konulmus, temenni ve teklifler dile getirilmistir.

Bu kiymetli ¢aligmada soz konusu edilen ihtilaf ve miindkasalarda Zahirilerin
yaklagimlarindaki katilik ve ifrat/teseddiit, buna karsilik Hanefi imamlarinda mitedil
yaklagim goze carpmaktadir. Bunun neticesi olarak da Zahirl muhaddislerin taarruzu
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kargisinda, Hanefi fakihlerinin savunmay1 tercih ettikleri goriilmektedir. Burada sunu
belirtmekte fayda vardir: Her iki grup da art niyetli olmaktan miinezzehtir. Yazarin
ifadesiyle “bu yiizden, onlarin fikhi hiikiimlerindeki miindkaga ve ihtilaflarin1 iimmet icin
bir nimet ve rahmet, bir kolaylik ve genislik miitdlaa eden temdyiilii benimsemis
durumdayiz. Onlarin yegane arzulari, her haliikkdrda Kur'an ve slinnete mutlak teslimiyet
olmustur. Bundan dolayi da, her iki otoriteye bile bile muhalefet etmemislerdir.”

Sonu¢ boliimiinde degerli bilim adami Zekeriya Giiler’in, “Hakka isabet ve dogruyu
tesbit edebilmek icin elinden gelen cehd ve gayreti sarfeden higbir muhaddis ve miictehid-
hata da etse- ta’nedilmemeli, mazur goriilmelidir. Ama onlarin mazur goriilmelerinden, ilmi
ve fikri agidan tenkide tabi tutulmamalart manasi ¢ikarilmamalidir. Mevzibahis edilen her
iki grubun bu cer¢evede degerlendirilmesi gerektigi kanaatini tagimaktayiz. Onlarin
miinakasa ve ihtilaflarindan, “din” ndmina korku ve endise duyulmamalidir. Asil korku ve
endige veren ve buna bagli olarak da, miicAdele edilmesi gereken manakasa ve ihtilaf, kotii
niyetle ama ustalikla, temelde iimmetin ictimai ve siyasi yapisin1 parcalamay1 hedef alan
menfl fikir ve maksadini gizleyen, salt akil ve hevayr esas alan kimsenin durumudur” (s.
212-213), “Ibn Hazm’in hiddetli ve aceleci yapisindan kaynaklanan yaklagiminin neticesi
olarak ifrat ve teseddiit taraftar1 alimler kategorisinde yer almasinin sonucu olarak,
rahatlikla ilm1 arastirmalarda his ve heyecana kapilmadan ilm1 zihniyet ve ciddiyet, insaf ve
teenni ile hareket etmek, metodoloji acisindan son derece énemlidir denebilir” (Ozetle, s.
213, 214), “Bugiinkii sartlarda, miindkasa edilmesinde hi¢bir pratik fayda saglanamayan
fantezi sayilabilecek liizumsuz teorik konular yerine, {immetin ¢6ziim bekleyen ciddi
meseleleri ile ugragmak, ilim adamlarinin stratejisi olmalidir” (s. 215), “Genel olarak
“muhaddislerle fakihler arasindaki miindkasalar (IV-V/X-XI)” konulu bir arastirmanin
yapilmast ilim diinyas: igin faydali olacaktir” (Ozetle, s. 215), “Farkli iklim ve
cografyalarin linli muhaddisleri ile fakihler arsindaki miindkaga ve ihtilaflar1 konu alan bu
tiir caligmalarin devam ettirilmesi, hadis-fikih iligkisine yeni boyutlar kazandiracak ve
olumlu gelismeler saglayacaktir” (s. 216) seklindeki goriis ve Onerilerine katilmamak
miimkiin degildir.

Miiellifin yaptig1 bu ¢aligmada, ciddi bir ilim adamina yakisir dikkat ve titizligi géormek
miimkiindiir. Oyle ki baz1 yerlerde bir eserin tek bir niishasindan istifade ile yetinilmeyip
farkli niishalarinin da tetkik edilmesi ve bu dogrultuda ilmi ¢evrelerde yapila gelen bir
hatanin diizeltilmesi takdire sdyandir (s. 65, 20. dipnot).

Yazarimizin sectigi konular igerisinde yer yer giincele de atifta bulunmak stiretiyle bir
takim istidlaller yapmasi ve Onerilerde bulunmasi (mesela s. 110, 207), bu tiir ilmi bir
caligmanin glinlimiizii ilgilendiren tarafin1 ortaya koymasi agisindan énemlidir.

Giiler’in yukarida gegen “ulemanin mazur goriilmelerinden, ilmi ve fikri agidan tenkide
tabi tutulmamalart manasi ¢ikarilmamalidir” diisiincesine kendisinin de uydugunu, zaman
zaman ulemaya yonelttigi tenkidlerde gérmek miimkiindiir (Meseld s. 80). Yazarn bu
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cesaretini, ulemaya saygi duymakla birlikte, ilmi hakikatin ortaya ¢ikmasi hususunda
verilmeyen bir taviz olarak degerlendirip takdir etmemek miimkiin degildir.

Her kafadan bir sesin ¢iktifi gliniimiizde Zekeriya Giiler’in bu ¢alismasi, bilip
konusanlarin bildiklerini pekistirmenin yani1 sira dagarciklarina birtakim yeni bilgiler
eklerken, bilmeden konusanlara yol yordam gostermesi agisindan Snemli bir boslugu
doldurucu niteliktedir.

Abdullah Hikmet ATAN



ILAM Arastirma Dergisi c. II, sy. 2 (Temmuz-Aralik 1997)

Nasiruddin el-Esed, Nahnu ve’l-Asr : Mefihim ve Mustalahdt Islamiyye, Beyrut
1998, 1. baski, Miiessesetii’l-Arabiyye li’d-Dirasat ve’n-Nesr, 115 s.

Daha c¢ok edebiyat ve edebiyat tarihi alaninda calismalar yapan ve oOzellikle
“Mesaduru’s-Si 'ri’I-Cahili ve Kiymetuha et-Tarihiyye” adl1 eseriyle taninan Nasiruddin el-
Esed’in, bunun yanisira “Tasavvurdt Islamiyye fi't-Ta limi’l-Camii ve’l-Bahsi’I-Ilmi” gibi
eserleri ve degisik alanlarda -bir kismuni Thsan Abbas ile birlikte yaptigi- terciime ve
tahkikleri bulunuyor. Bu eseri de Islam diinyasindaki bir kisim ¢agdas problemlerin -ki
cogunlugunu fikhi problemler olusturuyor- anlasilmasi ve anlatilmasi konusundaki fikirle-
rini ihtiva ediyor. Akademik bir arastirmaciligin amaclanmadig1 ve fikri bir muhtevaya
sahip oldugu goriilen eser, bir 6ns6z (s. 7-8) ve bes boliimden olusuyor; eserin sonunda da,
miiellifin ¢alismalarmin bir listesi bulunuyor (s. 115). 1. béliim “Islam’da Devlet Nizanu”
(s. 11-36), 2. boliim “Islam’da Azinliklar” (s. 37-54), 3. boliim “Islam’da Kadin” (s. 55-74),
4. bolim “Insann Saygmnhigi, Tarihi Kokleri ve Radikalizmin Tehlikeleri” (5.75-88),
digerlerinden farkli bir konuyu ele alan son boliim ise “Yeni Bir Diinyada Arap Kiiltiirii ve
Islam” (s. 89-113) basligim tasiyor.

Kitabi, fikihta veya diger ser’l ilimlerde miitehassis olmayanlar icin, ozellikle de
gengler ve gayr-1 miislimler i¢in yazdigimi sdyleyen miiellif, (s. 7) dinin bir kisim hiikiim-
leri konusunda akillara takilan sorulari giderme amaci tagiyor. Kitaptaki boliimlerin bir
kismu daha 6nce Ingilizce olarak yazilmis. Miiellif, bu yiizyilda 6rnegini ¢okca gordiigiimiiz
tiirden savunmaci, Islam’1 tenzihi ve sevdirmeyi amaglayan, genelde Islam diinyasina prob-
lem olarak sunulan meseleleri izah eden, dzelde de kendisinin yasadig1 Urdiin’de ve diger
Arap iilkelerinde mevcut hristiyan azinliklara sevecen mesajlar i¢eren bir tislup kullaniyor.

Miiellif esas olarak su dnciilleri isliyor: 1-Islam’in tiim ¢aglarda ve mekanlarda kabil-i
tatbik oldugu, 2-Naslarin her ¢agda gecerli olacak tiirden genel hiikiimlerle sinirli olup, her
cagin sorunlarina cevap verebilecek sekilde fer’i konularin ictihada birakildigi ve “ezméanin
tagayyiiri ile ahkamin tagayyiirii inkar olunamaz” kaidesi geregince fiiri ve muamelatta
ictihadin yapilmasinin gerekli oldugu, dolayisiyla her fakihin kendi ¢agmin kiiltiiriinden
etkilenmesinin tabii oldugu, 3-Kur’an ve siinnet ile fikhin ve seriat ile fikhin birbirine
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karigtirilmamast gerektigi, seriatin “naslarin kat’iyyii’s-slibGt ve kat’iyyii’d-delale kismina
miinhasir oldugu”, bunun disindaki hiikiimlerin ictihada tabi bulundugu ve maslahata
miiracaat edilecegi, 4-Islam’m essiz ve benzersiz oldugu, dolayisiyla diger medeniyetlerin
1stilahlarinin, 6zellikle de Batili methumlarin ve sosyal bilimlerde kullanilan istilahlarin
Islam’in tavsifinde hatalara sebep olabilecegi, S5-Islam’in naslarda anlatilan sekliyle,
tatbikteki insan hatalarinin birbirine karistirlmamas1 gerektigi ve Islam’m bu hatalardan
mesul olmadigt.

Miiellif, mesaji dogru iletmek i¢in ilmi bir metod kullanilmasini benimsemesine ve
“hakikat1 aklin dilini kullanarak objektif bir sekilde, kendine, dinine, halkina, medeniyetine
Ozgiiven i¢inde, kiigiikliik hissine kapilmadan ve ifratla bagkalarin1 ezme yoluna girmeden,
savunmaci ve Oziir dileyici bir tavra diigmeden, sadece hakikati agikca izah etmeyi” (s. 15-
16) esas aldig1 ve bir¢cok konuda dogru tesbitler yaptigi halde, goriildiigii tizere gerek konu
seciminde, gerekse konularmn islenis tarzinda, belki de Islam’1 tenzih amaciyla, onceki
orneklerden farksiz, savunmaci bir duruma diigmiistiir. Savunmanin gerekli oldugu miisel-
lem olmakla birlikte, bu tavrin basta gelen tehlikesi Islam’1 tenzih ederken, bazi gergekleri
geri plana itmek ve zayif konumda oldugu halde hosgoriiye ¢agiranlarin diistiigii zaaflara
diismektir. Yukaridaki onciillerden 1, 4 ve 5. Onciillere katilmakla birlikte, 2. ve 3. Onciil-
lerin problemli oldugu kanaatindeyiz. Ozellikle seriat ile fikhi bir biitiinliik i¢inde géren
anlayisla, seriati ¢ok dar bir tanima hapseden anlayisin bakis agisindaki fark ortadadir.
Miiellif, naslarla, onlar1 anlama ve tatbik etme faaliyeti olan fikhin ayni sey olmadigim
farketmistir, ama kendi goriislerinin de bir tir fikih faaliyeti oldugu ve bu anlamda
geemisteki fikih ¢aligmalariyla esit durumda oldugunu yeterince farketmemistir. Daha da
otesi, genel olarak Islam’a teblig amaci tasiyan akli izahlar, bu konularm hangi inang
temellerine dayandigini, problem olarak sunulan meselelerin hangi diinya goriisiiniin 6nciil-
lerini, psikolojik ve tarihi problemlerini tagidiklarini net bir bi¢imde ortaya koymamak-
tadir. Dolayisiyla bu pratik izahlar bazen naslarin inkar edilmesi anlamini igeren bir te’vil,
bazen hadislerin tiimiiyle yok sayilip naslarin Kuran’in mealine indirgenmesi, bazen seriatin
dar tanmimlanmasi, bazen de fikhin genel hiikiimlerinin ozellestirilip, 6zel olanlarmin
genellestirilmesi gibi neticeler dogurmaktadir.

Ik boliimde Islam nizamin teokrasi olarak nitelenemeyecegine deginerek, bey’at ve
strd konularimi ele alan Esed, otoritenin {immetten bey’at yoluyla alindigin1 ve bey’atin
seklini belirlemenin de iimmete birakildigini, bugiin de modern se¢im sekillerinin uygula-
nabilecegini, ancak Islam nizaminin eski Yunan ve c¢agdas Avrupa-Amerika demokrasi-
lerinden farkli oldugunu vurguluyor. Seriatin dar kapsamli bir tarifini verirken, naslardaki
hiikiimlerin mantiki sonuglariin izlenmesi neticesinde temel fikhi hiikiimlerin, ortaya
ciktig1 gergegini unutuyor. Ote yandan hadler konusuna da deginerek uygulamayi
zorlastiran sartlardan bahsedip konuyu yumusatiyor; hadlerle ilgili sartlarin birgogunun
ictihad olarak tesbit edildigini unutuyor. Boylece teblig amacli izahlarda ¢okca goriilen bir
celigkiye diigerek, bir yerde fikhi genel anlamda bertaraf ederken, hemen ardindan fikhin bir
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kisim iriinlerini kullaniyor. Esed’in zikre deger miihim bir benzetmesi de seriati ruh,
anayasa, fikri metot; ulemanin istinbat ettigi fikhi hiikiimleri de kanun olarak gérmesidir.

Ikinci boliimde, insanlar arasindaki soy birligini ve dinler arasindaki koken birligini
vurguluyor, tarihteki zimmilere yonelik miisbet uygulamalardan 6rnekler veriyor. Miellif
ehli zimmet tabirinden hoslanmayan azinliklar hakkinda onlarin miisliimanlarla esitligini
vurgulayarak “vatandas” tabirini kullaniyor, ancak burada da bu tabirin milli devlet ve
milli-yetgilikle olan tarihi bagimi gbézardi ediyor. Aymi problemler cizye ile ilgili ayeti
(Tevbe, 29) yorumlamada ve cihadi sadece bir savunma harbi olarak anlamada da
gortliyor.

Ucgiincii boliimde de, kadmn-erkek esitliginin temel oldugunu vurgulayarak, Islam’in
kadinlara verdigi haklardan bahsediyor ve miras ve taaddiid-i zevcat meselelerine
deginiyor. Burada da fikih-geriat ayrimina giderek ilkini beseri, ikincisini ilahl olarak
goriiyor.

Dordiincii boliimde, insanin sayginligi, kaninin muhteremligi iizerinde durarak,
Allah’in din adma insanlarin harbetmelerini istemedigini, Islam’in ibtidaen saldiriya cevaz
vermedigini, yine intikam amaciyla harbin caiz olmadigini soyliiyor.

Daha once farkli bir amagla yazildig1 anlasilan son boliimde, Arap kiiltiiriiniin
dinamiklerinden ve tarihte kiiltiirel yapinin olusmasinda Islam’mn oynadig1 belirleyici rolden
bahsediyor. Arap kiiltiiriiniin 6zelliklerinin ii¢ alanda (metod, muhteva ve tatbik) ortaya
konulabilecegini sdyliiyor. Islam’in ruhundan kaynaklanan metodun 6zelliklerini su yedi
maddede topluyor: 1-Sifahi kiiltiirden yazili kiiltiire gegis, 2-Tefekkiire tesvik, akla ve
yaziya itimad edilmesi, 3-Aklin hurafelerden kurtarilmasi, 4-Naslarin dogru anlagilmasi ve
sirf hifz ve nakil ile yetinilmemesi, ilmin amele, anlayisin tatbike baglanmasi, 5-Eskilerin
(6nceki medeniyetlerin) ilimlerini okuma ve taklid etme ile yetinilmeyip bizzat aragtirmalar
yapilmasi, 6-Duyularin yaniltic1 olabilecegi gergegini gorerek, delil kaim oluncaya kadar
stiphe etmenin esas tutulmasi ve aklin bu konuda hakem kilinmasi (burada Céhiz’in sozle-
rini iktibas ediyor), 7-Tecriibe, tahlil, deney metodlarinin da bunun yanisira kullanilmasi.
Muhtevayr da ii¢ grup ilmin olusturdugunu (ser’i ilimler, liigavi-edebi ilimler ve felsefi
ilimler), ilk ikisinin yeterince islenmesinin ardindan felsefi ilimlerin alindigini ve bu ilimler
konusunda miisliimanlarin sirf nakilci konumunda olmadiklarini, Bat1 medeniyetinin tesisini
Islam diinyasina borg¢lu oldugunu sdyliiyor. Miiellif, yeni bir diinyada olusacak Arap
kiiltiirinlin (arzulanan sekliyle) tavsifini sdyle yapiyor:

“Bu kiiltiir, kokleri topragimizda ve toplumumuzda bulunan, bizi ifade eden,
sahih bir gelismeyle daima i¢cimizden gelisen, diinyadaki diger kiiltiirlere de agik olup
kendine empoze edileni degil ihtiyaci olan seyi alan, dini ve diinyevi ilimleri
biinyesinde toplayan, iginde bilgilerin olgunlastigi, gelecegi aydinlatan ve hayatin
giizellestirilmesine ve seviyesinin ylikseltilmesine yolacan, her nerede olursa olsun
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insanin insanligini savunma, adalet, hayir ve hak yolunda miicadeleye girisen asli
hakiki kiiltiirtimiizdir.”

Esed, bu son kisimda, Arapga yazilan her tiirlii eseri ve yazarlarim Arap kiiltiiriiniin bir
pargasi olarak goérme ve degerlendirmekle, ¢agimizda milliyetgilerin tarihi yanlis okumada
diistiikleri hatalardan birine diisiiyor. Ciinkii, 1-Tarihte ilmi ¢aligmalarin ve hesaplagmalarin
mubharriki acaba su veya bu milli kimlige sahip olmak miyd: yoksa Islam miydi? 2-Kiiltiir
nedir, dil bir kiiltiire mensubiyet igin yeterli midir, Islam aleminde tarihte gercekten milli
kiiltiirler kimlik belirleyecek ve medeniyet olusturacak sekilde varolmus mudur? sorularinin

cevaplandirilmadig goriiliiyor.
Tuncay Basoglu



ILAM Arastirma Dergisi c. II, sy. 2 (Temmuz-Aralik 1997)

Mukaddimatii’I-Tmam  el-Kevseri, Beyrut-Dimask 1997/1418, 1. baski; Daru’s-
Siireyya, 702 s.

Kitap, M. Zahid Kevseri’nin (h. 1296-1378) tahkik edilerek nesredilen ¢esitli eserlere
yazdig1 57 mukaddimeden olusuyor. Nasir imzasiyla yazilan 6nsézde (s. 5-9) -ki bu 6nsozii,
Kevseri’nin tilmizi A. Ebi Gudde’ nin yazdigi sdylenmektedir- mukaddimelerin, yazildiklari
kitaplarin konularina gore baslica bes ilim dalina ayrilabilecegi kaydediliyor ve
mukaddimeler bu tasnife gore yerlestiriliyor:

1-Kelam, akide, mezhepler tarihi, felsefe (s. 35-255), 2-Hadis ve hadis ilimleri (s. 259-
404), 3-Fikih ve fikih usli (s. 405-484), 4-Tarih, siyer, teracim (s. 485-549), 5-Tasavvuf,
ahlak, mevaiz (s. 551-567). Bunlarin yanisira Kevseri’nin hayati, fikirleri ve tartismalari
hakkinda M. Ebl Zehre’nin ve M. Recep Beyylimi’nin yazilari (s. 11-34), fihristler (8 tane,
8. 569-697) ve Kevseri’'nin telif ve ta’lik olmak iizere toplam 66 eserinin listesi (s. 698-702)
bulunuyor. Kevseri bu listedeki 10 ta’likinin yanisira, mukaddime yazdig kitaplarin 23
tanesine de ta’lik yapmus, ki boylece ta’lik eser sayis1 33’e, genel eser sayis1 89’a ulasiyor.

Yazilan mukaddimelerin en uzun olanlarini, Nasbu r-Rdye’ye takdim olarak yazilan
“Fikhu Ehli’l-Irak ve Hadisuhum” (s5.279-339), “Delaletii’l-Hairin’in 25 mukaddimesi ve
serhi” ne yazilan mukaddime (s. 213-236) ve Tebyinii Kezibi’l-Miifteri’ye yazilan mukad-
dime (s.35-54) olusturuyor. Iki-ii¢ sayfalik takdim yazilar1 da olmakla birlikte, mukaddime-
lerin uzunlugu genelde 6-7 sayfa arasinda degisiyor. Atiflardan, iistadin fikirlerini agikla-
mada en ¢ok Tebyinii Kezibi’'l-Miifteri’ye yazdig1 ve bir tiir mezhepler tarihi 6zeti olan
mukaddimeye 6nem verdigi goriiliiyor.

Mukaddimeler arasinda, benzer konularda yazilmis eserlerin de varligi sebebiyle,
bircok defa atiflar bulunuyor ve kitap bir tiir biitiinliik arzediyor. Ustad genel olarak a-
kitabin yazildigi ilim dalinin tarihgesi, miithim tartigmalari, o dalda yazilan 6nemli eserler
hakkinda agiklamalar yapiyor; b-miiellifleri tanitiyor, onlar hakkinda degerlendirmeler
yapiyor. Hadisle ilgili bir eserin takdim yazisinda, iistadin o eserin rivayetiyle ilgili icazeti
varsa, bunun senedini de veriyor. Islam arastirmalariyla ilgilenen her ilim talibinin,
okumasinda biiyiik fayda miilahaza ettigimiz bu mukaddimelerde, iistadin tarih, rical ve
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kaynaklara vukufiyetini ve ilmi dirayetini gérmenin yamsira, Islami ilimler tarihindeki
meseleler ve sahsiyetler arasinda, bir¢ok ipucu saglayan, zevkli ve verimli bir seyahat
imkan1 bulunuyor.

Mukaddimelerde bir kistm malumat ve fikirlerin de tekrarlandig1 goriiliiyor. Mesela,
Mutezile isminin ilk ortaya ¢ikisini, Hz. Hasan’1n hilafeti Hz. Muaviye’ye birakisina kadar
geri gotiiren Malati’deki bir rivayet birkag yerde (s. 110-1, 188, 195) tekrar edilmis. Firka
sayisini 73 olarak veren hadisin degisik rivayetleri hakkindaki degerlendirmeler de firak
kitaplarina yazilan hemen her takdim yazisinda genis¢e veya kisaca yinelenmis (misal
olarak bak: s. 112, 150-2); Ibn Hazm’in bu hadisi degerlendirmedeki celiskisi de tekrar
zikredilmis (s. 113-4, 151-2).

Mukaddimelerde 6nemli eserlere isaret edildigi gibi, bir¢ok sahis hakkinda lehte ve
aleyhte tenkitlere de yer verilmis. Mesela fikih ve hadisle istigal edenlerin Humeydi nin (v.
488) Kitabu Ileli’l-Hadis’inden miistagni olamayacaklar1 (s. 542), I’lamu’l-Muvakkin’in
kaynaklarinin beyan edilmesi (s.67-8),Batalyevs’nin (v. 521) Tenbih’inin ve Emir Nesvan
b. Said’in (v.573) Semsu’l-Ulim’unun Onemine deginilmesinde oldugu gibi, kitaplar
hakkinda kisaca degerlendirmeler yapilmus. Sahislar hakkindaki degerlendirmelere de, ibn
Teymiyye’ye birgok defa tenkitler yoneltilmesi (s. 66, 142-3, 223, 443), ibn Kayyim ve
Siibki hakkindaki degerlendirmeler (s. 63-72), Vakidi ve Ibn Sa’d hakkinda uzun
agiklamalar (s. 485), Ibrahim Halebi (Liim’a sahibi) hakkindaki degerlendirmeler (s. 106)
misal olarak verilebilir. Bunun yanisira iistadin Ibn Hacer, Fahriiddin Razi, Misa b.
Meymiin, Ibn Hazm gibi birgok sahis hakkinda degerlendirmeleri bulunmaktadir.

Bunlarin yanisira bazi 6nemli bilgiler ve isaretler de verilmistir. Mesela sahih niisha
bulma, Ragip Pasa kiitiiphanesindeki niishalarin ehemmiyeti ve nedeni (s. 106), timmetin
inhitat sebebi ve bu problemin ¢6ziim yolu (s. 560), vahdet-i viicut meselesini izahin
zorlugu ve vahdet-i siihudun tercih edilisi (s. 554), mezhepler tarihinde hasmin bizzat kendi
kitaplarina itimad etmenin geregi ve buna riayet edilmedigi taktirde Abdiilkahir Bagdadi’de
oldugu gibi birgok hatalara diisiilecegi (s. 154), ahad haberlerin ilim ifade edecegi ve
akaitte delil olarak kullanilabilecegi hakkindaki goriise meyli (s. 131), menakip
kitaplarindaki tesahiili ve verilen rivayetlerdeki senetlerin degerlendirmeye tabi
tutulmayarak izahsiz birakilisini tenkidi (s. 540) gibi, iistadin bircok konudaki
degerlendirmesi mithim ipuclar1 tagiyor. Ayrica, Hz. Peygamber’in vefat: sonrasinda zekét
vermeyi reddedenlerin tavrinin din-diinya islerini ayirma tesebbiisii olarak nitelendirilmesi
(s. 40, 109) gibi ilging yorumlar da bulunuyor.

Ustadin, “Fikhu Ehli’l-Irak ve Hadisuhum” adli mukaddimesinde, hadisciler ve
fikih¢ilar agisindan miihim tesbit ve tezler bulunmakla birlikte, bunlarin kapsamli ve daha
ince bir tahkike ihtiya¢ duydugu da unutulmamalidir. Yine iistadin Cerkeslerin ve Tiirklerin
nesebi, Tiirklerin kollari, Memliik hiikiimdarlarindan Cerkes olanlar hakkinda sdyledikleri
de tarihgiler tarafindan incelenip hilkkme baglanmaya ihtiya¢ gosteren konulardir.
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Ustadin, tarihi rivayetleri, tartismalari degerlendirmede oldukga miihim kaideleri,
tezleri ve tesbitleri hem tenkide tabi tutulmasi gereken, hem de faydalanilmasi, daha agiklik
ve derinlik kazandirilmasi gereken yonler arzediyor. Ustadin da bir dilegi olan, zengin
mahtut eserlerin tahkiki ve nesrinin ve 6zellikle hadis alanindaki ¢aligsmalarin yayilmasinin
ilm1 caligmalara biiyilk katkida bulunacagi ve Kevseri gibi alimlerimizin ufuk agici

degrelendirmelerinin dikkate alinmasi gerektigi kanaatindeyiz.
Tuncay Basoglu
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