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HABER-ILAM

PANEL:

HANEFi MEZHEP IMAMI EBU HANIFE
VE FIKIH DUSUNCESI

Gegtigimiz May1s ayida ILAM olarak, Hanefi mezhep imam1 Ebu Hanife

ve onun fikih, hadis ve akaid konularindaki diisiincelerinin ele alindig1 bir
panel diizenledik. Panel, Prof. Mehmet Erkal, Prof. Mehmet Erdogan ve Dr. Recep
Ozdirek’in katilimiyla gergeklesti. Panelle ilgili degerlendirme yazisina, bu sayimi-
zin Panel Odasi bolimiinde yer veriyoruz.
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RUYA ILE GERCEK ARASINDA
“SIYASET”

M. NACI BOSTANCI
‘Hayirdir ingallah’

oyle kiirsii gibi yiiksekce bir
yerdeyim. Karsimdaki dinleyici
kitlesi ¢cok kalabalik degil ama bes

yiiz kisilik salonu manevi serareleriyle dol-
duracak olgiide de heyecanlilar. Yaklasik
yirmi kadar insan sayiyorum gizlice. Evet,
sayinin azlig1 moral bozmuyor, “Biz zaten
az sayilara ve az sayilarin mutlak iman1
isaret eden hakikatine inanmis kimseleriz,”
diye bagliyorum konusmaya...

Pek fazla riiya gormem. Gordigim rii-
yalari da ne yapacagimi bilemem. Bir yan-
da “Riiya Tabirleri” diger yanda Freud’un
Riiya Tabirleri, gider gelirim. Riiyalar bana
giindelik hayatimizin uzantisi, aklimizin
bir oyunu gibi gelir. Yine de dogrusu giizel
oyun. Sehirlerin giindiiz ve gece farkli yiiz-
leri olmasi gibi aklimizin da aym sekilde
davranmasi insana pes dedirtiyor. Sanatgi
olmak isteyenlere, aklin kalin halatlarin-
dan kurtul, ilhamin zarif kanatlarini ser-
best birak tiirtinden laflar ederler ya, belli
ki riiyalarimizda hepimiz buna uyuyoruz.
Elbette hepsi “akillarla” ilgili, ama gecele-
ri diinyevi kurallar ihlal ederek bir baska
katmana ¢ikmak s6z konusu olmali. Bir de
tersini diisiiniin. Tipki giindiize benzer se-
kilde akilli uslu riiyalar goriiyorsunuz. O
zaman akl1 nasil havalandiracak, tistiindeki
yiikii alacagiz? Burada yeri gelmisken Orta-
cag Avrupa’sinda karnavallarin bir islevinin
de giindelik hayata dair “akilciligi” tersine
¢evirmek oldugunu belirtmeme izin verin.
Boylelikle hayata bir de tersinden bakiyor-
lar. Nasil mi1? Usaklar bey oluyor, beyler
usak. Tiim saygi esash diller tersine ¢evri-

liyor. Bu hay huya kiliseden bile katilanlar
oluyor. Kutsal kelam1 sahiplenenler bu du-
rumu, insanlari biraz serbest birakmanin iyi
olacagyi, teziyle agikliyorlar.

Simdi bunca laf, aslinda diin gece gor-
diigim riiyayla ilgili. Efendim riiyamda
Kafka’nin Samsa’st gibi donlisim gegir-
meye miiteakip, Tiirkiye siyasetine, sim-
diye kadar itiraz ettigim tiim gerekceleri
ortadan kaldiran, aksine “giindiiz akli”m1
tekzip eden bir soylemle, ne sdylemi, ayni
zamanda iman ve heyecan hali i¢cinde kati-
lryorum. Bambaska bir iilke ve iklimde ya-
styorum duygusunu bana veren bir ¢evrem
var. Bendeniz konustukca, anlattik¢a onlar
da coskunca baglarint salliyorlar, alkish-
yorlar, nur ol, diye bagiriyorlar. (Bu nur ol
lafi, herhalde yeni konumuma nispetle pa-
razit olmali)

Millet, halktan baska seydir efendim...

Boyle kiirsii gibi yiiksekce bir yerdeyim.
Karsimdaki dinleyici kitlesi ¢ok kalabalik
degil ama bes yliz kisilik salonu manevi
serareleriyle dolduracak 6l¢iide de heyecan-
lilar. Yaklasik yirmi kadar insan sayiyorum
gizlice. Evet, sayinin azligi moral bozmu-
yor, “Biz zaten az sayilara ve az sayilarin
mutlak imani isaret eden hakikatine inanmis
kimseleriz,” diye basliyorum konusmaya.
“Gozlimiiz yok kalabaliklarda. Hem kalaba-
lik dedigin kim, bir¢cok ise yaramaz insan.
Zaten bu salon dolu olsaydi o zaman ken-
dimizden siiphe etmemiz gerekirdi. Oziir
dilerim ama memleket meselelerine akl
eren ehil insanlarla kendi ¢ikar ve arzula-
rindan baska hicbir deger tanimayan halkin
ayni cat1 altinda bir araya gelmesi, benim
goziimde, kaynaktan gelen tertemiz su ile
cevre felaketine ducgar olmus diinyanin su-
larina benzer halkin birbirine karismasi gi-
bidir. Bu hal, kaynagin goziindeki insanlara
katsa katsa ancak kirlilik katar, seviyesizlik



katar,” diye devam ediyorum. Alkislar ¢cok
giiclii geliyor, ¢ok bastan cikartici, kalbim
daha da hizli ¢arpiyor. Konusmanin sehve-
ti iz sarhoslugu gibi kendine cekiyor, in-
sanlarin hassasiyetlerine dokunan bir dille,
dortnala giden Hiilagu Han’1n bir Mogol sii-

varisi gibi sdylem cografyasina daliyorum.

“Baz1 insanlar halk diye, halkin iradesi
diye birtakim laflar ediyorlar. Bu kendini
bilmez zevatin, siyasetten oldugu kadar il-
kemizin gerceklerinden de bihaber oldukla-
11 ortada. Bunlar tilkenin yiiksek siyasetinin
gercekten bakkal, cakkal, manav, kasap,
memur, is¢i gibi diinyasi kisisel gegim der-
dinin disina ¢ikamamis insanlarla birlikte
yiiriitiilecegine mi inantyorlar, yoksa isleri-
ne mi Oyle geliyor? Aralarinda okumuslar
da var. Diinya gormiisler de var. Halk kim
kardesim, halk kim? Onemli olan halk de-
gil millettir. Millet halktan baska bir seydir
efendim. Biitlin kitaplar bunu bdyle yazar-
lar. Topragin altindakiler var degil mi efen-
dim, bir de gelecek kusaklar var. Sadece
bugiinkiileri al, buradan bir iktidar ¢ikart,
olur mu? Siz halki temsil edebilirsiniz ama
aslolan millettir, onu da biz temsil ederiz.
Halk sadece kudreti bilir, itaati bilir, otur
dersin oturur, kalk dersin, kalkar. Hele bi-
zim gibi heniiz cehaletten, geri bir yasam
tarzindan kurtulamamis, her zaman irtica-
inin tehdidi altinda kalmis bir tilkede halki
kudretin kaynagi1 saymak bu iilkeyi yoldan
cikartmaktir.

Uzun yillardan beri irticainin siirekli ki-
lik degistirerek karsimiza g¢iktigini biliyo-
ruz. Eskiden salvarda sarikta israr ederlerdi,
simdi kravat takip takim elbise giyiyorlar,
eskiden koy kasaba derlerdi, simdi biiyiik
sehirlerin en merkezi yerlerinde yasamaya
calistyorlar.. Ama bizi kandiramazlar. On-
lar1 yiizlerinden biliriz biz, gdzlerinden bi-
liriz. Bazi akli ermezler, ticaretin ve diinya
ile iligkilerin bunlar1 degistirecegini soylii-
yorlar. Bu daha tehlikeli efendim, daha teh-
likeli. Degisiyor goriiniip sinsice, sistemli

olarak, gizli ajandalarini ger¢ek kilmak igin,
iste bu konuda hi¢ degismeksizin ¢alisiyor-
lar. Uyanik olmaliy1z efendim.

Herkes haddini bilecek

Bunlarin partisi, maalesef, tilkemiz “de-
mokrasi” denilen bu illete kiyisindan kose-
sinden bulastig1 i¢in iktidara geldi. Halkin
yaris1 bunlara oy vermis. Versin, ne olacak?
Sayiyla degil mi? Hepsi oy verse ne olacak?
Halki kandirmak kolay. ‘Herkesi kandirabi-
lir misiniz efendim?’, teorik olarak evet, bir
kisi kanabiliyorsa herkes kanabilir, miim-
kiin. Ama bu iilkede bu insanlara kanma-
yacak, her zaman gozii agik olan, gerekti-
ginde, arkasinda ne kadar gii¢ olursa olsun,
bunlara derslerini verecek, hadlerini bildi-
recek insanlar da var m1 efendim, var evet.
Simdi bunlar oy aldik, iktidar koltuguna
oturduk diye gercekten kendilerini mukte-
dir zannettiler. Kalktilar, onu biz sececegiz,
bunu biz atayacagiz. Dur bakalim efendi!
Her kitap Oyle yiiziinden okunmaz. Bir de
onun derin manasi vardir. Bunlar yiiziinden
okuyup oradan ¢ikartiyorlar kendi akillari-
n1. Siz secemezsiniz, diyoruz, anlamiyorlar,
ama kitap Oyle yaziyor, diyorlar, hayir siz
bu karar1 alamazsiniz diyoruz, ama mevzuat
boyle, diyorlar. Bunlar mesajdan, imadan,
ismardan da anlamiyorlar. Demokrasi, hu-
kuk vs. diyorlar. Hem kardesim demokrasi
var, demokrasi var, aynt m1 hepsi? Simdi
sen Oyle oy aldim diye iktidar koltuguna
oturup kafana gore davranmayi demokrasi
mi zannediyorsun? Sordun mu bize, geldin
mi kapimiza, bekledin mi ne buyuracaklar
diye? Hayir. O zaman giiniinii goreceksin.
Bu tilkenin her tiirlii sart ve kaydin iistiin-
deki gergek iktidar giiclinli anlayamamanin
bedelini 6deyeceksin. iktidar, gizli ilimlerin
kitab1 gibidir, ancak daha iist basamaklara
ciktikca iktidarin ¢ekirdegindeki o kutsal
bilgelikle karsilagirsin. Bunlar iktidar mer-
diveninin daha yarisinda tepe takla asagiya
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atilacaklardir. Bizim bu tilke iktidarinin sik-
let merkezindeki yerimizi, -pardon bir siirgii
lisan oldu,- bu iilkenin yasam tarzini degis-
tirebileceginizi mi zannettiniz? Gerektigin-
de beyler, onlar1 arkalarindaki ise yaramaz
kalabaliklartyla birlikte kaldirip bir kenara
koymasini biliriz biz. Herkes haddini hudu-
dunu bilecek. Oyle ayaklar bas, baslar ayak
olmayacak. Maazallah bir kez bunun yolu
acilacak olursa, o zaman halimiz, pardon,
memleketin hali nice olur?”

“Izin vermeyecegiz, izin vermeyecegiz,”
diye bagirirken, bir hanim kisi heyecan
icinde yanima atlayip elimi 6pmek istiyor.
“Allah sizi bagimizdan eksik etmesin efen-
dim, sizinle biitiin millet olarak gurur duyu-
yoruz,” tiiriinden laflar sOyliiyor. “Allah™1

duyunca, o6nce laiklik geliyor aklima, sonra
“Iste bizde de var Allah, kardesim,” diisiin-
cesi, pesinden sadece kisiyi onurlandirici
bir klise olarak kabul etmeyi uygun bulu-
yorum. Gliriiltii patirt1 arasinda uyanmigim.
Bogazimda bir kuruluk... Bir bardak su igip
kapidan memleketimizin amiral gemisini
aliyorum, mangetine goz atinca, “hayirdir
insallah” diye tirperiyorum. Ciinkii riiyam-
daki konusmamdan bir bukle se¢ilmis gibi
geliyor. George Samsa olmak ne zormus
vallahi. Kafka’y1 yiiziinden okumayacaksin
kardesim, bir de boyle riiyalarin esliginde
derinlemesine okuyacaksin. [

ZAMAN, 14 Mayis 2008
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Muhammed AGUS

TOPLUMLARIN SEHIR
YOLCULUGU

B Ik insan Adem’in yaratilisindan
sonra baslayan insan hayati, i¢inde
birbirinden farkl istek ve ihtiyag-
larin bulundugu koca bir bohgay1 agmigtir
insanin Oniine. Bu ihtiyaclar1 insan, kendi
basina karsilayamayacagindan onu yaratan
ilahi kudret yanina bir de es vermistir. Bu
bir yoniiyle, insanin hayatini siirdiire bil-
mesi i¢in en biiyiik ihtiyacinin da yine bir
baska insan olduguna isaret eder aslidan.
Basitce soyleyelim: Eger insan yasam igin
ozellikle bir baskasima ihtiya¢ duymasaydi
ya da ihtiyaglarmi tek basina karsilayabilir
olsayd1 “Hayatm ve Oliimiin Sahibi”, Ade-
mi yarattiktan sonra Havva’yr yaratmazdi
galiba.

Hikmet etrafli tahminlerimizi stirdiirerek
sozlerimize devam edecek olursak: Diinya
hayatinda insan, birden fazla insana veya

bir topluma ihtiyag duymasaydi, Kainatin
Sahibi, Adem ve Havva’ya cocuk da ver-
mezdi her halde.

Mutluluk ve faziletler diyarmin resmini
cizen Islam diisiiniirii Farabi’ye gore her
insan kendini devam ettirmek ve en tistiin
mitkemmelligini elde etmek i¢in, bir¢ok
seye muhta¢ olan bir ruh ve goniil diin-
yastyla varliga gelmistir. Onun bu seyle-
rin hepsini tek basina saglamasi miimkiin
degildir. Tersine bunun i¢in insan, her biri
kendisinin 6zel bir ihtiyacin1 karsilayacak
bir¢ok insana muhtactir. Her insan bir bas-
ka insanla ilgili olarak ayni durumdadir.
Bundan dolay1 insan, hayatin kendisine
verilmesinin gayesi olan miikemmelligine
ancak birbiriyle yardimlasan bir¢ok insa-
nin biraraya gelmesiyle ulasabilir.

1332- 1406 yillar1 arasinda yasamis ve
Islam uygarliginin toplumbilim alanindaki
oncii isimlerden ibn Haldun’un diisiincesi-
nin hareket noktasi da insanin toplumsal bir
varlik olusu’na dayanir.

Ibn-i Haldun’a gore insan ancak bir top-
lum igerisinde ve toplumsal olarak var olur.
Toplumsallik, zorunlu bi¢imde sadece insan
toplumunda bulunan bir dizi olusumu da
ortaya cikarir. Insan bir taraftan beslenmek
ve korunmak i¢in gerekli olan seyleri temin
etmek, bir taraftan da hayatiyetini siirdiire-
bilmek icin canini ve elinde bulunan seyleri
muhafaza etmek zorundadir.

Boylece ibn Haldun’un, insanlarin bir
araya gelerek cemiyetler halinde yagama-
larma yol agan iki faktorden birini, “ikti-
sat”, digerini ise “emniyet” olarak belir-
ledigini goriiyoruz. Ancak bir toplumun
zamana, medeniyete ve gelisime ayak
uydurabilmesi i¢in sehirlesmesi ve me-
denilesmesi gerekmektedir. Gogebe veya
koy hayati siiren bir toplumun, yasamini
devam ettirme ihtiyacinin disina ¢ikmasi
mimkiin degildir. Bir toplumun yiiksel-



mesi, kalkinmasi i¢in gerekli olan ise sehir
hayatidir.

Ibn-i Haldun’a gore temel ve zaruri ih-
tiyaclarin karsilanacagi yol bedevilik, liks
ihtiyaclarin karsilanacagi yol, nezaket, zara-
fet, incelik, ilim ve estetigin gelisecegi mec-
ra ise hadarattir. Sehir hayatidir. Bedeviler,
zaruri ihtiyaglarinin tizerinde bir bolluga ve
refah seviyesine ulasirlarsa, bu durum onla-
11 yerlesik diizene gecmeye, kentsel hayatin
Ozellikleri olan beslenmede, giyim kusamda
daha iyisini elde etmek i¢in yardimlasmaya,
genis evlerde oturmaya ve sehir ve kentler
olusturmaya yoneltir.

Ibn Haldun’dan énce Ibn Sina da benzer
seyler soyliiyordu. Ona gore insanlik igin
topluluk halinde yasamakla beraber, sehirler
kurup medeni bir hayata ulasmak da sarttir.
Filozofa gore, bu sartlar1 yerine getiremeyip
yalnizca bir topluluk olusturan insan grup-
lar1, insani yetkinlikleri kazanmada basarili
olamayacaktir.

Buraya kadar dile getirilen goriisleri,
Komiinizm dénemi Bulgaristan toprakla-
rinda yasayan Miisliiman topluluga uygu-
lanan devlet politikalartyla iligkilendirerek,
onlarin yasadig1 tecriibe lizerinden basitce
orneklendirecek olursak:

Komiinizm doneminde Bulgaristan’da
miisliiman toplulugun biiytik bir kismi, uy-
gulanan siyasi projeler dogrultusunda, kdy-
lerde yasamis ve sadece yasamini devam
ettirme endisesiyle hayatini stirdiirmiistiir.
Bunun disina ¢ikamamistir. Sonugta, bu
topluluk kiiltiirel ve toplumsal olarak ge-
lismeden, kalkinmadan, yeni agilimlardan,
yaklasimlardan uzak kapali bir diinyanin
icinde varligin1 devam ettirmistir.

1989 yilinda Bulgaristan’da komiinizmin
diismesinden sonra ise miisliiman topluluk-
ta sehirli yasam tarzinin temel o6zellikleri
yavas yavas belirginlik gdstermis, boylece

toplumda gelisme ve kalkinmaya doniik
adimlar goriilmeye baslamustir..

O yiizden 1989’a kadar Bulgaristan’da
misliman toplulugun geri kalmasinda bazi-
lariin dedigi gibi Kur’an okumanin ya da
miisliiman olmanin degil, koy hayat1 siirme-
ye zorlanmanin ve sehir hayatinin uzagina/
disina siiriilmenin etkili ve belirleyici oldu-
gu sOylenebilir.

Ancak sunu da unutmayalim ki sehir
hayatindan bahsederken, kotii ahlakin, ko-
tilliikklerin, siddet ve saldirganliklarin filiz-
lendigi ve insandaki iyi-dogru-giizel ara-
yislarina uymayan bir yagam bi¢iminden
bahsetmiyoruz. Biz Farabi’nin dedigi gibi
iyilikleri gelistiren bir sehir hayatindan bah-
sediyoruz. Farabi’ye gore iyiligin en iyisi,
sehirlerden ufak olan topluluk merkezlerin-
de degil, sehirlerin sinirlari iginde elde edilir.
Ona gore iyilik, nasil arzu ve iradeyle elde
edilirse, kotiilik de arzu ve iradeyle elde
edilir. Dolayisiyla bir sehrin smirlar icin-
deki yardimlagmanin, kotii amaglara dogru
yonelmesi de miimkiindiir. Fakat sakinleri-
nin ancak saadete erismek maksadiyla yar-
dimlastiklar1 bir sehir, fazil bir sehir olur.
Zaten saadete erismek maksadiyla kurulan
her topluluk da fazil bir topluluk sayilir.

Diislince diinyasinda yankilananlar boy-
le. Pratik hayat ise, daha karmasik climleler
fistldamaya devam ediyor.

Farabi, el Medinetii’l Fazila, ¢ev. Nafiz
Danisman, Maarif Basimevi, 1956.

Ibn Sina, - Kitabu’s- Sifa Metafizik , Li-
tera Yayincilik, 2005.

Ibn-i Haldun, Mukaddime, Yeni Safak
Kiiltiir Armagani, 2004.
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Ali CAN

TURKIYE’NIN KADIM KiMLIK
TARTISMALARI 11

eni Cumhuriyetin en 6nemli teoris-
yenlerinden birisi Ziya Gokalp’tir.
Imparatorlugun ¢oziilme c¢aginda

dogmustu, fakat o sirada ne imparatorluk
yikilmis ne de millet kurulmustu. Bu kar-
magik durumda zit sorulara cevap vermek
zor isti. Ziya Gokalp sosyolojisinin hizli
degismeleri ve bazi gelismeleri bundan ile-
ri geliyordu. 1914 ve 1918 yillart arasinda
meydana gelen degigsmeler Gokalp’in siyasi
diisiincelerini olduk¢a sarsmisti. Tiirklerle
Mogollarin birligini savunurken 1917°den
sonra ayriligmmdan s6z etti. Birinci Diinya
Savagi sonuna dogru ‘“hiikiimeti miisenna”
adiyla Avusturya-Macaristan Imparatorlu-
gunu Ornek alan bir Tiirk-Arap birliginden
bahsederken, imparatorluk pargalaninca
bundan memnuniyetini dile getirmistir.

Yusuf Akgura’nin 1904’te yayimladigi
“Ug Tarz1 Siyaset” makalesindeki yakla-
simlar1 Gokalp kabul etmez, ama hepsinin
ana fikirlerini kendi Tiirk¢iililk anlayiginda
birlestirmeye calisir. 1913-1914’te  Tiirk
Yurdunda Tiirklesmek, Islamlasmak, Mu-
asirlasmak bashigi altinda nesredilen ma-
kalelerinde Gokalp Tiirkleri, Tiirklesmeye,
Islamlasmaya ve Avrupalilasmaya cagirr.
Akcura, muasirlasmak i¢in Osmanli 1slahat-
¢ilarinin liberalizmini kabul ediyordu; Ziya
Gokalp ise buna karsidir. Clinkii mevcut si-
yasi gelismeler 15181nda boyle bir cereyanin
tamamen gayri kabil-i tatbik olduguna inan-
maktadir. Ona gore siyasi birlik, kiiltiirel
uyum Once gelmelidir. O yiizden donemin
mevcut sartlart altinda, -sartlar degistigin-
de farkli diisiinmek kaydiyla- siyasi hayatta
Islamcilik, Akgura’nin kast ettigi anlamda
Tirkeiiliik ve Turancilik reddedilmelidir.
Gokalp’e gore Islamiyet, Tiirk kiiltiiriiniin
(kendisi “hars” kavramini kullanir) temel-
lerinden biridir. Milliyet¢ilik mefkiresi de
modern Tirk devletiyle smirli olmalidir.
Ona gore iilke disindaki Misliimanlar ve
Tiirklerle sadece kiiltiir miinasebetlerini
ayakta tutmamiz gerekir.

Akgura, li¢ tarz1 siyasetin belli bir 6l¢lide
olsa da birbirleri ile ¢atistigini savunuyor-
du. Gokalp ise ideolojisindeki temel unsur-



larmn (Tiirklesme-Islamlasma-Muasirlasma)
birbirleriyle uyusabilecegini iddia etmekle
kalmaz, birbirlerini tamamladiklarini da ile-
ri stirer. Bunu ispat etmek i¢in de 6nce milli
kultiirt, immetten ve milletlerarasi medeni-
yetten ayirir. Ona gore modern Tiirkiye’ nin
manevi kiiltiirel yapisini kuran amiller ara-
sinda bu unsurlardan her birinin kendine
mahsus bir yeri vardir. Buna gore Tiirkler
Bat1 medeniyetinden yalniz maddiyat1 yani
Avrupa’nin maddi basarilartyla ilmi me-
totlarin1 iktibas etmelidirler. Islamiyet’ten
ise dini inanc¢lar1 almali; siyasi, hukuki ve
ictimal ananeleri bir yana birakmalidirlar.
Kiltiiriin diger biitiin degerleri, bilhassa
hissi ve ahlaki biitiin degerler (dini degerler
miistesna) Tirk mirasindan devsirilmelidir.

Ne var ki, Gokalp’in kiiltiirle medeniyet
arasinda One siirdiigli bu kat1 “ayristirma”
ve Tiirkliik-Islamlasma-Muasirlasma ara-
sinda kurdugu “uyumlu 6rgii” tutmadi. Zira
zamanla muasirlasma boyutu diger 6gelere
agir basacak hatta Islam boyutuyla catigma-
ya girecekti. Tiirkgiiliik ise gesitli alanlarda
“milli bir biling uyandirma” ve “muasirlas-
maya yardimci olma” hizmeti gorecekti.
Gelinen noktada Tiirk kiiltiirii ve Batt Me-
deniyeti sentezinde iiclincii unsur olarak
Islamiyet’e 6nemli bir rol diismemekteydi
ve hatta o, genel olarak Muasirlasmanin
ontindeki bir engel olarak goriilmekteydi.
O ancak Tirkeiiliigi besledigi oranda bir
kiymet-i harbiyeye sahip olabilirdi. Impara-
torlugun ¢ozlilmesiyle Gokalp diisiincesin-
de Islamiyet yavas yavas 6nemini kaybetti.
Gokalp’in dliimiinden sonra gelisen yeni
cumhuriyette de dini unsur genel olarak si-
lindi ve zamanla “Baticilik” diislincesi milli
kiiltiire tahsis edilen gorevlerin biiyiik bir
kismini yiiklendi. Boylece Cumhuriyet do-
nemi diislince ve siyaset hayatinda yeni siar,
ana cksen, Tiirkc¢iiliik ve Baticilik oldu.

Yikilan imparatorlugun tizerinde milleti
sahlandiracagina inanilan yeni siyasi ideo-
lojiler konusula dursun, kiiltiir diinyasin-

da, muasirlagsma/cagdaglagsma programinin
hangi cizgide yiirttiilmesi gerektigine dair
bir takim felsefi fikirler de tartisiliyordu.
Bunlarin en basta gelenleri “Bergson Me-
tafizigi” ve “Diyalektik Materyalizm”di.
Birincisi, maddi imkansizliklar 6niinde ma-
nevi kuvvet ve yart mistik bir ruh hamlesine
dayaniyordu. Digeri ise, bu idealist harekete
tepki olarak maddeye dayanan yeni bir hiz
hamlesini savunuyordu. Ancak her iki fel-
sefenin de ortak noktalari, diisiinceye dayali
agir bir evrim goriligiine karsi, devrimci ve
hamleci bir tavir sergilemeleriydi. Tabi biri-
sinin “ruh”ta goérdiigli devrimei giig, digeri-
ne gore “madde”de sakliydi.

Bergson (1859 -1941) 20. yiizyil Fransiz
felsefesini etkileyen en dnemli diistintirler-
dendi. Onun sezgicilik Felsefesi, zekadan
ve akildan ayr1 bir bilme giicii olan sezgi ile
esyayl ve esyanin 6zinl dogrudan dogruya
ve biitlin halinde bilebilecegimizi ileri siiren
felsefi bir okuldu. Bu okula gore sezgi, es-
yay1 ve tabiat1 parcalara ve bolmelere ayir-
madan biitlin olarak kavrardi. Halbuki zeka
mutlaka bolmelere ayirir, ayirmadan tetkik
edemez ve esyaylr kavrayamazdi. Ciinki
zekanin bilgisi tecriibe, akil yiiriitme veya
tahlil yoluyla elde edilen bilgiydi. Sezginin
bilgisi ise suurun dogrudan dogruya ve-
risiydi, esyanin mahiyetini bize ifsa eden
kendine has bir bilgiydi. Bu sanatkarane
bilgi sayesinde insan esyaya, maddeye, ha-
yata niifuz edebilirdi; dolayisiyla aksiyona
yonelen bilginin yaninda sezgici anlayis,
mutlak’in bilgisinin, tecriibe iistli hakikati
bilmenin, metafizigin miimkiin ve mesru ol-
dugunu ileri siirmekteydi.

Bergson’un sezgici metafizigi (Bergso-
nizm), maddecilige ve nasilciliga kars1 bir
tepkiydi ve biiyiik bir darbe tesiri uyan-
dirmisti. Akim bu haliyle, Tirk diislince
diinyasinda, 1905°ten 1918’e kadar hiikiim
siirmiis olan pozitivizm ve mekanik evrim-
cilik akimma tepki olarak geng yazar ve
akademisyen ¢evresi tarafindan savunul-
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maya baslandi. Dergdah (1921) dergisi etra-
finda toparlanan bu grup icerisinde Ismail
Hakk1, Mustafa Sekip, Mehmet Emin vardi.
Aslinda ortak cephe pozitivizme kars1 vazi-
yet almaktan ibaretti. Bu hareketin hakim
gorligiine gore, Bati karsisinda direnme-
mizin basarist rakam, 6l¢li ve miispet ilim
degildi. Bu direnis bir 6liim kalim gergin-
liginden kaynaklanan siddetli bir hayatta
kalma miicadelesinden kaynaklanmaktaydi.
Bu hareketin etrafinda toparlananlar, Kur-
tulus Savas1 zaferini nicelige kars1 niteligin
zaferi sayiyorlardi. Yahya Kemal ve Yakup
Kadri bu fikir hareketinin edebiyat; Fevzi
Liutfi, tenkit cephesini teskil ediyordu. Yah-
ya Kemal’in Ug Tepe sdylesisi bu hareketin
bildirisi niteligindeydi. Ismail Hakki’nin
Kerbalaya Giden Dervis’i, Yakup Kadri’nin
Erenlerin Bagindan’1 Bat’dan gelen bu mo-
dern mistik havayi ifade etmekteydi.

Bergsonculuga paralel olarak miitareke
yillarinin Istanbulu’nda diyalektik materya-
lizmin ilk yayinlar1 da ortaya ¢ikti. Bergson-
culugun kars1 oldugu Pozitivizm’de temelle-
rini bulan bu maddeci felsefeyi savunanlara
gore, tabiat ezelden beri vardi, yaratilma-
misti. Temeli madde ve maddi hareketti.
Maddesiz hareket ve hareketsiz madde ola-
mazdi. Stirekli hareket, varlikta bir degisme
ve olus ortaya koymaktaydi. Bu hareket ve
olusta herhangi bir irade ve gaye s6z konusu
degildi. Mutlak irade yoktu. Mutlak varlik
yoktu, mutlak hi¢bir sey yoktu. Tezat, varli-
g1in ve onun temeli olan maddenin 6zelligiy-
di. Zitlarin gatigmasi, degisme ve olusum
dogurmaktaydi. Siirekli olusum, diyalektik
denilen zitlarin ¢atismasindan, gegmis, hal
ve gelecekten ibaret zaman akigindaki gelis-
meden meydana gelirdi.

Bu fikir, 1919 yilinda Kurtulus Dergi-
si etrafinda toplanan aydinlar tarafindan
dillendirilmeye baslandi. Ressam Namik
Ismail’in Sanat ve Sosyalizm yazis1 bu der-
gide yayinlandi. Ismail Suphi, “Mukaddera-
timiz1 kurtarmak i¢in gerekirse seytan olaca-

g17” diye yazdi. Islamiyet’in kapitalizmden
ziyade sosyalizme agik oldugu da yine bu
dergide seslendiriliyordu. Daha radikal olan
diyalektik materyalistler Aydinlik dergisini
cikardilar. Bu dergi 1920’den 1925°e kadar
yayin hayatim siirdiirdii.

1931°de Sevket Siireyya ve arkadaslari
Ismet Pasa’nin iktisadi devletcilik tesebbii-
stinlin ideologlar sifatiyla Kadro dergisini
cikardilar. Dergi daha ilk sayisinda Marksist
diislincenin bilinen kavramlarini kullanmaya
basladi. Sevket Siireyya Aydemir, Vedat Ne-
dim Tér, Burhan Asaf Belge, Ismail Hiisrev
Tokin, ve M. Sevki Yazman, yayin hayatini
1934’e kadar siirdiiren derginin yazar kadro-
su arasindaydi. [lging olani, Kadro dergisinin
imtiyaz sahibi, Dergdh in eski yazarlarindan
Yakup Kadri idi. Dergi etrafinda sekillenen
Kadro hareketi, Tiirkiye’nin bir devrim ige-
risinde oldugunu, devrimin durmadigini ve
bugiine kadar gegirilen hareketlerin onun
yalniz bir sathasi oldugunu soyliiyordu.

Kadro hareketinin baglangicina denk ge-
len giinlerin siyasal acidan en 6nemli ola-
y1 Seyh Sait isyani sonucu Terakkiperver
Cumhuriyet firkasi’yla birlikte her tiirlii
muhalefetin susturuldugu Takrir-i Siik{in
doneminin baslamasidir. Siyasetin son de-
rece sinirlandirildigr bir ortamda beliren bu
hareket tabii ki iktidara muhalif degildir. Bu
nedenle Kadro hareketinin temel niteligi
Kemalizm’le uyumlu bir milli kurtulus ideo-
lojisi iretmek olmustur. S6z konusu ideoloji
iretilirken bagimsizlik ve devlet¢iligin alti
¢izilmigtir. Diisiince olarak diyalektik ma-
teryalizm ve tarihsel materyalizmi benimse-
yen Kadro hareketi, is¢i sinif ve burjuvazi
arasindaki celiskiye, s6z konusu fikirlerin
asil kaynagini teskil eden batililardan farkli
bir yontemle ¢6ziim dnermistir. Bu yontem,
“biz bize benzeriz” ilkesine yaslanarak, so-
runu Kemalist devlet¢i ekonomik modele
uydurup, sinif ¢eliskisinin Tiirkiye’de bariz
bir bicimde ortaya ¢ikmadigimi sdyleyerek
¢ozmeye dayaniyordu. Kadro dergisi, hedef-



lenen toplum yapisimin bir elit kadro tara-
findan olusturulacagi kanaatindeydi.

1933 yilindan baslayarak devam eden
Haydar Rifat idaresindeki Diin ve Yarin ter-
clime serisi igerisinde yer alan, Sovyetizim
ve Bolseviklik, Bolsevik Alemi ve Sosyalizm,
Marx’ i Kapitali’nin 6zeti, Lenin’den ¢eviri-
len Devlet ve Ihtilal, Engels’ten gevrilen [lmi
Sosyalizm ve Hayali Sosyalizm, Stalin’den
cevrilen Lenin Mezhebi gibi eserler de bu yil-
larda diyalektik/tarihi maddecilik ¢izgisinin
yaymn hayatindaki uzantilarmi teskil etmek-
teydi. 1936 yilinda Istanbul merkezli ¢ikaril-
maya baslayan Projektor dergisi de diyalek-
tik materyalizm yayinlar1 arasinda sayilir.

Tiirkgiilik ve Muasirlagsma diisiincesinin
siyasi programlar ve kiiltiirel caligmalar-
la canliligimmi1 ve belirleyiciligini korudugu
Cumbhuriyet déoneminde, Islameilik fikrinin,
kisik bir tonla da olsa, siyasetin Otesinde
kiiltiir sahasindaki calismalarla sesini du-
yurmaya calistig1 sdylenebilir. Donemin bu
alanda taninmig ilim ve siyaset adamlarin-
dan biri Semsettin Giinaltay (1883—1961)
dir.! Giinaltay, 1913’ten beri Sebiliirresat’
ta modernist Islamc1 goriisii ile makaleler
yazdi. Ona ait olan Zulmetten Nura islam
alemini uyandirmak gayesi ile yazilmistir.
Ona gore din insanlik i¢in bir ihtiyagtir,
ictimai bir kurumdur. Islamiyet ilmin diis-
mani degil koruyucusudur. Ilerlememize
engel olan Islamiyet degil bize Ogretilen
Misliimanliktir. Diger eseri olan Hurafat-
tan Hakikata da yanls inanglardan temiz-
lenme seklindeki ilk fikrini derinlestirmek-
tedir. Maziden Atiye’de Kurtulus fikrinin
ii¢ yolda birlesmeyi gerektirdigini sdyleyen
Giinaltay, Islamlagmak, Cagdaslasmak ve
Tiirklesmek akimlarinin hakiki ihtiyagtan
dogdugunu ileri stirmekteydi. Giinaltay bu

1 Giinaltay Erzincan Kemaliye’de dogmustur. Fen ve
Paris’te fizik alaninda tahsil gordii. 1913’te medresede ve
[lahiyat Fakiiltesi’nde Dinler Tarihi, 1915 yilinda Edebiyat
fakiiltesi’nde Tiirk Tarihi profesorii ilan edildi. 1950°de Halk
Partisi iktidar1 kaybetmeden once basvekil oldu. Tiirk Tarih
Kurumu bagskanlig1 yapti.

ii¢ akimi birlestirmede Gokalp’in fikrine
katilmakla birlikte temel olarak islamcilig
alacak, cagdaslasma ve Tiirklesmeyi ona
baglayacakti.

Hemen tiim fikirlerin taraftar buldugu ve
hararetli tartismalarin yasandigi Cumhuriyet
doneminin fikir hayati, resmi tezlerin yavas
yavas olusturulmasi ve tek parti devleti anla-
yis1 nedeniyle Tiirk diisiince hayatina bekle-
nen fayday1 tam manasiyla saglayamamistir.
Bat1 medeniyeti kaynakli fikirlerin, akim-
larm tartisildigl bir donemde “Bu medeni-
yetin uzak gecmiste hep Tiirkler tarafindan
meydan getirildigini ispat etmek” gayesini
giiden Tiirk Dil Kurumu ve Tiirk Tarih Ku-
rumu gibi kurumlar etrafinda resmi sdyleme
mesnet teskil edecek tezler gelistirme fikri-
nin, Tiirk diisiince diinyasinda inkitalara se-
bep oldugu goriiliir. Oyle ki Erol Giingér’a
atifla soylersek, bu donemde Arapcanin
Tiirkgeden ¢iktigini iddia ve ispat eden, bu
baglamda “matematik” kelimesinin Tiirkce
“matlamak”™ fiilinden geldigini One siiren,
biitiin medeniyetlerin Tiirk eseri oldugunu
sOyleyen ilim ve fikir adamlar1 da ¢ikmstir.
Kiltiir hayatindaki ¢alisma ve tartigmalarda,
“toplumsal hareket uyandirmak, reform yap-
mak, 6gretmek, bilgiyi halka yaymak” gibi
saiklerden dolayi, fikirler uzmanlasamamas-
tir. Hilmi Ziya Ulken’e gore, bilgiyi halka
yaymak diislincesi o kadar agir basmistir ki,
her bilgi agir goriilerek halkin seviyesine
gore daha hafifleri istenmis, bu yilizden haki-
ki fikir ¢igirlart kurulamamgtir. ™

Uriel Heyd, Ziya Gékalp’in Hayati ve
Eserleri, Istanbul 1980

Kurtulus KAYALI, Tiirk Diisiince Diin-
yasinin Bunalimz, Istanbul 2000

Erol GUNGOR, Sosyal Meseleler ve Ay-
dinlar, Istanbul 1996

Hilmi Ziya ULKEN “Tiirkiye 'de Cagdas
Diisiince Tarihi” Istanbul 1992
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FIKIH MEDENIYETi TARIHINDEN

Dr. Ali Hakan CAVUSOGLU
“FIKIH MEDENIYETi TARIHI”

YA DA BiR MEDENIYET TARiHi
OKUMASI OLARAK “FIKIH”

iilten ILAM’1n daha &nceki sayila-
E rinda (1, 3) yer alan “Din Degisim

ve Istikrar” bashkli iki yazimizda,
ilahi din(ler)in degisip degismedigi ve dinin
sahibi tarafindan belirlenen bir degisimin
s0z konusu olup olmadigina; din-degisim
iligkisinin Ozellikle “cilginca degisen ve
ogiliten bir diinyada, ge¢cmisini ve kendisini
arayan modern insan” i¢in ne anlam ifade
ettigine dair bir tefekkiir gezintisi yapmaya
calismistik. Biilten ILAM’1n kaptan koskiin-
de takdire sayan bir ¢alisma yiiriiten sevgili
dostumuzun klavyenin basimma gegmemiz
konusundaki ciddi takibi ve kendi yazilarty-
la da yazmanin aslinda ne kadar zevkli bir

sey oldugunu siirekli hatirlatmasi sonucun-
da bu gezintiye devam etmeye karar verdik.
Gezintimize ara verdigimiz son durakta su
ifadeleri kullanmisiz:

Murad-1 ilahi, Din’in tarihe, hayata ve
topluma hakim olmasi, degisimi yonetmesi-
dir. Yine ayni iradenin tecellisi olan sosyal ve
toplumsal degisim, Din’in kontroliinden ¢ik-
mamalidir. Bunun icin de Din’in anlasiimasi,
yorumlanmasi ve uygulanmasi agamasinda
bir esneklik kacinilmazdir. Peki Din’in han-
gi alanlarinda ve nereye kadar esneklik? Son
kutlu elcinin getirdigi Din ve seriat, sonra bu
dinin tarihsel tecriibesi bu konuda bize neler
soyliiyor? ...

Aslinda bu yazida beklenen, artik daha
somut bir diizlemde ve bazi teknik detay-
lara da isaret ederek, “ahkamin degismesi”
konusuna egilmemizdi belki de... Ancak
konunun hassasiyeti (ve biraz da kendi il-
gimizin farkli bir alana kaymis olmasi), bir
takim nihai hiikiimler vermeyi de gerektiren
bu bahsi biraz daha ertelememiz gerektigi-
ni fisildiyordu. Bu sese kulak vererek, soz
konusu nihai hiikiimlerin 6nciilleri {izerinde
daha fazla durmak ve bir fikri zemin olus-
turmak tizere yolculugumuzun giizergahini
biraz degistirecegiz.

Din ve degisime dair bir tefekkiir yolcu-
lugunun ¢ogu ugrak yerinde ve son duragin-
da Fikih tabelasini gormemiz kaginilmazdir.
Bunun tek nedeni, dini ahkdmin degisimin-
den soz edildiginde tizerinde durulan mese-
lelerin biiyiik 6l¢tide Fikih ilmini ilgilendir-
mesi de degildir ashinda... Islam diisiincesi
ve medeniyeti i¢in Fikih ¢ok daha merkezi,
belirleyici ve vazgecilmez bir yere sahiptir.
Islam medeniyeti haddi zatinda bir “Fikih
Medeniyeti”dir. Islam medeniyetinin kayna-
&1 ve 0zil olan vahiy, ilk muhataplariyla bir-
likte anlama ve yorumlamanin, yani fikhin
konusu oldu; boylelikle hitap ettigi insanla
ve hayatla bulusmus, ete kemige biiriinmiis
oldu. Dinin degisim ve istikrarla olan kar-
magik, gerilimli, zor ama zorunlu iliskisi
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tizerinde konusabilmek igin, oncelikle bu
stirecin, yani vahyin hayatla bulusmasi sii-
recinin miimkiin oldugunca agik bir bi¢im-
de zihin diinyamizda belirginlesmis olmasi
gerekiyor. “Fikih Medeniyeti Tarihinden”
ist baslig altinda yazmay1 arzu ettigimiz
yazilar bu siireci aydinlatmaya matuf ola-
caktir.

Aslinda onceden planlanmig ve siste-
matik olarak birbirini izleyen bir yazilar
zincirinden s6z etmiyorum. Yapmak iste-
digim, fikih tarihine iliskin bazi meselele-
ri, diisiince kirintilarini, zaman zaman bazi
kaynaklardan yapilmis alintilari, belki kitap
tanitimlarini sizinle paylasmaktir. Boylece
Islam diisiince ve ilim tarihinin neden bir
Fikih medeniyeti olarak goriildiigii de anla-
silmig olacaktir. Sunu hemen belirtmeliyiz
ki, “fikih” aslinda vahyin yorumlanmasi ve
hayatla bulus(turul)masina yonelik tiim zi-
hinsel ve ilmi ¢abalarmn (yani Fikih, Kelam,
Tasavvuf gibi farkli ilmi disiplinlerin) en
genel adi olmakla birlikte, daha ¢ok 6zel bir
ilim dali olarak Fikih tarihini ilgilendiren
meseleler {izerinde durmayi diisiiniiyoruz.
Bunlarin 6nemli bir kismi1 da “Mezhep” kav-
rami, olgusu ve fikih mezhepleri tarihiyle il-
gili olacaktir. Ciinkii fikih netice itibariyle
“mezhep” ad1 verilen bir forma biiriinmds,
bu adla anilan bir yap1 igerisinde kendisini
ifade etmis ve bugiine kadar ulasmistir. Ta-
bir caizse, nasil ki din sonucta “fikih” olarak
ete kemige biiriinmiis ve goriiniir olmussa,
fikih da “mezhep” olarak hayatiyetini siir-
diirmiis, kendisini dyle ifade etmistir. Ozet-
le, Islam’in ya da 1400 kiisur yillik islam
tecriibesinin anlasilabilmesi i¢in fikhi, fik-
hin anlasilabilmesi i¢in de mezhebi dogru
tanimlamak ve kavramak durumundayiz.

Peki neden “Tarih” vurgusunu yapiyo-
ruz? Fikhi, mezhebi, fikih kitaplarini ve
fukahay1 dogru anlamanin yolu, i¢inde se-
killendikleri, yasadiklari, yazildiklari, de-
gistikleri ve degistirdikleri zamanin ruhunu
anlamaktan geciyor da onun igin... Ozellik-

le iilkemizde Fikih alaninda yapilan ilmi-
akademik c¢alismalarda bu noktanin gogu
zaman gozden kacirildigi bir gergektir. An-
cak son donemlerde bu farkindalik giderek
artma egilimindedir. Bu yazilarn bir diger
amaci da bu egilimin gliglenmesine katkida
bulunmaktir.

Kur’an Medeniyeti mi Fikih
Medeniyeti mi?

Konuya kendi agimdan da bu zor ve risk-
li soruyla baslamak istiyorum. Aslinda bu
soruya verilecek ve muhatabi tiimiiyle ikna/
ilzam edecek hazir bir cevabim yok. Ama
diistinmeye buradan baglamak gerektigi ka-
naatindeyim.

Stiphesiz bu tamlamalarin biri digeriyle
celisiyor ya da birbirlerini dighyor degiller.
Belki ikisi de tek bir gergegin farkli veche-
lerini ve tezahiirlerini ifade ediyor. Ama bu
iki tamlamadan ikincisini Islam medeniyeti-
ni tanimlamak amaciyla 6ne ¢ikardigimizda,
boyle bir soruya muhatap olacagimiz kanaa-
tindeyim. Bu soru soyle de sorulabilir: Dog-
ru ve giivenilir (sahih) bir Islam anlayisinin
vazgecilmez esaslart Kur’an ve Siinnet ol-
duguna gore, neden bu esaslar lizerine bina
edilen ve mesruiyetini de onlardan alan Fi-
kih 6ne ¢ikariliyor? Siiphesiz bu soruya iyi
islenmis, ikna edici bir cevap vermek duru-
mundayiz ve bdyle bir cevap bu yazinin si-
nirlarini asacaktir. Ama simdilik su kadarimi
sOyleyebiliriz: Temeli Kur’an ve Siinnet’ten
olusan Islam binasinin gériinen kisminda
hakim unsur Fikih’tir ve “medeniyet” deni-
len sey de esas itibariyle bu goriinen kisim-
dan ibarettir. Ozii ve kaynag itibariyle bir
vahiy (Kur’an ve Siinnet) medeniyeti olan
Islam Medeniyeti, tezahiirleri ve tarihi tec-
ribesi itibariyle bir fikih medeniyetidir.

Not: Dariilhikme ¢atisi altinda bir araya
gelen dostlarin himmetleriyle yayin haya-
tina baglayan ve “Din ve Degisim” kapak
konusuyla birinci sayist yayimlanan Rihle
dergisine hayirli yolculuklar dileriz. ™
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iresellesme, genel olarak, devletle-
raras1 sinirlarm siliklesip, ortak bir

yasam/diisiince alani olusmasi (ho-
mojenlestirici yon), bu esnada da yerelin ken-
dini evrensel ¢apta ifade ederek ortak solene
katilmasi (heterojenlestirici yon) seklinde iki
yoOniine isaret edilmek suretiyle aciklanabilir.
Vakia olarak kokleri her ne kadar ¢ok eski
zamanlara kadar gotiiriilebilirse de, nesneles-
tirilerek lizerinde yogun bir sekilde diisiince
faaliyetine girisilmesi 1980 sonrasina rastla-
yan kiiresellesme, getirdikleri ve gotiirdiikle-
ri ile ¢ok yonlii ve evrensel bir siireci ifade
etmektedir. Kiiresellesen diinya niifusunun
onemli bir kismimi olugturan Islam toplumla-
rinin da Oyle ya da boyle s6z konusu siire-
cin bir parcasi olduklar1 ifade edilmelidir. Bu
gercek dikkate alindiginda kiiresel siireci ta-
nima, tanimlama ve yonlendirme konusunda-
ki ¢aligmalarin anlamli hatta gerekli oldugu
sOylenebilir. Konunun bir¢ok farkli agidan ve
bircok farkli sekilde ele alinabilecegi hatir-
latmasindan sonra Islam ve kiiresellesme ilis-
kisine gegebiliriz. Kiiresellesme ve Islam’in
kiiresellesme ile muhtemel irtibat noktalari,
biri makro digeri mikro planda olmak iizere
iki temel kategoride ele alinabilir.

A. Makro Planda Kiiresellesme ve islam:
Kiiresellesmenin makro planda zedeledigi en
onemli kurum sliphesiz modernitenin basat
oyuncusu olan ulus devlettir. Zira ulus devlet,
iktidar yapisinda bir merkezilesme, kiiltiirde
standartlasma, hukukta esitlesme ve ekonomi-
de biitiinlesme ¢abasinda iken, kiiresellesme-
nin bu amaglarin 6nlinii kestigi ve istikameti
degistirdigi gozlenmektedir. Kiiresellesme,
toplumlart hukukta, ekonomide, kiiltiirde ve
diger alanlarda uluslararasi bir birliktelige
sevk ederek ulus devletin siirlarint zorlamak-

ta ve bu alanlardaki yetkilerini kisitlamakta-
dir. Ulus devletteki bu krizin nedeni ise hem
ulusun hem de devletin mahiyetinin degismis
olmasi ya da degisme yolunda olmasidir.

a. Ulusun Mahiyetinin Degisiyor Olusu:
Degisiklikler, siyasi tavir ve siyasi kurumlar,
ekonomi ve hukuk, kiiltiir hareketleri ve kiil-
tiire dayalr davramiglar-deger algilari ile ilgi-
li olmak tizere {i¢ grupta degerlendirilebilir.

Kiresellesme ile birlikte, uluslararasi
siyasi hareket ve uygulamalara ulus devlet
siirlar iginde ilginin artmasi, yerel siyasi
diistincelerin ulusal oldugu kadar uluslararasi
siyasette kendini ifade etme egilimi goster-
mesi, daha da 6nemlisi siyaseti yonlendirme
amacityla yerel ve uluslar arasi sivil kurulus-
larin olusturulmasi (sivil kuruluslarin siyaset
kurumu islevi tistlenmesi), bu déonemin siyasi
tavir ve siyasi kurumlasmadaki temel degi-
siklikleri olarak ifade edilebilir. Ulus devlet
icinde, i¢ siyaset geregi gibi goriinen bir¢ok
uygulama ve fikri egilimin uluslararasi bag-
lantilarmin olmasi, hatta belli sekilde harekete
zorlayici uluslararasi bir ortamin bulunmasi,
artik siyasetin ve siyasi kuruluslarin diinyay1
dikkate almadan hareket edemeyecegi gerge-
gini ortaya koymaktadir. Ayrica, ulus devletin
yetkilerinin daralip sivil toplum orgiitlerinin
onemlerinin gittikce artryor olmasi, gelecegin
siyasetinde sivil toplum kuruluslarinin belir-
leyici olacagi izlenimini vermektedir. Bunlar
dikkate alindiginda toplumun kendini ulus
devleti ile smirlamadigi ve kendisini ifade
etme ve taleplerini gerceklestirmeye yonelik
sivil bir kurumlagmaya gittigi sdylenebilir.

Diger taraftan ekonomi ve hukuk, kiiresel-
lesmenin vazgecilmez unsurlari konumunda-
dirlar. Kiiresellesmenin, baslangicta ekonomi
alaninda, onu takiben de hukukta gerceklesme-
si dikkate alindiginda, bunlarm kiiresellesme-
yi tetikleyici yonleri rahatlikla goriilebilir. Bu
gergevede, ekonomik kuruluslarin artik ulus
devlet simirlarmi asip tiim diinya insanini mu-
hatap almasi ve buna gore de kendi hukukunu
olusturmasi ya da devletleri buna zorlamasi
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dikkate degerdir. Ekonomi cercevesinde geli-
sen uluslararasi hukuk yaninda, insan haklari,
hiirriyet, esitlik gibi temel konulari diizenleme
ve devletlerarasi iliskileri belirlemeye doniik
uluslararast bir hukukun ve ilgili kurumlarin
ortaya ¢ikmasi ve giderek giiclerini arttirma-
lar1 s6z konusudur. Dolayisiyla gliniimiiz top-
lumlarinda, iilke smirlarmi asan bir ekonomik
ve hukuki hayata dogru gidis goriilmektedir.

Toplumdaki kiiltiir hareketleri, kiiltiire
dayal1 davraniglar ve deger algilarina gelin-
ce, bu alanlarda toplumun sosyolojik yapi-
smi esaslt sekilde degistirmeye yonelik bir
hareketlilik hissedilmektedir. Tiiketim diis-
kiinliigii, hazcilik, oturmus deger ve prensip-
ler yerine faydaci temele dayali siirekli de-
gisen ve izafi bir deger algisina sahip olma,
giyim-kusam, yeme-igme, eglence, davranis
sergileme gibi bir¢ok konuda giderek artan
uluslararas1 bir benzerlige gidis, kiireselle-
sen toplumun kiiltiirel yontinii kismen ortaya
koyar. Bu ortamdan neset eden ve 6nceki za-
manlara nazaran oldukca yaygin hale gelen
icki tiiketimi, kumar ve sans oyunlari, uyus-
turucu kullanimi, cinsel sapkinliklar, mafya,
smir tanimayan eglence hayati gibi bir¢ok
kotii aliskanliklar da s6z konusudur.

b. Devletin Mahiyetinin Degisiyor Olu-
su: Kiiresellesme ile birlikte devletin mini-
mize edilmesi, giiciiniin ve etkisinin miimkiin
mertebe azaltilmasi giindeme gelmistir. Ulus
devlet, mesruiyetini yurttas topluluguna da-
yanmak suretiyle sagliyordu. Kiiresellesme
ile birlikte toplumun heterojenlesmesi, dev-
letin mesruiyet sikintisini giindeme getirmis-
tir. Buna ¢6ziim olarak da, yansimalari iilke-
den tilkeye degismekle birlikte, konjonktiirel
olarak her grubun belli 6zelliklerine dayana-
rak mesruiyet saglama ya da bir grubun go-
riglerini esas alarak mesruiyet saglama (bu-
rada devlet bir cemaati/sosyal grubu temsil
eder hale gelmektedir ve diger gruplarla bir
gerilim olusmaktadir) yoluna gidilmektedir.
Modern donemde ulus devlete birakilan ege-
menlik, kiiresellesme ile birlikte ulus, devlet

ve uluslararast kurumlar arasinda boliinmiis-
tiir ve son ayag gittikce gliclenmektedir.

Makro planda kiiresellesmede, ulus ve
devletin mahiyetinde meydana gelen degi-
siklikler dikkate alindiginda, tim diinyada
bir merkezilesme egilimi goriilmektedir.
Burada merkezilesme, buna ikna edilmis
cevreler ile zorlanmis ¢evreler tizerinden ya-
pilmaktadir. Merkezde Bat1 ve ABD yer al-
maktadir. Iste burada merkezin cevreyi ken-
disi gibi olmaya ikna etmesi ya da zorlamasi
seklinde kabul edilemez bir tablo ortaya ¢ik-
maktadir. Kiiresellesmenin glinimiiz igin
kaginilmaz oldugu disiiniiliirse, merkezde
diger medeniyet ve kiiltlirlerin de yer ala-
bilmesi i¢in uluslararasi bir demokrasi anla-
yisinin gelistirilmesi giindeme getirilebilir.
Ayrica “Oteki’nin konumunun ne olacagi,
cogulcu anlayisin (kiltiir-din-yasam tarzi
vb. agilardan) nasil olacag kiiresellesmenin
ortaya cikardigi diger temel problemlerdir.

Dolayisiyla makro planda kiiresellesme
ile Islam iliskisi cercevesinde demokrasi,
din-devlet iligkileri, “6teki” diisiincesi, go-
gulculuk, birden ¢ok hakikatin varliginin
imkani, ¢ok hukukluluk-evrensel hukuk, in-
san haklari, hiirriyet gibi kapsamli meselele-
rin islam acisindan vuzuha kavusturulmasi
Islam toplumlarmin kiiresel diinyaya kat-
kilar1 agisindan elzem gibi goziikmektedir.
Diger yonden yukarida isaret edildigi tizere
sivil kuruluslarin giderek 6nem kazanmasi,
Islam diisiincesinin gelistirilmesi ve yeni
nesillere aktarilmasi baglaminda gbz ardi
edilemeyecek imkanlar sunmaktadir. Bu ve-
sileyle, Islam toplumlarmnin, kiiresellesme
ile ortaya c¢ikan tehditler kadar imkanlar1 da
dikkate alarak, ge¢cmislerinden gelen hayra
doniik enerjiyi insanlik adina kullanabilme-
lerinin 6nemine isaret edilmelidir.

Kiiresellesmenin makro plandaki dogal
neticelerinden birisi de ¢oziim arayislarin-
da muhatap kitlesini genisletiyor olusudur.
Diger ifadeyle artik insanligin ortak prob-
lemlerinin g6z ard1 edilemeyecegi bir diinya



s6z konusudur. Dolayisiyla, Islam toplum-
lar1 tarafindan problemlere ¢Oziim ireti-
lirken artik belli bir ulusun degil de diinya
insaninin muhatap alinmasi, ortaya konulan
cozlimlerin uluslararasi planda uygulanabi-
lirliginin gozetilmesi, ¢ézim arayislarinda
da insanligin ortaya koydugu tecriibelerden
azami derecede istifade edilmesi daha isa-
betli olacak gibi gozitkkmektedir.

Ayrica kiiltiirel alanda ve sosyal davranig
kaliplarinda kiiresellesmenin tetikledigi ve
yayginlastirdigi manevi buhran ve ahlaki yoz-
lasmanin, basta Islam toplumlar1 olmak iizere
insanlhigin kars1 karsiya kaldigi en ciddi tehli-
kelerden biri oldugu sdylenebilir. Burada, Is-
lam toplumlarinin, ahlakgilik ve ahlaksizliga
kagmadan, insanligin s6z konusu buhranini
hafifletecek, igsellestirilmis ve samimiyetle
yasama aktarilmis bir kiiltiirel ve sosyal hayati
tekrar giincellestirmesi giindeme getirilebilir.

Kiiresellesmenin tiim diinyada biitiinlestiri-
ci etkisinin yaninda yerel olani ortaya ¢ikarma
dolayistyla biitiinii parcalama etkisi de s6z ko-
nusudur. Bu pargalanma ile basta ulus-devlet-
ler iginde olmak iizere tiim diinyada neticeleri
tehlikeli boyutlara ulagabilecek bir farklilagma
s6z konusu olabilmektedir/olabilecektir. Iste
burada toplumu, toplu yasamayi, birliktelik
ve mensubiyet anlayigini anlamli kilacak, top-
lumsal uzlagmay1 saglayacak, sosyal bir var-
lik olan insana toplumsal ortam hazirlayacak
onerilerin kesfinde Islam iizerinde kafa yoran
bilginlere 6nemli gorevler diigmektedir.

B. Mikro Planda Kiiresellesme ve
Islam: Makro planda meydana gelen de-
gisikliklere bagli olarak bireyler yeniden
kimliklerini insa ve hayati anlamlandirma
arayisina girmektedirler. Birey Onceden
kendini hisimlik, kast veya sinif yoluyla
tanimlarken kiiresellesen ortamda, bire-
yi sahsi kimlik olusturmaya tesvik, hatta
zorlama vardir. Modern toplum fertlerinin
gruba aidiyetleri benzer giyinme, davranma
ve tiiketme tarziyla sembolik diizeyde sag-
lanmaktadir. Dolayisiyla aidiyeti besleyen

temel dayanak, etigi tiiketim temelinde ytik-
selen bir hayat tarzi (life stile)’dir. Tiiketim
iizerine kurulu bir hayat anlayisi, ucu alina-
maz bir israf anlayisini/aliskanligini ortaya
cikarmakta, hayati eglence merkezli gayesiz
stiriiklenmeler haline getirmektedir.

Zikredilenlerin neticesi olarak ortaya ¢ikan
6nemli sonuglardan birisi, bireyin kiireselles-
me ile birlikte yalnizliga dogru itilmesidir. Bu-
nun olumsuz sonuglari olarak maddi menfaat-
lere dayali iliskiler ortaya ¢ikmakta, akrabalik,
komsuluk, dostluk gibi manevi bir baga dayal
insan iligkileri problemli hale gelmektedir.
Sosyal bir varlik olan insanm yalnizliga mah-
kiim edilmesi, evcil hayvanlara asir1 ilgi gibi
bir takim telafi yollarini, ahlaki ve toplumsal
siirlari tanimama gibi basibosluk/kural ta-
nimazlik hallerini giindeme getirmektedir.
Psikolojik rahatsizliklarin yaninda ahlaki sap-
kinliklar1 da besleyen bu durum, aslinda top-
lumlari, bir diger ifadeyle tiim insanlig1 ciddi
tehlikelerle karsi karsiya getirmektedir.

Kiiresellesme ile giderek yayginlasan
bir diger sakincali netice ise ibahiyyeci
(her seyi mesru gérme) anlayistir. Bu do-
nemin insani, menfaatine ve zevkine uyan
her seyi gegerli/mesru kabul edebilecek bir
zihin yapisina meyyal gibi goziikmektedir.
Ayrica, ibahiyyeci anlayisa bagli olarak
vurdumduymaz, c¢evresindekilere ilgisiz,
yanlislar1 diizeltmeye isteksiz bir insan tipi
de kiiresellesmenin ortaya c¢ikardigi olum-
suz sonuglardandir. Kiiresellesme, bireyle-
rin zihnindeki mesruiyet sebeplerini tahrip
etmekte, uygulanabilir ve fayda veren her
seyin mesru oldugu bilincini agilamaktadir.

Epistemolojik kaynaklar1 olduk¢a kar-
masik olan bu donemin, dini kaynaklarin
epistemolojik degeri acisindan son derece
zayif bir kanaate sahip olmasi ve ilahi bilgi
ile irtibatinin kopma agsamasina gelmis olma-
s1, ilahi bilgiden ziyade sekiiler, pozitivist,
hazc1 ve faydaci ¢oziimlemeleri hayatin tiim
alanlarinda asli unsur olarak benimsemesi,
yapisi itibariyle bir yonii manevi alana agi-
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lan insanlig1 din-diinya, inang-davranis ilis-
kisi bakimindan krize sevk etmektedir.

Mikro planda kiiresellesme ve Islam
iliskisi dikkate alindiginda tim diinya in-
sanina yonelik zikri gegen tehlikelerin daha
cok inan¢ ve ahlaki sorunlar oldugu goz-
lenmektedir. Bu ¢er¢evede, vahyin insan
icin Oneminin yeniden ortaya konulmasi
(ontolojik, epistemolojik ve ahlaki agidan),
sakat inanglarin diizeltilmesi, siiphelerin
giderilmesi, diinya mutlulugu kadar ahiret
mutlulugunun da dikkate alinmas1 gerektigi
hususunun vurgulanmasi, kardeslik, komsu
haklarina riayet, kanaatkarlik, yardimsever-
lik, dayanisma, misafirperverlik, miitevazi-
lik, digergamlik, vefakarlik, iyilige tesvik
kotiiliikten sakindirma, diristlik, dogru-
luk, caliskanlik, sadakat gibi {istiin ahlaki
niteliklerin insanliga yeniden hatirlatilmasi
insanligin huzuru agisindan ihmal edilemez
derecede onemli gibi goziikmektedir.. Son
ilahi dinin mensuplar olarak Miisliiman-
larin, insanliga yonelmis birgok tehlikenin
temelinde yatan deger anlayisindaki kayma-
nin insanlik onuruna yakisir bir ¢izgiye ge-
kilmesine katkida bulunmalarinin dinlerinin
geregi oldugu ifade edilmelidir.

Bu noktada kiiresellesmenin islam’a yo-
nelttigi tehditlere 6zel bir vurgu yapmak ye-
rinde olacaktir. Kiiresellesmenin, inangla ilgili
olarak olusturdugu pargact (g¢ok hakikatli)
anlayis, etik konusunda ortaya koydugu men-
faat merkezli hazc1 yaklagim Islam inang ve
ahlak anlayigimi tehdit eden bir gidisat1 giin-
cellestirmektedir. Diger yandan Islam fikhmnin
otantitesini kaybettirerek geleneginden farkli
bir mecraya siiriiklemesi, onu tabii gelisimi
yerine baskin kiiltiir ve hayat tarziyla bazi uy-
gulamalari kabul etmeye zorlamasi, genel ola-
rak dinin 6zel olarak fikhin toplumsal islevini
azaltmas1 ve giderek O6zel alana hapsetmesi,
dini hitktimleri izafilestirmesi ya da onlarin
kolaylikla ihmal edilebilir kurallar biitiini
olduklari fikrini yayginlagtirmast Islam top-
lumlarindaki fikri hareketleri “bagimli akim-

lar” haline getirerek olumsuz yonde etkiledigi
gibi Islam’in hayatla baginin kurulmasim da
zorlastirmaktadir. Kiiresellesmenin cevre {il-
kelerden, giiclii devletlerin olusturdugu mer-
keze doniik bir egilime sahip olmas1 ve Islam
iilkelerinin merkez degil ¢evre iilke konumun-
da olmalari, Islam aleyhine s6z konusu olan
bu gidisat1 giiclendirmekte, zararlarin telafisi
ve meydan okumalarin cevaplandirilmasini
zorlagtirmaktadir. Ozellikle, merkezdeki ege-
men giiclerin (Bat1 ve ABD), Islam iilkelerini
oncelikle ehlilestirilmesi/kiiresellestirilmesi/
kendilerine benzetilmesi gereken yerler olarak
gormeleri ve bu yonde ekonomik, kiiltiirel,
askeri, siyasi faaliyetlerde bulunmalar1 duru-
mu olduke¢a karmasik bir hale getirmektedir.

Sonug olarak, kiiresellesmenin birgok nok-
tada onlenemez bir siire¢ oldugu goriillmektedir.
Bu siirecin olumlu yénlerinin yaninda yukarida
bir kismina isaret ettigimiz problemli yonleri
de vardir. Islam bilgi ve tecriibesinin, Islam’a
yonelen tehditleri de géz 6niinde bulundurarak
temkinli hareket etmek sartiyla, diinya insanina
icinde bulundugu bu siirecin olumsuzluklarinin
asilmasinda 6nemli katkilarda bulunacak biri-
kim ve imkani haiz oldugu sdylenebilir.

Kiiresel koy olarak nitelenebilecek diin-
yanin neresinde olursa olsun insani problem-
ler, evrensel bir din olan Islam’in mensuplari
olarak Miisliimanlarm ilgi alanina girmelidir.
Kiiresellesmenin model olgularin diinyaya
yayginlagmast mantigiyla isledigi dikkate
alindiginda, Islam gelenegine ait birikimin
ekonomi, siyaset, hukuk, egitim vb. alanlar-
da tasinabilir modellerin iiretilmesine 6nemli
katkilar saglayabilecegi hatirda tutulmalidir.
Her haliikarda, Islam medeniyetinin icinde
miindemi¢ ¢Oziimlerin harekete gecirilme-
sinin, Islam alimleri ve miintesiplerinin mu-
hatab1 olduklar1 uluslararasi diinyaya karsi
sorumluluklarinin bilincinde olmalarina, in-
sanligin ortak dertlerinin ¢dzlimiinde kendi-
lerine diisen 6nemli gorevlerin bulundugunu
fark/idrak etmelerine bagh oldugu ifade edil-
melidir. &
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Prof. Dr. Giilfettin CELIK

“[LM-i TEDBIR-i MENZIL”DEN
EKONOMIYE:

GECMIS DUNYAYI ANLAMAK (1)

enzerliklerden, ayniliklerden ha-
Ereketle genellemeler yapan, kesin

dogrulara ulagmaya c¢alisan ilim
diinyasi, bu yolun getirdigi ters bir kabuliin
de tutsagi haline gelmistir. Zira dogrusal
gelismeci bir yaklagimdir zamanla ortaya
cikan. Ve zannedilir ki bilge insanlarin tak-
dimi, elestirisi ile ortaya ¢ikan (en azindan
teorik aciklamalar) dogru olandir. Bugiin
icin gegerli ve genel kabul gérmis bilgi-
nin, test edilerek, elenerek varilan bir sonug
olduguna olan inanctir bu husustaki tuzak.
Bunu mesrulastiran birgok kurum da devre-
ye girdiginde artik yapilacak bir sey kalma-
maktadir geriye.

Bilginin dogrulugu ve ge¢misle bu se-
kilde bir bag1 oldugu kabulii bizi ge¢gmisle
saglam bir siireklilik zemini i¢cinde bulundu-
gumuz kanaatini uyandirir. Halbuki diin ile
bugiin arasindaki mesafeler bircok alanda
zannedildiginden daha fazladir. Bu mesafe
uistelik bilginin kopuklugu veya birbirine
eklemlenmesi konusu ile de sinirl degildir.

Belki de en 6nemli olani, ele alinan konu-
nun, materyalin, kurumun, ideoloji ve sair
hususlarin ne kadar ayni igerik ve baglamda
birbiriyle biitiinlesir sekilde giiniimiize ta-
sindigidir.  Ornegin nedir “ydnetim”in an-
lam1 diin ve bugiin i¢in? Nedir “siyaset”in
anlam1 diinkii insanin diinyasinda veya bu-
giinkiiniin?

Bir konuda kullanilan enstriimanlarin
ve yontemlerin zaman araliklar1 igindeki
benzerligi, konunun, ayni ara¢ ve gerecler-
le ele alinsa bile, ayn1 bakis ve kabulle ele
alindigini, ¢éztimlendigini gosterir mi aca-
ba? Mesela; siyaset biliminde 6nem tasiyan
herhangi bir konu (yonetim bigimleri gibi)
bir sekilde ge¢mise dogru baglar kurularak
anlatilir. Burada insanlarin yoneten ve yo-
netilen olarak ikiye ayrilisi, yonetenlerin
yonetime iliskin bir fonksiyonu ifa edisle-
ri genellemeye tabi tutulur. Tek bir kiginin
basta goriindiigli mekanizmalar bu yolla
monarsi veya tiranlik gibi isimlendirmelere
ugrar hemen.

Bu durum elbette ki sadece siyaset alan1
ile sinirli degildir. Belki de ayni kavramlar
bile kullanilsa diin ile bugiin arasinda mesa-
felerin en belirgin oldugu alanlardan birisi
(daha yakin zamanda iktisat adim1 verdigi-
miz) “ekonomi’dir.

Dogu ve Bati, modern déonemden 6nceki
hali ile, toplumsal alanda fert ile cemiyetin
biitiinlestigi bir diinyaydi. Fert her durumda
ancak icinde bulundugu toplum ile bir an-
lam kazanmaktaydi. Tek basina ayr1 bir an-
lam1 yoktu insanin. O, fizik ve canli gevresi
ile hatta i¢inde yasadigi kabile, cemaat veya
koy-kasaba ile anlam kazanirdi.

Bunun teoriye de yansimis, ilk tecessiim
etmis halini “site” 6l¢egindeki anlatimlarda
bulabiliriz. Yunan diinyasindaki kurgu buna
iyi bir ornektir. Bu diinyada her sey site ile
anlam bulmaktadir. Yurttaslik-vatandaglik
O’na yapilan katki ile Sl¢iilmektedir. Bu
tanimlamada sosyal hayatm her rolii, belirli



siniflar arasinda ama bir cemiyet biitiinligii-
nii ortaya ¢ikaracak sekilde birbiri ile ilin-
tili sekilde belirlenmis durumdadir. Orne-
gin bilge ve erdem sahibi vatandasin temel
mesgalesi sitenin yonetiminin nasil daha iyi
olacagini diisiinmek, bu alanda bir katki ge-
listirmektir. Tarimsal {iretim, zanaat, ticaret
isi ile mesgul olmak, alt siniflarin belki ug-
ras alani olarak diistiniilebilir.

Olusturulmak istenen diinyada bir isbo-
[timii vardir. Bir kisim insan tiretecek ve sa-
tacaktir. Diger bir kisim ise yonetecektir.

Gecmis zamandaki bu diinya, en dar
olandan en genis olana dogru ii¢ asamali
tanima tabidir. Fertten cemiyete giden bir
anlatim vardir bu tanimlamada. Bu itibar-
la ferdin bizzat kendisidir konu. Yine buna
benzer sekilde cemiyetin kendisi. Bir de
tiglincii bir asama olarak ferdi cemiyete ta-
styan kendi aile ortami vardir devrede. Iste
biitiin diinya bu {li¢ asama iizerine kuruludur.
Her konu bu ii¢ asama etrafinda dondiriiliir.
Yonetmek denilince her ticii anlagilir, para
denilince her Gi¢ii.

Eski Yunan bu ii¢ esasa Ethique, econo-
mie, politique demis. Bu diinyada ekonomi
politik yoktur. Zira ekonomik alan ile sosyal
ve siyasal alan yukaridaki ti¢ asamali diin-
yada i¢ i¢edir. Bu nedenle ayrica bir hedef
olarak diger alanlardan soyutlanip ele alin-
mazlar. Bu dogrultuda 6rnegin politik hayat
ele alinirken ekonomik orgiitlenme de ince-
lenmis, miilkiyet, para, zirai iiretim ve ti-
caret gibi konulara deginilmistir. Ancak ce-
miyet hayati veya onun orgiitlenmis formu
olarak sitenin ihtiyacina gore bu alanlarla
iligkili olarak fert ve gevresi ele alinmistir.

Ancak burada vurgulanmasi gereken
onemli bir diger husus da bu konularim,
pratigin ihtiyaglari ile teorinin uyumlandi-
rilmaya c¢alisildig1 bir cergevede, aklin esas-
ta tutuldugu bir yontem tercihi ile aliniyor

olusudur. Gerek Eflatun gerek Aristo buna
uygun goriis serdetmis distintirler olarak
dikkati ¢eker.

Her iki distiniir de biitiin hayati “site”
diinyasmin ihtiyacini esasa alarak ¢6ziim-
lerler. Aklin serbestiyetine tabi olus, her
ikisini de bir¢ok noktada iki u¢ noktaya ta-
sir. Mesela Eflatun seckinci bir yaklagimla
erdem ve bilgeligin dne ¢iktig1, yerine gore
tercihleri siirlayan bir site diinyast 6ngo-
rliirken, Aristo dis diinyanin uyum ve den-
gesine sigmarak “site”’yi diizen ve ahengin
tabii olarak dogacagi bir diinya olarak ta-
savvur eder.

Bu diinyadaki ideal kurguda oOrnegin,
para, ticaret, servet sitenin olusumu igin
bir kriter olarak dngériilmez. Ideal yurttas
para pesinde kosan degil, servet biriktirme
derdinde olan degil, site’nin ihtiyac¢larina,
hukukuna uyum icinde olandir. Bu nedenle
para pesinde kosmak, az bir bedel karsili-
ginda mal alip mal satmak ancak alt sinif-
larin ilgilenmesi gereken bir faaliyettir. Er-
demli, asil yurttaga diisen, site yonetimine
katki saglamaya caligmaktir.

Yunan disiiniirleri sadece ideal yurtta-
sin davranislarini belirlemeye c¢aligmakla
kalmamislar ayni zamanda site diinyasini
bozabilecek olan enstriimanlarin elde edilis
ve kullanimina iliskin de yaklagimlar gelis-
tirmislerdir.

Onerilen ¢dziimlemeleri sinirlayacak,
genel kabul gormiis iist diizenlemeler bu-
lunmadigindan, aklin onciiliigiinde ileri
stirilen yaklagimlar, reel hayatin zorlayici
gerceklerine bagli olarak uygulama imkani
bulmustur. Bu ¢er¢evede teori ile pratik ara-
sinda zaman zaman biiyiik mesafeler ortaya
cikabilmistir.

*
Islam diinyas1 da benzer bir tanimlama

ile Ilm-i ahlak, ilm-i tedbir-i menzil, ilm-i
tedbir-i medine adimni vermis o ii¢ asamali
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diinyaya. Fertten cemiyete giden bir kabul
var orada da. Burada da ferdi diinya, ilm-
i ahlakin smirlar icinde ele alinmis, eko-
nomi Ozellikle aile diizeyindeki diinyanin
mesgale alaninda goriilmiis. Sehir-devlet
yonetimi ekonomik tedbirlerin de i¢inde ol-
dugu bir alan olsa da, ilm-i siyaseti daha ¢ok
ilgilendiren bir bakisla ele alinmus.

Iktisadi alanin tanimlanmasindaki bu or-
tak yonlere ragmen gelistirilen ¢oziimlerin
yaninda, (toplumsal alandaki temel kabul-
lere kadar her alan etkileyen) iist tayin edi-
cilerin neler oldugu hususunda, iki diinya
arasinda onemli bir farklilik gbze carpar.
Yunan diinyasinda iist diizenlemelerin ol-
mayisina karsin Islam diinyasinda “nass”
adin1 verdigimiz “Kur’an” ve “Siinnet” in
varlig, sebep-sonug iliskisinde yaklasimlar,
kurumlar ve politikalar1 etkilemistir.

Bu dogrultu, ortaya ¢ikan uygulamalar-
da, Hz. Peygamber (S.A.V)’den baslayarak
Hulefa-i rasidin, Emeviler, Abbasiler ve
sonraki Islam devletlerine kadar biitiin tarih
slirecine yansimistir.

Reel hayata dair ortaya ¢ikan sonug, ikti-
sadi alanin her {i¢ asamada (fert, aile, medi-
ne) temel esaslarinin diizenlenmesidir. Tkti-
sadi alanla ilgili olan biitiin enstriimanlar ve
stirecler fert ve devlet yaninda sivil toplum
orgiitii niteligindeki yar1 resmi kurumlari
da i¢ine alacak bir teori-pratik ger¢evesine
oturtulmustur.

Bu ¢gergeve dylesine giiclii dogmustur ki,
siyasal calkantilar yaninda, genel diisiince-
inang alanindaki bolgesel bunalimlara rag-
men, iktisadi alana iliskin belirlenmis diinya
ana akisini degistirmemis, Islam diinyasinin
refah diizeyini yiikseltmistir.

Bunun en 6nemli nedeni iki temel ala-
nin fert ve sivil toplum diizeyinde toplumu
yonlendirme giicii elde etmesidir: Bunlarin
birincisi fikih alanidir. Ameli alanin okul-
lasmas1 pratik hayati giiclii tutmustur. Giin-

delik hayata dair biitiin uygulamalar, akla
gelebilecek her asama igin en ince detayla-
11 ile diizenlendiginden belki biitiinciil bir
ekonomi diizeyinde olmasa da sehir-kasaba
diizeyindeki canliligini devam ettirmistir.
Ikinci 6nemli alan sff hayat tarzi ve bunun
ekollesmis uygulamalaridir. Ferdin kendi
disindaki diinya ile olan iligkisinin ahlaki
boyutundaki giiglii belirleyiciligi bu alani
da etkin kilmistir. Her iki alanin da etkisi
ile iktisadi reel hayat fazla inis ve cikislar
yasamadan gelisme ¢izgisi i¢inde olmaya
devam etmistir. Bu durum o6zellikle 10.
yiizyil Ortadogusu’nda agikca goriiliir. D6-
nem, reel hayatta siyasal otoritenin giictinii
kaybettigi bir donemdir.

*

Islam’m gelistigi déneme denk diisen
Bat1 tarihinde iktisadi alanin nasil gelistigi
ele almacak olursa goriiliir ki, Bat1 diinyasi
ozellikle Hristiyanligin da etkin oldugu 10.
yiizyila kadarki Ortacaglar boyunca genel
medeniyet seviyesinin disinda kalan bir ik-
tisadi diinya ig¢inde olmustur. Bu donemde
Batimin teorik alana dair sahip oldugu farkl
imkanlar bu cografyada ekonomik alanin
gelisiminin zaman i¢inde farkli ilerlemesi-
ne neden olmustur. Bunun en 6nemli nedeni
(Hristiyanlk agirlikli olarak bir ahlak 6gre-
tisi oldugu halde) bir kurum olarak ortaya
c¢ikan kilisenin iktisadi alanin da tamamina
hiikkmetme gabasi igine girerek iktisadi ala-
na iliskin getirdigi sinirlamalardir.

Dogunun nass’in ¢izdigi bir ¢erceveye
sahip olusu, buna karsilik Batinin ise bunu
gelistirme mecburiyeti, ayn1 zaman dilimi
icinde iktisadin da farkli gelisme gosterme-
sinin bir nedenidir denilebilir. Bu donemde
Dogu, diinya nimetlerinden istifade etme-
yi kullugun tabii bir durumu olarak kabul
ederken Bati diinyas: tersi bir yaklasimla
Obiir diinyadaki mahrumiyetin bir sebebi
olarak gormiistiir.



Adem BASPINAR

INSAN HAKLARININ SAHIiBi KiM?

S nsan haklarinin mahiyetini sorun
edinen g¢aligmalar, bu konuya ge-
nelde bazi filozof ve diistintirlerin

insan, hak, 6zgiirliik gibi birtakim kavramlar
etrafinda yiriitmiis olduklar fikirleri mer-
keze alarak agiklama getirmeye calisirlar.
Boyle bir yaklasim, insan ve hak kavrami-
na felsefi olarak bakabilmenin imkanlarini
ortaya koymada “iyi bir ara¢” olsa da, ayni
nitelendirmeyi “insan haklar1” kavram ¢ifti
mevzu bahis oldugunda dile getirmek ol-
dukea giigtiir. Clinkii “insan” ve “hak” kav-
ramlari lizerine diisinmek ne kadar kadim
ise “insan haklar1” tizerine diistinmek ve tar-
tismak da bir o kadar yeni bir durumdur. Bu
tartismalarda eksik kalan sey ise, “tarihin
belli bir doneminde haklar neden bu anla-
miyla yani “insan haklar1” kavram ciftiyle
kullanilmaya baslamistir?” ¢ergevesinde bir
soruya doyurucu bir cevap alamayigimizdir.

Locke, Hobbes ve diger bazi filozoflar
insanin dogustan bir takim vazgecilemez
haklar1 oldugunu belirtirler. Bu diistiniir-
ler de bundan dolay1 insan haklarinin fikir
babalari olarak degerlendirilirler. Ama bu
filozoflarin yasadigr donemde insan nite-
lemesi icine kimlerin girdigi veyahut da
haklara sahip olarak tanimlanan insanlarn
kimler oldugu meselesini tartismak gerek-
mektedir. Diger taraftan ayni1 donemlerde,
miilkiyete dair tartigmalarda 6zel miilki-
yetin bir hak oldugu ve her insanin sahip
olmasi gerektigi vurgulanir. Halbuki dogal
bir sekilde gézden kagan sudur ki, burada
miilkiyete sahip olmasi gerekenler, koylii-
ler ve yeni dogmakta olan is¢i sinifi degil;
eskiden beri biiyiik toprak sahipliginden
biiylik birikimler yapmis aristokrasi ve
yeni dogan burjuva smifidir.

Yasadigimiz cag itibariyle insan hakla-
rimin ne oldugu sorunsali evrensellik, ye-
rellik, kiiltiirel gorecelilik c¢ercevesinden
degerlendirilmekte ve insan haklari, devam-
I1 olarak “evrensellik” vurgusunun 6n pla-
na ¢ikarildig1 bir kavram olarak karsimiza
¢ikmaktadir.! Bu yaklagim, “insan haklar1”
kavram ciftinin iginde gelistigi tarihsel,
cografi ve toplumsal ortamin bulaniklagma-
sma yol acmakta, o donemin biitiin 6zgiin
ve yerel etkilerinin gézden kagirilmasini be-
raberinde getirmektedir.

“Insan haklar1” kavram ¢ifti, 18. yiizyilla
beraber giindeme gelmeye baglamistir. Bu
kavramin giindeme gelmesine ve tedaviile
girmesine neden olan belli bir takim tarihi,
iktisadi ve toplumsal sartlar1 ortaya koyma-
dan “insan haklar1” kavraminin igerdiklerini
ve ima ettiklerini anlamak pek miimkiin go-
ziikmemektedir.

Meseleyi vuzuha kavusturmak i¢in “in-
san haklarmin” giindeme gelmeye basladigi
18. yiizy1l Avrupasi’ndaki yonetim ve top-
lumun temel yapisini olusturan ana siniflar
arasindaki iliskinin bigimine ve bu ana sinif-
larin devletle olan iliskilerine yogunlasmak
gerekmektedir.

Sermaye, Sehir, Pazarhk

Tarihin biyiik bir bolimiinde, sanildi-
ginin aksine ulusal devletler -birbirleriy-
le stmirdas bolgeleri ve buradaki sehirleri
merkezilesmis, farklilasmis ve 6zerk yapilar
araciligiyla yoneten devletler kastediliyor-
ancak nadiren ortaya ¢ikmistir (Tilly, 2001).
Devletlerin ¢ogu ulusalligin disinda, sehir-

1 Tabi burada hemen akla gelen soru “insan haklar eger
evrensel degil ise o zaman goreceli midir?” olacaktir. Tartig-
may1 evrensellik-gorecelilik zeminine indirgemeden hemen su
soylenebilir: Her kiiltiir, insanin haklarmi insan haklar1 diye
isimlendirdigi bir 6zel baslik altinda degerlendirmemektedir.
Mesela islam dini insan haklar1 diye bir alt basliklandirma
yapmaz ve genel bir haklar 6gretisi igerisinde bircok 6ge ile
beraber insanin haklarindan bahseder. Bu 6rnekler diger kiil-
tiirler igin de ¢ogaltilabilir. Tabi ki bu tanimlamalar da kiiltiir-
lerin insan, varlik, evren tasavvurlari ile iligkilidir.
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devletleri, imparatorluklar ve baska yapi-
lanmalar seklinde kurulmustur. Avrupa’yi
diinyanin geri kalanindan ayirt eden sey,
sehir ve devlet arsinda kurulan iliskinin bi-
¢imidir. Bu iligkinin kurulmasini saglayan
unsur da sehirlerde saha bulan “sermaye” ve
devletlerde billurlagsan “zor’un dinamikleri-
nin farkli sekilde islemesi olmustur. (Tilly,
2005).

Avrupa’da ortaya ¢ikan devletleri onemli
Olcilide bicimlendiren faktor, tebaanin farkl
smiflariyla yonetimin yiiriittiigli miicadele,
pazarliklar ve ayrica siniflarin birbirleriyle
girdigi iliskilerdir. Burada, belki ana sinif-
larla kastedilenin acilmasi gerekir. 17. ve
18. yy Avrupast’nin temel smiflari? biiyiik
toprak sahibi ‘“aristokrasi”, aristokrasinin
topraklarma bagimli ¢alisan “koylii sinifi”
ve yeni yeni sanayi kapitalizminin dogurdu-
gu ve endiistri kapitalizmini doguran “burju-
va smifi”dir.® Avrupa’da toplumsal siniflarin
orgiitlenmesi ve bunlarin devletle iligkileri,
Avrupa’nin zor-yogun bolgeleriyle (az sehir
bulunan ve tarimin egemen oldugu, dog-
rudan zorun 6nemli rol oynadigi bolgeler),
sermaye-yogun bolgeleri (¢cok sehir bulunan
ve ticaretin egemen oldugu, pazar, aligveris
ve pazar ¢ikisli Uretimin egemen oldugu
bolgeler) arasinda onemli farklhiliklar gos-
termistir (Tilly, 2001). Bizim, haklar bag-
laminda yiiriittiglimiiz tartisma agisindan
bunun 6nemi sudur: “Sehirlerdeki hak ta-
lepleri, toplumsal smiflarin, yonetenlerden,
herkes adina, tek tarafli ve karsiliksiz olarak
bekledikleri talepler degildir.” S6z konusu
olan, devletleri bu toplumsal siniflarla ilis-
kiye zorlayan kosullarin, ayn1 zamanda bu
toplumsal siniflara ilerde “haklar” denecek
olan bir takim avantajlar saglamis olma-
sidir. Bizim buradaki haklar analizimizin
temel unsurunu da 18. yy Avrupasi’nda git-

2 Tabi burada bu sayilanlarin yaninda bazi ara siniflarin da
belli Avrupa tilkelerinde mevcut oldugunu belirtmek gerek-
mektedir.

3 lsci smfi ise bir smif hiiviyeti kazanmak icin biraz daha
bekleyecektir.

tikge biiyliyen savas giderlerinin finansman
sorunu teskil etmektedir.

Devletlerin biiyiiyen savas giderleri on-
lar1 savasi devam ettirebilecekleri maddi ve
nakdi gereklere daha fazla muhtag etmistir.
Sermaye yogun bolgelerde devletler, savas
giderlerini karsilayacak nakdi girdiyi tek
tek bireylerden vergi toplamak yerine daha
kolay ve hizli elde edilebilir olmas1 bagla-
minda burjuva sinifindan tahsil etmistir.
Boylece de sehirleri mesken tutmus kapi-
talistler, devletlerin kasalar1 gibi islemistir.
Savas harcamalarini kapitalistlerden sagla-
yan devlet de dogal olarak, bu sinifin devlet
tizerindeki baskisi altinda, onlara belli bir
takim vatandaslik haklar1 vermek zorunda
kalmistir. Bunun en 6nemli gostergelerin-
den biri, bu simif mensuplarinin krallarin
ve monarklarin iktidarlarini sinirlayan par-
lamentolar kurup devletin islerinin sevk
ve idaresinde kendi ¢ikarlari lehine olmak
iizere siyaset yapma imkanina kavusmalari-
dir. Bunun yaninda diger bazi pazarlik ko-
nularini da g0yle siralayabiliriz; kendi adina
emeklilik, fakirlere yardim, egitim, sehir
plancilig1 vs.

Zorun yogun oldugu ve sermayenin de
yogunlasamadigi yerlerde ise yoOneticiler
ayni savas ihtiyaclarin1 karsilamak igin
halktan vergi ve hara¢ toplamak zorunda
kalmiglardir. Tabii halk kitleleri burjuva
ve aristokrasi gibi kendi ¢ikarlar1 etrafinda
orgiitlii bir sinif 6zelligi gostermediginden
yoneticilerin vergi ve diger taleplerine karsi
bir pazarlik gii¢leri de olmamustir.

Devletlerin pazarliga oturmasinin bir di-
ger nedeni de artan baskici talepleri karsi-
sinda kitlesel direniglerin ortaya ¢ikmastydi.
Bu direnisler de yine sermayeyi elinde tutan
burjuva sinifinin 6nderliginde diger toplum-
sal simiflarin devlete karsi silahlandirilmasi
seklinde ortaya ¢ikmistir.* Direnisler karsi-
sinda zorlanan devlet ile girilen pazarliklar-

4 Bunun en dénemli ve biiyiik 6rnegi Fransiz Devrimidir.



da toplumsal smiflar, devletin karsisina fark-
I1 taleplerle ¢ikmislardir: Parlamentolarda
goriiglerini savunmak, bor¢ ve harglar igin
lonca ayricaliklar1 tanimak, vergilerin tarh
ve toplanmasinda ayarlamalar yapmak gibi.
Daha genel olarak ise dilekge, dava ve yerel
meclislerde temsil haklar1 edinmek seklinde
olmustur. Tabi daha orgiitlii veya sistematik
birliktelikler kuruldugunda, toplumsal sinif-
larin devletler lizerinde baski yapma giicle-
ri daha da artmustir. Isci ve burjuvalar (daha
az olmak tizere koyliiler) orgiitlendiginde
mesela, haklarin genisletilmesi ve dogrudan
temsil yoniinde baski yapma araglarina izin
verilmesi avantajini elde etmislerdir.

Yukarida verilen malumat gdsteri-
yor ki “insan haklarinin” baglangicinda,
Avrupa’nin siniflart arasindaki ¢eliskiler ve
devletle girilen karsilikli pazarliklar yatmak-
tadir. Mesela 1832°de Ingiltere’de yapilmis
reform yasasinda, endiistri kapitalistlerine
oy hakki taninmistir. Burada kendi giiciinii
goren burjuvazi 1846’da tahil yasalarinin
kaldirilmasini isteyerek i¢ alim yasagmin
kalkmasimi saglamistir.’ Bdoylece yiyecek
maddelerinin fiyatlar1 diigmiis, endiistrici,
icretleri diisiik tutarak maliyetleri azaltma
olanagi bulabilmistir. Toprak sahiplerine bu
yollarla darbe vuran burjuvazi, genis kitlele-
ri kendi yanina ¢ekmisti. Ne var ki 1840’tan
sonra da toprak sahibi sinif, fabrika ¢alis-
ma yasalarinin ¢ikarilmasini destekleyerek,
fabrikatorlerin tahil yasalarina yonelttikleri
saldirilara uygun bir yanit vermenin yolunu
bulmus oldu (Moore, 2003).

5 Britanya’da 1815 yilinda ¢ikartilan Tahil Yasas:’yla belirli
bir fiyatin altindaki hububatin ithali yasaklanarak toprak sa-
hiplerine biiyiik bir ayricalik kazandiriimisti. Ulkedeki tahilt
ihra¢ eden ama iilkeye tahil sokmayan bu merkantalist politi-
ka, kapitalistlerin degil biiyiik toprak sahiplerinin yarariay-
di. Ciinkii is¢ilerin kazanglarinin yarisi, tahildan elde edilen
besin kaynaklarina gidiyordu ve tahil fiyatlarinin yiiksekligi
maliyet artig1 anlamma geliyordu. Toprak sahipleriyse yiik-
sek fiyatla sattiklar1 hububattan fazlastyla memnundular ve
bu siyasi ayricaliklarini korumak igin hayli istekliydiler. ilk
olarak 1841 yilinda ithal gimriikleri, 1846°da tahil gimriik-
leri indirilerek sanayiciler, toprak sahiplerine kars: tistiinlik
sagladilar.

Avrupa’daki bu sehir ve devlet iliskisi
baska bir yerde ayn1 formda olusmadigin-
dan, siyasi haklarin ve vatandaslik haklari-
nin kaynagi olarak Avrupa’yr gosteriyoruz.
Dolayistyla Insan haklarina dair tartisma-
larda Avrupa devletlerinin vatandaslarina
bugiin “insan haklar1” dedigimiz seyleri
vermek zorunda kalmalarinin Avrupa’nin
diinyanin geri kalanindan daha erdemli ol-
masi ile bir iligkisi yoktur. Meydana gelen
sinif orgiitlenmeleri ve bunlar arasindaki
iligki bigimi, yonetimleri, bu haklari sosyal
siniflara vermek zorunda birakmistir. Ama
mevcut literatiir insan haklarinin temellerini
felsefi metinlerden bulup ¢ikarmaya merakli
oldugundan, donemin biitiin sosyal, tarihsel,
ekonomik, kiiltiirel ve medeniyetsel sartlari-
n1 goz ardi etmistir.

Bu noktada artik yapilmasi gereken in-
san haklar1 dedigimiz kavram ¢iftinin dog-
masi siirecinde bu siireci doguran etmen-
lerin derinlikli analizlerinin yapilmasidir.
Burada insan haklarinin devletlerin sehir-
lerden evrilme asamasinda, aristokrasi ve
burjuvazi ile iktidar arasindaki pazarligin
bir sonucu oldugu vurgulanmaya calisildi.
Vardigimiz netice ise Avrupa tarihinin bel-
li bir doneminde yasanan sosyal ve iktisadi
iligki bigiminin ve donemin Avrupa’ya 0zgi
karakteristik yapisinin insan haklari fikrini
dogurdugudur. ™

Moore, JR. Barrington, Diktatorliigiin
ve Demokrasinin Toplumsal Kokenleri, ¢ev:
Sirin Tekeli, Aldeddin Senel, Ankara: imge
Kitabevi, 2003.

Tilly, Charles, Zor, Sermaye ve Avrupa
Devletlerinin Olusumu, ¢ev: Kudret Emi-
roglu, Ankara: imge Kitabevi, 2001.

Tilly, Charles, Avrupa’da Devrimler
1492-1992, cev: Ozden Arikan, Ankara: Li-
teratiir Yayinlari, 2005.
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Mehmet CICEK
BATIDA CEVIRININ TARIiHi - I

Antik ve Ortacag Tecriibesi'

1 Bu yazi1 Faruk Yicel’in Tarihsel ve Kuramsal A¢idan C -
viri Edimi (Dost Kitabevi, Ankara, 2007) adl1 kitabindan ha-

reketle kaleme alinmigtir.

u yazi, daha once yazdigimiz ve
post modern donemdeki ¢eviri

anlayislar1 hakkinda genel bilgi
igeren yazinin devami mahiyetinde, geriye
doniik Bati’nin ¢eviri algilamasia dair bir
calismadir. Calismamiz bu haliyle “Modern
ve modern dncesi ¢eviri eylemi bize ne tiir
imkanlar sunabilir” sorusunun cevabina dair
bir giris olarak goriilebilir.

Cevirmen ve Cevirinin Dogas1

Klopfer modern ve modern Oncesi ter-
clime galismalarini inceledigi “Edebi Ce-
virinin Kurami1” adli kitabinda Maisir’daki
cevirmenlerin, Tanri tarafindan gonderilen
iletileri insanlara aktarmakla gorevli bir
araci olduklarina isaret ederek, cevirmenle-
rin gorev itibariyle yabanci olani yerel/yerli
diizleme aktarma, indirgeme islevini iistlen-
diklerini belirtir.

Ik caglardaki ¢evirmenlik algis1 gele-
neksel anlamdaki algidan farkli olarak, ge-
virmenin salt dilsel isaretlerle ilgilenmekle
degil, bunlarin 6tesinde gizemli, dogaiistii
bir takim olgular1 yorumlayip agiklamakla
da gorevli olduklarina vurgu yapar.

Toplumun yararina hizmet eden ve “bi-
linmeyeni” aciklayabilen bu kisilerde bulu-
nan kabiliyetin herkeste olmamasi, “gevir-
men” diye adlandirilan kisilere bir tistiinliik
kazandirmistir. Bunun en iyi gostergesi,
cevirmenlerin kimi zaman iki taraf arasin-
da arabulucu roli ustlenerek, kimi zaman
danisman niteliginde gérev yaparak dolayli
bigimde 6nemli kararlarin alinmasinda etki-
li olmalaridir.

Cevirmen, durus olarak, her iki tarafin
bir parcasi, ya da tam tersi, hi¢ bir tarafa ait
olamama konumu icerisindedir. Bu nitelik,
gevirmene yabanci insanlar arasinda anlas-
may1 saglayabilmesinden dolayr saygmlik
kazandirdig1 gibi, bir giivensizlik duyulma-
sina da neden olmustur.



Ceviri faaliyetinin dogasina gelince;
cevirinin pratigine, teorik kurgusuna ve ta-
rihine dair yapilan ¢aligma ve degerlendir-
melere bakildiginda, onun, anlam diinyalar1
arasindaki geciskenlik ve degiskenlige vur-
gu yaptigi, kavramlarin esnekligine dikkat
cektigi goriliir. Ceviri araciligiyla bizim
disimizda bulunan, kendine 6zgii bir gec-
misi, diislince bi¢imi olan bir diinyay1 kendi
“evimize” getirerek siirli yasamimiza yeni
ufuklar, pencereler agilir.

Ceviri ve geviri tarihi, icerikleri degisen
kavramlarin ve yaklasimlarin duragan degil,
baz1 sosyokiiltiirel etmenlere bagl olarak
gorecelesebilecegini anlamamizi da sagla-
maktadir. Ceviri nedir, nasil ve kimin i¢in
yapilmali, c¢eviri elestirisinin olgiitleri ne-
lerdir gibi sorulara ¢eviri tarihinde yanitlar
arandigini sdylemek olasi.

Yine aymni tarih igerisinde, onceleri kut-
sal metinler etrafinda tartisilmaya baslayan
esasli ceviri sorunlarmin giderek edebi me-
tinlere de yansidigini ileri siirmek yanlis ol-
mayacaktir.

Antik Donemde Ceviri

Yazili ¢eviri eyleminin hangi kosullar-
da ortaya ¢iktig1 ile ilgili iki etmen dikka-
ti cekmektedir. Ilki, ulasim araglarindaki
gelisme, savaslar, zamanla artan ticari
iliskiler ve gelisen sehirlesmenin, degisik
kiiltiirlerden insanlar1 birbirleriyle karsi-
lagmaya, tanismaya ve bir arada yasamaya
zorlamasidir. Tkinci etmen ise, yazi kiiltii-
riniin toplumsal hayatin vaz ge¢ilmez bir
pargasi olmasidir.

Yerlesik kiiltiiriin gelismesiyle birlikte,
ozellikle Antik Roma’da, niifusun biiyiik bir
¢ogunlugunun yabanci oldugu c¢ok kiiltiir-
li bir toplumda, yasamin her alaninda yazi
kiiltiiriiniin, dolayisiyla da g¢evirinin 6nem
ve islevinin gittikce artmis olmasi dogaldir.
Ancak, genel olarak bakildiginda, antik do-

nem c¢eviri ¢aligsmalarinin iki farkli anlayis
ve gelenegi takip ettigi goriiliir.

Mezopotamya ve Misir’da gevirmen-
lerin, yazili metinlerde kelimelerin yapisi,
olusumu, kokii ve eklerin incelenmesine da-
yali literal (morfolojik-lafizci) bir anlayisla
“sozcligii sozciigiine” ¢eviri yolunu izledik-
leri goriiliir.

Antik donem Mezopotamya cevresinde,
yaz1 kiiltiirtiniin ve okur kitlesinin de heniiz
gelismemis olmasi nedeniyle, ¢evirinin be-
lirlenmis bir isleve gore, kaynak metni de
taniyan kiiciikk bir azinhiga seslendigi ileri
stirilebilir. Literal/morfolojik ceviride “kay-
nak dil”deki sozcigin “hedef dil”’e aynen
yansitilmasi gerektigi diistincesi, climlenin
degil, sdzciigiin anlam birimini olusturdugu
inancindan yola ¢ikmistir. Bu yaklasimin
tartisilmaz bicimde gecerlilik kazanmasi,
yazili metinlerin iletisimsel (sosyal, kiiltii-
rel) bir baglam icerisinde goriilmemesinden
de kaynaklanmaktadir.

Antik donem literal ¢eviri anlayisinda,
kendi iginde bir biitiin olan metin, onu ya-
ratan kosullardan bagimsiz bicimde algilan-
maktaydi. Metnin kendisiyle yazarin niyeti-
nin bir anlamda ortiistiigii distiniilmekteydi.
Dolayisiyla kaynak metni degistirmeden,
sozciik sozciige cevirmek, yazarin niyetini/
amacini kavramakla esdeger gortiilmekteydi.

Bu anlayis, Antik Roma déneminde de-
gisiklige ugramistir. Ceviri anlayisindaki bu
degisimin, Antik Romanin, Yunan kiiltiir
kaynaklarindan esinlenerek, o yapitlardan
yararlanarak, Yunan kiiltlir birikimini kendi
kiiltiiriine aktarma istegiyle ilgili bilingli bir
kararin sonucu oldugu sdylenebilir. Boylece
yazili bir seyi elde etme/cevirme girigimi,
Romal1 ¢evirmenlere, o seyi kendi istekleri
dogrultusunda diledigi gibi degistirebilme
yetkisini de vermis oluyordu.

Roma donemindeki ¢evirmenler, iki di-
lin gelismislik diizeyleri arasindaki Yunan
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dili lehine mevcut farki, Yunan kiltiirinden
yapilan c¢eviriler esnasinda, eldeki metnin
icerik ve yapisini degistirerek, gerektiginde
baz1 kavramlar1 ¢ikararak, gerektiginde ise
kendi dillerinde yeni sdzciikler ve benzet-
meler olusturarak agmaya calismislardir.

Dolayisiyla, ¢eviri anlayiginin seyri aci-
sindan gelinen noktada, dillerin gelismislik
durumlar1 arasindaki ugurum, ¢evirilerde
dogal olarak, yoruma dayali “anlam” kav-
rammin, tek boyutlu “sdzctigiin” Oniine
gegmesine neden olmustur. Baska tiirlii
sOylersek, iki dil arasindaki mesafe, lafiz
ve sozclige dayali geviri anlayisini, anlama
dayali geviri yaklasiminin gélgesinde birak-
mistir.

Antik Roma’da anlam odakli bu g¢evi-
ri yaklasiminin amaci, kendilerine oranla
daha gelismis olan Yunancay1 6rnek alan bir
yazin dili olusturmakti. Bu sebeple, Romali
¢evirmen, kendisine Yunancadan ne kadar
iyl ornekler secerse, o oranda o yapitlar
asmas1 olas1 goriilmekteydi. Fakat bu “iyi”
ornekler, cevirmenin yetersizliklerini ortaya
¢ikaracak “kdlece” bir Oykiinmeden c¢ok,
“serbest” bir ceviri anlayisiyla asilabilirdi.
Cilinkii bir yapit1 0ykiinerek ¢evirmek, onun
istiinliigiinii kabul ederek ona boyun egmek
anlamini tagimaktaydi.

Romali yazarlarin ¢eviriyi kendi dillerini
gelistirmede bir arag olarak gérmeleri, ¢evi-
rilerin “yerellestirilmesini” hakli kilmustir.
Nitekim “6diing alma, yorumlama, dogru-
dan aktarma, ekleme ve silme” gibi uygula-
malar kullanima girmeye baglamisti. Cevir-
menler boylece kaynak metinle yarigmaya
ya da onu “agmaya” ¢alismiglardi.

Boylece ceviride belirleyici olan nokta-
nin, kaynak metinden ¢ok c¢evirmenin yo-
rumu olmaya basladig1 sdylenebilir. Bunun
kosulu da, hi¢ kuskusuz, ¢cevirmenin de ya-
zar kadar “iyi” olmasi ya da en azindan “iyi
oldugu diisiincesi”’nin kabul edilmesiydi.

Ortacaga girildiginde, ceviri etkinlikle-
rinin bireysel bir eylemden ¢ok kurumsal
bir yapi (kilise) altinda varligini stirdiirdiigii
goriillir. Bunun nedeni ise, Bat1 toplum ha-
yatinda kilise ve din adamlariin, giindelik
hayat ve kiiltlir sahasinda giderek belirleyi-
ci hale gelmesi ve dolayisiyla kiiltiiriin bir
uzantisi olan geviriye iliskin sorunlarin da
bu ¢evre tarafindan ele alinmasidir.

Ortacagda Ceviri

a. Ortacag Ceviri Geleneginde Antik
Damar: Hieronymus

Ortagagda ceviri gelenegini ve bu gele-
nekle ilgili sorunlar sekillendiren ana ze-
min hi¢ kuskusuz Kutsal metin ve bu metin
ekseninde gelistirilen algilardi. Kutsal me-
tin gevirilerinde ne tiir bir yolun izlenmesi
gerektigi sorusu, Ortacag ¢eviri anlayisini
Hieronymus sahsinda antik donem ceviri
diisiincesiyle bulusturdu. Zira Ortacagda,
kiiltiir hayatinin ve g¢eviri hareketlerinin
merkezinde duran kutsal metinlerin g¢evi-
rileri icin tutulacak yol, antik¢ag filozofu
Hieronymus’un metinlerle ilgili yaklagimi-
na dayaniyordu.

Hieronymus antik doénemde, metinleri
geviri faaliyeti agisindan “diinyevi metin-
ler” ve “kutsal metinler” olarak ikiye ayir-
misti. Hieronymus’a gore, Kutsal metinler
Tann tarafindan yazdirilmis olmalarindan
dolay1, onlari insan elinden ¢ikmig bir me-
tinle esdeger tutmak dogru olmazdi. Ayrica
bu metinlerin icerikleri kadar, oradaki dilin
bir parcasi olan s6z dizimi de kutsal sayil-
maliydi ve Tanri’nin se¢imini yansittiklari
icin degistirilmemeliydi. Dolayisiyla, boy-
lesine kutsal, erigilmez bir konum ve yapiya
sahip olan bu metinlerin ¢evirisi de, dogal
olarak, basit ve siradan bir etkinlik olarak
goriilemezdi.

Hieronymus i¢in, bu kutsal gérevi yeri-
ne getirecek insan, oncelikle Tanr1 tarafin-



dan secilmis olup onun yardimina gereksi-
nim duyacaktir. Clinkii ¢evirmenin kutsal
metinlerin ¢evirisinde tagidigi sorumluluk,
Hieronymus’a gore, bir anlamda ¢evirme-
ni de asmaktaydi. Ve Tanr1 bu zor gérevde
cevirmene yardim ederek, onu kendi iste-
g1 dogrultusunda hareket eden bir araca
indirgemekteydi. Bu yaklasimiyla Hie-
ronymus, ¢evirmenin bagimliligina isaret
ederek, diinyevi metinler i¢in ¢evirmene
tanidig1 Ozgurliigi, Kutsal metinlerde ta-
nimiyordu. Diinyevi metinler anlam odak-
l1 olarak cevrilebilirdi ama Kutsal metin-
ler asla!

Hieronymus’un ge¢ antik ¢ag donemin-
deki bu yaklasimi, ortacag Kutsal metin
ceviri geleneginin de ana ¢izgilerini sekil-
lendirdi.

b. Ortacag ve Kutsal Metinlerin Cevirisi

Ortagagda egitim hayatinin Manastir ve
saraylar etrafinda sekillenmesi, dogal olarak
ceviri faaliyetlerinin de buralarda yogunlas-
masina neden olmustur. Bu ortamlarda ya-
pilan arastirmalarin bir kism1 yoruma dayali
aciklamalara, diger kismi ise gevirilere da-
yanmaktaydi.

O donemde, kutsal metin gevirileriyle
ilgili en ufak bir yanlhishk ya da farklilik
birgok tartigmay1 da beraberinde getirdigin-
den, ceviriler genellikle ortak c¢alismalarin
irtinii olarak ortaya ¢ikmistir. Zira diller de
diger biitlin her sey gibi Tanr1’nin bir iiriinii
ve yansimasi oldugundan, aralarindaki bi-
cimsel farkliligin, Tanr1’nin onlar {izerinden
dile getirdigi “gercegi” degistirmesi soz ko-
nusu olamazdi ve olmamaliydi.

Diger yandan, evreni ve insani1 yaratan
Tanri’nin “so6zi”, dile gelis bigimiyle de
kutsaldi. Dini metinlerin cevirilerinde, ige-
rige ve onu dile getiren dilsel yapilara bagh
kalacak bicimde her sozctigiin karsiligmin
dogru ve tam verilmesi bir zorunluluktu.

Bu nedenle “Kilisenin sesi” etrafinda
yiriitillen Kutsal metin ¢evirilerine so6zcligi
sozciigiine ceviri anlayisi hakim olmus ve
bu anlayisa uygun ceviri teknikleri gelisti-
rilmigtir. Ornegin; kaynak metindeki sdz-
ciiklerin anlamlar1 ya dogrudan s6zcligiin
lizerine veya sayfanin kenarma ya da dog-
rudan metnin i¢ine yazilarak kaynak metnin
anlagilmasi hedeflenmistir. Sonucta bu gevi-
ri yaklasimi, hedef dilin kendine 6zgii ifade
yapisindan olduk¢a uzak ve anlasilmasi ol-
dukea gii¢, karma bir dilin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur.

Bu donemde ¢evirilerin, aslinda baskast
okusun diye degil, daha ¢ok, din adamlari
kendi arastirma, dua ve vaazlarinda Kutsal
kitab1 dogru yorumlayip insanlara anlatsin
diye hazirlanan yardimei bir kaynak olarak
goriildiigii sdylenebilir.

¢. Luther’in Itiraz

Hieronymus’un diinyevi metinler igin
ileri siirdiigii anlam odakli ceviri yaklagi-
mina iligkin gorlslerini, Kutsal metinler
iizerine uygulayan ilk din adaminin Martin
Luther oldugu sdylenebilir. incili Almanca-
ya g¢eviren Luther, ¢eviriye iliskin modern
sOylemi baglatan ilk kisi olmasi sebebiyle
genel anlamda “ceviribilim”in kurucusu sa-
yilir.

Luther’in de Hieronymus gibi, g¢evi-
riyi Incil’in kaynak dili olan Yunanca ve
Ibraniceden yapmay1 tercih ettigi goriiliir.
Onun bu ¢ikisinin nedeni, kendinden 6nce
Vulgata’ya dayali yapilan incil ¢evirilerinin
yorumlamalarinda Incil’in degisime ugratil-
mis ve ¢evirinin anlagilmaz bir dille yapilmis
olmasina yonelik bir “tepki” ile agiklanabi-
lecegi gibi, gergegi birincil elden aktarmak
amaciyla baska cevirilerden yararlanmayi
sakincalt bulmasi ile de agiklanabilir. Bu
tutumuyla Luther, ¢evirmeni Tanr1 tarafin-
dan se¢ilmis biri olarak degil, kendi iradesi
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ve kabiliyetiyle kararlar alabilen biri olarak
gormektedir.

Luther, c¢evirisinde 6znel yorumlama
tizerinde durmaktan ¢ok, anlasilirlilik 6l¢ii-
tiinli kendine temel almaktadir.

Luther’in geviride anlagilirligi dikkate
almasini sadece dinin daha genis alanlara
yayilmasi olarak algilamak seklinde naif
yaklasim, bize tabloyu tam olarak verme-
yecektir. Zira onun diistincesi Hristiyanligin
kurumsal diisiiniisiine de bir “protesto” ha-
reketidir. Bu tavir siyasi anlamda da Alman
ulusal birliginin temel dayanak noktasini
olusturmaktadir.

Ancak hangi saikle olursa olsun Luther’in
Kutsal metin cevirisiyle ilgili bu yaklasima,
Kilisenin kutsal, insaniistii nitelikler atfedi-
len ¢eviri anlayisina yonelik en temel itiraz-
di. Bu itirazla birlikte genel olarak Kutsal
metin etrafinda yogunlasan ortagag geviri
gelenegi ve tartigmalari, eski ¢izginin disin-
da farkli bir mecrada akmaya baslayacaktir.
Bu mecra, ¢evirinin lafza yiizeysel baglili-
gindan ¢ok, muhatap tarafindan anlasilirli-
gina dayanan “anlam ve okur odakli” ytizii-
ne isaret eder.

¢. Kutsal Metinlerin Cevirisinde Okur
Odaklhilik

Lutherci yaklasima gore, farkli kiiltiir-
lerde, baz1 imge ve nesnelerin farkli ifade ve
anlamlara sahip olmasi ya da hi¢ olmamasi,

Incil’in bu kiiltiirlere ulasmasinda bir takim
engellere sebebiyet verecegi icin, onun bu
farkli degerlerin ve kiiltiirlerin niteliklerine
gore yerellestirilmesi gerekmektedir. Do-
layisiyla bir metnin liniversite 6grencileri,
ilkokul bitirmisler, yabanci dilde okuyanlar,
zihinsel 6ziirliiler gibi birbirinden apayr1 ni-
teliklere sahip insanlarin diizeylerine uygun
cevirilerinin yapilmasi zorunludur.

Nitekim bu diislinceye gore bir cevir-
men, sadece metnin bi¢gimine bakarak onu
kendi diline ¢eviriyorsa, o metni anlamsal
ve iglevsel diizlemde yanlis yorumlamig
demektir. Dolayisiyla ¢evirmen, bir geviri
caligsmasinda, kaynak metnin yiizeysel yapi-
sin1, hedef dilin ylizeysel yapisina doniistiir-
mekten c¢ok, kaynak dildeki mesaj1 basit ve
yapisal bigimde ¢ozlimledikten sonra hedef
dile ¢evirmekle gorevlidir. Bu yaklasim,
cevirinin kiiltiirel siireglere bagli, degisken
bir eylem oldugunu da gosterir. Bu eylemi
gerceklestiren ¢evirmen ise zamana bagl
olarak degisen iki kiiltiir arasinda iletigimi
saglayan, “alictya kendi kiiltiir baglamina
uygun davranis kipleriyle seslenmeyi dene-
yen” bir arac1 koltuguna oturur.

Kutsal metinlerin ¢evirisinin, geviri tari-
hi agisindan giincelligini 20. yiizyilda da ko-
rumasinin nedeni, incil ¢evirisindeki metin
ici dilsel sorunlardan ¢ok, diinyadaki baska
dilleri konusan her diizeydeki ve uzaklikta-
ki kiiltiirlere Incil’i cevirerek Hiristiyanlig
yayma diistiincesinde aranabilir. I
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Nail OKUYUCU

BUGUNDEN DUNE iSLAM,
DEVLET VE HUKUK:

Modern Siyaset Algisiyla Fikih
Gelenegini Okumak’

9 slam’in dogusundan bugiine kadar
siiregelen donemde Islam hukuku-
nun dogusu ve gelisimi ile bu hu-

kuku uygulayan devletlerin iligkisi bircok
arastirmaci tarafindan irdelenen bir konudur.
Cogunlukla Batili ilim gevrelerine mensup
olan bu arastirmacilarin Islam hukukunun
dogusu ve gelisimi hakkindaki kanaatleri,
onlarn dini ilimlerin &zellikle de hadis il-
minin ortaya ¢ikisi ile alakali bir durum arz
etmektedir. Bu anlayisin ana hatlar1 Goldzi-
her ve ardindan Schacht tarafindan ¢izilmis
olup Norman Calder ve Wael b. Hallaq gibi
sonraki oryantalistlerce daha da islenmis ve
gelistirilmistir. Onlarin ¢izdigi tabloya gore
misliimanlar Hz. Peygamber’in hayatindan

1 Bu calisma, Sami Zubaida’nin Isldm Diinyasinda
Hukuk ve Iktidar (Istanbul Bilgi Universitesi Ya-
yinlari, Terciime: Burcu Kogoglu Birinci, Hasan
Hacak, Istanbul, 2008, 378 sayfa) isimli kitabindan
hareketle kaleme alinmistir

hemen sonraki fetih hareketleri neticesinde
Arabistan yarimadasinin digina yayilmis ve
buradaki eski medeniyetlerle yliz yiize gel-
mislerdi. Karsilastiklart bu medeniyetlerin
temel kurumlarini kabullenen miisliimanlar
kendi dinlerinin emirlerini de bu ortamlarla
uyumlu bir sekilde tatbik etmeye calistilar.
Belli bir donem sonra ilk donem alimlerinin
ve idarecilerinin uygulamalar1 ve goriisle-
rinden olusan bir birikim ortaya ¢ikinca bu
birikimin dini mesruiyetini temin i¢in s6z
konusu mevcut uygulamalari destekleyecek
hadisler geriye doniik olarak uydurulmaya
baglandi ve muazzam bir hadis literatiirii
ortaya ¢ikti. Dolayisiyla iki temel kaynagin-
dan biri siinnet olan Islam hukukunun do-
gus ve gelisimi de bu hareketten bagimsiz
olamazdi.

Islam tarihi boyunca hukukla iktida-
rin iliskisini inceledigi kitabinda Sami
Zubaida’nin Islam hukukunun dogusu ve
gelisimi hakkindaki kanaati yukarda aktar-
digimiz anlayisla uyum arz etmektedir. Hz.
Peygamber ve dort halife donemleri hak-
kinda fazla bir sey sdylemeyen Zubaida’nin
aragtirmasi esas itibariyle Emeviler done-
minden itibaren sekillenen devlet gelenegi
etrafindadir.

Islam tarihine doniip baktigimizda Islam
hukuku yani fikih ile devletin yani idareci-
lerin iligkisinin fikhin tiretilmesi siireci ile
basladig1 goriilecektir. Kendileri de miicte-
hid olan yani hukuk iiretebilecek durumda
birer alim olan ilk dort halife donemi harig
tutulursa Islam tarihi boyunca fikhin {ireti-
cisi hep fakihler olmustur. Alimlerin dinin
temel kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnet’e
dayanarak trettikleri ictihadlarla olusan fi-
kih, devlet tarafindan teskilatlandirilan mah-
kemelerde tatbik edilmistir. Ancak miicte-
hidler devlet idarecilerinden kanunlastirma
denebilecek faaliyetler noktasinda gelen
taleplere karsi ¢ikmig ve bdyle bir duru-
mun hiir ictihad faaliyetini durdurabilecegi
ve birbirine muhalif ictihadlarm hangisinin



dogru oldugu kesin olarak bilinemeyecegi
ve bu bilineneme durumunun da yanli bir-
takim goriislerin zorla tatbik edilmesine yol
acacagl gerekgesiyle s6z konusu taleplere
yakimlik gostermemislerdir.

Zubaida’nin iddiasina baktigimizda ise
fikhin dretilmesi hakkinda idareciler ile
alimler arasinda tarih boyunca siddeti ve
kapsam1 degisiklikler tasiyan ancak siirek-
lilik arz eden miicadeleler ola gelmistir.
Zubaida’ye gore alimler fikhin tiretilmesini
ilm1 bir faaliyet oldugu gerekgesiyle idare-
cilere kaptirmamakla her dénemde titizlik
gostermisler ancak bu hakki ellerinde tuta-
bilmek i¢in de bazi tavizler vermek zorunda
kalmiglardir. Bu tavizler neticesinde fikih
hayatin her sahasinda mutlak olarak tatbik
edilen bir hukuk sistemi olamamis, daha ¢ok
bugiin ahval-i sahsiye olarak ifade edilen sa-
halarda uygulanabilmistir. Devlet idaresinde
ozellikle de maliye alaninda daha ¢ok dev-
let adamlarinin koyduklar1 kurallar gegerli
olmustur. Uzun miiddet bdyle devam eden
duruma ilk itiraz eden sahis, Zubaide’ye
gore, Ibn Teymiyye’dir. ibn Teymiyye, yaz-
dig1 es-Siydsetii’s Seriyye isimli kitabinda
fikhin yani “seriat”in hayatin her sahasinda
tatbik edilmesi gereken bir hukuk sistemi
oldugunu, devlet idaresinin geriatin diizen-
ledigi alana dahil oldugunu iddia etmistir.
Ancak Zubaida alimlerin genel tavrinin bu
tavrin tersi oldugunu, alimlerin fikh1 tiretme
haklarin1 elde tutmalarina karsilik devlet
idarecilerinin koyduklar1 bazi kurallara ses
¢ikarmayip bunlart mesrilastirdiklarini id-
dia etmektedir.

Zubaide’ye gore Osmanli donemi, fa-
kihlerle devlet idarecileri arasinda mevcut
olan s6z konusu iliskinin en belirgin yasan-
dig1 donemlerden birisidir. Devlet hiyerarsi-
eden Seyhiilislamlik miiessesesi sayesinde
alimlerle sultanlar arasindaki iliski gayet
iist seviyede cereyan etmistir. ilk donemler-
deki ictihad faaliyetinin yerini bu donemde

fetva faaliyeti almistir ve Seyhiilislamlar
en Ust fetva makami olmakla dini bilginin,
konumuzla alakali olarak da fikhin, tretil-
mesini yine ellerinde tutmuslardir. Artik bu
donemde Seyhiilislamlar, onceki donem-
lerde goriilen sultanlarin koyduklar kural-
larin mesralagtirilmas: islevlerini yerine
getirmelerinin yam sira, sosyal sartlarin ve
devletin zorlamalari karsisinda dinen agik-
ca yasaklanmis bazi faaliyetlere de cevaz
verir olmuslardir. Zubaida bu faaliyetlere
ornek olarak Osmanli’nin siiphesiz en etkin
Seyhiilislamlarindan birisi olan Ebussuud
Efendi’nin para vakiflar1 ve bu vakiflar et-
rafindan yiiritilen ortiili faiz islemlerine
fetva vermesini zikreder.

Zubaida ve onun gibi diisiinenlerin islam
tarihini ve bu tarihte ortaya ¢ikan her tiirlii
ilm1, idari, siyasi vs. tecriibeyi okumalarinda
ve degerlendirmelerinde bugiine dair algila-
rin ve kabullerin etkisinin varligi kuvvetli
bir sekilde hissedilmektedir. Her seyden
once bu tarihe siipheci bir gozle bakan ya-
zarin, olusturdugu yargilarin birer “netice”
olmaktan Gte, tagidigi “Onyargilar”mn ifadesi
oldugunu soylemek gerekir. Gegmiste fark-
I1 kesimleri temsil eden insanlarin arasinda
birtakim miicadelelerin oldugu sdylenebilir
ancak bu miicadelelerin biitiin bir Islam ta-
rihine yon verdigini ve bagimsiz ilmi faali-
yetleri ve dahasi ulemay1 bu denli etkiledi-
gini, doniistiirdiigiinii ve bir yerde de iktidar
oyunlarmin bir figiirii haline getirdigini ka-
bul etmek imkansizdir.

Devlet idarecilerle alimler arasinda hu-
kukun tiretilmesi ve tatbiki etrafinda cereyan
eden miicadelelerin yasandig1 diger bir saha
da, yazara gore, mahkemeler olmustur. Ilk
donemlerden itibaren zamanla kendi i¢cinde
farlilagmalar yagamis olsa da davalarin seri
hukuka gore karara baglandigi yerler kadi
mahkemeleri olmustur. Zubaida her ne ka-
dar devlet tarafindan tayin edilseler de uy-
mak zorunda olduklar1 belli bir hukuk mev-
zuat1 bulunmayisindan yani kararlar1 kendi
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hukuki faaliyetleri ile liretmelerinden dola-
y1 alimlerin hakimiyetinin gorildiigii kadi
mahkemelerine karsilik, devlet adamlarinin
farkli birtakim yargi siireclerinin gortildii-
gii teskilatlar ihdas ettiklerini iddia eder.
Bu teskilatlar Hisbe ve Surta teskilatlari ile
Mezalim mahkemeleridir. Bu teskilatlarda
vazifeli sahislarin kadi mahkemelerinden
bagimsiz olarak yargi faaliyetinde bulun-
duklarim1 iddia eden Zubaida, devlet ida-
recilerinin bu yollara basvurmak stretiyle
alimlerin hakimiyeti altindaki serl hukukun
alanin1 daraltmaya calistiklarini 6ne siirer.
Ancak burada onun gdzden kacirdigi veya
mevcudiyetini iddia ettigi, boyle bir iki-
likten dolay1 gérmek istemedigi bir durum
vardir. Bu durum, adi gegen mahkemele-
rin fikih igerisinde bir yerlerinin olmasi ve
yargi faaliyetlerini serl hukukun 6ngordiigii
kurallar muvacehesinde ylriitmeleri, dola-
yistyla bir nevi sekiiler mahkemeler olarak
goriilemeyecekleridir.

Islam diinyasinda hukuk ve iktidarin
iliskisi, bu hal tizere devam etmekteyken
Batinin etkisi karsisinda Osmanli devleti-
nin birtakim diizenlemelere gitmesi karsi-
sinda farklilasmaya baslamis ve ¢ok ciddi
kirilmalar art arda yasanmistir. Bu kirilma-
lardan en Onemlisi devletin daha 6nceleri
orfi hukuk olarak isimlendirilen diizenle-
melerin yani sira bagka diizenlemelere de
gitmesidir. Tanzimat sonrasinda ilk kanun-
lagtirma faaliyetlerinin baslamasiyla dev-
let, hukukun tretilmesi siirecine artik bilfiil
miidahale etmis ve miidahale ettigi alan
zamanla genislemistir. Ilk kanunnameler
ticaret alaninda ¢ikarilmis ardindan diger
sahalara da gecerek Mecelle’nin hazirlan-
masi1 ve yirilrliige girmesiyle medeni hu-
kuk olarak ifade edilen sahaya kadar bir¢ok
alan devletin ¢ikardigi kanunnameler tara-
findan diizenlenmistir. Bu faaliyetlere kar-
st tabil ki ulema tepkide bulunmus ancak
devlet idarecilerinin disarida Batinin bas-
kilarinin yani sira igeride de ortaya ¢ikmis
bulunan miinevver gruplarimin talepleri ile

kars1 karsiya olmasi onlarin tepkilerini et-
kisiz hale getirmistir.

Osmanli devletinin yikilmasinda sonra
Ortadogu’da kurulan devletlerin birgogunda
benzer kanunlastirma faaliyetlerine gidil-
mistir. ilk zamanlar fikih kitaplarmin yani
serl hukukun temel alindig1 bu kanunlastir-
ma faaliyetleri bir zaman sonra degisiklik
arz etmis, Bat1 kaynakli kanunlarin iktibas
edilmeleri siirecinin de yasanmasiyla bir-
likte dinin gbz ardi edilerek sekiiler hu-
kuk diizenlerinin kurulmasi dénemi bir¢ok
Islam iilkesinde goriilmiistiir. Artik bir ok
iilkede serl hukuka gore diizenlenmis olan
hukuk sahas1 sadece ahval-i sahsiye sahasi-
dir. Kanunlastirma faaliyetlerinin yasanma-
dig1 ve klasik manada kadi mahkemelerinin
halen yiiriirliikte oldugu tek iilke ise Suudi
Arabistan’dir.

Yirminci yiizyilin ikinci yarisindan iti-
baren Misir basta olmak iizere bazi Islam
iilkelerinde “‘seriat”a doniis ¢agrist yapan
birtakim radikal hareketler goriilmiistii. Bu
hareketler “seriat”imn hayatin her sahasinda
tatbik edilmesi gerektiginden bahisle mev-
cut devletlerle miicadelelerde bulunmus ve
kismen basarilar da elde etmislerdir. Ancak
Zubaida bu hareketleri anlamsiz bulur. islam
tarihinin hi¢bir doneminde dini hukukun ta-
mamiyla tatbik edilmedigi kanaatinde olan
Zubaida’ye gore boyle bir talep tabii ki an-
lamsiz olacaktir. Islam tarihi boyunca &rtiilii
bir laikligin yasandigimi diisiindiigii anlagi-
lan Zubaida, bir yerde dini hukukun diin ol-
madig1 gibi bugiin de tam manasiyla tatbik
edilmesinin imkansiz olacagini boylelikle
dile getirmis olmaktadir. Yukarida da ifade
ettigimiz gibi kendi kabulleri dogrultusunda
bir tarih okumasina giden Zubaida’nin bu
okuma tarzini giiniimiize bu sekilde tatbik
etmeye ¢alistigi goriilmektedir. Bundan tam
olarak neyi amacladig1 ise kapalilik arz et-
mektedir.



Atif YILDIRIM
“SERIATTAN KANUNA"";

ORYANTALIST GELENEGIN FIKIH
ALGISI UZERINE

aziya “Seriat, Islam hukukeularinin
hukukudur.” diyerek baslayacak

olursak Seriattan Kanuna Kitabi-
nin yazarl Colin Imber’e katilmis oluruz.
Ciinkii ser’ kelimesi hem pratik hem de me-
tafizik bir kullanima sahiptir. Metafizik an-
lamryla, tam ve kesin olarak bilinemeyecek
olan Allah’m kanunudur. Pratik anlamda ise
hukukgularin s6zlerinde kendisini bulan hu-
kukun kendisidir.

1 Yazmm bashgr Colin IMBER’in ayni adhi kitabindan
(Colin Imber, Seriattan Kanuna, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
2004) alinmistir ve bu yazi da Imber’in s6z konusu kitabin-
dan hareketle yazilmistir.

Ama burada durmayip devam edece-
giz, zira Imber de bu ifadelerle yetinmiyor.
Onun kalem hareketlerinin bize soyledigi
sey, “seriat”in modern anlamda asla bir hu-
kuk sayilamayacagidir. Bir kere ibadetlerle,
helal-haramlarla ilgili hiikiimleri ve “Allah
haklar1” baslikli diger bazi uygulamalari
iceren boliimler, modern anlamda hukuk
olarak bilinen ilmin hic¢bir yerine gireme-
mektedir. Bu dogru! Zira kimi zaman “‘se-
riat” kavramiyla karsilanmaya calisilan Is-
lam tarihindeki fikih gelenegi, salt hukuk
normlari biitiiniinden ibaret degil. Bunun
otesinde, Kur’an ve siinnet 1s1ginda gelisen
bireysel, toplumsal bir bilgi, birikim, kiiltiir
ve tecriibeyi de kapsayan genel bir icerige
sahip.
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Tekrar Imber’e kulak verelim: * “Seriat’1
kismen pratigi olan ideal bir hukuk alarak
nitelesek de tam olarak hayata gegirilmesi
basarilabilir bir amagtan ¢ok, dindarane bir
Ozlemdir.” Tabi, burada belirtilmesi gere-
ken birbirine bagli iki nokta var: Bir kere
bu iddia, dinin, insan1 “olan-olmasi gereken
gerilimi”nde hep, “olmasi1 gerekene, yik-
sek hedeflere yoOnlendiren tarafi diisiiniil-
digiinde dogrudur. Gelgelelim, insanlarin
icinde yasadiklar1 her donem ve ortamda
dini motiflerin, ilke, degerler ve pratiklerin
farkl icerik ve sekillerde varligini stirdiir-
digti disiiniildiigiinde Imber’e katilmak
¢ok zordur ve hatta imkansizdir.

Diger taraftan, Imber’e gore, kul hak-
larmi formiile eden hukukgular, hukukun
korumakla gorevli oldugu bir ideal toplu-
mu zihinlerinde canlandirmislar ve toplumu
belli bash kategorilere ayirarak (erkek/ka-
din, hiir/kdle, Miisliiman/gayrimiislim gibi)
-her ne kadar hepsine de hayat ve mallari-
nin korunmasi noktasinda esit davransalar
da- hukuki bakimdan her birine farkli farkl
muamele etmislerdir. Bu sekilde her bireyin
hukuki degeri sabitlendikten sonra hukuk,
mevcut olan statiikonun korunmasini amag-
lamig, yani taraflar aras1 dengeyi korumak-
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la gorevli hale gelmistir. Suglar karsisinda
konulmus olan diyetler ve haksiz kazangla-
rin tazmini hep bu ilkenin goriiniimleridir.
Imber’in fakihler ve Islam hukukuyla ilgili
bu yaklagimi su diisiince ve sorular esligin-
de yeniden degerlendirilebilir:

Islam Hukukgularmin toplumsal gergek-
lerden ve sosyal algilardan bagimsiz, uzak,
muhayyel bir diislince tarziyla hareket et-
tiklerini sOylemek, onlarin toplumla birlik-
te yasayan, toplumsal algilardan etkilenen
normal birer insan olmadiklarini sdylemek
anlamina gelir. Bu durumda ortaya, toplum-
sal sorunlarla ve sosyal hayatla her hangi bir
ilgisi bulunmayan, koltugunun altinda “iki
biiytik kitap”la kirlarda kendi bagina dola-
sirken can sikintisindan, hayali toplumlar ve
ideal kurallar tireten tuhaf birer varlik kari-
katiirli ¢ikar. Boyle bir karikatiiriin de, “ko-
medi” adina iyi bir konsept olusturabilirse
de, asirlar boyu Miisliimanlarin hayatlarin
etkileyecek ve sekillendirecek istikrarli ve
giivenli bir “hukuk manzumesi” adina ayni
nitelikte bir konsept olusturmasi imkansiz-
dir.

Dolayisiyla, geriye doniip bakildiginda,
Islam hukukcularinin, hukukun korumakla
gorevli oldugu bir ideal toplumu zihinle-
rinde canlandirarak, buradan muhayyel bir
topluma ideal hukuk tasarlamaya ugrasma-
diklari, aksine Kur‘an ve Siinnetle yogrul-
mus bir toplum iizerinden/hareketle fikih
urettikleri rahatlikla sdylenebilir. Ciinkii bir
ilim olarak fikhin ortaya ¢ikabilmesi igin,
kabul gérmiis ve bunun neticesinde basarili
olunmus bir toplumsal diizenin bulunmasi
gerekir.

Ayrica toplumsal farkliliklarin kaynagi,
insanlarin erkek-kadin, hiir-kole, is¢i isve-
ren, Miisliiman-gayrimiislim oluslari, islam
hukukg¢ularina m1 yoksa toplumun dogasina
mi1 dayanir? Hukukculardan once, toplum
algisinda ve sosyal hayatta hiir/kdle, erkek/
kadin, Misliiman/gayrimislim eksenli fark-
liliklara dayali kategoriler yok mudur? Mo-

dern ya da geleneksel, hangi toplum olursa
olsun, bu tir farkliliklar tizerene kurulmaz
mi1? Sorun, farkliklarin varligi midir, yoksa
mevcut toplum yapisi, aktiiel durum ve yo-
netim anlayisi igerisinde farkl kategorideki
insanlara adaletli davranilip davranilmadigi
midir? Bu baglamda, her hukuk sisteminde
oldugu gibi (-ki, hukuk, toplumda bulunan
belli basl kategorilere gore hiikiim ortaya
koyar) Islam hukukgularinin da bir baska
yerden, yeniden ve muhayyel toplum kate-
gorileri ithal etmeden, var olan ve alisilmis
olani esas aldiklar1 ve onu diizenleme yolu-
na gittikleri goriiliir.

Diger yandan, genel olarak her “hukuk
sistemi”’nin, isleyis mekanizmas itibariyle,
bireylerin hukuki degeriyle ilgili belli ka-
bullere yaslandigi, sonugta modern donem
ulus-devlet eksenli hukuki diizenlemeler de
dahil, tim hukuk sistemlerinin toplumsal
huzur, diizen ve istikrar adina mevcut yapi-
larin korunmasini amagladigi, yani taraflar
arasi dengeyi korumakla gorevli oldugu
gortliir. Dolayisiyla burada 6nemli olan,
toplumsal konumlar1 belirlenmis insanla-
ra hukuk karsisina g¢iktiklarinda adalet ve
hakkaniyet 6l¢iisii igerisinde nasil muamele
edilebilecegidir.

Imber’e gore “Hukukgular/Hanefiler go-
riislerini Kur‘an ve hadisten delillerle des-
teklerler. Fakat bu cogu kez boyle degildir.
Kur‘an bir kutsal metin i¢in vazgegilmez
olan muglakliga sahip oldugundan, hu-
kukgular zekice yorumlandiklarinda, onda,
oldukca cok ¢esitli kurallar ve gortsleri
destekleyecek ayetler bulabilmekteydiler.
Kur‘an ve hadis teoride ve bazen de pratikte
hukukun gercekten temeli olsalar da, nadi-
ren analojik dnermenin sonuglarini gegersiz
kilarlar.”

Imber devam ediyor: “Islam hukukgula-
11 arasinda genel ilkelerin hukukun hareket
noktas1 olmadigini -en azindan Hanefi mez-
hebi icin- hukukun cikisinin hukukc¢ularin
nesilden nesile tevariis ettikleri kurallarin



kendisi oldugunu goz ardi etmemeliyiz. Hu-
kukgular kurali ilkeden degil, ilkeyi kural-
dan ¢ikarmislar, soyut ilkeler yerine, analoji
(kiyas) ve drnekleme yontemini kullanmay1
tercih etmislerdir.”

Bu yaklasim, hukukcularin her hangi bir
hukuk mantigina, fikih nosyonuna, Kur’an
ve sinnet etrafinda sekillenmis bir zihin
diinyasina sahip olmadan hukuk iirettikleri;
mezhep i¢inde hiikiimlerin toplum hayatiy-
la ve belli bir hukuk gelenegiyle baglantisi
kurulmadan, bir daha degistirilmemek {ize-
re dondurularak 6grenildigi ve tekrar edil-
digi anlamma gelir. Bunun da, iki boyutlu
siirecin tek yonden ele alinigina isaret ettigi
sOylenebilir.

Fikih gelenegindeki Kur’an/hadis-kural-
ilke iliskisine dair su sekilde dongiisel bir
tasvir yapilabilir: “Fakih”, 6nce icinde ya-
sadig1 toplum ve yetistigi ilmi muhit igeri-
sinde, Kur’an ve siinnet 1s18inda bir zihni-
yet (diislince bigimi) gelistirir. Bu diislince
bicimine dayanarak hiikiim ve kurallara
dair ictihatta bulunur. Kur’an ve stinnetle bu
goriislerinin dogrulugunu ve asla uygunlu-
gunu test eder. (Bu, fakihin hukuk tasavvu-
runun, fikih diisiincesinin ve tirettigi hukuk
kurallarmin afaki ve keyfi olmadigina isa-
ret eder.) Sonra bu kurallardan genel ilke-
ler tretildiginde, bu ilkeler, sonraki hiikiim
iretme faaliyetlerinde islevsel, yonlendirici
bir rol istlenir. Dolayisiyla kurallardan ilke
tayini, geriye doniik olarak “tasvir edici,
Ozetleyici” bir ozellik tasirken, ileriyi yo-
nelik olarak ise “ydnlendirici” bir nitelik
gosterir.

Colin Imber’e gore Hukukgular, kul
haklarinda bir fiilin ahlaki ve hukuki so-
nuglart arasinda ayrim yapsalar da hukukta
giinaha yer vermezler. Kat1 hukuki analoji-
yi (kiyas) isletirler ve fakat bunun adil go-
riinmeyen bir kural olusturmasi durumunda
hakkaniyet ilkesine (istihsan) siginirlar ve
bunu da hic¢bir zaman analojiye temel teskil
etmezler.

Yine Imber’e gore seriat, gelisim ve sii-
rekliligini, sadece sistemli akil yiiriitmeyi
kullanmasina bor¢lu degildir. En gii¢lii mes-
ruiyet kaynagi, gelenegin kendisidir. Gele-
nekte emsali bulunmayan bir goriis geger-
sizdir. Fakat hukuk¢unun esas gorevi hukuk
yaratmak degil, aksine Allah’in iradesini
kesfetmektir. Bu da hukukun koklerinin ila-
hi vahye dayandirilmasi ile asilmaya ¢alisi-
lir. Her ne kadar kendisinde hukuki emirler
seyrek olarak bulunsa da Kur‘an ve hadis bu
ilahi vahyi ifade ederler. Emsali yiiceltme ve
bu ilahi vahiy teorisinin ka¢inilmaz sonucu,
hukukun asir1 muhafazakarlagsmasidir. Bu
da -her zaman dogru olmamakla beraber-
11. asirla 19. asir arasinda hicbir degisim
olmadigi izlenimi vermekte ve bir goriisiin
saygmlik kazanabilmek igin, her zaman
kadim bir soy bulmak zorunda oldugunu
dikte etmektedir.

Hukuk tefekkiiriiniin, her zaman, i¢inde
yeserdigi toplum hayatiyla birlikte yiiriidii-
gii, toplumsal sorunlar, tartismalar ve degi-
simlerin, hukuk yapma faaliyetini etkileyip
sekillendirdigi, kendi iginde “her gelenegin
bir degisim, her degisimin de bir istikrar”
aradigi hatirlanacak olursa, Islam huku-
kunda uzun asirlar hi¢bir degisim olmadigi
diisiincesi yersiz bir iddia halini alir. Ayrica
hukuk bir gelenek isidir. Gelenek icerisinde
iiretilir. Bu da hukukun giivenilirligi ve ada-
let prensibi geregi, hukuk i¢in vazgecilmez
bir seydir. Bu dogrultuda “adil olan”a bir
koruma verilirken, meselelerin ¢oziimii de
radikal kirilmalara diigmeden, yine o gele-
nek icersinde yeni ve farkli agilimlara yas-
lanilarak halledilir.

Diger taraftan, fikih kiiltiiriinde “emsalin
mutlak mesruiyet kaynagi sayildigi ve em-
salin yiiceltildigi” iddias1 ise, Islam hukuk-
cular1 kiyas metodu ve asla baglilik diginda,
hakkaniyet ve maslahat ilkeleri (istihsan ve
1stislah) dogrultusunda da fikih tefekkiiriin-
de bulunmamis olmalar1 halinde gegerli ola-
bilirdi.
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Son olarak, yine Imber’e gore, 19. asir
sonrast modern donemde de pratigini tama-
men kaybetmis olan Islam hukuk ilminin
incelikleriyle ugrasmak, hukukcularm salt
entelektliel bir zevk ugruna siirdiirdiikleri
bir amag haline gelmistir. Bu yaklasim da,
fikih gelenegini, pozitif “hukuk” kavramiy-
la karsilamaya c¢alismanin ve pozitif hukuk
kaliplartyla anlamaya ve agiklamaya calis-
manin bir sonucudur.

* * *

Biitiin bu diisiincelerin ardindan, C.
Imber’in durdugu yere bakildiginda aslinda
onun da, hukukculara -ozelde Hanefilere -
yonelik suglamalarinda listenin baslarinda
duran “gelenekgilik” saikiyla yolunu ¢izdigi
goriiliir. Goldziher, onu takiben Schacht ve
Schacht sonrasindaki genel olarak hemen
biitiin miistesrik arastirmacilar ( N. Calder,
Haralt Motzki, Philippe Rancillac ...), ufak
nianslarla fikhin asil olarak Kur‘an’dan ba-
gimsiz bir sekilde ortaya ¢ikmakla birlikte,
bir tiir “Islamilesme” ve “Islamilestirme”
faaliyetiyle Kur‘an ve Siinnet ile alakasmin
sonradan kuruldugunu savunurlar. Imber de
ayni oryantalist gelenek ¢izgisini takip ede-
rek ayni tezi dillendirmektedir.

Toparlayacak olursak, doguda ya da bati-
da, diin ya da bugiin insanlarin, Islam tarihi
icerisinde viicuda gelen “fikih birikimi™ni
algilayis, adlandiris ve anlamlandiris sekil-
lerinin, onlarin bu birikime kars1 olan yakla-
sim, tutum, diisiince ve degerlendirmelerini
de etkiledigi ve hatta belirledigi soylenebi-
lir. Fikih diistincesine dair, ¢ogu oryantalist
cizgide bulusan yaklasimlarin, problemli bir
alg1 zeminine yaslandig1 goriiliir: Bu prob-
lemli algi zeminine gore fikih, tarihin bir
doneminde tiim ayrintilariyla diizenlenmis,
gelisimini tamamlamis, degisimi reddeden
formal bir yapidir ve beseri her hangi bir
yoni yoktur. Veya ilke ve degerlerden uzak,
teknik ve literal hiikiimlerden, kurallar bii-
tiiniinden ibarettir. Yine bu algiya gore fik-
hin, toplum hayatinda, Kur’an ve hadisler

1s181inda gelisen bilgi, diisiince, gelenek ve
kiiltiir birikimi olarak, farkli sekil ve igerik-
lerle varligin1 devam ettirdigi diistintilemez.
Ya da fikhi, farkli yorumlara acik, dini 6gre-
tiyle baglarin1 koparmadan gelisme ve degi-
simini devam ettiren bir anlama ve tefekkiir
bigimi olarak gérmek de miimkiin degildir.

Modern, pozitivist diistince kaliplartyla
yetisen, cevresindeki yapi, sistem ve bilgi
birikimlerine de o perspektifle yaklasan or-
yantalist gevrenin Islam hukukunu ve fikih
tecriibesini kendi anlam diinyas1 icerisinde
anlamasi hi¢ de kolay degildir. Ciinkii in-
sanoglu sonraki O6grendiklerini oncekilere
kiyasla 0grenir. Burada da yazarimizin en
biliyiik agmazinin, i¢ginde bulundugu zihin
yapisiyla alakali oldugu soylenebilir. Mo-
dern ve pozitivist hukuk zihniyeti, yazarin
artik bir parg¢asi durumundadir. Yaptigi da
hukukun gelisimi agisindan kendi algi ve
diisiince tarzinda var olani, Islam hukukuna
giydirmeye c¢aligmaktir.

Misliimanlarin tarihteki fikih gelenegi-
ne, boyle bir diigiince ve algi tarziyla yakla-
sildiginda, ortaya tuhaf bir paradoks ¢iktigi
gozlenir. Zira bu durumda, klasik fikih tec-
riibesi bir yandan, beseri yonii gérmezden
gelinerek, “dini kaliplar igerisinde gelisi-
mini tamamlamis, degisime kapali kurallar
biitiinii oldugu, dolayisiyla modern hayat
karsisinda yetersiz oldugu” iddiastyla nite-
lenirken, Obiir taraftan da “dini temellerden
bagimsiz, afaki, keyfi ve sekiiler bir diisiin-
ce orgilistinden ibaret oldugu ve dolayisiyla
da seri Olciilere uymadig1” iddiastyla tasvir
edilmektedir. Bu niteleme ve tasvirlerde ise
fikih distincesindeki re’y ile gelenek (be-
seri inisiyatif ile dini temeller) arasinda var
olan karsilikli (iki tarafll) iliskinin, bazen
-fikih gelenekgilik ve muhafazakarlikla it-
ham edildiginde- ikinciler lehine, bazen de
-fikih keyfilik ve dini temellerden yoksunluk-
la itham edildiginde- birinciler lehine, ama
mutlaka tek yonli bir siirece indirgendigi
soylenebilir. ¥
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Paul JOHNSON
Ceviren: Aydin YALCIN

INSANLIGIN KALPSiZ ASIKLARI'

on 200 y1l i¢inde aydinlarin toplum
icindeki etkinlikleri artmistir. Top-

lum hayatinin baglamasindan itiba-
ren, rahip, kahin ve eli kalem tutan gorevli
memur olarak aydinlar, i¢inde yasadiklari
toplumu yoneten kisiler olarak her zaman
etkili olmuslardir. Voltaire ve Rousseau za-
manindan bu yana, laik diistinceli aydinlar,
ruhban siniflarinin eskiden isgal ettikleri
yerlere kendileri yerleserek, rahiplerden
daha iddiali ve daha kalic1 bir bi¢imde, fa-
kat herhalde onlardan daha tehlikeli roller
oynayabilecek bir tarzda, bir takim goérevler
ustlenmislerdir.

1821 yilinda “Siiri Savunma” baglikli
bir kitap¢ik yaymlayarak, “Aydinlarin kut-
sal haklar1” diyebilecegimiz bu diislinceyi
ilk defa olarak acik¢a ortaya atan ingiliz
sairi Percy B. Shelly olmustur. O, “Sairler
diinyanin dogal kanun koyucularidir” diye
bir iddia ortaya atmistir. Simdi bu iddiay1,
kendilerini “aydinlar” yahut “intelligentsia”
smifindan sayan kalabalik bir giiruh gayet
dogal bir hak olarak kabul etmektedir. Fa-
kat, aydinlarin hayat i¢indeki etkinliklerin-
de o donemden bu yana, son derece bilylik
artislar olmustur. Yazar ve diistinlir Lionel
Trilling’in soyledigi gibi, “aydinlar, tarihin
hi¢ bir déoneminde esine rastlanmayan bir
olgtide, fikir giiciiyle iktidar1 paralel bir dii-
zeyde kabul etmisler, hatta fikrin bizatihi bir
gii¢ oldugunu ileri stirmiislerdir.”

1 Bu yazi, Paul Johnson’n, Prof. Dr. Atilla Yayla tarafindan
hazirlanan Sosyal ve Siyasal Teori kitabinda ayni adla yayin-
lanan makalesinden (P. Johnson, “Insanligin Kalpsiz Asikla-
1", Sosyal ve Siyasal Teori, Siyasal Kitapevi, 1999, s. 471-
477) kasaltilarak almnustir. [Biilten]LAM]

Kanimca diisiinen insanlari iki katego-
ri altinda smiflandirmak dogru olur: Bir
kismi1 insanlarin kaderi ile ilgilenir, onlara
yardimc1 olmak ister; oteki kismui ise yal-
nizca insanlik fikriyle ilgilidir. Birinci gu-
ruba mensup olanlar pragmatistlerdir ve
aralarindan en iyi devlet adamlar1 gikmustir.
Ikinci gruptakiler ise aydimlar (entelektiiel-
ler) grubudur. Bu sonuncu kategoridekilerin
fikirlerle olan baglarinda heyecan ve iptila
ile birlikte, bir de gelecege yonelik program
varsa, iste o zaman bu aydinlarin ellerine
gecirecekleri iktidari su veya bu sekilde ko-
titye kullanacaklarin1 sdyleyebiliriz. Ciinkii
bu tiir aydinlar, yonetime yol gosterecek fi-
kirlerin, halkin ne istedigini, nasil davrandi-
gin1 bizzat goriip 6grenerek, halk tabanin-
dan kaynaklanmasini beklemezler; aksine
bu fikirlerin inandiklar1 temel prensiplerden
mantik yoluyla ¢ikarilip, bunlarin tepeden
inme seklinde halka, erkek-kadin, yasayan
fertlere empoze edilmesini isterler.

Hemen hemen biitiin aydinlar (entelektii-
eller) fark gozetmeden insanlari sevdiklerini
insanligim mutlulugu ve ilerlemesi i¢in ¢aba
sarfettiklerini ileri siirerler. Fakat onlarin sev-
dikleri (daha dogrusu meftun olduklari) sey,
insanlik fikridir, yoksa onu olusturan tek tek
bireyler degildir. Onlar genel olarak insanli-
ga asiktirlar, fakat somut olarak onun i¢inde
bulunan tek tek kadin ve erkeklerden olusan
bireylere degil. Insanlig1 fikir olarak sevmek-
le baslayip, insanlik i¢in yararli ¢coztimleri de
yine fikir olarak ortaya koyarlar. Iste tehlike
de buradadir; ¢oziim getirdigi sdylenen fikir-
lerle, bunlarin uygulanacagi insanlarin egilim
ve istekleri arasinda c¢eligki ortaya cikinca,
bunlarmn insanligi temsil etmedigi sonucuna
varilir. Bu insanlar aydinlarin 6ne siirdiigii bu
cozlim-fikirlere kars1 ¢ikinca aydinlarin onla-
ra kars1 duydugu ofke daha da siddetlenir ve
sonunda bunlarin “genel olarak insanligin”
diismani olduklari ilan edilir. Bu sekilde de,
zamaninin dik kafali “entelekttieli” sayilan
sair Auden’in “hakli cinayetler” saydigi kate-
goriden zuliim i¢in yol ac¢ilmis olur. Lenin’in



deyimiyle, “smif diigmanlarinin tasfiyesi” ve
nihayet Nazilerin “nihai ¢éziim” adini ver-
dikleri musevileri gaz odalarinda imha siireci,
iste bu entelektiiel iddianin dogal ve mantiki
bir sonucu olmustur.

Baskalarinin goriislerine ve ihtiyaglarina
kars1 gosterilen bu duyarsizlik, soyut diisiin-
celerine karsi ihtirasla baglilik duyan bu tip-
lerin goze batar 6zellikleridir. Ciinkii onla-
rin dikkatlerini yogunlastirdiklar sey, kendi
kafalarinda olusan bu soyut diisiincelerin
evrimidir. Bu tipler kelimenin her anlamiyla
diinyanin kendi etraflarinda dondiigiinii sa-
nan (egocentric) egoist kisilerdir. Bu tip ay-
dinlarm ilgisizligi ya da husumetiyle karsi-
lasanlar yalnizca onlarin soyut insanlik igin
hazirlamis olduklar1 planlara karsi ¢ikanlar
degildir. Aydinlar taksim etmis olduklar
rolleri oynamak istemeyenlere de diigman
kesilmislerdir.

Son yillarda bati diinyasinin belli baslt
entelektiiellerinin hayatini daha yakindan
incelemeye basladik¢a, bunlarda soyut fi-
kirlerin kalpsizligi diyebilecegim bir genel
afetin tahribatin1 daha yakindan gérme fir-
satina kavusuyorum. Laik kafali yeni ente-
lektiieller grubu icinde baz1 géze batan tip-
ler belirmistir.

1792-1822 tarihleri arasinda yasamis
olan Sair Shelly, anglo-sakson diinyasinda,
cagdas, batili, ilerici aydin Orneginin bir
prototipi olarak kabul edilebilir. O, entelek-
tiiellerin, kamu hayatini ilgilendiren olaylar
iizerinde etki sahibi olmasi gerektigini ilk
defa soyleyen bir kimsedir. Ona gore sairler
ve onlarla birlikte miitalaa edilmesi gereken
entelektiiel sinif, gergek kanun koyucu simif
olmalidir. Cilinkii bu sinifin alelade insanla-
rin yapisindan farkli, onlarda bulunmayan
bir ruh safiyeti vardir. Bu simif alelade is-
lerle ilgilenmez. Fakat Shelly, kendi hayati
boyunca, ilerici aydinlarin karakteristik ek-
sikliklerinden birini yeterince sergilemistir:
Somut davranislarini, genel ruh comertligi
kurallarina bir tiirlii uyduramamastir.

1818-1883 tarihleri arasinda yasayan
Karl Marx, insanlardan once fikirlere 6nem
vermeyi kendine gorev sayan aydmlar i¢in
bir baska Ornektir. Etrafindaki insanlara
kars1 davraniglarindaki devamli ve umursa-
maz zulmiin, bir siire sonra fikirleri Sovyet
Devletinin resmi politikast haline geldigi
vakit, nasil bir kitlesel zulme yol agabildigi-
ni diisiintirken bu noktay1 hatirlamak 6nem-
lidir. Oglunun akibetinden endise duyan
babasi, yazdig1 bir mektupta onda gérdigii
bu 6nemli kusuru su sozlerle dile getirmis-
ti: “Karakterindeki derin egoizminden endise
duyuyorum!” Marx kendisinden durmadan
para isteyen ve sorumsuzca para sarfetti-
&1 i¢in kendisini sik sik azarlayan annesine
kars1 6zellikle cok kotii davranirdi. Marx’in
annesi, oglu i¢in, sermaye konusu iizerinde
kitap yazacagina, kendine biraz kazang sag-
layip sermaye edinmis olsa daha iyi olurdu
demistir.

Marx’in durmadan esitlikten s6z eden
diistinceleriyle, bizzat yasadigi hayat tarzi
arasinda derin bir ugurum vardi. Su veya bu
sekilde eline baskalarindan miras olarak bii-
yiik 6l¢tide para gecti. Evinde hig bir zaman
iki hizmet¢iden daha az insan ¢alismadi. “Saf
bir proleter yasam tarzina kars1” kendi haya-
t1 agisindan biiytik tirkiintii duydu. Karisina,
saga sola gonderdigi kartvizitine “dogustan
Westfalya Baronesi” (nee Baronesse West-
phalen) ibaresini koymasi i¢in israr etmisti.
Kiz ¢ocuklarinin iigiine de ne bir sey dgret-
ti, ne de bir meslek egitimi verdi, yalnizca
onlara aristokratik piyano dersi aldirdt. .....
Marx’1n kiz1 Elenor, kalpten gelen bir ferya-
din1, mektuplarinin birinde soyle dile getiri-
yordu: “Bagkalarina karsi insanlarin oldugu
gibi davranmalar1 ne kadar harika bir sey;
baskalarma oOnerdigimiz seyleri kendimiz
halbuki ne kadar ender uyguluyoruz?” Bilin-
digi gibi Elenor daha sonra intihar etmistir.
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Kiirsiiden Gelen Alkislar

XIX’uncu ylizyilda atilmis olan temeller
iizerinde yiikselerek, XX’nci ylizy1l i¢inde,
fikirlerin uygulanmaya konulmasi i¢in sid-
dete basvurma hevesi, aydinlarin dogustan
devraldiklar1 bir giinah olmustur. Baz1 ay-
dinlar tarafindan, iktidarlarinda acimasizlik-
lariyla taninmig ve birbiri arkasindan sirala-
nan su Unli siddet kahramanlaria (Stalin,
Mao Tsetung, Castro, Ho Chi Minh) kars1
gosterilen hayranliklari bir hatirlayalim.

Insanlarin bogazlanmas, “gerekli cinayet-
lerin” say1s1 konusunda pek ¢ok aydin hi¢ bir
itiraz sesi yiikseltmemistir. Bunlar ¢ok defa,
gerekiyorsa, sosyalist titopyalarin siddet te-
melleri tizerinde ylikselmesi fikrini prensip
olarak kabul etmislerdir. Eskiden yazi yazdi-
gim New Statesman? dergisindeki eski basya-
zarim Kingsley Martin’in, ii¢ milyon insani
bogazlamis olan Mao Tse Tung’a hafif azar-
lama yollu, “Saymn baskanin bu kadar ¢ok
insan Oldiirmesine ger¢ekten neden var miy-
d1?” diye soru soran bir yazisini hatirlryorum.
Bu yaz1 iizerine basyazarin liberal arkadasi
Leonard Wolf’un kendisine yazdig1 bir mek-
tup dergide yayimlandi. Burada L. Wolf, bas
yazar Martin’e sunu soruyordu: “Acaba sayin
bas yazar katledilmesi gerekli azami insan sa-
yisini, sayin Cin liderine sdyleyebilir mi?”

Batida bir ¢ok siddet yanlis1 kisi oturduk-
lart koltuklardan yapilanlar alkislar ve savu-
nurken, bazi aydinlar da ¢agdas tarihin baska
yerlerde cereyan eden en kanli insan katliam-
larinda bizzat roller aldilar ve yoneticiligini
yaptilar. Bir ¢oklar1 bugiin Sovyet gizli orgiitii
KGB’nin ilk kurulusu olan Cheka’nin ortaya
cikisinda rol aldilar. Nazilerin kitle katliamla-
riyla sonuglanan bir ¢ok hadisede aydinlarin
her sathada 6nemli roller aldiklarini biliyoruz.
Kambogya’da 1970’lerde niifusun beste biriy-
le ticte biri arasinda bir boliimiinii bogazlayan
veya agliktan 6ldiiren kitle katliamlar1 basin-

2 New Statesman, Ingiltere’de sosyalist yayin ¢izgisiyle
bilinmektedir. [Bi]

dan sonuna kadar bir grup aydinin marifetiy-
di. Bu aydinlar daha ¢ok Jean Paul Sartre’in
hayranlart ve ¢Omezleriydi. Ben bunlara
“Sartre’in ¢ocuklar1” adin1 vermistim.

Insan kaniyla et ve kemigini, sanki toprak
yahut da ¢imento harci kiirekliyormus gibi
saga sola savuran, insanlik dist bir “sosyal
mithendislik” girisimiyle fikirleri insanlara
zorla empoze etmeye kalkan liderler ve re-
jimler ortaya ¢ikt1 mi1, oralarda bol miktarda
aydin1 is basinda gorebilirsiniz. Insanlart itip
kakarak, saga sola sevketme, her tiirlii sosya-
lizmin tipik karakteristigidir. Bu Sovyet sos-
yalizmi de olabilir, Alman Nasyonal Sosya-
lizmi de ve hatta Giiney Afrika’da Apartheid
olarak bildigimiz bir tiir etnik sosyalizm de
olabilir. Bu son sosyalizm tiiriiniin ugursuz
prensipleri, Stellenbosch Universitesi’nin
Sosyal Psikoloji bolimiinde bir araya gel-
mis olan bir takim aydinlarin kafasindan tii-
remistir. Oteki totaliter Afrika ideolojileri de
ayn1 sekilde yerel baz1 aydmlarin, daha ¢ok
sosyologlarin fikir tiriinleridir.

XX’nci yiizyilin bize verdigi dersi 6zetle-
yecek olursak, gorevimiz aydinlara karsi dik-
katli olmaktir. Onlari iktidar mekanizmasinin
manivelalarindan uzakta tutmakla yetinme-
meli, onlarin toplu olarak sunacaklar1 énerile-
re karsi da ¢ok ihtiyatli olmaliyiz. Komitelere,
konferanslara, aydin kuliipleri ve derneklerine
kars1 ¢cok dikkatli olmaliyiz. Ciinkii entelektii-
eller, bireyci ve gogunluga katilmay1 reddeden
(non-conformist) bir grup olmaktan ¢ok uzak
olduktan bagka, deger verdikleri ve onayini
aldiklar kitlelerden olusan ¢evreler icinde ise
son derece kural diigkiinii (super-conformist)
bir zihin yapis1 gosterirler. Onlari bir kitle ola-
rak ¢ok tehlikeli hale sokan unsur da iste bura-
dadir. Cilinkii onlar bu sekilde akil dis1, siddete
bas vurmay1 gerektiren bir ¢ok trajik olaya ne-
den olabilecek bir kiiltiir ortami yaratirlar.

Hi¢ bir zaman akildan g¢ikarmamamiz
gereken bir kural, fikirlerin insanlardan
once geldigi degil, aksine, insanlarmn fikir-
lerinden 6nde geldigidir.



Docg. Dr. Hayriye ERBAS

KUCUK SEVIMLI DUNYA!

1 Bu yazi, Dog. Dr. Hayriye ERBAS’1n Dogu Bat1 dergisinde
ayn1 adla yayinlanan makalesinden (Hayriye Erbas, “Kii¢iik
Sevimli Diinya: Kiiresellesme ve Baz1 Yanilgilar”, Dogu Bati
Dergisi, yil: 3, Say1: 10, s. 117-128) kisaltilarak alinmistir.
[BiiltenILAM]

u yazida kabul edilen temel varsa-
E yim; kiiresellesmenin moda kav-

ram olarak kullanimi yeni olsa
da; kapitalizm ve kiiresellesme arasindaki
iligkiden dolay1r onun belli 6zellikleri ile
eskilere dayandigi, yani biiyiik oranda ka-
pitalizmin yiikselisi ile eszamanli oldugu
bigimindedir.

Kapitalizm ve Donemleri

Iginde bulundugumuz dénemin bir dnce-
ki déonemden ¢ok farkli oldugunu soyleyerek
kiiresellesme kavramini yenidiinya diizeni
olarak sunanlar kapitalizmin kendi i¢inde
bir devami oldugundan ¢ok, onun birbi-
rinden ¢ok farkli yapilar i¢inde barindiran
donemlerden olustugunu savunmaktadirlar.
Digerleri ise, ozellikle Marksist gelenekten
gelenler, onun Oz itibariyla ayn1 oldugu
ancak diizenleme bicimleri agisindan farkli
olmasi nedeniyle kavramay1 kolaylastirma-
st agisindan, farkli asamalar bigiminde ele
alinmas1 gerektigini savunmaktadirlar. Bu
nedenle her iki grup da, farkli vurgularina
ragmen, kapitalizmin degisik asamalarindan
s0z etmekteler. Her iki grupta da paylasilan
nokta, farkli asamalarim mevcudiyetinin ka-
bulii olup, aralarindaki farklilik, asamalari
adlandirmada ortaya ¢ikmaktadir. Simdi
toplumsal yap1 ve bilimsel etkinlik alani
arasindaki karsilikli iliskinin varlik nedeni
ile, 6nce kapitalizmin belli dénemleri ve
ozellikleri kisaca verilecek ve ardindan s6z
konusu donemlere uygun, yani o donemde
egemen olan bilimsel paradigmaya degini-
lecektir. ....

1. Donem: Kapitalizmin ilk dénemi 18.
ylizyilda Bati-Avrupa’da ortaya ¢ikan yeni
dinamikler dogrultusunda tamamen farkli
ozelliklere sahip toplumlara doniisiimiin ya-
sandig1 donemdir. Bu donemde hem ticarette
hem de tarimsal tretimde yasanan degisik-
liklerle olusan sermaye birikimi her seyden
once ekonomik anlamda yeni drgiitlenmeler
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gerektiriyordu. Bu da ulus-devletin ortaya
¢ikis kosullarmin olusturulmasi ile gergek-
lestirilecekti. Bu donemin farkli olmasinin
asil nedeni emek, toprak ve paranin metaya
doniismesidir. Bu doniisiim, kapitalizmin
temel belirleyicisi olan siirekli birikim man-
tigina uygun yeni Orgilitlenme siirecleri ve
bu degismelerle iliskili olarak yeni yasam
bigimlerinin olusmasi yoniinde idi. Bu do-
nem, feodal iiretim ve yeniden tretim ilis-
kilerinin orgiitlenmesinde kent devletlerinin
diger bir deyisle “yerel” 6l¢egin egemen ol-
dugu donemden, sanayilesme ve kapitaliz-
min gelismesine bagl olarak ulus devlet 61-
ceginin gelismesi siirecinde ilk degisimlerin
yasandigi donem olarak degerlendirilebilir.
Bu donem ayni zamanda, sosyolojide kla-
sik endiistrializm? ve kapitalizm teorilerinin
ortaya kondugu donemdir de. Marks’in Das
Kapital’de (1867°de ilk cildi yayimlanan);
Weber’in The Protestant Ethic and the Spi-
rit of Capitalism’de (1904’te yayimlanan)
toplumsal yapiya iliskin degerlendirme-
leri bu doneme rastlar. Vurgu farkliliklari-
na ragmen her iki distiniirtin bilim pratigi
konusunda ileride deginilecek ortak yonleri
bulunmaktadir. Bu asama 1945’lere kadar
devam etmis ve ardindan yeniden bir yapi-
lanma donemi olusmustur.

2. Donem: 19. yiizyilin sonlarinda ka-
pitalizmin giderek daha fazla uluslararasi-
lasmasi; buna dayali olarak somiirgeciligin
etkisiyle uluslararasi pazarlarin gelismesi;
yatirim ve iretim sistemlerinin genisleme-
sinin ardindan, finansal yatirim, spekiilas-
yon ve ticaretin serbestlesmesi siirecleri
yasanmistit. Bu nedenle bu degisimlerin
yasandigi donem (1945-1975) kapitalizm
ve endistrializm ¢oztimlemesi yapan klasik
sosyologlarin yasadiklar1 ve teorilerini
olusturduklar1 kapitalizmin ilk doneminden
farkli olmasi gerekgesiyle degisik bigim-

2 Burada endiistrializm (industrialism) kavrami endiistrilesme/
sanayilesme (industrialization) kavramindan farkli anlamda
olup sanayiyi temel olarak kabul eden iktisadi sistem anlamin-
da kullanilmaktadur.

de adlandirilmaktadir. Ornegin, bu déne-
mi Scott (1979) “monopoly kapitalizm”,
Giddens (1973) “ileri kapitalizm”, Mandel
(1976) “gec kapitalizm”, Offe (1985) “or-
ganize/oOrgiitlii kapitalizm” olarak adlandir-
maktadirlar. Marksist gelenekten gelen bir
diger grup disiiniir ise, bu donemi emek
stirecleri ve Orgiitlenmesinin boyutlarini
kapsayan ve ayni zamanda da bir diizenle-
me bi¢imi olarak siyasal boyutu da igerecek
sekilde Fordist donem; doneme damgasini
vuran ideolojiyi de Fordizm olarak adlan-
dirirken; Weber’ci gelenekten gelenler ayni
donemi daha ¢ok modem donem olarak ad-
landirmakta ve bu donemin egemen bilim,
sanat ve kiiltiir anlay1s1m1 modernizm olarak
dile getirmekteler. Bu donemi bir sonraki
donemden ayiran temel Olciit sermayenin
uluslararasilagsmasima karsin ulus devletin
egemen Olcek olmasidir. Ulus devlet bu do-
nemde her alanda diizenleyici gii¢ olarak
etkili bir bicimde islemektedir.

Donemin temel ozellikleri:

-Ulusal 6lgekli ve devlet eliyle insa edi-
len ekonomi.

-Standartlagsmus kitlesel tiretim.
-Kitlesel tiiketim.

-Devletin ekonomik kontrol ve koordine
etmede etkililigi.

-Emek-licret ve Pazar sistemlerinin is-
leyisindeki bazi sikintilarin refah sistemleri
araciligiyla giderilmesi.

Ilk iki dénemde aydinlanma ile yiikselen
deger akilcilik vurgusu 6n plana ¢ikmis ve
her iki donemin tiim alanlarinda belirleyici
olmustur.

3. Donem: 1980’lere gelindiginde kapi-
talizmin kendi i¢inde siirekliligi oldugu; do-
layisiyla da tamamen farkli bir yapilanma,
“yeni yapilanma degil” “yeniden yapilan-

ma”, siireci yasadigini vurgulayarak kapi-
talizmin bir ti¢lincii doneminin yasanmakta



oldugunu savunarak donemi farkli bi¢imde
adlandiranlarin oldugunu goriiyoruz. Bu do-
nem bir dnceki donemin karsiti olarak “or-
giitsiiz/organize olmayan kapitalizm” (di-
sorganized capitalism) ya da “post- Fordist”
donem ve donemin bir biitiin olarak kiiltiir,
bilim, sanat anlayisi post-Fordizm olarak
adlandirilirken; Weberyan gelenekten gelen
diger bir grup diisiiniir ise, ayni siire¢leri ad-
landirmada postmodern ve postmodernizm
kavramlarim kullanmaktadirlar.

Sanayi Devrimi’nin ilk ikiyiizyili boyun-
ca istihdamin odagi ¢iftliklerden fabrikalara
kaydi. Simdi ise, kayis fabrikalardan biiro
ve atolyelere dogru olusmaktadir (Murray,
1995, s. 46). Uretim “kitlesel iscilerin ¢a-
listig1 imalatcilarin 6lgek ekonomilerinde
az zamanli ya da vardiyali calisan is¢ilerin
calistig1 yayilim ekonomilerine dogru kay-
maktadir”. Harvey (1996) bu donemi ozel-
liginden dolay1 “zaman-mekéan” sikigmasi
olarak dile getirmektedir. Uretimdeki bu
kayma benzer bigcimde “kitlesel tiiketici”,
yerine farkli yasam tarzlarma sahip “cesit-
lenmis tiiketici”yi beraberinde getirmekte
ve bu degisim yasamin biitiin alanlarinda et-
kisini gostermektedir. Donemin temel 6zel-
likleri:

-Kapitalizmin kiiresellesmesi sonucun-
da kapitalist ekonomik yapilarin “Ugiincii
Diinya” tilkelerine yayilmasi.

-Finansal yeniden yapilanma.

-Cok uluslu ve uluslar arasi firmalarin
etkili olmas1 sonucu ulusal ekonomik ve si-
yasal elitlerin etkinlikleri {izerinde kontrol-
lerini kaybetmeleri ya da azaltmalart.

-Devletin rolii ve etkinliginin azalmasi.

-Refah devletinin erime, par¢alanma ve
¢Oziilmesi ve bunun sonucunda daha once-
den devlet tarafindan karsilanan bazi hiz-
metler ya da kuruluslarin 6zellestirilmesi.

-Istikrarl1 kitlesel pazarin ¢okiisii yerine

kiiciik ve degisken talep yapisinin ortaya
cikmasi.

-Kitle iiretimi yerine stoksuz iiretime yo-
nelinmesi.

-Is¢i siifinm kiiciilmesi ve orta smifin
bliylimesi.

-Ozellikle gelismis iilkeler i¢in spekiila-
tif yatinmlarin iiretken yatirimlardan daha
etkili olmas1 sonucu sermayenin bu alanlara
kaydirilmasi.

-Yogun teknik gelisme sonucu iiretim
tekniklerinin yeniden organize edilmesi;
hem firma hem de firmalar arasi diizeyde
ayrintilt isboliimii yerine esnek uzmanlas-
maya gidilmesi.

-Teknokomiinikasyon sonucu cografi is-
boliimii.

-Kiiltlir ve imge tretiminde kitlesel ya-
yilma.

-Toplumsal farklilagmay1 tesvik edici
¢ogulcu bir kiiltiirtin yiikselisi.

Donemler ve Egemen Paradigmalar

Gorildiigi gibi kapitalizmin degisik do-
nemleri hem ekonomik hem de kiiltiirel agi-
dan farkliliklar sergilemektedir. Bu nedenle
de, donemler arasinda 6zellikle son donem
ile ilk iki donem arasinda gercekligin ne ol-
dugu ve nasil kavranabilecegi bir diger de-
yisle ontolojik ve epistemolojik farkliliklar
ve hatta kimilerine gore bu farkliliklara bag-
11 olarak kopuslar goriilmektedir.

Modernizmin ortaya ¢ikisi daha geri-
lere dayanan bir tarihgeye sahip olsa da
Habermas’in modernite projesi olarak an-
dig1 sey 18. ylizyilda belirmistir (Harvey,
1990:25). Bu projenin aydinlanma ile bir-
likte ortaya ciktig1 ve o donemde baslayip
daha sonra toplumun biitiin kurumlariyla
isleyisini derinden etkileyen ve yasam tarz-
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larina damgasini vuran bir séylem oldugu
kusku gotiirmez bir gercektir. Bu anlayis
aydmlanmanin 6ziinii olusturan ve kapita-
lizmin gelismesine neden olan 6zelliklerin
olusumunu saglamistir. Bu nedenle de, sa-
nayilesme, kapitalizmin olusumu, modern-
lesme ve akileilik kavramlari birbiriyle
baglantili ve olusum agisindan da neredeyse
zamandas olan kavramlardir. Dolayisiyla
da bu kavramlarin denk distiigi olusum-
larin yasandig1 donemin temel 6zelligi, ge-
nellikle yapildig1 gibi, pozitivist, teknoloji
merkezli ve rasyonalist olma bi¢iminde dile
getirilebilir.

Kapitalizmin ilk iki agamas1 ya da mo-
dern doneme denk diisen donemde “tiim
degiskenlerin belli oldugu, iliskilerin tanim-
landig1 ve bu sistemi olusturan 6gelerin dav-
raniglarinin belirli kurallarla agiklanabildi-
gi, kisaca orgiitlenmede akilciligin egemen
oldugu temel varsayimi, mekansal olgular
aciklama bi¢imini tanimlamistir” (Eraydin,
1994, 55). Diger bir deyisle pozivitizm bu
donemin temel paradigmasi olmus, bu ne-
denle de donemde bilim etkinliginin esas
amaci, soyutlama diizeyi yliksek genel ge-
¢er meta kuramlar gelistirmeye yonelmistir.
Bu donemde ayrica, ekonomik yapi ve bu
yapimin 6geleri ve dinamikleri 6n planda
olup, mekansal ozellikler belirleyici degil,
ancak farkli islevlerin o6rgiitlenmesinde bi-
rimler arasi iliskilerin kurulmasi agisindan
gerekli bir 6ge olarak goriildiigiinden agik-
lama gercevesi iginde yer almistir (Eraydin,
1994). Bu anlayis ve yonelis, dayanagini
rasyonel davranan birey g¢ergevesinin agir
basmasimdan almaktadir. Bu paradigmanin
egemen oldugu donemin temsilcileri olarak
endiistrializm ve kapitalizm ¢éziimlemeleri-
nin klasik teorilerinde (hem Marks’in hem
de Weber’in ¢aligmalarinda) kapitalizm vur-
gusu egemendir; ancak Marks sermaye ve
miilkiyet iligkilerini ¢oziimlemelerde esas
alirken Weber Pazar iligkilerini esas almakta
ve ayrica da biirokrasi ve onun gereklerinin
gelismeye gotiirecek girisimei i¢in uygun ve

etkili yol oldugunu ileri siirmektedir. Marx
ve Weber farkli vurgularina ragmen yapiya
dolayisiyla da makro ¢oziimlemelere agirlik
vermisler ve bu anlayislari ilk iki donemde
egemen anlayisini olusturmustur.

Ancak 1960’11 yillarin sonlarindan itiba-
ren ortaya ¢ikan, 1970°1i yillarda gelisen ve
1980’lerde yasamin tiim alanlarindaki pra-
tiklerde egemen olan temel diigsiince, yeni
gelismelerle ortaya ¢ikan olgularin karma-
sikliginin soyutlama diizeyi yliksek kuram-
sal ¢ercevelerin donemi agiklamada yetersiz
oldugu bigimindedir.

Daha onceki donemlerde belli toplum-
sal donilisimler yasanmis olsa da, 1970’1
yillardan giiniimiize ger¢eklesen hizl de-
gisimlerin Onceki donemlerden daha zor
kavranan bir donem olarak tarihe damgasini
vurdugu disiincesi yaygin kabul gérmekte-
dir. Bu dylesine hizli ve yogun degismelerin
yasandigi bir dénem ki, kimilerince bu bir
onceki donemin devami gibi yorumlansa da
kimileri bu doénemin bir 6nceki donemden
radikal bir kopusu sergiledigini ileri siir-
mektedir. Hangi goriis kabul edilirse edilsin
paylasilan ortak goriis, degisen toplumsal
yapiya kosut olarak bu donemin bilim ve
bilgi tiretme pratiklerinde de degismelerin
gerceklesmis olmasi ve dolayisiyla da 6nce-
ki donemlerde egemen olan paradigmanin
oneminin azalmasina yol a¢tig1 yoniindedir.
Onceki dénemlerin 6zelligi olan toplumun
homojenligi varsayimima dayali evrensel
oOlgekli “meta anlatilar” yerini toplumun he-
terojenligi varsayimina dayali yerel dlgekli
“yerel anlatilara” birakmalidir vurgusu bu
donemin egemen paradigmasi olarak dile
getirilmekte ve bilimsel etkinlikler bu pa-
radigma dogrultusunda gerceklestirilmeye
calisilmaktadir. ™



Prof. Dr. Ali BARDAKOGLU

iSLAM HUKUKUNUN
ALGILANMA TARZI'

Yontem

o slam hukukunun algilanma tarzi,
ser’ilik veya ser’i hukuka aykirilik
degerlendirmelerini de dogrudan
etkileyen bir &nem tasir. Insanlarin bir-
birleriyle iliskilerini kuralci ve sekilci bir
yaklagimla diizenleyen cephesiyle hukuk,
esasen dinin taniminda ve unsurlari igin-
de yer almamakla birlikte genel olarak din
ile yine de irtibathdir. Ve hukukun, dinin
iman, ibadet ve ahlak seklindeki ii¢ temel
unsurundan her biriyle ayr1 ayri baglantisi
kurulabilir. Bu yaklasim cercevesinde baslh
basina amag¢ olmayan hukuki diizenlemeler,

1 Baslik Biilten]LAM tarafindan konulmustur.

Bu yazi, Prof. Dr. Ali Bardakoglu’nun Yeni Tiirkiye tarafin-
dan hazirlanan Osmanl ansiklopedisinde yaymlanan maka-
lesinden ( Ali Bardakoglu, “Osmanli Hukukunun Ser’iligi
Uzerine”, Osmanli, VI/412-417) kisaltilarak alinmustir.
[BiiltenILAM]

ozellikle ahlaki hikiimlerin degisik zaman
ve zeminlerde gergeklestirilmesine hizmet
eden normatif diizenlemeler olmasi itibariy-
le belli o6lgiilerde degismeye ve dolayisiyla
insanin belirlemesine agiktir. Esasen huku-
kun bi¢imsel yoniiniin, temel yapist ve ma-
hiyeti itibariyle akil tistii ve dogmatik olan
dinin kapsaminda yer almayisiin anlami da
budur.

Islam hukuku denince de Islam’mn hu-
kukunu, Kur’an ve siinnette yer alan dini
hiikiimleri degil, miisliiman toplumlarda
Kur’an ve siinnet 1s1ginda gelisen ve sekil-
lenen gelenegi, bilgi ve tecriibe birikimini,
bireysel ve toplumsal yasayis bicimini, daha
dogrusu miisliiman toplumlarm hukukunu
anlamak gerekir. Islam hukuku, miisliiman-
larin i¢inde bulunduklari sartlar i¢inde ve
misliman olmalarinin da tabii bir sonucu
olarak Kur’an ve siinnet ¢ercevesinde kendi
hayatlarim siirdiirmeleri ve bu hayatir yon-
lendirici ve tasvir edici bir takim kurallar ve
bilgiler iiretmeleri yani kendilerine bu ana
cizgide bir yasam bicimi se¢gmeleri sonucu
sahip olduklar1 hukuk kiiltir ve gelenegi
olarak da tanitilabilir. Bu tanmitim bizi, zo-
runlu olarak, dinin asli kaynaklarinda yer
alan hiikiimler ile Islam toplumunda bu
hiikiimler etrafinda olusan hukuk kiiltiir ve
gelenegini birbirinden titizlikle ayirt etme-
ye gotiiriir. Boyle olunca Kur’an’i nokta
belirlemeler yapan bir hukuk ve ekonomi
kitab1 olarak gérmek yerine onu hukuki ve
ekonomik iliskilerin saglikli sekilde siirdii-
riillebilmesi i¢in elzem olan insani ve ahlaki
zemini kurmay1 hedefleyen ana ¢izgi ve
rehber olarak tanitmak daha dogru olur. Hz.
Peygamber’in siinneti de, kaynak degeri
acisindan Kur’an karsisindaki konum tartig-
masi bir tarafa, Kur’an’in 6rneklendirmesi
ve ilk dénem miisliiman toplumun sartlart
icinde agilimi olarak, hem sahabe i¢in hem
de kiyamete kadar biitiin inananlar i¢in dinin
anlasilmasinda onemli bir isleve sahiptir.
Bu iki kaynakta yer alan ve temelde ahlaki
olan hukuki diizenlemeler, muhataplarina
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saglam bir baslangi¢ ve rota ¢izmekte, ge-
risini misliiman toplumun ortak sagduyu ve
bilincinin evrimine birakmaktadir.

Hz. Peygamber’den sonra Islam top-
lumlarinda hukuki tefekkiiriin ahlakilik,
manevi derinlik ve normatif giivence yo-
niiyle saglam bir zeminde, fakat sekil ve
ayrmt1 yoniiyle hayli esnek bir ¢izgide hizli
bir sekilde gelistigini goriiyoruz. Bu gelisim
seyrinde tretilen hukuk, dinin temel belir-
lemelerinin kisisel yorumla hayli genisle-
tilebilen genel c¢ergevesini tagsmadigl ya da
misliman hukukgular onlara aykir1 diisme-
me kaygisini daima tagidiklar ve bunu test
icin de devamli surette ana kaynaklara atifta
bulunduklari i¢in, bir yoniiyle dini hukuk
niteliginde goriilebilirse de asil belirleyi-
ci olan miisliman hukukgularin inisiyatifi
olmustur. Gelisim dénemi Islam hukukuna
“hukukcular hukuku” nitelendirmesi yapil-
mas1 da bu sebeptendir.? Islam hukuk dokt-
rininin olusum doneminde ortaya ¢ikan te-
mel yaklagimlarin ve yorumlarin dinin asli
kaynaklarina degil de “kavl”, “re’y” gibi ta-
birlerle miisliiman hukukgulara atfedilmesi
ve kisisel yoruma devamli vurgu yapilmasi
da hem mabhiyet belirlemesi, hem de ileri
donem toplumlarmin yeni sartlara uygun
hukuk tiretmelerine imkan tanima olarak
cok anlamlidir. Boyle olunca, iinlii hukuk
ve iktisat tarih¢imiz Barkan’in Islam seri-
atini, “sadece itikad ve ibadete ait kaideler
vazetmekle yetinmeyip, Islam memleketle-
rini idare etmesi lazim gelen hukuki, sosyal
ve politik her tiirlii nizam ve usulleri de bii-
tiin ayrintilariyla ve bir daha degismelerine
lizum kalmayacak bir sekilde miikemmel
olarak tespit etmis olmak iddiasinda bu-
lunmakla” nitelendirmesi veya “dini kay-
naktan geldigi ve ilahi vahiyle sekillendi-
rilmis bulundugu igin kutsal ve noksansiz
farzedilerek ayri tarih ve cografya sartlar

2 Ann Elizabeth Mayer, “The Shari’ah: A Methodology or a
Body of Subsantive Rules?” Islamic Law and Jurispruden-
ce, ed.: Nicholas Heer, The University of Washington Pres,
1990, s. 179.

icinde yasamis olan her tiirlii Islam mem-
leketlerinde asirlar boyunca hi¢ degismeden
ayni tesirlilikle tatbik edilecek ve gokten ta-
mamlanmig bir halde indirilmis bulundugu
icin daima kendi kendisinin ayni kalacak”
tek ve tam bir hukuk sistemi olarak gérme
egilimi,®> s6z konusu beseri 6geyi, buna
bagh olarak da degisim ve gelisimi gozar-
d1 ettigi i¢in isabetli goriilemez. Barkan, bu
on kabulden hareketle Islam hukukuna bazi
elestiriler yonelttigi gibi Osmanl 6rfi huku-
kunu da seriat hiikiimlerinin alanini1 daraltan
ve adeta onun karsisinda yer alan alternatif
bir hukuk olarak tanitmaktadir.* Onun Islam
hukukuna iliskin bu varsayim ve tanitimi
dogru olsaydi getirdigi elestiriler de haklilik
kazanirdi. Ancak burada dini olanla beserl
olanin, degismeyenle degisenin, iman ko-
nusu olanla yoruma agik olanin iyi tefrik
edilmedigi agiktir. Ote yandan Barkan’in
Osmanli’nin hukuk alaninda gosterdigi es-
neklige ve degisen sartlara uygun ¢oziim
tarzlar1 bulma kivrakligina yaptig1 dvgiiler,
gercekte Islam hukukunun degisime ne 6l-
clide imkan verdiginin delilleri olarak da
degerlendirilebilir.

Islam hukukunu bir dénemde gelisimini
tamamlamis, vahiy kaynakli, degisime ka-
pali formel bir yapi olarak goriince, Osmanli
toplumunun fikhin klasik ¢izgisinin diginda
kalan yorum ve uygulamalarini seriatin yet-
mezliginin delili, din-devlet ayrismasinin o
donemlerdeki 6rnegi ve baslangici olarak
gormek kaginilmaz olmaktadir. Gergi bu
yanlis anlayista, islam hukukunun yukarida
vurgulanan beseri 6gesini gormezden gele-
rek onu dini hukuk, ilah1 hukuk olarak tani-
tan veya klasik donemde olusmus sekliyle
fikh1 ¢aga alternatif hukuk modeli olarak
takdim eden ¢cagdas miisliiman yazarlarin da
pay1 yok degildir. Bu son takdim sekli de is-
ter sathi bir dini heyecandan, ister realiteyle

3 O. Liitfi Barkan, “Tiirkiye’de Din ve Devlet liskilerinin
Tarihsel Gelisimi”, Cumhuriyetin 50. Yildoniimii Semineri,
Ankara 1975, s. 49.

4 Barkan, a.g.e., s. 51-52, 56-64, 97.



bogusmak yerine muhayyel bir toplum i¢in
ideal bir hukuk diizeni tasarlama kolaycili-
gindan, isterse daha farkli hesaplardan kay-
naklansin neticede bir dncekiyle bulusmak-
ta ve Islam hukukunu farkli yorumlara agik,
dini 6gretiyle bagini koparmadan gelisim ve
degisimini devam ettiren bir hukuki tefek-
kiir ve bunun meyveleri olarak gérme imka-
nin1 yok etmektedir.

Kavram

Bir hukuk normunun veya uygulama-
sinin Islam’a uygunlugu yani klasik ifa-
desiyle ser’iligi denilince, onun dinin agik
hiikiimlerine aykiri olmamasi kastedilir. Bu
da Kur’an veya Siinnet’te yer alan ifadele-
rin onu emretmesi, uygunlugunu agikca te-
laffuz etmesi seklinde olabilecegi gibi ona
iliskin bir agiklamaya yer vermemesi, yani
yasakligimdan s6z etmemesi seklinde de
olabilir. Dinin hukuki igerikler de tasiyan
hiikiimlerinin hangi alanda, ne 6l¢iide agik
oldugu, nasil yorumlanacagi, sekli mi ilke
ve amact m1 anlatmak istedigi din bilgin-
leri arasinda bitmez bir tartismanin konusu
olmasinin yani sira bu hiikiimlerin hayatin
cok smirlt bir alanin1 kapsadigi da aciktir.
Adalet, dogruluk, iyilik gibi ahlaki icerikli
genel atiflar ve yonlendirmeler hesaba ka-
tilmazsa din, hukuki diizenleme agisindan
0zel hayatin 6nemli, kamu hayatinin genis
bir kismini birey ve toplumlarin inisiyatifi-
ne birakmis oldugu i¢in bir¢cok konuda dine
uygunluk ya da aykirilik tartismasi yerine
rasyonellik, sosyal gerceklik veya finalist
dogruluk agilarindan yapilacak degerlendir-
meler daha anlamli olmaktadir.

Dinin kural olarak ibadetler alaninda emir,
muamelat denilen ve beseri iliskilerin hukuk
cephesini ifade eden alanda ise yasak koydu-
gu bilinir. Bu yasaklar insanlarin 6teden beri
aklen kars1 olmakla birlikte fiilen 6nleyeme-
digi ¢esitli ferdi ve toplumsal zaaflara karsi
insanligin ortak sagduyusuna destek anlami-

n1 tasir. Bunun i¢in de muamelat alanindaki
dini hitkiimler ¢ogu zaman gerek¢e ve amag-
larina inilerek agiklanir, hukukun finalist
karakteri ile iligkilendirilerek ibadet alanin-
daki hiikiimlere gore daha genis bir yoruma
tabi tutulur. Dinin, adalet, iyilik, haksizligin
onlenmesi, baris, sevgi, itaat gibi insanligin
ortak degerlerine siklikla fakat cogunda or-
neklendirmeye girmeksizin genel bir iislup-
la atif yapmasi hem akilla vahyin uyumuna
vurgu hem de bu alanda yapilacak diizen-
lemelerin bagarisini insan unsurunun yetis-
kinligine endeksleme seklinde anlagilabilir.
Bu atiflar insanliga, yakalamaya calistikca
uzaklasan, uzak ve yiiksek hedefler goster-
diginden, normatif diizenlemeler de bu atif-
larin 6rneklendirmesi ve mevcut sartlar tize-
rinden acilimi sayilabileceginden bu grupta
yer alan dini bildirim bir bakima “olan’la
“olmas1 gereken” ikilemi icinde bocalayan
insana uzatilmis bir yardim eli, Islam diisii-
niirlerinin tabiriyle “ilahi inayet” sayilmali-
dir. Bu baglamda seriat, tarihi siirec-iginde
¢ogu zaman olmasi gerekeni temsil etmis,
yonetici ve uygulayicilar agisindan olanla
yetinmeyip daha iyi seyler yapabilme gay-
retinin kaynagini, yonetilenler arasinda ise
mevcudun aksakliklarina karsi direnmenin,
onlar1 diizeltmeye ¢alismanin ya da kendi i¢
diinyasina donmenin moral destegi olmustur.
Klasik dénem fikih literatiirinde de ser’ilik
ve mesruiyet kayitlari, fikhin Orgiisiiniin
normatif denetimi, alt ve iist baglantilarinin
kurulmasi ve kabul edilebilirligini saglama
gibi bir fonksiyon iistlenmistir. Biitiin bunlar,
dinin ana kaynaklarini anlama, yorumlama,
giincelle aradaki uyum veya uyumsuzlugu
belirleme, varsa aradaki bosluklari doldur-
ma konusunda beser1 inisiyatifin merkezi bir
konuma sahip oldugu noktasinda kesisirler.
Boyle olunca ser’ilik tartismasinim yapila-
bilecegi alan hayli daralmakta, ¢cogu zaman
da kanun koyucunun veya ilgili sahsin dinin
hiikiimlerine baglilik, onun ana c¢ercevesi
disina ¢ikmama kaygisiyla agiklanabilecek
stibjektif bir hal almaktadir. &
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BULTENILAM




irkiye’de ilahiyat fakiiltelerinin
akademik tarzda kurulusundan bu

giine Islami ilimlere ve alimlere
dair ¢ok sayida ilmi toplanti (sempozyum,
panel, konferans vs.) gerceklestirildi. Bu
faaliyetlerin kimisi genis katilimlarla ulus-
lar aras1 seviyede icra edilirken kimileri de
daha miitevaz1 katilimlarla yapildi. ikinci
smifa giren faaliyetlerden biri de gegtigimiz
Mayis ayinda ILAM’da gergeklestirildi.
“Ebl Hanife ve Fikih Anlayis1” iizerine icra
edilen panele Prof. Dr. Mehmet Erkal, Prof.
Dr. Mehmet Erdogan ve Dr. Recep Ozdirek
konusmaci olarak katildi.

Prof Dr. Mehmet Erkal tebliginde, Ebt
Hanife’nin hayatini, ilmi faaliyetlerini ve
fikih anlayisin1 genel hatlariyla arz etti.
Erkal’n tizerinde durdugu bir husus, yasadi-
&1 donemde kendisi gibi birgok bilyiik alimin
mevcut olmasina ragmen Eb Hanife’nin ta-
bilerinin giderek artmasinin ve mezheblerin
tesekkiiliiyle birlikte Islam cografyasinim her
yerinde miintesiblerinin bulunmasinin, EbQ
Hanife’nin yetistirdigi talebeler sayesinde
olduguydu. Erkal, bazi imamlarim tabilerinin
kalmamasinin sebebinin bu imamlarin bityiik
alimler olmalarina ragmen fikih anlayislarini
devam ettirecek talebeler yetistirememesi ol-
dugunu ifade etti. Imam-1 Azam’m halkasin-
da farkli donemlerde 400 ila 4000 arasinda
talebenin oldugunu sdyleyen Erkal, Hane-
fi mezhebinin yayilmasinda bu talebelerin
onemli etkisinin olduguna isaret etti.
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Erkal’n 1srarla vurguladig diger bir hu-
sus da imam-1 Azam’m ders yontemi ve
fikhi meseleleri isleyis tarziydi. Meselelerin
derinlemesine tartisildigi ve herkesin gorii-
siinii bildirdikten sonra kesin karara varil-
dig1 bir ilmi meclis kuran Ebl Hanife’nin
bu tarz1 Erkal’a gore, hukuk 6gretiminde ta-
lebeye oncelikle hukuk nosyonu kazandiril-

NAIL OKUYUCU mas1 agisindan giiniimiizde de uygulanacak
en iyi yoldur.

EBU HANIFE UZERINE
Paneldeki “Ebu Hanife nin Fikh1” baslik-

11 konusmasinda Prof. Dr. Mehmet Erdogan
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Ebt Hanife’nin fikih anlayigini genel olarak
anlattiktan sonra bu imami diger imamlar-
dan ayiran hususiyetlere degindi. Erdogan’a
gore Ebl Hanife’nin ilimle istigal etmeye
basladiktan sonra ticaretle alakasini kesme-
mesi onun ictihadlarinin hayattan kopuk ol-
mamasini saglamistir. Eba Hanife’ nin siyasi
tavrina da deginen Erdogan, imamin siyasi
olarak ehl-i beyt taraftari oldugu ve hem
Emevi hem de Abbasi idarecilerine karsi
olan tavrindan dolay1 hapse atildigini ifade
etti.

Erdogan, EbG Hanife’nin yasadigi do-
nemde sonradan olustugu sekliyle bir
Imam-1 Azam yani “en biiyiik imam” an-
layisinin olmadigini, bu anlayisin sonraki
donemlerde mezhep miintesiplerince olus-
turuldugunu ifade etti. Ona gore imamin
fikhi anlayisim1 benimseyen miintesiplerin
ilmi faaliyetleri neticesinde bu fikhi anla-
yis zamanla mezheplesme yoluna gitmistir.
Erdogan, mezheplesme siirecinin tamam-
lanma donemi olarak H. 340°da vefat eden
Kerhi’nin ismini zikretti. Erdogan’m bu
baglamda ictihad kapisimin kapanmasi me-
selesi ile alakali olarak yaptigi yorumlar da
dikkat cekicidir.

Ona gore ictihad kapisinin kapanmasi
meselesi, ilmi olarak gerilemeden ziyade
miictehid alimlerin biitiin meseleleri ¢ozii-
me kavusturmalari ve bir istikrar siirecine
girilmesi ile alakali bir durumdur. Yani icti-
had kapisinin sonuna kadar agik oldugu bir
donemde ehliyete sahip herkes bu kapidan
iceri girmis ve “artik isimize bakalim” de-
nilerek kap1 kapatilmistir. Uzun bir miiddet
devam eden belli bir imama baglanma ve
artik ihtiyacin kalmamasindan Gtiirii icti-
had faaliyetini sona erdirme siireci, dnce-
leri kisilerin mezhebleri “kendi rizalariyla
kabullenmesi” seklinde yiirlirken, daha
sonra devletin ilzam1 (zorla kabul ettirme-
si) ile gerceklesmistir. Erdogan, Osmanlt
zamanindaki kanunlastirma faaliyetleri ile
mezhebe baglanmanin zorunlu kilindigini

ifade etti. Bu siirecin sona eris tarihi olarak
Erdogan’in verdigi tarih ise 1926 yilidir. Bu
tarihte Medeni Kanun’un kabuliiyle Islam
hukukunun devlet eliyle tatbiki sona ermis-
tir. Erdogan bu tarihten sonra tekrar basa
doniildiiglinii, yani devletin zorlamasinin
(ilzam) ortadan kalkip fertlerin mezhepleri
kendi tercihleriyle kabuliiniin (iltizam) geri
geldigini ifade etmistir. Erdogan’a goére artik
zorunluluk olmadigina gére mezhep kabulii
bireysel tercihe baghdir. Yine Erdogan’a
gore bugiin Imam-1 Azam’1n yolundan gidi-
lecekse imamin dediklerine harfiyen uyul-
mas1 yerine onun yontemi kabul edilmeli-
dir. Ona gore 1926’ya ragmen bunu yapmak
miimkiinddr.

Panelin son konusmacisi ise Dr. Recep
Ozdirek idi. Ozdirek “Eb Hanife nin Aka-
id ve Hadis Yonu” baslikli konusmasinda
Ebt Hanife’nin akaid goriislerini 6zetle
aktardiktan sonra, bir¢cok ehl-i slinnet ima-
minin, ehl-i siinnet akaidi ilk ortaya koyan
sahis olarak EbG Hanife’yi gordiiklerini
ifade etti. Ebu Hanife’nin, iddialarin aksi-
ne Mutezile’den ve Miircie’den uzak oldu-
gunu, el-Fikhu’l-Ekber isimli eserinde de
goriilecegi tlizere akaid goriislerinin ehl-i
siinnetce kabul edilen temel prensipler ol-
dugunu sdyledi. EbG Hanife’nin hadis yo-
niinii anlatirken degindigi husus ise, diger
mezhep miintesiblerinin iddialarmin aksine
Hanefi mezhebi imamlarmin hadis bilgi-
lerinin zayif olmadig1 hususudur. Mezhep
imamlari tarafindan hadislerin kabulii igin
konan bazi kuralarin, hadislerin reddi gibi
anlagildigini ancak gercegin bunun tam tersi
oldugunu ifade eden Ozdirek, Hanefi imam-
larin koyduklar1 kurallarin, naslarla 6zelde
de hadislerle ictihadda bulunma siirecini
diizenlemeye yonelik oldugunu ifade etti.
Ozdirek, Eba Hanife’nin tedris faaliyetleri-
ne de kisaca deginerek konusmasini nokta-
ladi. ™



Gegtigimiz Mart ayinin sonunda (30 Mart 2008)
Mesrutiyetin 100. yili miinasebetiyle Liitfi Kirdar
Kongre Sarayinda, “Mesrutiyetin 100. Yilinda
Tiirkiye 'nin Demokrasi Seriiveni” konulu bir panel
diizenlendi. Prof. Atilla Yayla, Prof. Dogu Ergil ve
Prof. Mehmet Altan panele katilan akademisyenler
arasindaydi. Biz bu yazimizda sz konusu panelde
one ¢ikan diisiincelere ve bu diisiincelerin akla ge-
tirdigi baska bazi sorun alanlarina yer verecegiz,
yazimin hazirlanmasi esnasinda baska makale ve
yazilardan da istifade edildigini belirterek...

Stikri Mutlu KARAKOC

MESRUTIYET ve DEMOKRASI
ARASINDA

Demokrasinin Tiirkiye Seriivenine
Dair Bazi Notlar

Notlara Giris

irkiye’nin demokrasi seriiveni ya
da tersinden, demokrasinin Tirkiye

seyahati, hadi biraz daha geriye ge-
kilerek sdyleyelim, insanligin demokrasiyle
olan yerine gore tutkulu, yerine gore kaba-sert
iliskisi, sdylem ve uygulama alanindaki kar-
sithlardan kaynaklanan mitolojik bir hava ve
efsanevi bir manzaraya sahip. Seriiven, arayis
veya yolculuk, adina her ne dersek diyelim ya
da hangi metafora yaslanirsak yaslanalim, Tiirk
siyasetinin demokrasiyle olan iliskisi, diinden
bugiine ironik, yer yer trajik, dolayisiyla anlam
diinyasindaki yolu iki de bir kara deliklere ¢atan
ve gercek hayatta “karsiliksiz ¢ikma” kategori-
sinde, banka ¢eklerini kiskandiracak bir sohrete
kosan, dayanilmaz bir goriiniim arz ediyor.

S6z konusu iligkinin baglangicina gidelim dnce.
Baslangica Dair Birinci Not:

Demokrasinin Tereddiitlii Milada,
Mesrutiyet

Robert Bierstedt “Fikirlerin tarihi, bu fikir-
lerin gizli kokenleri bir yana, daima ortalardan
baslar. Biitiin fikirlerin atalart vardir.” diye
kurar girig climlesini, 18. yiizyildaki sosyolo-
jik disiincenin iilkeler ve diistiniirler eksenli
bir dokiimiine hazirlanirken... Her halde, si-
yasi hayatimizin demokrasiyle olan yakinli-
&1 ve dostlugu i¢in de benzer bir durumdan,
“bu iligkinin tarihinin ortalardan bir yerlerden
basladig1”
bu iliskinin ya da seriivenin baslangicina dair
kesin bir tarih ilan1 neredeyse imkansiz gibidir.
Ama degil mi ki, olay, olgu, hareket, yap1 ya da
iliskileri, zihin cografyamizda bir yere yerlestir-
mek, onlara belli bir anlam sahasi tayin etmek

ndan, s6z edilebilir. Esas itibariyle

zorundayiz, iste o zaman Bierstedt’in yukarida-
ki soziinii zihnimizin bir kenarinda sakli tuta-
rak, olay, hareket, fikir veya yapilar hakkinda
bir “milat” arayigia girmeden yapamayiz.

Ancak s6z konusu arayis esnasinda goz
ontinde bulundurulan “6l¢ii ve degerler”, “on-
celik ve kabuller” farkli, ¢ok ¢esitli oldugundan,
milada iliskin bir uzlas1 ve kesinligi dolagima
sokmak zordur. Magrur ya da miitevazi, milat
olmaya aday birden fazla tarih dilimi dolagir zi-
hin diinyalarinda. Bu, farkli ve ¢ok ¢esitli tarih
donemleri iist iiste katlanir 6nce. Ve ardindan
kendisine baslangi¢ noktasi aranan fikir ya da
iliskinin temel karakteristiginin en belirgin ol-
dugu diigiiniilen tarih dilimi, “lste getirilir” ve
“milat” olarak tayin edilir. Ama o zaman dili-
mi, tarihin seyri igerisinde hi¢bir vakit liste bagi
olamadig1 gibi, kesinlik de tagimaz; her yonden
“ortalarda bir yerde” durur hep. Tartigma or-
tamlarinda, “aslinda” yahut “ge¢mise bakilirsa”
diye baglayan climlelerle, baslangi¢ olabilecek
muhtemel diger adaylar hatirlatilarak, “milat”
tact basina giydirilen ve bdylece iistiinliik tahti-
na oturtulan zaman dilimi, tacindan ve tahtindan
edilme ihtimaliyle bas basa birakilir siirekli.

Tiirk siyasi hayatinda “demokrasi fikri”nin
ve “toplumun demokrasiyle tanigiklig1”nin mila-
dinin da bdylesi bir dogaya sahip oldugu goriiliir.
Bir kirilma ani olarak, II. Mahmut donemi 1sla-

hatlarina kadar gotiiriiliir onun kokeni ve baglan-
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gict, Tanzimat’a atiflar yapilir, mrii iki yil siiren
1876 Kanun-i Esasisi’nin yiiriirliige konmasina
isaret edilir. Sonugta 1908’de biiyiileyici ve fa-
kat entrikali yiiziini gosteren (“IL.” riitbesiyle
maruf) “Mesrutiyet donemi”, Tirk demokrasi
tarihi hakkinda fikri bir miilahaza ve degerlen-
dirmeler i¢in “baglangig tas1” kabul edilir.

Baslangica Dair ikinci Not:

“Baslangic”la “Son” Arasindaki
Dayamlmaz iliski

Siyasi sistemler icerisinde mutlakiyet ve
istibdat yonetiminin “sona erisi”’ne, hukuk ve
halk iradesine dayal1 idarenin “baslangici’na
isaret eden mesrutiyet, Tiirk siyasetinde de-
mokrasinin miladi sayilir. Demokrasinin kla-
sik, ylizeysel ve formel sancag1 sayilan iki ku-
rumun, “meclis ve anayasal sistem”in, siyasi
hayata eklemlenmesi, mesrutiyetin demokrasi
icin “Gnemli adim”, “parlak besik”, “beklenen
el¢i”, “bliylik haberci” olarak goriilmesindeki
en carpici nedendir.

Hiirriyet, esitlik ve halkin iradesini fisildayan
bir imajla dolasima girdi mesruti yonetim. Oyle
ya, halk artik secimler yoluyla yonetime katila-
cak, o giine kadar tilkeyi keyfi bir sekilde tek ba-
sina ¢ekip ceviren Hanedanin idare, uygulama ve
yetkileri anayasal ilkelerle kisitlanacakti. Halk
egemenligine dayanan demokrasi i¢in, bundan
daha iyi bir milat, aransa da bulunamazdi.

Gelgelelim, “mesrutiyet”in demokrasi tari-
hi i¢in milat olarak alinmasi, tersten bir iz siir-
meyle, ta en basta ama hi¢ farkinda olunmadan,
demokrasi seyahatinin sekli, diizeyi, niteligi,
dogas1 ve izleyecegi yol haritastyla ilgili giriste
hedeflenmeyen tuhaf ve trajik bir mecrayi isaret
ediyordu: “Vesayet.” Evet, diiz bir mantikla ba-
kildiginda mesruti yonetimde, siyasi mekaniz-
ma halk iradesi adina denetime agiliyor, halkin
istek ve taleplerinin siyasete taginmasinin yolu
aralaniyor, halk iktidara ve yonetime ortak edi-
liyordu. Fakat bu sorunsuz manzaray1r bozan
birkag “haylaz hayalet” vardi.

Her seyden 6nce mesruti agilim igerisinde
“halk iradesine dayali meclis” ve “mevcut ik-
tidar1 smirlayict anayasal sistem”, bir vatan-
daslik hakki olmaktan 6te, “hanedan liitfu”nun
tecellisi olarak siyasi hayata dahil ediliyordu.
Dolayisiyla anayasa ve parlamento, esas itiba-
riyle mesruiyetini halktan degil “Sultan”dan
aliyordu ve istikbali de yine “Sultan” irade-
sine baglaniyordu. Diger yandan hiirriyet,
esitlik ve kanun giiciiniin istiinliiglinii savu-
narak, goriiniirde halkin hiirriyetini istibdattan
kurtarma programini seslendiren ve bunun
icin meclis ve anayasa talebiyle Sultan’in
karsisina dikilen Ittihat Terakki Cemiyeti, si-
yasi proje ve uygulamalarini, halki “hiirriyetle
bulusturmak” ve “devlet yonetimine katmak”
yerine, “halk {izerinden ama yine halka rag-
men” sultanin karsisina ikinci bir denetim,
baski, giic ve iktidar odagi olarak c¢ikmak,
iizerine yogunlastirtyordu.. Boylelikle Ittihat
ve Terakki, halkin iistiinden bir siyasi manev-
ra alani acarak, devlet iktidarina ortak olmak
istiyordu. (Cemiyetin 6zellikle Bab-1 Ali bas-
kinindan sonraki uygulamalar1 bunun en agik
ornegidir.) Son olarak, mesrutiyet etrafinda
yapilan siyasi acilimlar, aslinda devlet/iktidar
otoritesinin kuvvetlendirilmesi, béylece icer-
den yiikselen ayaklanmalar ve disaridan gelen
midahalelere kars1 “giicli ve muktedir bir
devlet” imajinin yaratilmasi amacina yaslani-
yordu. Bu acilim i¢in lokomotif gorevini de,
halk iradesi degil, yine devlet kademelerinde
gorev yapan ve “devletin bekasini diigiinen”
biirokrat bir ekip tstleniyordu. Bu ekipse, kla-
sik, seckinci, merkeziyet¢i Osmanli devlet an-
layisinin uzantisini tagtyordu.

Iste bu haylaz hayaletlerin bize sdyledigi
sey, Ittihat-Terakkinin {istlendigi biirokrasi
ve devlet eksenli siyasal a¢ilimin, hiirriyet ve
halk iradesini kurtarmak yerine, onu gomme-
ye hazirlanan bir tarafa egildigi; bu sekilde
mutlakiyet ve istibdadin ortadan kalktigmni,
sona erdigini ilan etmenin de, 6ziinde agir ve
totaliter olan devlet miidahalesini mesrulasti-
ric1 bir anlam tasidigiydi..



Bu haliyle mesrutiyet gortniirde, yerle-
sik, otoriter ve devletci siyasetin soniisiinil
ilan ederken, aslinda eski otoriter zihniyetin
unsurlarinin acik ya da gizli bir sekilde ba-
rindirildig1 yeni konumlanmalari beraberinde
getirmekteydi. Bagka bir ifadeyle, hakim is-
tibdat ve baski yonetiminin ¢oktiigiini ileri
siirenler, arka kapidan yeni elbiseler i¢indeki
otoriter kalintilar1 buyur etmekteydi.

Sonugta mesruti yonetimin ilanindan son-
ra da, farkli etnik/dini topluluklarla bir arada
yasama, siyasi iktidarin otoriter, yozlastiri-
c1 etkisini azaltma ve belli bir hiirriyet alani
olusturarak onu muhafaza etme gibi siyasal
sorunlar varliklarini devam ettirecekti.

Zihtii Arslan’in = “ideolojilerin  sonunu
getiren tezler” i¢in hatirlattigi Eliot’a ait su
dizeler, mesrutiyetin demokrasi i¢in milat ki-
linigina dair de en ¢arpici uyariy1 yapiyordur
her halde: “Baslangi¢ dedigimiz sey, cogu kez
sondur/Ve sonlandirmak baslatmaktir.”

Demokrasiye Dair Birinci Not:
Demokrasi Nedir ki?

Demokrasi, kitap yapraklari arasinda ol-
masa bile, siyaset sahnesinde popiiler kiiltiir
diinyasina uygun bir sohrete sahip.. Uygula-
mada oldukea ciddi farkliliklar gosteren siyasi
sistemlerin, hemen her zaman, kendisiyle mii-
hiirlendigi, siyasi aktorlerin siirekli kendi ¢iz-
gilerine mal etmeye ve yaptiklar1 her harekete
ilistirmeye c¢aligtiklari, dolayisiyla sasirtict
derecede farkli baglamlarda adina rastlanilan
adeta yiizer gecer bir marka-kavram. Eski za-
manlarin “sihirli asa”’sin1 andiran bu bas don-
diiriicti kavram, belli bir siyasi sistemin bazi
temel ozelliklerini ifade etmek ic¢in kullanil-
manin yaninda, neredeyse hemen her sistemi
onaylayici ve mesrulastirici bir baglamda kul-
lanilabiliyor.

Kullanimdaki bu zenginligin 6tesinde, teo-
rik olarak sahip oldugu anlamsal yogunluk ve
iliskisel karmasikliktan 6tiirti o, literatiirde de

cesitli tanimlamalarim muhatabi1 ayn1 zaman-
da..

Literatiirdeki tanimlamalarda goriilen bu
“renkli ¢igekler” anlayisi, demokrasinin tasi-
digr girift dogaya ve bu dogay1 sekillendiren
temel unsurlara dikkat cekmeye doniiktiir. Pa-
nel konusmasinda Atilla Yayla, bu temel un-
surlarla ilgili Robert Dahl’in goriislerine atif-
la birbirine bagli yedi maddeden s6z etmisti.
Dahl’a gore demokratik diizeni tanimlayan ve
bigimlendiren unsurlar sunlardir:

“Secilmis gorevliler, Ozgiir ve adil secim-
ler, Kapsayici secme hakki, Mevki I¢in Yaris-
ma (segilme) Hakki, Ifade Ozgiirligii, Alter-
natif Enformasyon, Orgiitsel Ozerklik.”

Yayla’ya gore bu yedi temel unsur, demok-
rasinin formel 6zelliklerini ve icra tekniklerini
ifade eder. Bu formel nitelik ve teknikler, siya-
setin konusu olan kolektif kararlarin alinma-
sinda hem katilimin mahiyeti ve genisligi hem
de bu kararlarm alinmasi siirecinde izlenecek
kurallarla ilgilidir. Diger yandan demokrasi-
nin sekille ilgili bu 6zelliklerinin yaninda bir
de liberal ve normatif temelleri vardir. Bu nor-
matif temeller, siyasi hayatta yiiziinii formel
ozellik ve tekniklerle gosteren demokrasiye,
ozgiirliikk ve esitlik eksenli bir doga kazandi-
ran liberal nitelikli ilke ve degerlerdir. “Stnurh
ve sorumlu siyasi yonetim, kuvvetler ayriligi,
anayasal idare, hukukun iistiinliigii, bagim-
sz ve tarafsiz yargu, siyasi haklari asan, daha
dogrusu onlarinda alt yapisini teskil eden bir
insan haklari cercevesi’ bu ilke ve degerler-
den en basta gelenleridir. Bu ilke ve degerler,
esas itibariyle halk cogunluguna dayali otorite
ve egemenligin, pratikte nasil kullanilacagiyla
ilgili, iktidar1 sinirlayan bir yonetim gelenegi
olusturmaya doniiktiir.

Liberal nitelikli demokratik bir rejimin
dayandig1 bu yonetim geleneginin genel adi,
“Anayasal yonetim” dir.

Anayasal yonetim gelenegi oncelikle “de-
mokratik bir anayasa”yr gerekli kilar. De-
mokratik anayasa ise mutlak olarak hak ve
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Ozgiirliklerin kullanilmasini diizenler. Yine
demokratik anayasada, hak ve ozgirliiklerin
siyasetten, yani devletten dnce geldigi kabul
edilir; Siyaset teskilatt da hak ve 6zgiirliikler
etrafinda smirlandirilir. Ayrica demokratik
anayasada, devlet teskilatinin yapis1 ve devlet
kurumlarinin birbirleriyle iliskileri diizenlenir.

Anayasal yonetim gelenegi devletin, de-
mokratik anayasa ilkesi icerisinde uygula-
mada bulunmasimi ve bu uygulamalarindan
dolay1 hesap verebilmesini, denetlenmesini
gerektirir..

Anayasal yonetimi sekillendiren bu ilke
ve degerler demokratik bir sistem igin zorun-
ludur. Zira demokrasiden, yonetim {islubuna
doniik bu liberal degerlerin cekilip alinmast,
geriye demokrasi adina, dayatmaci ve 6zgiir-
likleri kisitlayan, insanlara ve topluma karst
kat1, kaba, sert ve Olcii tanimaz diktatorliikleri
birakir. Oyle bir yonetim bigimi iginde segim-
ler, sadece yasal siire doldugu i¢in yapilir ve
devleti yoneten idari kadro hemen hi¢ degis-
mez; bu idari kadronun iktidarmin devami ve
uygulamalarinin mesrulastirilmasi igin gerek-
li tiim yasal diizenlemeler ve miidahaleler her
zaman yapilabilir. Diger yandan yargi zayiftir.
Insanlarin temel hak ve 6zgiirliiklerini koru-
yamaz. Biirokratik makamlar denetlenemez.
Hukuk muhaliflere kars1 kullanilir. Dolayisiy-
la, hakim sdylem sudur: “Dostlarim i¢in her
sey, diismanim i¢in hukuk!” Temel hak ve 6z-
giirliikler hiyerarsiye konur; siirekli bir rejim
tehdidi algisiyla kisitlanir; gereksiz, anlamsiz,
fantastik talepler olarak goriliir.

Toparlayacak olursak, genel olarak yo-
netenlerle yonetilenler arasindaki (disiince,
karar, tutum ve menfaat eksenli) iliskileri dii-
zenleyen sistemlerden biri olan demokrasinin,
Edward H. Carr’in yaklasimiyla, siyaset are-
nasinda yalnizca bir dizi kurumlarin varligin-
dan ibaret olmadigi, onun aslinda, “iktidarin
nerede bulundugu ve nasil kullanildigr” soru-
sunda aranmas1 gerektigi sdylenebilir. Bu ag1-
dan bakildiginda, politik diinyada demokrasi,
bir “agama ve tarz sorunu” olarak goriilebilir.

Demokrasiye Dair Ikinci Not
Demokrasinin Tiirkiye Gezisi

Tiirkiye s6z konusu oldugunda, hep gelisi ya
da gidisiyle zihinlerde yer eden, fakat nedense
tuhaf bir sekilde getirenlerin gotiirmekle itham
edildigi, gotiirenlerinse getirmekle onurlanmaya
calistigi, siddet, baski ve yasaklara dayali siyasi
miidahalelerin, hareketlerin dahi, onun etegine
sarildig1, bu nedenle sik sik tokezleyen, arada
bir o hagmetli goriintisiiyle, her tarafi kaplayan
derin bir giirtiltii esliginde paldir kiildiir yerlere
kapaklanan, sonra yar1 omrii kendisini oradan
kaldiracak birilerini beklemekle gecen, bu ne-
denle de ayaga kalkip tekrar yiiriimesi seneler
alan, gidisiyle gelisi, varligiyla yoklugu, dii-
stisityle kalkist hep birbirine karistirilan, cogu
vakit yollar1 gozlenen yari-mitolojik bir kahra-
man, demokrasi.. Insanlarin, siirekli ona “denk,
layik, hazir” olup olmadiklar tartigilan “cazi-
beli gozdesi”. (“Davulun bile dengi dengine
caldig1”na inanilan bir kiiltiirde, her iliski i¢in
giindeme gelen bir tartismadir bu.)

Demokrasinin, temel ilke ve degerleriyle
Tiirk siyasi hayatina yerlesmesi, panel katilim-
cilarindan Mehmet Altan, Atilla Yayla ve Dogu
Ergil’e gore, oldukga yavas, sancili ve sorunlu
bir siireci takip etmektedir. Onlara gore, mes-
rutiyet milat olarak alindiginda, Tiirk siyaset
tarihinin, o giinden bu giline yavas degisen ya
da hi¢ degismeyen/ilerlemeyen bir demokrasi
giindemine ev sahipligi yaptig1 goriiliir. Or-
negin Altan’a gore, gecen bu yiiz yillik siire
zarfinda, “Once insan”1 esas alan bir anlayis
gelistirilememis, hukuka dayali, hukukun is-
tinliigiinii merkez alan bir toplum yapisi kuru-
lamamustir. Ergil’e goreyse, vasi otoritenin ya
da st bir kuvvetin gozetimindeki bir anayasal
yonetimi alkisliyor, kendisini onun gozetim ve
kontrolii dogrultusunda diisiinlip davranmaya
zorunlu hissediyorsa insanlar, o zaman, diinden
bu giine hala mesrutiyet yagsaniyor demektir.

Ergil’e gore Tiirk toplumunun, demokra-
tiklesme siireci yerine hala mesrutiyet kiil-
tirtinii yastyor olusu, toplumun ve siyasetin



derinlerinde yer alan temel fay hatlarindan
kaynaklanmaktadir.

Siireci akamete ugratan bu fay hatlarindan
ilki, bilgi ve kiiltiir cografyasindan gegmektedir.
Toplumun bilgi diinyasinda, bir kavrama sahip
olmak ya da bir kavrami kullanmakla, onun ifade
ettigi anlayis, gelenek, zihni birikim, anlam ve
kiiltiire de sahip olundugu fikri yer almaktadir.
Dolayisiyla belli bir kiiltiirel birikime, kendine
mahsus anlam diinyasina sahip olan demokrasi,
ozgirliik, esitlik, parlamenter yap1 gibi Batili
kavram ve kurumlar, kendi anlam diinyalarin-
dan koparilip, hatta bu asamada belli anlam kay-
malarina ugratilip, farkli kurum ve uygulama-
larla toplumun siyaset havzasina aktarilmakta,
bir siire sonra bu anlayisin tartisilmaz-degismez
oldugu savunulmakta, sonugta ortaya ironi ve
agmazlarla dolu bir manzara ¢ikmaktadir..

Ikinci fay hatti toplum sahasindan gegmek-
tedir ve bu hattin temel dinamigi gelisim dii-
zeyiyle iliskilidir. Ergil’e gore Tiirk toplumu
genel olarak yavas ve gec gelisen, iki uclu bir
toplum 6zelligi tagiyor. Sanayilesmeye dayal
toplum modeli, insanlara, topluma ve mevcut
sosyal sisteme dahil olmalar i¢in iki ara kori-
dor sunuyor; bunlar egitim ve ig/meslek. Tiirk
toplumunda su anda 15-24 yas grubu arasin-
da tam 12 milyon geng var ve bunlarin yiizde
40’1 yani bes milyonu ne okula gidiyor, ne de
is sahibi. Egitimsiz, umutsuz, yarina dair bir
beklentisi olmayan, kendisini magdur eden
sisteme kars1 kiiskiin.. Bu kesim, kendisini
magdur konumuna diigiiren sistemle miicade-
le edemiyor, o sistemin saygin birer pargasi
haline gelemiyor. Sonugta, kendisine sistemin
genel akisinin disinda farkli mecralar gelistir-
meye yoneliyor.

Dolayisiyla, toplum iginde dncelikle egi-
tim ve meslek merkezli iki Tiirkiye, “diinlin
Tiirkiyesi” ile “bu giiniin Tiirkiyesi” yan yana
yastyor. Egitim ve meslek yoluyla sisteme da-
hil olanlar ve “boyle olmayanlar”.

1 Son dénemde “laiklik” kavrami tizerinde yiiriitiilen fikri
tartismalar, kavramlar iizerinden gegen bu fay hattinin yol
actig1 kriz ve kirilmalara dair en glincel drnektir.

Keskin fay hatlarindan digeri siyaset alani
iizerinden gegiyor. Siyaset alam iizerindeki bu
hattin hareketliligini saglayan temel sorunsa,
Ergil’e gore, “yonetici elit” sorunudur. Tiirkiye’de
kokii Cumhuriyetin kurulus yillarina uzanan ve
ana cergevesi 1950’lerde sekillenen bir “kurucu
elit-ydnetici elit” gekismesi yasaniyor.

Hatt1 sekillendiren bu sorunun gelisim sii-
reci, olduk¢a dramatik bir seyir izler. Siirecin
Cumhuriyetin biirokratik bir elit tarafindan ku-
rulmasiyla bagladigi goriilir. O donemde, bu
biirokratik elitin giicli, yani toplumu ydnlen-
dirme araci, devlettir. Karsisinda bir muhalefet
yoktur. Dolayisiyla toplumu, kendi projeleri
dogrultusunda bir laboratuar alani olarak kul-
lanmaktadir. Modernligi de topluma kendi bil-
digi ol¢ti ve sekliyle sunmustur. Neticede, bu
sekle uymayanlar1 diglamus, tehdit olarak algi-
lamigtir. Modernlesmeyi kendi anladigi kada-
riyla ve kendi istedigi oranda gerceklestirmistir.
Kurucu elitin gergeklestirdigi bu modernlesme,
geleneksiz hatta toplumsuz bir modernlesmedir.
Geleneginden koparilmig olan bu anlayis bir
tirlii Avrupalilagamamistir. Clinki Avrupa’nin
ne ekonomisine sahiptir ne de o ekonominin
iretmis oldugu kiiltiirel iist yapiya.

Sonunda ¢ok partili donemle birlikte bu
kurucu biirokrat elit, siyasi arenada, kendi ge-
lenekleriyle degisen, modernlesen bir kesimle
kars1 karsiya geldi. Ilerleme ve yenilesmeyi
halkin i¢inden gelen bu yeni elitlere birakti,
istemeyerek de olsa. Kendisi dayatmaci bir
vaziyet ald1. Kurucu elit, kendi gelenekleriyle
modernlesen, bunu benimseyen yonetici eliti
cephesine aldi. Kendisini, kendi siyasi tercih-
lerini, eski yonetim anlayisini ve siyasi sOyle-
mini devletle 6zdeslestirmeyi, bu cephelesme-
de en temel stratejik zemin olarak kullandi.

Bu gilin de yasanan, bu iki elit arasindaki
iktidar1 paylagma sorunudur. Bu ¢ekisme siire-
cinde, gerilimin zeminini teskil eden “degisim
ve ilerleme”, kurucu elit tarafindan siirekli,
“rejimin elden gidisi”, “yasam tarzina miidaha-
le edilisi’yle agiklanmaya ve krize doniistiiriil-

meye c¢alisilmaktadir. Krizi asma yolu olarak
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da, bu kesim tarafindan 6ne siirtilen ¢dziim yolu
ise, kendi tercihlerinin rejimin, hukukun ve ik-
tidarin merkezine konulmasi ve bu konuda asla
bir elestiri ve tartismaya girilmemesidir.

Diger yandan “ilerleme” eksenli yeni yo-
netici elitinse 1950’lerden beri devam ede
gelen siiregte, istenen demokratiklesmeyi sag-
layamadig1 goriiliir. Bu durumunsa, yeni elit
kesimin, modernlesmeyi, hukuku ve demok-
ratiklesmeyi, sadece magdur edildigi haklarin
kendisine teslimiyle sinirli sanmasindan kay-
nakladig1 soylenebilir.

Demokrasinin yolu tizerindeki bir diger kir-
miz1 hat, resmi ideoloji (rejim) iizerinde yer al-
maktadir. Hatt1 belirleyen ve canli tutan temel
sorun ise “milliyet¢ilik” etrafinda sekillenen
“kurucu ideoloji” sorunudur. Ulkemizde farkli
siyasi tasavvurlarin birbiriyle yaristigi politika
zemini, milliyet¢ilik tonu agir basan bir kuru-
cu/resmi ideoloji fikrine dayanmaktadir. Bir
ideoloji olarak milliyetgilik, “biz” ve “onlar”
ikilemi iizerine kurulu bir diigiinme ve algilama
bicimiyle ¢ikar insanlarin karsisina. Bagka bir
ifadeyle, otekine karsi bir konumlanma ve ni-
telenmenin adidir milliyet¢ilik. Bu algiya gore,
“biz” iyi, giizel, gelismis ve hakli insanlarizdir.
Bizim karsimizdaysa kotii, zararli, kaba, biraz
daha ileri gidersek bizi tehdit eden, ortadan kal-
dirmaya caligan tehlikeli “6tekiler” vardir. Bu
tiir bir algilar biitiinil olarak milliyetcilik, “biz-
ler” arasinda, “biz” dedigimiz ulus igerisinde,
milli birlik ve dayanismay1 6ngoriirken, disari-
ya karst ise kapali bir toplum yapisina vurgu ya-
par. Sonugta da degisime ve disa a¢ilima refleks
gosteren bir yapi, degisim eksenli politikalar
iizerinde giivenlik kaygilar iretmeye uygun bir
zemin ortaya ¢ikar. Biitiin diinyada ulusguluk
ya da milliyet¢ilik boyle kurulmustur ve boyle
bir mantikla siyasi manevralar tiretmektedir.

Ote yandan bu milliyetgilik algisinim ice dé-
niik olarak isletilmesi ve iceride de bir “biz ve
otekiler” algisinin yaratilmasi durumunda ise,
ortaya toplumsal iligkiler ve demokrasi eksenli
acilimlarla ilgili son derece vahim bir gorlintii
cikar. Zira boyle bir siiregte, milliyetgilik nitele-

meleri etrafinda “biz” dairesine dahil edilmeye
uygun bir “has vatandas” tanimlamasina, “ideal-
makbul yurttas” tayinine gidilmekte, ayni top-
lum ve diizen igerisinde yasayan insanlar, “iyi-
ler” ve “katiiler” seklinde tasnif edilmektedir.

Sonugta sadece belli niteliklere uyan bir
kesimi vatandas sayip, o niteliklere uyma-
yanlar1 diglama ve sakincali sayma anlayis,
vatandaglik hukukuna dayali demokratik hu-
kuk yapismin kurulmasini engellemektedir.
Boylece kusatici bir vatandaslik hukuku bilin-
cinden uzak bu kurucu ideoloji algisina daya-
I1 olarak, kanunla yonetilen, kanunu da giicti
elinde bulunduranlarin, sadece kendi dogru-
larin1 dayatmak igin iirettigi bir yap1 varligini
stirdiirmektedir.

Kapanmis Notu:

“Hard” ve “Cool” Bir Hayat
Arasinda Demokrasi Sesleri

Finali, Taskin Takig’m DoguBati’daki
(say1:44, Etnisite) yaklasimina atifla gercek-
lestirelim:

Zaafiyetler, kirmizi ¢izgiler ve gergin fay hat-
lar1 Gizerine kurulu bir yagsam kiiltiirii, en temel
meselelerde baski ve gii¢ istencinin eksikligini
hissetmekte, siyasal akli behemehal ve siirekli
olarak giindelik savrulmalarin karanlik, korkulu
giidiilerine terk etmektedir. Dahasi, toplumsal
alanda meydana gelen mikro 6lgekli olaylar,
sorunlar, dile getirilen talepler, klasik ideolojik
yaklagimlarla karsilanmaya ve agiklanmaya ¢a-
lisilmakta, ¢6ziim olarak da bu sorun ve taleple-
rin “yok sayilmas1” yoluna gidilmektedir.

Bu durum, toplumsal sorunlar1 kendiligin-
den kortiklemekte, cogu yoniiyle yerel ve bi-
reysel haklarla ilgili birgok sorunu, hararetli
bir siyasal krize doniistiirmektedir. Baski ve
gii¢ istencinin zirveye ¢iktig1 bu ortamda de-
mokrasiden s6z etmeye ¢alismanin ise Biletix
biletleriyle “Komedi Diikkani’n1 izlemeye
gitmek gibi bir sey olacagi agikar.
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PROF. DR. RECEP SEN

TURK DUSUNCESININ
SOSYOLOJISI
Fikihtan Sosyal Bilimlere

Recep SENTURK
ETKiLE§iM YAYINLARI

Bu kitabin biri genel digeri 6zel iki amaci

var. Genel amag, diistince sosyolojisi adin1
verdigimiz bir metod teklifidir. Ozel amag ise bu
metodu Osmanli drnegine ve mukayese maksa-
diyla smirl seviyede Fransa ornegine uygula-
maktir. Osmanli sosyal diisiincesinin girift bir
yap1 arzetmesi bizi ister istemez sadece bir ¢izgi
-Fikih gelenegi etrafindaki tartigmalar- {izerinde
yogunlagmaya itmistir.

Elinizdeki calisma, diisiince tarihi ve bil-
gi sosyolojisinden farkli ve onlar1 tamamlayici
bir zaviyeden diisiince ve sosyal yapi iliskisine
yaklagmay1 6nermektedir. Bu kitabin 6zel ama-
c1 ise, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e kadar gecen
sancili geg¢is doneminde Tiirkge diisiinen ve
yazan aydinlarimizin, bunalim ve ikilemlerini
sosyolojik bir gozle incelemektir. Tiirk diistin-
cesinden maksadimiz Tirk¢e disiincedir. Ele

aldigimiz dénemdeki biitiin diisiince iiriinlerini
tek bir kitabin konusu haline getirmek miimkiin
olmadigindan, en temel Osmanli toplumsal dii-
siince gelenegi olan Fikih etrafindaki tartismalar
iizerinde odaklandik. Hedefimiz, bu giine kadar
“diistince tarihi” metodu ile incelenen donemi,
“diislince sosyolojisi” adin1 verdigimiz yeni bir
yontemle incelemektir. S6z konusu yeni yon-
temin ozelligi, disiinceleri tek baslarina degil,
toplumdaki temsilcileri ve tastyicilart olan kisi
ve gruplarla birlikte ele almasidir. Buna mukabil
diisiince tarihi yontemi sadece diisiinceleri ince-
ler. Bilgi sosyolojisinden farkli olarak, bizim bu-
rada 6nerdigimiz yontem, bilgiyi sosyal ve tarihi
sartlara indirgemez; aydinlari ¢gikar ¢atismasinin
sozciileri, fikirleri de tarihi ve sosyokiiltiirel sart-
larin basit bir yansimasi olarak gérmez. Aksine,
sOylemin insai (iliskileri kurucu) rolii bizim agi-
mizdan son derece 6nemlidir. Bu yaklasimi ge-
listirirken, istifade ettigim kaynaklarin basinda
Ziya Gokalp, Sait Halim Pasa, Harrison White,
Charles Tilly, Randall Collins ve Serif Mardin
gelmektedir.

Osmanlt kiltir diinyasinda toplum konula-
riyla ilgili en temel diisiince gelenegi, en genis
manasiyla Fikih ilmiydi ve bu gelenek kesinti-
siz olarak son doneme kadar devam etmistir. Bu
nedenle Osmanlinin son doneminde toplumsal
distince de kendini Fikih soylemi c¢ercevesinde
ifade etmistir. Osmanli devleti ve Fikih iliskisini
Geoffrey Lewis soyle ozetliyor: “Devlet fikhin
en ylice tecessiimilydii; onunla ayakta durur ve
onu ayakta tutardi.” Osmanli devleti ile bu ka-
dar 6zdeslesen Fikih, Osmanli’nin yikilmasin-
dan nasil etkilenmistir? Bu sorunun cevabini
Sadullah Rami Pasa bir beyitle vermistir:

Yikildi belki esasindan eski maltiimat!
Ne kald1 s6hret-i Rim u Arab, ne Misr u Herat!

Kisaca, bir siyasi sistem, kendini ayakta tu-
tan ve kendisinin ayakta tuttugu bilgi sistemi
ile birlikte ¢okmiistiir. Ancak bu ¢okiis sadece
Osmanli devleti ile sinirli kalmayip biitiin islam
diinyasini etkilemistir. Siyasi ve fikri alandaki
bu ¢okiisiin en fazla gdze carpan sebebi, Osman-
It devletinin Birinci Diinya Savasinda maglup
olmasidir. Bununla beraber, “Neden diisiince-
mizde boylesine kapsamli bir doniisiim yagan-
mistir?” sorusu, bilimsel arastirmalara ve tarihi
verilere dayanmayan bazi yaygin kanaatler di-

sinda, hala cevapsizdir.



FAHRETTIN
ALTUN

MODERNLESHME

MODERNLESME KURAMI
Elestirel Bir Giris

Fahrettin ALTUN
KURE YAYINLARI

Modernlesme kurami, en 0zlii ifadesiyle,

modern Batili sosyal bilimcilerin modern
olmayan toplumlar i¢in yazdig1 sosyolojik rece-
tenin adidir. Eger bu giin toplumsal miithendislik
diye bir seylerden bahsediyorsak bunun duayen-
leri modernlesme kuramcilaridir.

Kimdir bunlar? Hangi cografyada, ne tiir
kaygilarla ortaya ¢ikmislardir? Ne tiir sorular
sormuslar, bu sorulara nasil cevaplar vermisler-
dir? Bu kitap bu sorularin cevaplarini artyor.

Modernlesme kurami, Ikinci Diinya Savasi
sonrasinda ABD’nin 6nde gelen iiniversitelerin-
de gelistirilmis teorik bir ¢ergevedir. Homojen
bir ¢ergeve olmamakla birlikte Batili sosyal bi-
limcilerin kendi disindaki toplumlara bakislari-
na yon vermis ve yon vermeye devam eden bir
paradigmadir.

Elinizdeki kitabin temel tezi, modernlesme
kurami anlasilmadan giiniimiiz kiresellesme
tartismalarinin - dogru degerlendirilemeyecegi
yoniindedir. Zira “Amerikan ¢ikarlarinin savun-
masini Uistlenen modernlesme kuraminin tirettigi
evrensellik ideolojisi ve vazettigi gelisme yasa-
lar, giinlimiiz kiiresellesmeci yaklagimlarinin da
kaynaginda yer almaktadir.”

Kiiresellesme ve modernlesme sorunlaria
farklt bir pencereden bakan bu kitap, gelisme tar-
tigmalari baglaminda, modernlesme kuraminin
tizerinde yiikseldigi teorik ve toplumsal zemini,
kuramin 6ncii diisliniirlerini ve temel argiimanla-
rint masaya yatiriyor. Eser, sosyal teori ile ilgile-
nenler kadar giiniimiiz diinya siyasetinin dogasini

anlamak isteyenler i¢in de ufuk agic1 nitelikte. I

SOSYOLOJiK DUSUNCENIN
KISA TARIHi

Alan SWINGEWOOD
BiLIM ve SANAT YAYINLARI

“Bu kitap, ne bir sosyoloji tarihi ne de bir

sosyoloji teorisi tarihidir; bu kitap, sos-
yolojik diistinceyi on sekizinci yiizyil felsefesi,
tarihi ve ekonomi politigindeki kdkenlerinden
baslayarak ele alan se¢meci bir tarihtir. Burada
“sosyolojik diistince” derken, toplumun kendi
basma ozgiin bir inceleme nesnesi, yasalar ile
siiregler tarafindan nesnel olarak belirlenen bir
sistem ya da yapi oldugunun farkinda olmay1
kastediyorum.”

Alan Swingewood

Vico, Montesquieu, Rousseau’dan Com-
te, Spencer ve Marx’a; Weber, Simmel
ve Sombart’tan  Durkhelm’a; Gramsci ile
Lukacs’dan Schutz ile Mannheim’a ve oradan da
Parsons ile Habermas’a kadar uzanan bir ¢izgide
gelisimini siirdiiren “sosyolojik diisiince”yi de-
rinlemesine serimleyen bir “basucu” kitabi.
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DORT ADALI
Solmaz Zelyut HUNLER
PARADIGMA YAYINLARI

Neden bu kitabin adi, “Dort Adali”? As-

linda bunu ¢agrisimlartyla disliniirsek,
sanirim ad yerine oturur. Adali olmak nedir?
Bir adada yasamaktir; yani ‘anakara’dan uzak
bir kara parcasinda ve dort bir yan1 denizler ile
cevrili bir yerde yagamaktir. Bu anlamda, o, bi-
raz ‘Robinsonad’1, bir adasal yasama tarzinin
hikayesini hatirlatir. Ne yapar Robinson? Simdi
felsefeciler ile bir roman kahramaninin ne gibi
bir bagi olabilir? Soyle bir bag oldugu diisiinii-
lebilir: Bu roman kahramaninin yaratildigi ethos
ile bu dort filozofun, yani Hobbes, Locke, Ber-
keley ve Hume’un igerisinde yasadig1 ethos bir
ve aynidir. Bu kitaptaki dort filozof, tipki roman
kahramani Robinson gibi, felsefl bir pozisyon
olarak, ‘bireyci’dir; bireyin her seye onceligine
iman eder; kendi aklinin, tim bagka yerlerin ve
zamanlarin insanlarinin aklindan daha istiin ol-
duguna inanir ve kendi aklin1 her seyin 6l¢iisii
kilar ve insan tekinin kendi kendine hi¢ de delir-
meden ve siirlinmeden yasayabilecegine inanir;
ve tipki romanin gegctigi gibi tiim hikaye, aslin-
da, bir adada geger.

Ben roman yazamam; ben sadece filozoflarin
felsefelerini hikaye etmeye calisabilirim ve bunu
da kendi durdugum yerden bakarak yapmaktan
baska carem yok ve benim durdugum yerden bu
dort filozof, bu dort nominalist filozof, felsefe
gemisinin, belli bir donem kaptanligini yapmis
ve Descartes’in insa ettigi gemiyi, anakaradan
alip Ada’nin kiyilarinda yiizdiirmiis insanlardir.

Bu anlamda onlarin hepsi kartezyendir, yani
Descartes gemisinin kaptanlart olmak bakimin-
dan ayn1 gemiyi yiizdiirmeye ¢alismaktadirlar.

Descartes, gemiyi nasil insa etmistir? Des-
cartes gemiyi, 6nceki gemi planlarini hige saya-
rak -ya da aslinda sayarmis gibi yaparak-kendi
yontemince inga etmistir. Bu yontemin kuralla-
rin1 tek tek sayan Descartes’in en dnemli basa-
r1s1, “cogito ergo sum”, yani “diisiiniiyorum, o
halde varim”a varmasidir. Yani Descartes, tim
yaptiklarini bu vargmin vardirdiklar ile yapar.
Ama Descartes, gergekten, cogito’dan bagka bir
seye varmis midir? Bu gemi, cogito ile sulara
acildiginda batmadan yiizer dolagir mi1? Eh do-
lasip durduguna gore, heniiz batmamistir; ama o
giin bugtindiir feci bir sekilde su almayt siirdiir-
mektedir; gemide ne kadar saf sey varsa, safra
diye atilarak geminin batmamasi saglanmaya
calisilir, ama gemi, taninmaz hale gelmistir; yani
Descartes kalksa gorse, kesinlikle bu benim ge-
mim demez!

Iste boyle bir hikaye anlatmaya calisacak bu
kitap, aslinda. Hikayenin bilyiik kismini, felsefe
ile ilgilenenler biliyorlar, dolayisiyla bu kitapta
zaten bilenler i¢in ‘orijinal’ bir sey olmayabilir;
kaldi1 ki benim niyetim de zaten kesinlikle boyle
bir seyler yapmak degildi. Benim niyetim, ken-
di durdugum yerden manzara nasil goriiniiyor
onu yazmak ve Hume’un bir deyisini kullana-
rak sdylersem “yeni diisiince manzarasi’na bak-
makti. Felsefeye ilgi duyup da yeni baslayacak
olanlar i¢in bir kiiciik demet dermekti. Boylece,
bu kitabin biitliniinde, alisildik dipnot teknigi
veya gonderim teknigi kullanilmadi; bunun en
onemli sebebi zaten gevirileri meveut olan bil-
dik metinlerden alintilarin yapiliyor olmasi ve
de yapilmaya calisilan seyin miimkiin oldugun-
ca narratif bir tarzda veya hikaye eder bir tarzda
yapilmaya calisilmasi esnasinda, okumanin aki-
ciligini kesmemekti. Ama okura yine de sunu en
yiiksek sesimle sdylemek isterim: yazdiklarimin
hepsini bir yerlerden okudum, burada yaptigim,
sadece onlar1 biraraya getirip derlemek ve aslin-
da bir demet olarak derlemektir. Ayrica bu de-
metin, inantyorum ki felsefe ile daha yakin iliski
icinde olanlar i¢in, belli baz1 seyleri hatirlamak-
ta epeyce faydasi olacaktir. Kisaca, bu kitapta,
meslektaslarimin, yani felsefe yolunda ilerleyen
yol arkadaslarimin, yine de, isine yarayacak pek
¢ok husus olacaktir.

Evet her ‘6ns6z’lin bir kismeti oldugu sdyle-
nir; bu ‘6ns6z’iin kismetine de bunlar diistii. ™
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