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HABER-ILAM

2009 GENC AKADEMISYENLER
BULUSMASI

ILAM, bu yil iigiinciisii diizenlenen

“Gen¢ Akademisyenler Bulugsma-

s1” katildi. iki giin siiren programda
ILAM arastirmac1 ve hocalarindan bes kisi
“Stireklilik ve Degisim Arasinda Diistince
ve Hayat” ana bashgi etrafinda tebligler
sundular. Bulugsmaya ILAM’m yam sira
[Imi Etiitler Dernegi (ILEM), istanbul Aras-
tirma ve Egitim Vakfi (ISAR) ve Istanbul
Akademik Gelisim Merkezi (ISAGEM) de
katildilar.

ILAM mensuplar1 asagidaki tebligleri
sundular:

- Eylip Tasoz, “Tiirkiye’de Degisimin
Bosanmalar Uzerindeki Izdiisiimii”

- Muhammet Okumus, “Ulim-1
Diniyye Ehlinde Iki Degisim: ilmin Hale
Yansimamasi-Yasayarak Ogrenmenin Terki”

- Abdullah Yildirim, “Tanzimat’tan
Cumbhuriyet’e Belagat Calismalar1”

- Nail Okuyucu, “Islim Hukukunda
Ustl-Furtt Uyumu Ve Siirekliligi: Tahricu’l-
Furt Ale’l-Usil Edebiyat1”

- Mehmet
Cicek, “Tefsir-
de Degisim: Kozmostan Kaosa”

Tebligcilerin yani sira Prof. Dr. Giilfet-
tin Celik ve Yrd. Dog¢. Dr. Halik Kurt acilis
panelinde birer sunum yaptilar. Giilfettin
Celik’in sunumu “Tiirk Iktisadinda Siirek-
lilik ve Degisim”, Halil Kurt’un sunumu ise
“1980 Sonras1 Kir Toplumundan Sehir Top-
lumuna Gegis” baslikli idi.

Programa tebligcilerin yam sira ILAM
arastirmacilarindan ve ILAM Akademi 63-
rencilerinden de dinleyici olarak katilanlar
oldu. Program sonrasinda gerek teblig sunan
gerek dinleyici olarak bulunan katilimcilar
memnuniyetlerini ifade ederek ILAM’m bu
tiir programlarda daha etkin olarak yer al-
mas1 gerektiginde ittifak ettiler.

ILAM AKADEMI’NIN iLK MEZUNLARI HiZMETE BASLADI

Merkezi Istanbul Kiiciikcamlica’da

averdi. 2005 yilinda faaliyete

baglayan Akademi, bu giin 90
Ogrencisiyle adeta bir fakiilte durumunda.
Arapca ve Ingilizce Ogretimi konusunda
iddial1 olan Akademi, acikdgretim Ilahiyat
okuyan Ogrencilere Orgiin egitim firsati
sunuyor. Ogrencilerinikalitelibirerilahiyatci
olarak yetistirmek isteyen Akademi yoneti-
ci ve hocalar1 bu konuda genis bir ufka sa-
hipler. Arapga ve Ingilizce i¢in yurtdisinda
da egitim alan Ogrencilerimiz alanlarinda

nitelikli bir konuma ulasmaktalar. Bu
yil ilk mezunlarmi veren Akademimizin
ogrencileri iilkemizdeki hizmetlerin yani
sira, Afrika ve Orta Asya Ulkerinde hizmete
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Marcia K. Hermansen *
(San Diego Devlet Universitesi,

Dini Calismalar Boliimii)

Trc: Omer Colakoglu

llah goklerin ve yerin nurudur.
Onun nurunun temsili sudur: Du-

varda bir hiicre; icinde bir kan-
dil, kandil de bir cam fanus i¢inde. Faniis
sanki inci gibi parlayan bir yildiz. Miiba-
rek bir agacgtan, ne doguya ne de batiya ait
olan zeytin agacindan tutusturulur. Bu aga-
cin yagi, ates dokunmasa bile, neredeyse
aydinlatacak(kadar berrak) tir. Nur iistiine
nur. Allah diledigi kimseyi nuruna iletir. Al-
lah insanlar icin misaller verir. Allah her
seyi hakkiyla bilendir.

Bu ¢alisma, ‘Nur ayetinin asirlardir ya-
pila gelmis olan tasavvufi tefsirinin bazi un-
surlarma, Hz. Peygamber(s.a.v.)’in Islam’in
ogretileri icindeki roliine dair yapilan serh-
lere hususen deginerek isaret edecektir.

» e

“Nur-un ala nur” “Nur iistine nur”
ifade-i ilahisini sdyleyerek girizgahi yapmis
olayim. Stre-i NGr’un 35.4yet-i kerimesinde
gegen bu ifade bazi miifessirler tarafindan
Hz. Peygamber(s.a.v.)’in Kur’an-1 Miibin’in
Ogretilerini tefsir etme ve lisan-1 hal ile 6g-

retmedeki roliine isaret ettigi seklinde yo-
rumlanmistir. “Iste size Allah tan bir nur ve
apagik bir kitap gelmistir.” (Sre-i En’am, 15)

TEFSIiR

Tefsir ilmi Hz. Peygamber(s.a.v.)’in
zamaninda baslar. Ciinkii Zat-1
Risaletpenahilerinin Kur’an’daki muhtelif
ayat-1 beyyinata bizzat yaptiklar1 serhle-
ri cem eden Miislim ve Buhari gibi hadis
killiyatlarinda ilgili boliimler vardir. Hz.
Peygamber(s.a.v.)’in ashabi arasinda haya-
tin1 Kur’ani ilimlere ve Kur’an’m ogretil-
mesine vakfeden sahabeler vardi. Mesela,
‘Huffaz’ ve ‘Kussas’ olan sahabeler ken-
dilerini Kur’an’1 hifzetmeye, tefsirle ve
Kitab-1 Miinir’de anlatilan peygamber kis-
salartyla ilgili bulabildikleri her tiirlii bilgi-
yi toplamaya adayan sahabelerdi. Abdullah
ibn-i Mes’id ve Ibni Abbas(r.a.) gibi dzel-
likle Kur’an tefsirinde bayraklagmis saha-
beler hadis-i seriflerin de en miitebariz ve
muteber aktaricilart oldular.

Bolgesel hadis ve fikhi mezhep ekolle-
rinin neset etmesi gibi, ayn1 zamanda husu-
sen Mekke, Medine, Irak ve Horasan gibi
merkezlerde tefsir konusunda nakil yapma
gelenegi de neset etti.

TEFSIR KATEGORILERI

Kur’an tefsirleri, ayet ayet biitiin
Kur’an’m tefsirini yapan birgok mutasavvi-
fin da dahil oldugu bazi miifessirlere gore
degisiklik gosterir. Diger ¢aligmalar bir ya
da birkag sireyi igermekle birlikte siklikla
Fatiha Stre-i Celilesinin veya son ciizlerde
bulunan kisa sdrelerin tefsiri yapilmistir.
Diger baz1 ¢aligmalarda, belli bir mevzua
paralel verilen veya ilgili bir noktay1 tenvir
icin bahsedilen birkag ayetin tefsiriyle iktifa
edilmistir. Umumen tefsir miitalaalar1 genis
anlamda su ti¢ alt baslikta tetkik edilebilir:
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Tefsir  bi’l-rivayet veya bi’l-me’sir:
Bunda Hz. Peygamber(s.a.v.)’in ehadisi ve
sahabelerin belli ayetler hakkinda olan ri-
vayetleriyle birlikte belli 1stilah ve konulara
aciklik getirebilmek icin sair ayetlerle olan
mukayeseler kullanilir.

Tefsir bi’l-dirdyet veya bi’l-rd’i veya ‘ig-
tihattan istifade eden tefsir’: Bu usilde bir
sahabe veya sonradan gelmis bir miifessir
mevcut rivayetler arasinda bir hiilkme vara-
bilmek veya metne dayali olarak ayetlerden
yorum ¢ikarabilmek i¢in kendi ilmini ve ak-
lin1 kullanmustir.

Tefsir bi’l-isaret: Anlami bire bir alacak
olursak bu ustl zahirde goziikkmeyen gizli
isaretlerin serh edilmesidir ki tefsir-i faidi
veya kesfi olarak da bilinir; yani tasavvufl
haller veya kisiye gelen ilhamat-1 Rabba-
niye sayesinde yapilabilen yorumlardir.
Bu yaklagim, zahiri geleneksel kaynaklara
dayanmakla birlikte manevi hallerden de
istifade eden mutasavviflarda daha ziyade
bulunur.

Isari tefsirin bazi diisturlar1 vardir. Met-
nin ifade ettiklerinin zahirl boyutunun su-
nulmasina ek olarak ayetin ifade ettigi daha
derin manalara intibak etmek i¢in kullani-
lan ustllere terddiif ve nazdir -yani es an-
lamlilar ve paraleller- de dahildir. Bu usil,
mananin farklt vechelerini(viicith) veya
gizli manalar1 Kur’an’in metninde muhtelif
yerlerde gegen ayni 1stilahin muhtelif kulla-
nimlarin1 mukayese ederek arar.

Mesela Mukatil Stileyman bunu ilk dev-
relerde gergeklestirmis ve daha sonra bu
ustlde Hakim el-Tirmizi tarafindan takip
edilmistir(d.900).

BATINI KUR’AN TEFSIRININ
TARIHCESI

Mutasavviflarin  batini serh gelenegi
icinde tefsirin daha ileri boyutlar1 vardir.

Rivayete gore Cafer-i Sadik(r.a.) tefsirinin
basinda Kur’an-1 Hakim’in dort mana iizere
inzal buyruldugunu séylemistir.

Allah’in kitabr dorvt unsuru ihtiva eder.
Onun iginde ibare, isaret, letaif ve hakaik
vardir. Ibare avam i¢indir, isaret secilmisler
icindir, letaif veliler ve hakdik de peygam-
berler icindir.”

Isaret mefhumu sadece sembolik veya
remizlere dair anlamlara gelmez, ayni za-
manda herkesin kaldiramayacagi hakikatleri
veya kesfen bilinen boyutlar1 da aktarma ¢a-
basina isaret eder.

Bdylece, yasanan halin tabiatinca, isaret
dili bir yandan yolun yolcusu olmayanlarca
anlagilmayan veya onlara 6zellikle anlasil-
maz kilinan batini bir dil olma egiliminde-
dir, diger yandan da yetersizligi ve mutasav-
vif ile nihai hedefi olan Allah arasinda yine
de bir perde oldugu i¢in kendisini imha etme
egilimindedir. Ciineyd-i Bagdadi(k.s.) bu-
yurmaktadir ki: Yolun taze yolcular1 Allah’1
remizlerle bulmalidir fakat hakikatteki ah-
vale vakif olanlar Allah’1 remizlerin terkin-
de bulmalidir.(8)

Ik donem mutasavvif miifessirlerden
Sehl Abdullah et-Tusteri(860) “Her Kur’'dn
ayetinin dort boyutu vardw; zahir, batin,
had ve mutl@” hadis-1 serifini zikreder ve
ifadeleri soyle agar: Ayetin kelime, mana,
kaide/dustur ve sezgisinin hakikate uygun
olarak aktarilmasi.

Nur ayeti hakkinda ¢ok sayida tasavvufi
tefsir yapilmistir ve hatta sadece mebhis
ayet hakkinda risaleler telif edilmistir.
Mesela Gazzali’nin Miskat ii-l Enver’i ve
Molla Sadreddin Sirdzi’nin Nur Ayetinin
Tefsiri ni zikredebiliriz.

Mutasavviflar kendi yaptiklari tefsirle-
ri temel tefsir biliminden ayr1 olarak veya
ondan ayrilan bir dal olarak gdérmezler.
Glintimiizde hala mevcut olan yazilmis en
eskilerden olan Mukatil'in(767) tefsiri tef-
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sir gelenegi boyunca asirlarca kullanilip da
giinlimiize kadar gelmis, me’suri ve isari
gibi ustlleri ihtiva eder. Bu ylizden, muta-
savviflarin tefsir ile istigal etmelerinin son-
radan ortaya ¢ikan bir durum oldugu kanaati
asikare yersiz bir iddiadir.

Yine de ilk temsilcisinin Cafer-i
Sadik(r.a.) oldugunu sdyleyebilecegimiz
hususi bir isari veya tasavvufi tefsir gelene-
gi oldugunu da sdylemek yerinde olacaktir.
Ozellikle Siilemi’ninki gibi daha sonradan
ortaya cikan eserlerde kendisine atfedilen
bir tefsire ait bolimlerden bahsedilmekte-
dir ve kendisi ayrica tasavvufl tefsirin bazi
strelerin hemen basinda olan tek harfler,
yani huruf-u mukataa (Kaf, Ha, Ya, Ayn,
Sdd gibi...), ilminde ihtisas yapan daliyla
Ozdeslestirilmistir.

Kur’an-1 Azim’ii-1 Biirhan’1 bastan sona
ele alan tefsirlerden giiniimiizde elimizde
olan en kidemlisi Sehl Abdullah Et-Tusteri
(796, 245— 860)’ninkidir.(14) Bowering su
tespiti yapar: “Zamana uygun yorumlarla
kati sutmirlara sahip olsa da tefsir, birlesik
ve diizenli bir sekilde yapilandirilmig bir
metin olmayt basaramaz. Bir biitiin olarak
daha ziyade yamaliymis imaji tasir ve bir
kopukluk arzeder.”(15) Bunu miiteakiben
-Tasavvufi diislincenin giderek artan bir
sekilde gelistigi zaman diliminden sonra-
Ebl Abdurrahman El-Siilemi(6.1021)’nin
Hakdaik-1 Tefsir’i gelir ki icinde tasavvuf Us-
tadlarindan hep alintilar vardir.

Batini veya isari tefsirlere genis bir vu-
kufiyet kesbetme gayretleri icinde, tefsir-
lerin yazildiklar1 genis tarihi donemden ol-
dugu kadar zaman icinde islami gelenegin
icinden ylikselen entelektiiel meyillerin bir-
lesmesinden de bahsedebiliriz.

Mesela, Abdurrahman Habil’in bir maka-
lesinde yukarida zikredilen tefsirler tarafin-
dan temsil edilen bir ilk sathadan bahsedilir;
daha sonra Serrac(988), Kelabazi(995), Ebl
Talib el-Mekki(996) ve Kuseyri gibi tasav-

vuf yoluna dair eser verenlerin donemine
matuf; ‘Cilineyd1’; yani daha ayik, daha faz-
la temkin sahibi, saha mesrebiyle maruf bir
safhadan bahsedilir. Bu devre, Ibn-i Sind’nin
felsefesini ve Ibnii’l Arabi’nin tasavvufi
diisiincesindeki kavramlarin giderek artan
sekilde kabul gdrmesini miiteakiben daha
felsefl veya “viictdi” bir sathayla devam et-
mistir. Zehabi, mutasavviflarin ve feylesof-
larin serhe mebni irsad ve ogreti ustllerine
tedricen soktuklar1 “nazari” veya teorik
felsefi tefsirin bir tiirtinii tarif eder.(19)

Habil’in eserinde 6zel olarak bahsedil-
meyen bir taraf da Kur’an tefsirlerinde de
bulunan, Allah’la tevhid haline duyulan
ozlem ve Askullah’in etkisi olarak adlan-
dirilabilir. Muhammed ve Ahmed Gazzali
kardesler tasavvuftaki bu mesrep farkli-
ligim gostermek icin Ornek olarak verile-
bilirler. Muhammed Gazzali’de daha ayik
ve entelektiiel bir yaklasim varken Ahmed
Gazzali’de ise daha coskun ve siirsel bir
sekr hali goriliir ki bu hal, Hallac-1 Man-
sur, Ayn’li-l Kudat Hemedani ve Ruzbihan
Bakli’de miisahede edilen hallerdir. Ayrica,
Mutezile, Sii veya Ismaili gibi mezhep-
sel perspektifleri yansitan tefsirlerden de
bahsedilebilir. Bundan dolay1 Zehabi ese-
ri El-Tefsir ve’l-Miifessirun’da (Tefsir ve
Miifessirler) nazari/felsefi ve isari/mistik
gibi kategorileri ve tefsirleri tasnif edebil-
mek adma mezheplerin isimlerini de ver-
mektedir. Sonraki devrelerde Naksibendiler
ozellikle Giiney Asya’da ve Islam diinyasi-
nin sair yerlerinde tefsire bilylik bir katki-
da bulunmuslardir. Bu ekoliin temsilcileri
arasinda Sah Veliyullah Dehlevi (1762),
Sanaullah Panipati(6.1810) ve Mahmud el-
Alsi(1854)’yi sayabilirim.

Guceratlh Seyh  Muhammed Cisti
(1575)’ninkiler ve Muhibbullah Alldhabadi
(1648)’nin  “Terciimet ii-I Kur’an’1 gibi
birgok Cistl tefsiri hala el yazmasi halinde
beklemektedir. 1713’te Cisti Sah Kelimullah
Cihanabadi, Kutsal Kitab’in daha iyi anlasil-



e

masl i¢in E/-Kur’dn bi’l-Beydn isimli kisa ve
0z bir Kur’an tefsiri yazdi.

Mutasavviflar tarafindan yazilmig olan
tefsirlerin maksat olarak tamamen batina
mebni oldugu fikrine karsilik verebil-
mek icin Sah Veliyullah gibi mutasavvif-
larin 18.yy.da ve Havace Hasan Nizami
Dehlevi(1957)’nin  son asirda Kur’an’1
lalettayin Miisliiman tarafindan da anlasila-
cak sekilde terciime etme alaninda sarf et-
tikleri gayretleri not etmek gerekir.

Tefsirde son zamanlardaki egilimlerin,
Sir Seyyid Ahmed Han’inki gibi veya Mi-
sirli Rasit Riza’nin Menar’1 gibi eserlerin
modernist veya mistik boyuttan soyutlayici
oldugu diisiincesi gidedursun tasavvufi ge-
lenek de devam etmektedir.

NUR AYETIi’NiN TASAVVUFi
TEFSIRINDEKIi ANA FiKiRLER

Konuya bu kisa girizgah1 yapmis olarak
Nur ayetinin tasavvufi tefsirine birkac 6rnek
vererek devam edeyim.

Bu ayete dair anlayislara olan ¢ok sayida
tasavvufl yaklasimi inceledikten sonra su
sonuca vardim ki; bastan sona veya kismi
tefsirlerde olsun, konular1 degerlendirmenin
yollarindan bir tanesi onlart ii¢ cihetten sun-
maktir:

Bu ayetin miinferid sembollerine ve re-
mizlerine dair tasavvufi yaklagimlar.

Bu sembolleri manevi gelisimin veya
varoluscu anlayisin agiklayici safhalari ola-
rak diizenleyen yapilara dair tasavvufl yak-
lagimlar.

Bu ayetin tasavvufi tefsirinin ameli ne-
ticeleri.

Bu ayetin tasavvufi tefsirine Cafer-i
Sadik’a atfedilen ilk donemden bir 6rnek
sOyledir:

(Allah géklerin ve yerin nurudur,) Farkl
nurlar vardur; birincisi muhafaza-i kalp nu-
rudur, daha sonra havfin(korku) nuru, iimi-
din nuru, zikrin nuru, sonra ilmin nuruyla
gorme, sonra tevazuun nuru, imanin hos
tadimn nuru, Islam in nuru, ihsan’in nuru,
indyetin nuru, letdfetin nuru, nimetin nuru,
sahavetin nuru, keremin nuru, muhabbe-
tin nuru, kalbin nuru, idrak nuru, heybetin
nuru, hayretin nuru, hayatin nuru, Hakk’la
mahremiyetin nuru, ihlasin nuru, teslimi-
yetin nuru, raziyetin nuru, Celall ihtisamin
nuru, Ilahi heybetin nuru, Kudretullah’in
nuru, Ulithiyet’in nuru, birligin nuru, hic
naziri olmamasimin nuru, ezeliyetin nuru,
ebediyetin nuru, her dem hdzur ve ndzir ol-
masinin nuru nuru, dhiretin nuru, bekanin
nuru, evrenselligin nuru, hiiviyetin nuru.

Her bir nurun kendine has bir ziimresi,
hali ve mekani vardir. Hepsi Allah’tandir ki
bu hakikati Allah, “Allah goklerin ve yerin
nurudur.” diyerek ifade buyurmustur. Her
bir kulun bu nurlarin bir tanesinde bir ilham
kaynag1, yani mesrebi vardr. Iki veya iic ta-
neyi paylasabilir, fakat Mustafa(s.a.v.) harig¢
hi¢ kimse onlar1 kemal noktasinda tamam-
layamaz, ¢iinkii O(s.a.v.), dogru kullugu
ve askiyla her lahza Allah’mn yanindadir. O
ylizden nur O(s.a.v.)’dur ve Rabbinden mii-
nevver olarak(ala nur) gelir.

Hz. Cafer buyurdu ki: O(c.c.), gokleri;
yildizlarin, giines ve ayin 15181yla aydinlat-
mis ve her iki diinyay1 da kirmizi, beyaz,
sar1 ve sdire renklerdeki bitkilerle aydinlat-
mustir. Tarikatlari, yani Turik-1 Aliyye’yi
ise Hazerat-1 Eba Bekir, Omer, Osman ve
Ali(Allah hepsinden razi olsun.) ile mii-
nevver kilmistir. Bu konu hakkinda Hz.
Peygamber(s.a.v.) soyle buyurmustur: “As-
habum yildizlar gibidir, hangisine tabi olur-
saniz hidayete erersiniz.”

Cafer-i Sadik “Dogu’ya da Bati’ya da
ait olmayan” ifadesiyle ilgili olarak ‘“ne
ye’s gerektiren korku, ne de nes’e iiretme-
yen limit... O zaman beyn’e-1 havf ve’r-
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reca arasi, yani korku ve timit arasinda ol.”
demistir.

Cafer’in elimizde olan tefsirinin c¢atisi-
n1 olusturan bu ornekte sembol, felsefe ve
amel noktasinda ii¢ ana konu goriiyoruz.

One siiriilen fikirlerden bazilar1 manevi
gelisimin  seviyelerini(makamat),  kisi-
den kisiye degisiklik gosteren ilham kay-
naklar1 mefhimunu(mesrep), Allah’a saf
ve muhlis bir sekilde yapilan kulluk ve
ibadeti(ubudiyet) ve denge veya kutuplas-
ma mefthumlarini igerir.

REMIiZLER

Ibn-i Abbas(r.a.) dedi ki: “Hiicre(miskdat)
kalptir, cam fanus nefistir ve nur-i
Muhammedr de kandildir.”

Kur’an’m mevcut en eski tasavvufi
tefsirinin miiellifi olan Sehl Abdullah
Tiisteri(283/896) dedi ki: “(Allah géklerin
ve yerin nurudur), gokleri ve yeri envar ile
tezyin edip giizellestiren demektir.(Nurunun
tstiine) ‘Muhammed(s.a.v.)’in nurunun iis-
tiine’ anlamina gelebilir.”

Hasan-1 Basri(r.a.) buyurdu ki: “Bu-
nunla kastedilen mii ’'minin kalbidir, Nur-i
Muhammedi degildir, ¢linkii peygamber-
lerin kalpleri o nurun bir benzeriyle tavsif
edilemeyecek kadar nurludur. Nur, kandil-
lerin kandili olan Kur’an’in nurunu tem-
sil eder ve onun kandili(sirdc) marifettir
ve fitilleri de ferdizdir(farzlardir). Yagi
ihlas ve nuru tevhide ermenin nurudur.
Bundan dolay, ihlds ne kadar saf olursa
kandilin verdigi nur ziyadelesir, ibadetle-
rin hakikat boyutu arttikca yine kandilin
nuru artar.”

Manevi ahvale dair serhler itibariyle
Lahici’nin, Mahmut Sebistari’nin Giilsen-i
Raz’1 hakkinda yaptigi yorum gosterir ki:
“Kandil(misbdh) ruhtur, hiicre(migkat) be-
dendir, cam fanus(ziicdc) parlayan bir yildiz

gibi olan kalptir, miibarek agag ise al¢ak se-
viyedeki nefistir.”

Havace Abdullah Ensari’nin
tefsirine(1089) Rasidiiddin Meybtdi(1126)

tarafindan  yapilan  serhte, = Hallac-1
Mansir’un soyle dedigi aktarilir:
Vahiy nuru  bastadir, muhlisane

ibadetlerin(miinacat) nuru gozlerin arasin-
dadir, yakin nuru isitmededir, beyanin nuru
dildedir, imanin nuru sadirdadir, Zikrullah’in
nuru meyl-i tabiide ve mesreptedir. Eger bu
nurlardan biri alev alirsa digerleri {izerinde
baskin unsur olur ve onlari idare eder. Oldii-
giinde ise o nurun kuvveti eskiden oldugun-
dan daha bereketli ve kemal sahibi olarak
kalir. Hepsi alev aldiginda “Nur {istiine nur”
olur.

Idam ile 1131 senesinde 33 yasinda sehit
edilen mutasavviflardan ve muhtelif eserle-
rin sahibi olan Ayn’ii-1 Kudat Hemedani’nin
Cistl yolunun erenlerinden biri olan Gisl
Daraz tarafindan serh edilen bir eserinde
Stire-i Tahrim’in 8. ayetinin “Ey Rabbimiz,
nurumuzu bizim i¢in tamamla” kismiyla
birlikte Hz. Peygamber(s.a.v.)’e ait bir dua
da “nur” bahsine dair tefekkiirlerimizi zen-
ginlestirmek i¢in verilmistir.

Hz. Peygamber(s.a.v.)’in duasi soyledir:

“Ey Allah’im kalbimi nurlandir, kab-
rimi nurlandir, onvimii nurlandir, arkami
nurlandw;, sagimi nurlandir, solumu nur-
landir, tistiimii nurlandir, altimi nurlandrr,
bakisimi  nurlandwr, idrakimi nurland,
vechimi nurlandir, bedenimi nurlandrr, ka-
mimi nurlandir, kemiklerimi nurlandir. Beni
nura yiikselt, bana bir nur ver ve bana
daha cok nur ver, daha cok nur ver, daha
¢cok nur ver!”

Bir 19.yy. tefsirinde Bagdathi bir mu-
tasavvif olan Allsi nura dair remizlerin
Kur’an, hidayet, iman ve itaate miiteallik
oldugunu belirterek bahsi 6zetlemistir. “Nur
istiine nur” kismii Allah’in nuru olarak
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alirsak nur yine Kur’an, tevhid, seriat ve hi-
dayete remizdir.

Tefsirlere gore bu nurun zuhlr ettigi tic
kaynak Allah, Peygamber ve mii’minin kal-
bidir.

“Miibarek agac” bazi miifessirler tara-
findan Hz. Ibrahim’in siilb-i paki olarak
tefsir edilmistir. Mesela Gazzali ve Kuseyri
“Muhammedi marifetin nuru Ibrahim aga-
cindan yakilir.” demislerdir. Ensari, bazi
miifessirlerin de remizleri sdyle serh etti-
gini yazar: “Duvardaki hiicre Ibrahim(a.s.),
cam fanus Ismail(a.s.) ve kandil de Hz.
Peygamber(s.a.v.)’dir.”

Miifessir Alasi, bu anlamda, Sre-i
Ibrahim’in 24. Ayet-i celilesine isaret et-
mektedir:

“Gdormedin mi Allah giizel bir sézii nasil
misal getirdi? Giizel bir soz, kokii saglam,
dallari gége yiikselen bir agag gibidir.” Bu,
Allah’in kullar1 igin isaretler ve semboller
verdigi fikriyle baglantili oldugu i¢in husu-
sen ¢ok faydali bir bagdastirmadir.(45)

Agac sembolizmasinin en zengin ¢ag-
risgimlarindan bir tanesi de Ayn’ii-1 Kudat
Hemedani’nin Temhidat’ inda bulunan serh-
lerdir. Burada “miibarek zeytin agacinin”
manast Hz. Peygamber(s.a.v.)’in yasadigi
manevi halleri ifade ediyor seklinde alinabi-
lir; hatta dogrudan Hz. Peygamber’in Zat-1
Seniyye’leri olarak da alinabilir.

Thbaagacini gordiigiiniizde “enuzak nok-
tadaki sidre agaci(sidret ti-l miintehd) nin
ve “zeytin agacr’nin hangisi oldugunu bile-
ceksiniz. Bu “Gece Rabbimin huzurunday-
dim.” sirridir. Biitiin bunlarin temeli aynidir;
sadece isimleri degisiktir.

Ona bazen “aga¢” derler, bazen de “Tar-i
Sina” derler, bazen de “zeytin” derler. “Incir
ve zeytin agaci hakki igin oku.” ve “(Agag-
taki miibarek bosluktan) akan suyun sag
cenahindan ona bir ses dedi ki: ‘Ey Musa!

Sana vahyedileni dinle ve ‘Tur-i Sina’da
biiyliyen aga¢’ seni zeytin agacinin sirrina
gotiirecektir.” ”

Bunlardan hangisi Sina dagidir biliyor
musunuz? “Su daga bak!”(57)’daki dag o
dag olmalidir. Ibn-i Abbas(r.a.) dedi ki: “Bu,
nur-i Muhammedi’ye bak demektir.” Nr-i
Muhammedi’ye ‘dag’ demislerdir, ¢linkii her
seyin kaynagi da anayurdu da O(s.a.v.) nun
nurudur. “Kdf, Kur’an-1 Mecid’e andolsun
ki...” ayeti de bu daga sahitlik eder.

Tefsir bakimindan benzerlik arz edecek
olan bir diger ayet de Stre-i Yasin’in 80.
ayet-i kerimesidir. “O, sizin i¢in yesil agag-
tan ates yaratandw. Simdi siz ondan yakip
duruyorsunuz.” Geleneksel tefsirlerde bu
ayet, Allah’m 6liim sonras1 hayat1 yaratma
kudretine isaret etmektedir, olarak alinmistir.
Yesil agactan ¢ikan ates Yusuf Ali’nin tefsi-
rinde oldugu gibi Hz. Peygamber(s.a.v.)’e
isaret ediyor olarak da almabilir. “Bundan
dolayi, insanin, Allahin génderdigi Insan-i
Kamil’le olan baglantisindan yeni bir hayat
zuhiira gelmistir ve bu yeni hayat 6liim son-
rast hayatimin temelidir.” ki buradan da su
mana kapisina varilir ki ilahi aski tutustura-
cak yegane alev Hz. Fahr-i Alem (s.a.v.)’e
duyulan agktr.

Daha derin remizler acisindan bakildi-
ginda “nur {stiine nur” ayetinin tasavvufi
tefsirleri bu ayetin Hz. Peygamber ve
Kur’an-1 Kerim’i; veya mii’min ve Miisli-
min Hakk’a Hakk’m lutfu ile varmak igin
sarf ettigi gayretleri anlattigin1 soyler.

Sekr ekoliine daha meyyal mutasavvif-
larca bu ayet, Allah’a asik olan kisinin ilahi
hakikatte, tipki Farsi siir edebiyatindaki
klasik gortintiideki gibi kendini atese atan
pervane misali yok olmasi olarak serh edil-
mistir.

(devam edecek...)

BULTENILAM
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HZ. MUHAMMED'IN NURU ve
TASAVVUF| GELENEK!

1 Muhammad is His Massenger isimli eserden bir boliimdiir.



Annamarie Schimmel

Trc: Ekrem Demirli

asavvufi niiblivvet anlayisinin mer-

kezi temalarindan birisi (merkezi

tema degilse de) Hz. Muhammed’in
Nuru, Nir-i Muhammed’dir.! O her seyin
etrafinda dondiigii giines 1s18na benzer,
o, Ikbal’in kendisinden 6nceki pek g¢ok
sair gibi, misrasinda zikrettigi bu “ismin
nuru”dur. Bu fikir ilk donemlerden giinii-
miize degin, tasavvufi Islam’in her edebi
ifadesine renk vermis ve halk Islam’inda
onemli bir rol oynamustir.?

Hindistan veya Pakistan’1 ziyaret eden
bir insanin hoslanabilecegi en dokunakli
tecriibelerden birisi, kavvali, dini miizi-
gin sdylendigi toplantidir. Korobasi ve ona
uyan koro, yavas¢a cosar ve pek ¢ok din-
leyicisi gibi vecde yakin bir hale ulastiklar
goriiliir. Bu gibi vesilelerle en ¢ok dinlenen
ilahilerden birisi, Hint miiziginin temelini
olmasa bile, en azindan 6nemli dinamik-
lerini borglu oldugu ortacag iranl sair ve
miizisyen Emir Hiisrev’e izafe edilen bir
ilahidir. Siir sdyle baslar:

Nemidanem c¢e menzil bad sebgehi ki
men bidem
Neresi idi bilmiyorum ki

Geceleyin bulundugum yer

1 Dinler tarihinde 151k kavrami ig¢in bkz. Andrae, Die
person Muhammads, s. 319-21.

2 Nur’a gondermeler Peygamber veya hadisle ilgili
kitaplarin isimlerinde sikga yer alir, Miskatu’l-Mesabih,
Lambalarin Kandili gibi isimlerden, Akkad’m Metaliu’n-
Nur, Isigin dogdugu yer gibi isimlere; Busiri’nin el-
Kevakib ed-durriyye, “Parlak Gezegenler”inden, cagdas
Tiirk sairi Kisakiirek’in Céle Inen Nur’una kadar gesitli
kitaplar sayilabilir.

Ve bizzat Allah’in “saki” olarak zuhir
ettigi gizemli bir gece kutlamasindan s6z
ettikten sonra, siir su sasirtici misralarla bi-
ter:

Muhammed sem’-i mahfil bud
Muhammed orada kandil idi

Geceleyin bulundugum o yerde.’

Hz. Muhammed, dinleyenlerin toplan-
diklar1 meclisin kandili, sem-i mahfil, bu
diinyanin karanligin1 aydinlatan 1s1k, insan
kitlelerinin kalplerinin bilylilenmis pervane-
ler gibi etrafinda dondiikleri bir nurdur.

Peygamber’i nurani 6vgili perdeleriyle
gizlemek i¢in sahsiin etrafina oriilmiis bii-
tiin nitelik ve betimlemeler arasinda, ondan
nur felegine ait diye s6z etmek en yaygin
olanidir. Gergekten de bizzat Kur’an (Sure,
33:46’da gordiiglimiiz gibi) Hz. Peygambe-
ri “siraclin miinir”, “1s1k sagan lamba” diye
isimlendirir. Bu, bir keresinde Muhammed’i
karanliga 15181 ve gercegi getiren kimse diye
betimlemis olan Hassan b. Sabit tarafindan
da kullanilmis bir ifadedir (Sure, 5:15°te ol-

dugu gibi):
Orada sana Allah’tan bir 151k ve apagik
bir kitap gelmistir.*

Ustelik Bedir savasini betimlerken Has-
san Peygamber’in yiiziniin dolunay, bedr
gibi 1s1ldadigin1 séyler’ ve Hz. Peygamber

Ikram, [Armagan-i Pak], s. 128.

4 Hassan ibn Sabit, [Hassan Ibn Sabit, Divan], No. 5, satir
18.

5 Hassan ibn Sabit, [Hassan Ibn Sabit, Divan], No. 34,
satir 8; krs. No. 9, satir 21. ibn Arabi Hz. Muhammed’in
sahabesi Ibn Abbas’a bir misra izafe eder, bu misra
sonraki donem teosofik terminolojiyi igerir; yazar-her
kim olursa olsun- dogumunda yeryiizinii aydinlatan
Peyamberin nurunu betimler vs. Bkz. Deladriere, La
Profession de Foi d’lbn ‘Arabi, s. 125. ibn Fariz da “Tih
dalalan” adli siirinde soyle der:

Ay insanlar1 sen mirag ettigin gece alay halinde idi

Ustelik, onlar senin nurunun hasmetinde giindiiz seyahat
etmislerdi

Arberry tarafindan aktarilmistir, Aspects of Islamic
Civilization, s. 66, ve Nicholson, Studies in Islamic
Mysticism, s. 174.

=
<
=
Z.
I’-[LJ
el
=
e




=
<
=
Z
=
o
=
)

hakkindaki bir mersiyesinde O’nun dogu-
munu aydinlatan parlak nurdan s6z eder ki,
bu edebiyatta siirekli tekrarlanan bir imge-
dir.

Kutsal nura rehberlik edenin kendisine
rehberlik edilmisti.®

Bu siirsel ifade, sekizinci asirda miifes-
sir Mukatil tarafindan takdim edildigi gibi,
Kur’an’in Nur ayetinin tasavvufi yorumuna
bir giris gibidir. Mukatil bu ayetin kelime-
lerini Peygamber’e gonderme yaparak ilk
yorumlayan kisi olarak goziikiir:

“Allah goklerin ve yerin nurudur. Onun
nuru i¢inde bir kandil bulunan bir nis gibi-
dir. Kandil bir sir¢a i¢cindedir. Bu sir¢a sanki
inciden bir yildizdir, ne doguya ne de batrya
nispet edilen miibarek bir zeytin agacindan
tutusturulur. Onun yagi hemen hemen ates
dokunmasa bile 1s1k verir; nur istiine nur!
Allah diledigini kendi nuruna yoneltir ve in-
sanlara bir¢ok misaller verir. Allah her seyi
bilendir.” (Sure, 24:35)

Mukatil’in Hz. Muhammed i¢in uygun
bir simge olarak gordigi sey, bu kandil,
misbahtir. Onun vasitastyla {1ahi Nur diin-
yada 1sildar ve onun vasitasiyla insanlik
Nur’un aslina ulastirilirlar.” “Ne doguya ne
de batiya” ifadesi, belirli bir insana veya
irka inhisar ettirilemeyen ve zamanin ve
mekanin sinirlarini agsan Hz. Muhammed’in
kapsamli tabiati olarak kabul edilmistir.® Gii-
niimiize kadar Hz. Peygamber’in en yaygin
lakaplarindan birisi, Nuru’l-hiida, Hidayet
Nuru’dur. Asirlar boyunca miiminlerin en
kiymetli hazinelerinin bir parcasini teskil
eden namazlarinin birisinde i¢ine bir nurun
sizdigini sdyleyen bizzat O degil miydi?

6 Hassan ibn Sabit, [Hassan ibn Sabit, Divan], No. 131,
satir 9.

7 Krs. Eflaki’nin Nur ayetine yaptig1 yorum, Menakibu’l-
*arifin, s. 287, bolim. 3, paragraf: 200.

8 Bkz. Hallac, “Ta-Sin es-Sirac”, [Kitabu’t-tavasin], icinde,
s. 12, o bu invan1 Mekki nispetiyle birlestirir, “ciinkii
Hakka yakinlikta sabittir”, ve haremi, “korunmus kente

[Mekke] mensup”, “onun yogun comertligi nedeniyle”.

“Rabbim! Kalbimi nurlandir, cesedimi
nurlandir, onimi nurlandir, ardimi nur-
landir; sagimi nurlandir, solumu nurlandir;
iizerimi nurlandir, altimi nurlandir; goziimii
nurlandir, idrakimi nurlandir; ylizimii nur-
landir, bedenimi nurlandir; kanimi nurlan-
dir, kemiklerimi nurlandir; beni nurla donat;
bana nur ver, bana nuru goster, bana daha
fazla nur ver, bana daha fazla nur ver!””

Hz. Muhammed’in nurani tabiatiyla ilgi-
li teoriler, miifessir Mukatil’in yorumu esasi
iizerinde, dokuzuncu asrin ikinci yarisinda
gelismeye baslamistir. NGr-i Muhammedi
terminolojisinde tam bir Heilsgeschichte’1
ilk kez izah eden kisi, Irakl1 bir sufi Sehl et-
Tusteri idi (61. 896) ve o da goriislerini Nur
ayetinden c¢ikartmisti. Tiisteri’nin cagdas bir
yorumcusu Gerhard Bowering, Tusteri’nin
ilahiyat konularinda Hz. Peygamber’in rolii
hakkindaki temel yapitinda soyle der:

Allah, kendi mutlak birligi ve agkin
gercekliginde, Tusteri’ tarafindan heniiz
kendisini “onun nurunun benzeri’nin (me-
seli nlrihi) ezeli zuhurunda ifade etmemis
olan ilah1 nurun erisilmez gizemi diye ka-
bul edilmistir, “nurunun benzeri”, Nur-i
Muhammed’dir. Nir-i Muhammed’in ezel-
deki kaynagi, Hakk’in huzurundaki ezeli
sevginin nurani kiitlesidir; s6z konusu kiitle
ilahi nurun seffaf bir siitun bi¢imini almis
ve Allah’m ilk yaratigir varlik olarak Hz.
Muhammed’i olusturmustur. Boylelikle Nur
ayetinin terminolojisini agiklayarak Tusteri
sOyle der: “Hakk Muhammed’i yaratmak
isteyince, kendi nurundan bir nuru izhar
etmistir. O nur azamet perdesine, hicabii’l-
azamet’e ulastiginda, Allah’in huzurunda
secde halinde egilmistir. Allah onun secde-
sinden kristal bir cama benzeyen giiglii bir

9 Padwick, Muslim Devotions, s. 212; M. Smith,
Readings from the Mystics of Islam, No. 47. Zayif bir
rivayet zincirine sahip olsa bile, bu dua yine de pek ¢ok
tasavvufi eserde yer almistir, 6zellikle Derd’in “Sem’-i
mabhfil”,inde, Cahar Risale, No. 341. Burada s6z konusu
dua son bolimiint ve Derd’in son sozlerini teskil eder; o
Hz. Peygamber’in bu gozde duasini tekrarladiktan biraz
sonra vefat etmistir.



nur slitunu meydana getirmistir ki, bu stitun
ici ve distyla seffaftir.”!”

Ilging bir sekilde Tusteri Sure: 53’ii de
Nir-i Muhammedi ile irtibatlandirir. O bu
sureyi ne peygamberin ilk miisdhedesiyle ne
de onun goksel yolculuguyla (mirac) ilgili
yorumlar, bunun yerine “Onu bir kez daha
gordi” (Sure, 53: 13) ayetindeki ifadelerin
“zamanim baslangic1”nm1 ifade ettigini ileri
strer. Bu, Muhammed’in Nurunun siitunu-
nun Allah’in huzurunda bulundugu,

Yaratilisin baslamasindan milyonlarca
yil 6nceye tekabiil eder. O, Hakk’m oniinde
imanla kullukta, ubudiyette durmus ve sir
ona gayb tarafindan “Sidretii’l-miinteha’da”
(Sure, 53:14) agilmistir. Sidretii’l-miinteha
herkesin bilgisinin nihayete erdigi agactir. "

Ardindan yaratma basladiginda Allah
“Adem’i Hz. Muhammed’in nurundan ya-
ratmistir.”

“Peygamberlerin nuru ondandir ve Mu-
hammed (s.a.s.)’in nuru ve semavi hiikiim-
ranligin (melekit) nuru da onun nurundan-
dir ve bu dlemin nuru ve gelecek alemin
nuru da onun nurundandir.”

Bowering Tusteri’nin doktrinini agikla-
may1 sirdiriir:

Neticede Peygamberlerin vemanevialemin
zuhuru ezelde tamamlandiginda, Adem’in top-
ragindan meydana gelen cismani Muhammed
bedende, kendi zamansal ve diinyevi suretin-
de bigimlenmis idi. Ger¢i Adem’in toprag: da
ezeli Nir-i Muhammedi siitunundan alimis
idi. Boylelikle nurun ezeli yaratilisi kemale
ermisti: ilk insan Hz. Muhammed’in billur-
lasmis nurundan suret kazanmis ve Adem’in
sahsiyetiyle birlesmistir.'"

Bunun anlami, [bnii’l-Arabi’nin
Tusteri’den ii¢ asir sonra belirttigi gibi,

10 Bowering, “The Prophet of Islam”, s. 49-50.
11 Bowering, “The Prophet of Islam”, s. 51-52.
12 Bowering, “The Prophet of Islam”, s. 54.

Peygamber’in “insan tiirliniin ¢ekirdegi
gibi” oldugudur. Sairler’® varolusta torunu
olsa bile, Muhammed’in ontolojik olarak
Adem’den 6nce geldigi paradoksuna gon-
derme yapmaktan usanmamislardir.

Tusteri’nin tasavvuf diisiincesinde genis
bir akimi etkilemis yiiksek diizeyli diisiince-
leri, “Ta-Sin es-sirac’da (Lamba Ta-Sin’i),
Kitabii’t-tavasin’in ilk boliimiinde sakirdi
Hallac tarafindan daha siirsel olarak islen-
mistir.

[O] Goriinmeyen’in nurundan bir lamba
idi... konag1 sirlar feleginde bulunan aylar
arasinda 151k sacan bir ay... 11ahi Hakikat,
himmetinin yiiksekligi nedeniyle onu immi
diye isimlendirmistir.

Peygamberligin nurlar1 —O’nun nurun-
dan ortaya ¢ikmis ve onlarin nurlart O’nun
nurundan zuhGr etmistir. Nurlar i¢inde o
ylice zatin nurundan daha aydinlik, daha
goriliir ve varlikta daha dnce olan baska bir
nur yoktur.'

Bu kelimelerin Peygamber’in 6liimiin-
den ii¢ asir sonra yazilmis oldugunu akilda
tutmak gerekir. Bu zamandan itibaren mii-
nevver Peygamber tasavvufi ve siirsel biitiin
eserlerde tezahiir etmistir. Bizzat Peygam-
berin kendi ulvi mertebesiyle ilgili, 6rnegin
“Allah’myarattig1ilk sey benim nurumdur”'s
gibi ifadeleri olduguna inanilmistir ve “Be-
nim ashabim yildizlara benzer” anlaminda-
ki isareti,'® Islam’m dolunay1 veya bir giines
olarak Peygamberin roliiyle tam anlamiyla
uyumludur. Hallac’1n kismen daha ilging bir
sufi olan dostu Sibli, 6liim doseginde giinii-
miizde bile kawali meclislerinde okunmakta
olan bir misra okumustur:

13 Deladriere, La Profession de Foi d’lbn ‘Arabi, s. 130.

14 Hallac, “Ta-Sin as-Siraj”, Kitabu’t-tavasin, s. 9, 11.
Ayrica bkz. Tlm en-niibiivva misbahun min en-nr,
“Niibiivvet bilgisi nurdan bir lambadir” diye baslayan
siiri (Seybi, Sark Divan al-Hallac, s. 188, No. 24).

15 Firuzanfer, Ahadis-i Mesnevi, No. 342.

16 Firuzanfer, Ahadis-i Mesnevi, No. 44, 87
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Senin konakladigin bir eve
Herhangi bir lamba gerekmez
Delillerin getirildigi giinde
Benim delilim senin yiiziindiir."”

Bu misra esasta Peygamber icin bir 6vgi
olmasa bile (boyle bir sey Sibli’nin Peygam-
bere karsi genel tavriyla gelisirdi), ifadenin
Peygamber’in aydinlik yiiziine bir ima ola-
rak anlasildig1 sdylenebilir.

Yine de, Ibnii’l-Arabi bu nurun muah-
har tasavvuftaki merkezi roliinden genis
olgiide sorumludur. “ilk Nur Gayb’in Per-
desi ve somut varligin bilgisinden ortaya
cikmistir, o Peygamberimizin nurudur” der
Ibnii’l-Arabi Kelime-i sahadet’inde ve Hz.
Muhammed’i, yani sirac-1 miinir’i giinesle
mukayeseye gider, ondan “akillarin, ruhla-
rin, sezgilerin ve zatlarin Varligin Giinesi
olan Mustafa’nin aydmlik zatindan beslen-
diklerini” ¢ikartir.'®

Ibnii’l-Arabi’nin ve yorumcusu Abdiil-
kerim el-Cili’nin diisiinceleri, Peygam-
berin disaridaki kisiyi sok etmese bile,
bazen sasirtacak bir tonda tasvir edildigi
misliman diinyadaki siirdeki pek ¢ok ifa-
denin esasini olusturmustur. Cili, 6rnegin,
gercekte Hakikat-i Muhammediye olan
ve ezelde beyaz bir yakut olarak tezahiir
etmis hakikatii’l-hakaik’ten (en i¢ hakikat)
s0z eder. Allah ona bakmis ve yakut ken-
disinden yaratilmis diinyanin ortaya ¢iktigi
dalgalara ve diger su unsurlarina doniige-
rek erimistir.!” Fakat rivayet daha eskiydi:
Sa’lebi, 1000’den kisa siire sonra yazilmig
Ar@’isi’l-beyan adli kitabinda “parlak
inci’nin merkezi rol oynadigi renkli bir
mitolojiden s6z etmistir. Daha az siirsel
bir iislupta, Ibnii’l-Arabi’nin ¢agdasi, fa-
kat takipcisi olmayan Necmeddin Daye

17 Serrac, Kitab al-luma’, s. 209.

18 Deladriere, La Profession de Foi d’lbn ‘Arabi, s. 122,
124-25.

19 Cili, Nicholson’da aktarilmis, Studies in Islamic
Mysticism, s. 122.

Razi yaratilisla ilgili benzer bir dykii su-
nar: Hz. Muhammed’in nurundan ortaya
¢ikmig terin incimsi damlalari, 124. 000
peygamberin  kendilerinden yaratilmis
oldugu unsurdur.?® Ornegin Hakani’nin
Tiirkce Hilye’sinde yaptigi gibi, Tiirkiye ve
Bengal’de sairlerin Nar-i Muhammedi’nin
harikulade islevini dile getirdikleri sey bu
rivayettir:

Allah o nuru sevmis ve demis ki: “Be-
nim sevgili dostum (habibi)!”

Ve bu nurun asi1g1 haline gelmistir. ..?!

O halde utangaglik ve korkuyla terleyen
bu ezeli nur, her birisinin bir peygamber ha-
line geldigi ter damlalar1 meydana getirmis;
ardindan asama asama derya, buhar ve fe-
lekler bu nurdan ortaya ¢ikmistir.

Ibnii’l-Arabi’den onceki sufiler
Tusteri’nin ezeli nur stitununu miisdhedesini
severek kullanmislar ve ortacag Iran sii-
rindeki birka¢ pasaj, Attar’in Mantiku’t-
tayr’min girisindeki satirlarindan daha etkili
bir resmi ifade eder.

20 Salebi’ye gore Muhammed’in zati cennet topragindan
ve cennet pmart Tesnim’den gelen suyla yogrulmus,
Allah’1n sevecen bakisiyla terlemeye baslayan beyaz bir
inci gibi goziikmistiir. Buradan diirre-i yetim “Okstiz”
baglantis1 kolaylikla kurulabilmistir, Muhammed oksiiz,
yetim oldugu i¢in daha anlamli hale gelmistir. Salebi
icin bkz. Goldziher, “Neuplatonische und gnostische
Elemente im hadith”. Roy, Islamic Syncretistic Tradition,
s. 121 vd., ozellikle. 127 vd. genis bir sekilde dogustan
sayilan bu Oykiilere temas eder.

Bengali gelenek. bkz. age., s. 176: Nar-i Muhammed en
yiiksek ikinci mertebede (alem-i ceberut) yerlesmis amrit-
kunda’da (ab-1 hayat) bir niliifer ¢icegindeki beyaz bir
incide gizli idi. Bkz. Razi, The Path of God’s Bondsmen,
s. 61. Ilgingtir, eski tasavvufi anlatmin cagdas bir tarzi
Abd ar-Rahim, Islamic Book of the Dead, s. 20-22’de
bulunur. Burada, sadece “tavus kusu kadar beyaz inci”
ve peygamberin ezeli terinden yaratilis zikredilmemistir,
ayni zamanda onlarin Hz. Muhammed’in yaratilis dncesi
varligindan gordiikleri kisma gore degisen insanlarin
riitbeleri de zikredilmistir: kim Hz. Muhammed’in basini
gormiisse hiikimdar ve yaratiklar iginde sultan olmus,
sol elini goren katip, golgesini géren sarkici olmustur
vs.; hi¢ bir sey gormemis olanlar ise Hristiyan, Yahudi,
Biiyiiciiler veya kisaca inangsizlar olmuslardir.

21 M. Hakani, Hilye, s. 5-6, Tiirkge bir misrada oldukca ayni
bir betimleme yapar.
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Gayb’in derinliginden ilk zuhlr eden
5y

Onun saf nuru idi-ne soru ne de kusku
olabilir

Bu ylice nur ayetleri izhar etmistir-Ars
Kiirsi, Kalem, Levh boylece zuhtr etti
Onun saf nurunun bir kismi alem oldu
Bir pargast da Adem ve insanin tohumu
Bu biiyiik nur 1s1ldadiginda, farkina vardi
Rabbin 6niinde, saygiyla secde etti
Asirlarca boylece secdede kaldi

Ve uzun bir siire diz iistii oturdu

Ve seneden seneye namazda dogrulmus
durdu

Bir yil kelime-i sehadette:
Iste bu gizli Nur Deryasinin namazi

Ummete namaz ibadetini vermistir?

Fakat sadece egitimli biiyiik sairler nu-
rani Muhammed’den s6z etmemisler, alk
ozanlar1 da onlara katilmis, hatta kendilerini
gecmistir. Yunus Emre, on tgiincii asirda,
Allah’1 soyle soyletir:

Ben onu kendi nurumdan yarattim
Onu diin de sevdim bugiin de
O olmaksizin alemleri neyleyim

Benim Muhammed’im, Nur

Ahmed’im!*

Yaklasik ayn1 donemde, Hindistan’da bir
sufi Farsga sOyle yazmistir:

Bu, Peygamber’in sahsinda bedenlenmis
Allah’1n nurudur

Mehtabin giinesten ¢ikmasi gibi.?*

1774 yilindaki hapishanede bulundugu
donemde Peygamber’e dokunakli bir miina-

22 Attar, Mantiku’t-tayr, s. 18. Ayrica bkz. Emir Husrev,
Mesnevi-i Niih Sipihr, na’t, s. 13-18.

23 Yunus Emre, Divan, s. 577, No. CCLIII.
24 Enamul Haq, Sufism in Bengal, s. 94.

cat yazmis olan Kalhora prensi Sindli Sar-
faraz Han, kendisinden onceki sayisiz sair
gibi, sunu vurgular:

Ne halk, ne melekler, ne de gok ve yer-
ylizii vardi

Senin nurun her seyden Once 151k
sagmaktaydi.?

Mevlana Rumi de ezeli nurun olaganiis-
tii nitelikleri Gvmiistiir:

Sayet onun milyonlarca yoniinden birisi
perdeli olmasaydi

Binlerce Hristiyan papazi hemen inang-
sizlik kemerini yirtarlardi.?

Ayni sekilde Cami’nin belirttigi gibi, bu
nur Mislimanlarin durumlarini daha iyiye
doniistiirebilir:

Senin gefkat (veya giines: mihr) nurunun
iizerine vurdugu herkes

Biitiin diinyada fecir gibi kizaracaktir
(onurlanacaktir).”’

Ve Cami’den 6nce Rumi soyle sormus-
tur:

Nasil olur da bir hatay1 caiz gorebiliriz?
Ciinkii biz Ahmed’in nuru i¢indeyiz.”®

Iste miiminin farkli olmasim saglayan
sey, bu Muhammedi nura katilmaktir ve
miimin kendisini bu ebedi nura gark etti-
ginde Cehennem kendisine soyle diyecek:
“Senin nurun benim atesimi sondiirecek!”
Ciinkii Cehennem atesi, yaratilmis oldugu
icin sonebilir® halbuki Muhammed’in nuru
ezelidir ve bu nedenle de degismezdir.

Farkli bir dizlemde, nuru’l-envar ola-
rak Muhammed kavrami Peygamberin asla

25 Baloch, Medahun, s. 2, satir 10.

26 Rimi, Divan, No. 1137, Mesnevi, c. 4, satir 1861.
27 Cami, Divan, s. 56, No. 35 (34 olmal1).

28 Riimi, Divan, No. 1705.

29 Firuzanfer, Ahadis-i Mesnevi, No. 134.
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golgesi olmadigini belirten bir menkibeyle
iliskilendirilmistir.** Necm Razi bunu “Pey-
gamber bir agidan giinestir ve glinesin golge-
si yoktur” diye aciklar, buna karsin Peygam-
ber, bagka bir agidan “dinin padisahidir” ve
“padisah Allah’1n yeryiiziindeki golgesidir”
ve bir gblgenin gblgesi olamaz.>' Bu nurun
karanlik gecede bir lamba gibi islev gor-
diigii de sOylenmistir. Hattatlar, tam da bu
sebeple Peygamberin Muhammed, Ahmed,
Hamid, ve Mahmud gibi temel isimlerinin
veya resulullah gibi unvanlarinin Arapgada
noktasiz olusunu dogal gérmiislerdir: onun
ismi veya unvani yazildiginda, aydinligi ka-
ranlik noktalarla kirlenmezdi.*

Baz1 bolgelerde Nur-i Muhammed hak-
kindaki fikirlerden tam bir olaganiistii anlati
gelismistir. On besinci asir Bengal mistik
siir geleneginde Seyh Cand, yaratilisin bas-
langicim1 kuskusuz siire daha az egilimli
Stinni Miisliimanlarin kabul edemeyecegi,
fakat az ¢ok Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin
yazilarinda zikredilmis diisiincelerin popii-
lerlestirilmesi olan bir tarzda betimlemistir:

Nur’un (151k) Rabbi elinde bir bastonla
doguya bakti

Yaratma Nur-Muhammed ile basladi
Rab bizzat kendi kalbinden getirdi

Sair Nur-Muhammed’e biling, tutku,
akil, irade, gli¢ ve 6liimiin nasil verildigini
betimledikten sonra, sdyle devam eder:

Sonra Rab Kiin (‘OI” kelimesi) kelimesi-
ni telaffuz etti

Kaf ve Nan, bu iki harf yaratilmis

Ve bu harflerin birlesmesi vasitasiyla da
Allah kendisini ifade etmistir

Kaf kelimeyi (kelime-i sehadet) ve Niin
ise bu harflerin kendisinden geldigi Nur’u
temsil eder,

30 Paret, Die legendare Magazi-Literatur, s. 174.
31 Razi, The Path of God’s Bondsmen, s. 156.
32 Miistakimzade, Tuhfe-i hattatin, s. 614-15.

Nur’a olan sevgiden Allah alemi yaratti
Nur’un giizelligini gérmekle, biiyiilen-
mis bir hal almistir

Ve cezbedildi ve ona baka kaldi.*?

Hakani’nin (yukarida zikredilmis) ya-
ratma eylemini tasviriyle benzerlik acik-
tir. Bir yandan Sehl et-Tiisteri, Hallac ve
Ibnii’l-Arabi, 6te yandan imamlarin nuru
hakkindaki Sii doktrinler arasinda biiyiik
olasilikla yakin iliskiler vardir, fakat onla-
rin kesin iliskilerini tespit giligtiir. Ayni1 sey,
Peygamber’in neredeyse beser-iistii mer-
tebeye yuceltildigi diger gelenekler kadar,
biitiin bir nur gizemciligi esasina dayanan
Helenistik-Gnostik diisiincelerin etkisi hak-
kinda dogrudur. Pek ¢ok arastirma tasavvuf-
taki peygamberlik anlayisinin ¢esitli yonle-
rine adanmustir, fakat tarihsel portre heniiz
biitiiniiyle net degildir.**

Muhammed’in yaratiligta asli nur oldugu
diistincesinin gelismesiyle birlikte, Peygam-
beri olabilecek en saygin konuma yiikselt-
mek ve ona beser mertebesinin listiinde bir
mertebe verme arzusu da beraber silirmiis-
tiir. Bu baglamda baz1 ilk donem sufilerinin
—ki bunlarin arasinda ask tasavvufunun ilk
temsilcisi Basra’li Rabia da vardir (61. 801)-
Allah sevgisinin 6zel olarak Peygamber sev-
gisine yer birakmayacak derecede kalplerini
biisbiitiin doldurdugunu iddia etmeleri sek-
lindeki gelisen bir temayiilii de unutmamak
gerekir.® Fakat bir asir sonra Harraz riiya-
sinda gordiigli Peygambere ayni cevabi ver-
diginde su karsiligr almistir: “Allah’1 seven,
beni sever.”** Bununla beraber sonraki bazi

33 Qadi Abdal Mannan, Heritage of Bangladesh, s. n.

34 Biitiin gelisme i¢in bkz. Goldziher, “Neuplatonische
und gnostische Elemente im hadith”, ayrica Andrae,
Die person Muhammads’in ikinci bolimil. Ayrica bkz.
Nyberg, Ibn al-‘Arabi, ve Nicholson, Studies in Islamic
Mysticism.

35 Attar, Tezkiretii’l-evliya, c. 1, s. 67; krs. Nicholson, The
Idea of Personality, s. 86-87.

36 Kuseyri, “Bab el-mahabbe”, Risale, s. 147; bu tavirla
ilgili daha fazla 6rnek i¢in bkz.Meier, Ebu Sa’id-i Ebu’l-
Hayr, s. 314 ff.



sufiler Peygamber’e ¢ok yiiksek bir merte-
beyle isaret etmekten yine de ¢ekinmislerdir.
Sibli, soz gelisi, ezan (ki ezan kelime-i seha-
detin iki kismimi da igerir) okurken Allah’a
sOyle hitap etmistir: “Eger izin vermemis
olsaydin, seninle birlikte bagka hi¢ kim-
seyi zikretmezdim.”’ “Allah’in elgisi”ni
bu kadar mithim bir konumda zikretmenin
Allah’m mukayese kabul etmez birligini
zedeleyebilecegi duygusundan kaynaklanan
bu gibi kuskular, pek ¢ok sonraki sufilerce
ortadan kaldirilmistir. Hucviri Bayezid-i
Bestami’nin goksel yolculugundan s6z eder-
ken, kafas1 karismis sufinin sorusunu anlatir:
“Ne yapmam gerekir?” Allah cevap vermis:
“Ey Ebu Yezid! Sevgilime uyarak “ken-
dinden” kurtulmalisin. Onun ayak tozlarini
gozlerine siir ve onu siirekli takip et!”®

En azindan Mukatil’in doneminden iti-
baren Muhammed’e dair tasavvufi saygi,
hizla gelismistir. Pek ¢cok hadis bu donem-
de Muhammed’in yaratilisin anlami ve ga-
yesi oldugunu gostermek icin zikredilmis-
tir. Peygamber bir hadiste sdyle demistir:
“Adem heniiz su ile ¢amur arasinda iken
ben Peygamber idim,” bunun anlami1 Adem
yaratilmamis iken demektir.*® Peygamber,
rivayete gore, soyle de demistir: “Allah’in
ilk yaratigi sey benim ruhumdur”; fakat
“Allah’m yarattig1 ilk sey Kalem’dir” (Ka-
lem “Muhammedi ruh” ile 6zdestir) veya
“Akildir” gibi bu hadisle celisen bazi ifade-
lerle karsilasmak miimkiindiir. Necm Razi
hepsini Peygambere ait diye yorumlayarak,
gorlintiste celisik goziiken ti¢ hadisi usta-
likla uzlastirir: “Yiice Allah Muhammedi
ruhu yaratip sevgiyle ona baktiginda haya
ruhu kusatmis ve onun iki kisma boliinme-
sine yol agmistir- Allah’in Kalem’i olan bir
yarist Peygamber’in ruhu haline gelmis,

37 Kuseyri, Risale, s. 17.
38 Hucviri, Kesfti’l-mahcub, s. 283.

39 Firuzanfer, Ahadis-i Mesnevi], No. 301; Ebu Nuaym,
Delailii’n-niibiivve, s. 16 vd.; Goldziher, “Neuplatonische
und gnostische Elemente im hadith”, s. 324 vd. Sii
gelenekte, bu Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyin’in ezeli
nurani yaratiliglarini da igerir.

diger yarim ise Peygamber’in akli haline
gelmistir.”*

Allah’in  “Levlake levlake, lema
halaktii’l-eflake”, “Sen olmasaydm, sen
olmasaydin felekleri yaratmazdim (yani se-
nin ugruna)” dedigi kutsi hadis —kutsi hadis
Kur’an vahyinin disindaki Allah sozidiir-
bu gelismede ¢ok mihimdir. Bu rivayet,
Ozellikle siir diizleminde o kadar 6nemli
hale gelmistir ki, Hz. Muhammed’e siklik-
la “Sah-1 Levlak” diye hitap edilmistir.* Bu
baglamda baska Hint geleneginde olmak
lizere, Peygamber’in yiiksek mertebesini
kanitlamak i¢in stirekli tekrarlanmis bas-
ka kutsi ifadeler vardir: “Ey Muhammed!
Ars’tan topragin altindakilere kadar her sey,
beni raz1 etmek ister, ben ise seni razi etmek
isterim.”*

Sonraki sufiler ve sairler, “Kiintii kenzen
mahfiyyen...”, “Ben gizli bir hazine idim,
bilinmek istedim, bu nedenle de alemi ya-
rattim” anlamindaki kutsi hadisi Peygam-
bere uyarlamada tereddiit etmemislerdir.*
Ezeli tekliginde bilinmek ve sevilmenin
O0zlemini duymus Allah, nuru ve giizelli-
&i i¢in ilk ayna, Allah’in kendisini mutlak
sevgi olarak gorebilecegi bir ayna olarak
Muhammed’i yaratmisti. Bu nedenle de,
“Beni gormiis olan Hakk1 (gercegi, baska
bir ifadeyle Hakki ve Allah’1)* gérmiistiir”

40 Razi, The Path of God’s Bondsmen, s. 78.
41 Firuzanfer, Ahadis-i Mesnevi, No. 546.

42 Baloch, Tih akaryun, c. 1, s. 30, 36 6zellikle iyi 6rnekler
sunar.

43 Firuzanfer, Ahadis-i Mesnevi, No. 70.

44 Firuzanfer, Ahadis-i Mesnevi, No. 163, Buhari ve
Muslim’den. Suyuti’nin el-Cami’es-sagir’inde Firuzanfer
tarafindan aktarilan hadis ise, la yatazayya bi, ilavesini
de icerir, “clinkii seytan benim suretime giremez’’; bunun
anlami, Peygamberi riiyada veya miisahedede gormenin
gergekte onu goérmek oldugudur. Bununla beraber,
hak, gercek terimini “ilahi Hakikat” diye yorumlamak
en azindan Hallac’m zamanindan beri yaygin hale
gelmistir”: o bu deyisi Allah’1, mutlak birlik halinde
Muhammed’i gosterdigi seklinde yorumlar. aynu’l-
cem, (Kitab et-tavasin, s. 80, “Ta-Sin es-Sirac” lizerinde
aciklama). Rimi Peygamber’in “Beni gordiigiiniizde
Allah’1 gérmiissiiniizdiir” deyisini aktarir, Ikbal ise bu
fikri Armagan-1 Hicaz’daki s. 71 son misrainda alir. Hadis
bu anlamda sufiler arasinda oldukga revag bulmustur.
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anlamindaki rivayet, siklikla Muhammed’in
gercekten de Ilahi giizelligin yetkin aynas,
sayesinde 11ahi giizelligin ve kemalin anla-
silacag biitiin ilahi isim ve sifatlarin zuhir
mahalli oldugu anlaminda yorumlanmistir.*
Ibnii’l-Arabi “gizli hazine” rivayetini siste-
minin odagina yerlestirmis ve sair yorum-
cusu Cami’de oldugu gibi sonraki takipgile-
rinde sairler sOyle sOyleye gelmislerdir:

Allah seni Zat’in aynasi yapmis
Biricik Zat’1 gosteren bir ayna.*®
Veya:

“Ben bir hazine idim”den gercek mahi-
yetin ortaya ¢ikmis

Senin zatin niteliksiz Nur’un aynasidir.*’

Peygamber yaratilisin cekirdegi veya
meyvesi veya biiylik bir aga¢c —Kozmik
Agac veya Hayat Agaciyla ilgili kadim
sembolik anlatilarin bir yansimasi- olarak
da goriilmiistiir. Mevlana Rumi riiyasinda
deniz kenarinda bir aga¢ gormiis bir insa-
nin riiyasini soyle tabir etmistir: “Bu dipsiz
deniz Yiice ve Biiyiik Allah’in biytkligi,
iri aga¢ Efendimiz Muhammed’in kutsi
varlig1, agacin dallar1 Peygamberlerin riit-
beleri ve velilerin makamlari, bityiik kuslar
onlarin ruhlari, ¢ikardiklar farkli sesler ise,
dillerinin sirlar1 ve gizemleridir.”** Benzer
diistinceler—ki bunlar Ortacag Miisliiman-
larinca Hz. Peygamber’in yasaminin tarih-
sel gerceklerinden daha iyi taninmaktaydi-
lar-, s6z gelisi Hint-Misliiman literatiirinde
bulunabilir.* On altinc1 asirda Manjhan epik

45 On dokuzuncu asir Hindistanli Naksibendi sufi Miskin’in
kisa risaleleri cemal-i Muhammedi “Muhammedi
giizellik” hakkinda uzun paragraflar icerir, Ornegin:
“Gergek Sevgili [Allah] Muhammedi zatin aynasini
yiiziiniin 6niine koymus ve demis ki: ‘Ben gizli bir hazine
idim...” (“Risale-i stltk”, Lezzat-i Miskin, c. 2, s. 74;
krs. age., c. 2, s. 88, 96 ve “Tarik-i mahbub”, age., c. 2, s.
100; ve “Didar-i yar”, age., c. 2, s. 104).

46 M. Hakani, Hilye, s. 11.

47 Siddiki and Asi, Armagan-i na’t, s. 78.

48 Eflaki, Menakibu’l-arifin], s. 379, bolim. 3, para. 311.

49 Muhammedi Agac fikri hakkinda bkz. Jeffery, “Ibn

Madhumalati’sinde ‘“Muhammedi Nur”u
zikrettikten sonra soyle der:

Muhammed (kozmik) agacin kokii oldu-
gu icin

Biitiin evren onun dallaridir

Allah dokuz lakhs [100,000] tacini basi-
na yerlestirmistir

Allah’a denk hi¢ kimse yoktur

Muhammed bir govdedir ve biitiin alem
onun yansimasidir

O, herkesin tanidig1 gizli varliktir

Allah’1n zuhuru Muhammed’i kimse bil-
mez

O, goriilen, goriinmeyen ve sinirsiz olan-
dir

Muhammed’in sureti i¢in de ayni1 sey ge-
cerlidir

Suretin ismi Muhammed diye kalir.>

(Devam edecek...)

al-Arabi’s Shajarat al-kawn”; Razi, The Path of God’s
Bondsmen, s. 92, 159, 390.

50 White, “Sufism in Medieval Hindi Literature”, s. 128-
29.
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Mustafa Tatci

rapga’da ugilincii teklik sahsi ifade

eden hiive (h@i) zamiri, tasavvuf

ehli arasinda ilahi isimlerden say1-
lip, Allah kelimesiyle es degerde tutulmus-
tur. Cenab-1 Hakk’m Celal ismi olan “Al-
lah” lafz1 zahir (sehadet) alemiyle zat ismi
olan HO zamiri ise batin (gayb) alemiyle
ilgilidir."

Mutasavviflar ve tefsir alimleri “H®O”
kelimesinin ihtiva ettigi sirlara dair genis
aciklamalarda bulunrnuslardlr.2 Mesela Is-
mail Hakki Bursevi, Hiiccetii’l-Baliga adli
eserinde bu hususta su goriislere yer verir:

“Aym yirmi sekiz menzili olup her giin
bir menzilde dondiigii gibi, insanin agzinda
da yirmi sekiz mahre¢ vardir ve konusulan
harflerle kelimeler o mahregleri devreder.
Nitekim Arap harfleri de yirmi sekiz adet-
tir. “HG” kelimesi de, gogiis boslugundan
cikan “ha”dan baslayip, dudakla telaffuz
edilen “vav”a gelinceye kadar biitiin mah-
recleri ihtiva eden bir 6zellik arz ettiginden,
stfilerce biiylik bir sirra delalet ettigi ve
Kelime-i Sehadet’ten sonra en faziletli zikir
ve isim oldugu kabul edilmistir. Stfilerin,
“Ha biitiin isimleri ihata etmistir.” deme-

1 ismail Hakki Bursevi, Kitdbu n-Netice, 1I, Haz. Ali
Namli-imdat Yavas, Istanbul 1997, s. 223-224.

2 Bu konuda miistakil bir yazi i¢in bkz. Osman Tiirer,
“Esrar-1 HG”, [lim ve Sanat, Say1: 40, Istanbul 1996 , s.
95-98, Ayni yazar, Ha, TDVIA, C. XVIIL

leri, onun agzindaki ¢ikis mahallinden do-
lay1 degil, Ehad tecellisi itibariyledir. Thlas
Stresi’nin tefsirinde iic makam vardir. Biri
“mukarrebin” makami, biri “ebrar” denilen
“ashab-1 yemin” makami, biri de “fliccar”
denilen “ashab-1 simal” makami. Bunlar-
dan birincisi biitiin makamlarin tizerindedir.
Ciinkii “mukarrebin” makamina ulasan kim-
seler, ezelde Allah’a verdikleri soze zahirl
ve batini bakimdan vefa etmisler, misak gii-
niinde kimin hitabini isitmislerse diinyada
da ondan baskasin1 gdrmemislerdir. Bun-
dan dolay1r Hi zamirine ondan baska merci
kabul etmemislerdir. O halde onlara gore,
“Ha, HG” demek, “Allah, Allah” demektir.
Onun i¢in stfiler HO ismiyle ¢okga mesgul
olmuglardir. Onlara bu hususta ta’n edenler,
Tevhid’in hakikatindan habersiz olduklarin-
dan dolay1 ta’n ederler.”

“Tarik-1 esma” ve “tarik-i nefsani” adi
verilen ve nefis mertebelerini, her birisinde
Allah’1n bir ismini zikretmek suretiyle, si-
rayla katetmeyi esas alan mesleklerde, salik
“nefs-i emmare” mertebesinde “La ildhe
illallah”, “nefs-i levvame” mertebesinde
“Allah”, “nefs-i miilhime” mertebesinde ise
“H0” ismiyle zikreder. Sirayla ilk mertebe-
de “tevhid-i ef’al”e, ikincisinde ‘“‘tevhid-i
sifat”a, liclinciisiinde de “tevhid-i zata ula-
sir. Bundan sonraki makamlarda, cem’den
ahadiyyete gecer.

Ha ismi, salike 1ahita yiikselip nefsi miil-
hime olunca verilir. Viicut birligi burada
idrak edilir. Ismail Hakki Bursevi bir eserin-
de, “Muvahhidlerin zikri Huvallah’dir.” der.*

Oglanlar Seyhi ibrahim, Miifid i Muh-
tasar adli tasavvufi mesnevisinin nefs-i
milhimeyi anlattig1 ““ Fi-Beyani Zuhtri’n-
Nefsi’l-Miilhime” baglikli boliimiinde sun-
lar1 syler:

3 Seyyid Muhammed Fazil el-Mevlevi, Hakdyik-1 Ezkar
Serh-i Evrad-1 Mevlana, istanbul 1283 s. 205-206.

4 Ismail Hakk: Bursevi, Kitdbii'l-Envdr, Haz. Naim Avan,
Istanbul 1999, s. 95.
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Ahsen-i takvim yiiziinden ask-1 HQ

Gorilinicek ez-dem-i piir zevk-i Ha

Miilhimeye vasil olur talibin

Ask u zevke bunda erer ragibin

Bunda bir meclise erer ehl-1i Ha

Nakl-1 meclisdiir bil o meclisde Ha

Ziihre deffin bil bu meclisde ¢alar
Carh-1 eflak bil bu meclisde doner

Nr-1 ilhdm sem'idiir bu meclisiin

Hep mela'ik cem'idiir bu mahfiliin

Boyle ticiincide seyr-i siiliik
Boyle itmisdiir siiluk ehl-i stilik’

Esma yolu denilen veya nefsi tasfiye
esasina dayanan mesleklerde, salik, gerek
rilyd ve gerekse yakaza esnasinda bu ismin
sirrint 1ahGti dlemde yasar. Miirsid-i kamil
buna gore, o kisiye, ism-i Ha telkin eder.
Konuyla ilgili olarak riiya tabirnamelerinde
bazi 6rnekler bulunmaktadir.® Burada X VII.
asirda yasayan Halveti dervisi bir hanimin
riiyalarindan bazi 6rnekler vermek yerinde
olacaktir:

“Yine bir kere ism-i serifi zikre devam
ederken, gliya Aziz Hazretleri karsilarken
Hu diyor. Bana hitap ederek buyuruyor ki,
Ht ismini siir. Sana izin. Nice kere boyle
oldu. Ism-i serifi zikre devam ederken ken-
dimi kaybeder gibi oluyordum ve kalbime
Hu ismi ilhdm oluyordu. Bir ¢cok kere uyku
hali bastirdiginda Aziz Hazretleri goriiniip
H ismini telkin ediyordu.””

5 Oglanlar Seyhi Ibrahim, Miifid ii Muhtasar, Inceleme-
Metin, Haz. Bilal Kemikli, Istanbul 2003, Beyit: 968-
973.

6 M. Tatci-H. Celtik, Tiirk Edebiyatinda Tasavvufi Riiyd
Tabirndmeleri, Ankara 1995.

7 Cemal Kafadar, Riiya Mektuplari-Asiye Hatun, Istanbul
1994, s. 89.

“Yine bir keresinde Aziz Hazretleri i¢
aleminde buyurdular ki, bize saygin yok
mu? Ugiincii isim Ho’dur. Allah’in emri
Peygamber Hazretlerinin mucizesi ile sana
verildi. Ve bazan kendimle mesgul iken ayn1
o sekilde biitiin esyadan Hi sesi kalbime ge-
lir gibi oluyor.”®

“..Bazen kendimle mesgulken aynen
onceki gibi biitiin esyadan Hu sesi gelir gibi
oldu. Bir kag ay boyu bdyle kendi halimdey-
ken Aziz Hazretlerini kalb goziiyle gordiim
ve Hi ismini telkin etti.” .

“Yine bir giin Allah ismini zikre koyul-
musken i¢ aleminde buyurdular ki Hu is-
mine koyulasin, her dilegine ulasirsin. Her
zorluk acilir.”!?

“Yine bir defa, Ramazan-1 Serifin son
cuma gecesi, gece yarisinda evradim olan
ismi zikretmekle mesgul iken aziz hazretle-
ri aynen karsimda belirip fakire HO deyin-
ce karsiliginda onlar Hak diyorlardi. Yine
bundan sonra bir giizel yiizli oglan gérdiim.
Basina bir altin ta¢ takmis. Sag kulagima
yapisip ben Hi dedik¢e o Hak diyor. Bunu
pek ciddiye almadim. Zihin oyunudur, diye
yliz vermek istemedim. Ama Aziz Hazret-
leri tekrar karsimda belirip, fakire soyle
hitap ettiler: Bize Ebussuud Tefsirini gon-
deren Asiye Hatun, sen ki benim sevenim
ve sevilenim, isteyenim ve istenilenimsin.
Ramazan-1 Serifin son cum’asinin geceya-
risinda Hakk Taalanin emri ve Peygamber
(s.a.v.) Hazretlerinin bol bereketli mucize-
leri ile dordiincii isim olan Hakk’1 stirmeye
sana izin verildi.”!!

Bazi mutasavviflar, viicut mertebelerini
lahat, ceberft, melekit ve nasht seklinde
dort kisimda degerlendirmislerdir. Lahtt
mertebesi zat mertebesi olup, bu mertebe-
de zuhir s6z konusu degildir. Keyfiyetsiz-

8 Kafadar, a. g. e., s. 89.
9 Kafadar, a. g. e., 5.93.
10 Kafadar, a. g. e., s. 93.
11 Kafadar, a. g. e., 5. 99.

=
<
=
Z.
I’-[LJ
el
=
e




=
<
=
Z
=
o
=
)

lik ve renksizligin hakim oldugu bu aleme
Hua ismiyle isaret edilir. Ceberit mertebesi
ise, ilk taayylin mertebesi olup bu aleme
Allah ismiyle isaret edilir. Bu miinasebetle
Cenab-1 Hakk’1 HG ismiyle zikretmek lahtiti
zikir, Allah ismiyle zikretmek ise, cebertiti
zikirdir.

H@’nun gercegine mazhar olan, yani,
yokluga ulasip Hak ile var olan miisahede
ehli, “Allah vardi ve Onunla beraber hi¢ bir
sey yoktu.” surrina “el-an kemakan” (su an
da 8yledir!) derler.”” Nasil ki, H izafetler-
den armndiginda yine zata delalet ediyorsa,
ancak Hu diyen hakikat ehli izafetlerden
kurtulmustur.13

Sirr1 Pasa, Sirr-1 Kur’an isimli eserinde
Hui hakkinda su bilgileri vermektedir:

Kul, her tiirlii alakanin istiinde olan
Allah’a dogrudan hitab1 edebe uygun olma-
digindan, O’na gaib sifatiyla seslenerek “ya
HO” der.

Ha so6zii, kisinin nefsinin ve -aslinda
var olmayan- Allah’in disindaki seylerin
(masivallah) yoklugunu ifade eder. Kisi Ha
diyerek masivallahin adem-i mahz ve nefy-i
sirf olduguna hitkmeder. Bu, Allah s6ziiniin
sonundaki h harfinde bulunmaktadir. Ya Ha
diye zikre devam etmedikce, bu s6z konusu
hal idrak edilemez.

Kul, Allah’t sifat isimlerinden biriyle
zikrederse marifetullaha gark olmus olmaz.

12 ibn Arabi, Hz. Peygamber’in bu hadisini agiklarken
sOyle der: “Bunun manasi; Allah mevcuttur ve onunla
beraber hi¢ bir sey yoktur. Yani Hak’tan baska kendi
zatryla vacib (olabilecek) bir viicud yoktur. Miimkin
varliklar ise Allah ile vacibii’l-viicid(varlig1 zorunlu)dur.
Ciinkii alem, O’nun zahir oldugu yerdir ve Allah alem
ile zahirdir (Nihat Keklik, E/-Fiitihat el-Mekkiyye-Esas
Motifler, Istanbul 1980, C. 11, Béliim B, s. 390).

13 Ussaki tistadlarindan Nusret Tura, bu gercege izafeten
dervisi Sabri Nebioglu’na yazdigi bir mektubunda soyle
diyor: “Hu diyen Ha olur ve her yerde Ha’yu goriir. O
zaman ¢atacak, tenkit edecek kimse kalir mi1? Sirette
ne hata yaparlarsa yapsinlar, Sen iclerindeki Ha’yu
gor. Dislarindaki nirdan hayret deryasina ulas. vahdet
sirrinda tek baktigin yer rabita olsun...” Bkz. Nusret Tura,
Mektuplar, Istanbul 1995, s. 77.

HO zamirinin mercii ise bizzat Hakk’in
zatidir. HG zikrinin kalbte meydana getirdi-
g1 nur hig¢ bir sekilde kararmaz ve tam bir
kesif hali dogurur.

Nefsi, his aleminden uzaklastirip kudsi
aleme yaklastirmak igin sifat isimlerini
zikretmek gereklidir. Bu isimler ise tam
olarak Allah’in zatin1 ifadeden uzaktir. Bu
durum anlasilinca, kul HG demeye baslar.
Bu durumdaki kul sanki soyle demis gibi-
dir: Ya Rab, mahlukatin noksanlarini sen-
den gidermemden veya onlarin kemallerini
sana isnat ederek seni yiiceltisimden senin
rublbiyyetin daha yiiksektir. Senin celal ve
kemalin ondan biiyiik ve yiicedir. Ancak,
kendi hiiviyyetinle yine kendi hiiviyyetini
medh i send ederim. Sana “ente” (sen) so-
ziiyle de hitap etmem. Bu s6zde kibir vardir.
Boyle hitap edince, sanki ben bir meblaga
balig olmusum da Vacibi’lviicut’ta hazir
gibi imisim anlami ortaya ¢ikar. Onun i¢in
ben de HG sozii lizerine bir sey katmam.
Boylece, Rabb’imin zatinin yine zati ile
oviilmiis ve mahlukat ile miinasebetten arin-
mis ve yiice oldugunu ikrar ve itiraf etmis
olurum. Hi s6zii, bu sirlar1 uyandirdigindan
tecelli ve miikasefe makamlarinda en serefli
zikir sayilmistir.

Hu ismine devam etmek sevk-i ilallah
ifade eder. Sevk-i ilallah, makamlarin en
zevklisidir. HQ, gaib zamiridir. Kul, bu ke-
limeyi zikrettigi zaman Hak’tan gaib oldu-
gunu bilmis olur. Bu gaib olusun mekén ve

o o 14
yon bakimimdan olmadigini anlar.

A oA ney 15 a__ o N o 9
“Ha bila HG”, ™ deyimi “H0” kelimesi
dahi soz konusu olmaksizin “o” anlaminda

14 Mehmed Ali Ayni, Isldm Tasavvuf Tarihi, Istanbul 1985,
s. 73-79 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri
ve Terimleri Sozligii, C. 1, Istanbul 1983, s. 849-851. Hak,
her isim ve sifatryla anilabilir. Anilan yine zatidir. Ancak,
mesela kisi Hakk’1 Alim ismiyle ansa, sadece ilmine gark
olmus olur. Rahman ismiyle ansa, rahmetinde gark olur.
Lakin biricik gaye, O’nu Hiiviyyeti yliziinden anmaktir.

15 O’nsuz O, soyle aciklanabilir: “Onu Onunla bildim
diyenler, iki ayri ilah var kabul etmektedir. Dolayisiyla
Onsuz O lafzinda yegane ve mutlak olan bir Tanr1 s6z
konusudur.
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kullanilan ve tevhid’in tefridine isaret eden
bir terimdir. “Mutlak hiiviyyet”, “hiiviyyet-i
sirf”, “sirr-1 viictd”, “mutlak gayb”, “mut-
lak ama” vb. tabirlerle de uluhiyyet merte-
belerinin nihayeti olan bu mertebeye isaret
edilir. Ebu Nasr Serrac Tusi, Clineyd’e ait
gosterdigi “Hua bila Ha (Onsuz O)” soziiyle
ilgili olarak sunlari sdyler:

Bu soz tevhiddeki tefridi ifade eder. San-
ki Hi diyenin s6zii olmaksizin HG Ha ya-
zanin yazisi olmaksizin Hi Ha ve vav’dan
olusan iki harfin zuh@iru olmadan Hq.

Ciineyd, tevhidi anlatirken der ki: Onun
hiikmii, cereyan eden sey tizerinde caridir.
Onun tesiri zahir olup kahra ugrayan giz-
lenip perdelenen giiglii ve degerli olan her
haktan yiicedir. Yakinlig1 uzak, uzaklig: ya-
kindir. Yakinligi saskinlik vericidir. *

Necmeddin-i Kiibra’ya gore, cikan ve
giren her solukta Allah’n ismi vardir. Bu da
“h” sesidir. Cikan “h”nin kaynag: kalbtir.
Inen “h”nin kaynag1 da arstir. “H0” kelime-
sindeki vav ise ruhun ismidir. Zia hazret-i
rubtbiyetin hizmetcilerindendir. Onun i¢in
de bu vuslati kazandlrmlstlr.18

Ha, mutlak varligin ¢iplak gozle goriil-
mesi miimkiin olmayan sirrindan ibarettir.
Biitiin mevcudat ondan zuhira gelmistir.
Tipki ¢ekirdek gibi. Bir bitki once cekir-
dek iken sonra nasil agac seklinde ortaya
cikmisgsa, mevcudat da, HG ¢ekirdeginden
acilip sagilmistir. Cekirdegin hayat bularak
agaca doniismesi ve yesillenip tlirlii meyve-
ler seklinde goriinmesi gibi, mevcudatin ash
da bir iken, kendisini bin bir goriintii i¢inde
gostermistir. Agacin ash ¢ekirdektir buzun
asl da su.

16 Ebu Nasr Serrac Tusi, El-Lumd-Islam Tasavvufi, Haz. H.
Kamil Yilmaz, Istanbul 1996, s. 353.

17 Ismail Hakki Bursevi de, arifin uykusunun ibadet,
nefesinin tesbih oldugu sdyledikten sonra, her nefesinin
Hu olduguna isaret eder (Kitdbu n-Netice, 11, Haz. Ali
Namli-imdat Yavas, Istanbul 1997, s. 73).

18 Necmeddin-i Kiibra, TZasavvufi Hayat, Haz. Mustafa
Kara, Istanbul 1990, s. 141-142.

Hu, varligin i¢ yiiztidiir. Gayblari gayb1
batinlarin batmdir.” Kisaca Ha, bu meza-
hirde bin bir renk ile ziynetlenerek zuhr
etmistir. Varliga i¢c olan HG, goriinmez.
Gorlinen sifatidir, géren ise, yine zatidir.
Cemaleddin-i Ussaki ne giizel soyliiyor:

Ya Hu yokdur gayri sey Hii 'dur kamu

Ctimle yiizler bil ki bir rudur kamu

Zira, Ha hiiviyyettir, eniyyet degil! Bii-
tiin isim ve sifatlar Hiive’den ¢ikar, Hiive’ye
doner. Onun hiiviyyeti (gayb ve hakikati)ni
Ho ismi temsil eder.”” Bu isimle anis ise,
Hakk’1n zatinda yoklugu idrak etmek, baska
bir sdyleyisle Ha sirrina ulasmak demektir.

Haririzdde Kemaleddin, Vird-i Settar
Serhi’nde Hi s6zii hakkinda sunlari syler:

HG, hiiviyyete delalet eder. Hiviyyet,
ilahi sirdir. O da, ezell varligin cemal ve
kemal sifat1 ile tek olusundan ibarettir.

H®, var olanin gaibliginden ve ezel
gaibliginde duyularin varligindan kinaye-
dir’' ve o Allahii Taald’dur. Bunda, duyula-
rin anlayamayacagi kadar ytiksek, giizel bir
mana vardir. Hatta, gaibten kindye olan isim
gaib olmayana layik oldu ve bu mana iize-
rine stfiyye zikirlerini nefesi disar1 ve igeri
vererek, toplu veya tek basina Hu ismi ile
bina ettiler. Bununla beraber mercii Allahii
Taala’dir. Bu bakimdan, ism-i mazhar hiik-
miinde oldu.

Imam-1 Kuseyri sdyle sdyler: Hi ismi,
marifet ehli yaninda tahkikin nihayetinden
ibarettir, zahir ehli katinda baslangictir. Soz,
tamam olmak i¢in habere muhtagtir. Tahkik
ehli yaninda habere muhta¢ olmaz. Belki o

19 Mustafa Tatc1, Edebiyattan Igeri, Ankara 1997, s. 278.
Omer Fevzi Mardin, Varidat-1 Siileyman Serhi, C. 1,
Istanbul 1951, s. 194.

20 Omer Fevzi Mardin, Varidat-1 Siileyman Serhi, C. 1,
Istanbul 1951, s. 162.

21 Sebiisteri, “Benlik Hakk’a yarasir Hii gaybe aittir; vehme
zanna sigmaz/Hak’ta ikilik yoktur; o tapida ben, sen, siz
sozleri olamaz.” diyor. Bkz. Giilsen-i Raz Serhi, Haz. A.
Golpinarly, Istanbul 1972, s. 130
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kastedileni ifade edici ve bagkasinin kendi-
sine bitismesine ihtiyaci olmayan tam soz-
diir ve yakinlik hakikatlerini kendinde top-
layan bir zamir olur.

Bazi isaret ehli, Hak Taala Hi ismiyle
sirlart kesfedici ve bunun disindaki isimle-
riyle kalbleri ac¢icidir demislerdir.

Ha, esma tarikinde yedi isimden ii¢iin-
clisiidiir. Nefs-1 miilheme ve seyr-i alallah
makamudir. Yeri ruh ve sar1 nurdur. Salik, sir
makaminin ac¢ilmasi i¢cin HG zikrine devam
etmelidir.” Ask ve muhabbet, bu esma ile
kemal bulur.”

Hz. Ali ¢ogu zaman “Ya H{ ya men Hi
Hiive’llahu illa Ha 1a-ya’lemu eyne Hu illa
HU” diye dua edermis. Kendisine sebebi-
ni soranlara bunun ism-i a’zam oldugunu
st')ylermis.24 Bu husus, Yunus Emre’de su
sekilde dile getirilmistir:

Evveli Hu ahiri Hi ya Hu illa Hi olam

Evvel ahir ol kala vii men aleyhad fan

Gelelim Hiiviyyet’e.
Nedir Hiiviyyet?

Hakk’mn hiiviyyeti, biitiin isim ve sifat-
larinin zuhtru miimkiin olmayan gaybidir.
Hiiviyyet, vahidiyyetin batinina isarettir.
Hiiviyyetin sani, gizliligi ve gayblig1 bildir-
mekten ibarettir.

Ibni Arabi, “Allah’n mebdei hiiviyyettir
ki, bu ebedi olarak zahir olmaz” derken bu

22 Haririzdde Kemaleddin, Serh-i Vird-i Settdr, istanbul
1287, s. 67-68, Mehmed Ali Ayni, a. g. e, s. 79-81;
Pakalm, a. g e., I, s. 851; Seyyid Yahya-y1 Sirvani,
Vird-i Settar Serhi, Serh eden: Prezrinli Markalagzade
Siileyman bin Riistem Efendi, izmir, 1998, s. 46-47.

23 Seyyid Yahya-y1 Sirvani, Vird-i Settar Serhi, Serh eden:
Prezrinli Markalagzade Siileyman bin Riistem Efendi,
Izmir, 1998, s. 47.

24 Mehmed Ali Ayni, a. g. e., s. 80; Pakalin, a. g. e., C. I, s.
851; Ismail Ankaravi, Minhdcu l-Fukard, Haz. Saadettin
Ekici, istanbul 1996, s. 145.

25 Mustafa Tatci, Yunus Emre Divani-II, Istanbul 1997, s.
283.

hususu kasdetmektedir. “Hiive nedir dersen
deriz ki: Hiive, goriilmesi sahih olmayan bir
zatl gaybtir.”, “Hiiviyyet zatin aynidir.” sdz-
leriyle de, hiiviyyet konusundaki goriiglerini
aciklamaya devam eder:

“Hiive, sufilerce zikirlerin en tam, en
yiiksek ve en yiice olanidir. Bu, seckinlerin
zikridir. Bundan sonra hiive’den daha tam
bir zikir yoktur. Allah ismi riitbe {izerine de-
lildir. Hiiviyyet ise ayn’a delalet eder zattan
baska bir seye delalet etmez.””’

Necmeddin-i Kiibra, hiiviyyeti iki yonlii
olarak degerlendirir:

Hiiviyyet ikidir: Onun hiiviyyeti, senin
hiiviyyetin. Kendi hiiviyyet ve kisiligini
yok edersen, onun zati ile baki olursun. La
ilahe illallah s6ziiniin manasi da budur. Yani
onun hiiviyyetinin disinda gergek hiiviyyet
yok. Su ayet de ona isaret eder: “O’nun
vechinden baska her sey helak olucudur.”
(Kasas/88). O’nun disindaki her sey yok
olunca soyle buyurulacak: “...Bugiin miilk
ve saltanat kimindir? Bir ve Kahhar olan
Allah’mdir.” (Gafir/16).

Kendi hiiviyyetini yok ettigin oranda
O’nun hiiviyyeti seni biiriir. Boylece, once
kendi sifatlarinin hiiviyyetleri fani olur. O za-
man O’nun cemal ve celal sifatlart seni biiriir.
Daha sonra zatindan fani olursun da O’nun
hiiviyyeti seni kaplar. O anda sadece O’nun
hiiviyyeti vardir. O’nun disinda higbir sey
yoktur.27 O anda va’di nakit olarak, veresiye
olan1 pesin halde bulursun: “...Bugiin miilk
ve saltanat kimindir? Cevap: Bir ve Kahhar
olan Allah’m...” (Kiyamet giinii sOylenecek
bu sozii, simdi soyleniyor olarak bulursun).28

26 Nihat Keklik, E/-Fiitihat el-Mekkiyye-Esas Motifler,
Istanbul 1980, C. II, Bolim B, s. 390. ibn Arabi, insan-1
kamil ne zaman Hu lafzini zikretse kendisi Ha olur. Ha
dedigi zaman kendisi yok olur” diyerek, Hii zikrinin bu
ozelligini dile getirir (Ismail Hakki Bursevi, Liibbii I-Liib
ve Swrru’s-Sir, Istanbul Trsz. s. 32).

27 Erzurumlu Ibrahim Hakk1, meshur Tefvizname’sinde yer
alan “Arif Am (O’nu) seyreyler” musrai ile bu hususa
isaret etmektedir.

28 Necmeddin-i Kiibra, a. g. e., s. 141-142.
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Ciineyd-i Bagdadi, Hakk’1t ancak ken-
disiz idrak edenlerin anlayabilecegini izah
ederken sunlar1 soyler:

“Bil ki sen, seninle perdelenmissin. Ve
sen, seninle O’na vasil olamazsin. Ancak
sen O’nunla O’na kavusabilirsin. Ciinkii
ne zaman ki O, kendisiyle birlesmeyi sana
izhar ederse, seni kendisini aramaga davet
eder, sen de O’nu talep edersin.””

Hiiviyyet konusunun daha iyi anlasilabil-
mesi i¢gin, Abdiilkerim-i Cili’nin bu konuda-
ki goriislerini aktarmayi yararli buluyoruz:

“Hakk’1n hiiviyyeti, biitiin isim ve sifat-
larinin nazar-1 itibara almak stretiyle zuhtru
miimkiin olmayan gaybindan ibarettir...

Sanki nerdeyse hiiviyyet, vahidiyetin
batinina isarettir.

Burada “sanki” dememizin sebebi:

Hiiviyyetin isme, yahut vasfa, yahut
na’ta yahut mertebeye, yahut isim ve sifat-
lar itibar edilmeden mutlak zata hususiyyeti
olmayisindadir...

Bilakis hiiviyyet topluca ve tek olarak
bunlarin hepsine isarettir...

Hiviyyetin sani, gizliligi ve gaybligi
bilmekten ibarettir. Hiiviyyet gaybe isarete
vaz’edilen Hiive lafzindan alinmastir...

Cenab-1 Hak hakkinda hiiviyyet, gayblik
methumu ile beraber isim ve sifatlar1 itibar
ederek zatin kiinhiine isarettir...

Bu hususta asagidaki siiri soyledik:

“Hiiviyyet Vahid olan zatin gaybidir. Ve
onun miisahedede zuhuru muhaldir.

Sanki hiiviyyet gizliligin san1 iizerine
vaki’ olan na’ttir. Bunu da inkar edecek
kimse yoktur.”

29 Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi Hayati Eserleri ve
Mektuplar, Istanbul 1969, s. 154.

Bil ki, bu isim Allah isminden daha
hususidir.

Zira hiive Allah isminin sirridir. Baksana
“Allah” lafz1 hususi yazilis sekliyle yazildi-
&1 middetce mutlaka manas1 mevcuttur. Ve
o mana da Hakk’a raci’dir. “Allah” lafzinin
harfleri kaldirildiginda geriye kalan harfler
de yine mana ifade eder.

Mesela “Allah” isminde “elif” kaldiri-
lirsa “lillah” kalir ve bir mana ifade eder.
“Lam” kaldirilinca “lehii” kalir. Bunun da
manas1 vardir. Ikinci “lam” kaldirilirsa “hu”
kalir: Bu da “huve”nin asli olan “he”dir. Hii-
venin aslh “vav”siz, “ha-i vahide”den yani “
he” den ibarettir...

“Vav”m “Ha”ya dahil olmasi isba’ (do-
yurma, ilave etme) kabilindendir. Adi istim-
rar bu ikisini tek kelime yapmistir.”Hiive”
isimlerin en faziletlisidir...

799 tarihinde Mekke-i Miikerreme’de
bazi ehlullah ile bir arada bulundum. Onlar-
dan birisi, Ism-i A’zam iizerine miizakere
yolunu agti. Resulullah (s.a.v.) efendimiz
Ism-i A’zam igin: “O, Bakara siiresinin so-
nunda ve Al-i Imran siresinin evvelinde-
dir.” buyurdugu ism-i A’zam “Hiive” keli-
mesidir.

Ciinkii, “he” “Bakara sfresi” tabirinin
sonu, “Vav”da “Al-i Imran stresinin evveli”
tabirinin evvelidir.

Bu arifin kelam1 her ne kadar makul ve
makbil ise de ben “Ism-i a’zam” i¢in baska
bir koku buluyor, hissediyorum...

Bu arif-i billah zatin s6ziinii nakletmem
ise, bu ismin serefine ve Resulullah’in isa-
retinin bu bakimdan meydana gelen bir isa-
retince tenbih igindir...

Bil ki “Hiive’ zihinde hazir (mevcut)
olan seylerden ibarettir...

O hazir olan da, hissin zahirinden haya-
lin gaibine isaret olarak raci olur...
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Sayet o gaib dedigimiz sey, hayalden de
gaib olsaydi, kendisine “Hiive” lafz ile isa-
ret edilmezdi...

Bu bakimdan “Hiive” lafziyla olan isaret
ancak haziradir. Gérmiiyor musun! Zamir,
zikredilmeyen bir seye raci olmaz.Yani,
“Hu, Huve, O” lafz1 ile isaret ancak hazir
icin yerinde sayilir... lafiz bir zamirdir...
zamir ise, ancak daha dnce s6zii gegen igin
kullanilir...

Bu zikretmek de, ya “lafiz” ile olur, ya-
hut da “karine”, “zamir-i san” veya “zamir-i
kissa” gibi hal ile (hale bagh sekilde) olur....

Bizim bu izahimizin faydasi sudur:

Hiive lafz1 kendisine, yokluk yahut ga-
iblik veyahut fanilige ait yokluga benzeyen
sey bulunmamasi sartiyla sirf varlik tizerine
vakidir...

Ciinkii gaib miisahede edilmemesi baki-
mindan “yok” demektir. Bu bakimdan yok
olan seye “hiive” lafzi ile isaret dogru ol-
maz.

Bu s6zden su anlasilmaktadir ki, “hiiviy-
yet”, her varligin ve her miisahede edilenin
kemalini ihtiva eden sarih ve sirf varliktir.
Gaiblikle meydana gelen hiikmiin sebebi:

- Sirf varhigi istifa (ihtiva) etmenin mim-
kiin olmadigidir. Suf varligr ihtiva etmek
miimkiin olmadig1 gibi, idrak de edilemez.
Iste bu idrak edilemeyisinden dolay1

- Hilviyyet’e “gayb”dir denilmistir...
Bu sirr1 iyi anla...!

Ciinkii Hakk’in gaybi, sehadetinden
(miisahedesinden) baska, sehadeti ve gay-
bindan baska bir sey degildir...

Lakin, insan ve insanin haricindeki bii-
tiin mahlak boyle degildir.

Zira, bunlarin da sehadet ve gaybi varsa
da sehadeti bir cihet ve bir itibara goredir.
Gayb1 da diger cihet ve itibara goredir...

Hakk’m ise, gayb1 sehadetinin, sehadeti
de gaybinin aynidir. Daha dogrusu, Cenab-1
Hakk’1n kendine gore ne gayb1 ve ne de se-
hadeti vardir...

Biléakis onun kendindeki gaybi kendine
layik olan gayb, sehadeti de kendine layik
olan sehadettir.

-Bunu Cenab-1 Hak kendi nefsi icin bi-
lir.

Bizim bunu anlamamiz ve akil erdirme-
miz miimkiin degildir...

Ciinkii Cenab-1 Hakk’in gaybimi da, se-
hadetini de hakkiyla bilmek ancak zatina
mahsustur.

Allah hakky soyler!
Allah hidayete sevk eder!”

Hiive ismi, Allah isminden daha
hususidir. Zira, Hiive, ism-i celalin sirridir.

Necmeddin-i Kiibra’ya gore, dil, bir harf
ile zikretmek icin yeterli degildir. Ciinkii,
lisan -kiiclik dil, biyiik dil olmak tiizere-
cift olan seylerdendir. Kalb ise boyle de-
gildir. Zikr i¢in bir harf ona kafidir. Ciinkdi,
kendisi de herkesin gogiis boslugunda bir
tanedir.” Allah kelimesindeki h, bu h’dir.
Elif ile 1am, harf-i tariftir. Ikinci 1am’mn
seddesi tarifi kuvvetlendirmek icindir. Bu
durumda sondaki h ile tarif lam1 sakindir.
Arapga gramerine gore iki sakin harf yan
yana gelince birincisi kesre ile harekelenir.
O zaman “Elihe” olur. Ama bu takdirde fiile
benzer ve vezninden g¢ikar. Daha sonra bir
lam ilave edilir ve bu lam kardesi olan obiir
lama eklenir ve birinci aslina uygun olarak
cezm edilmis olarak kalir, ikincisi hareke-
lenir. Biitiin bunlar ism-i a’zamin “h” ol-
duguna dikkat cekmek icindir.” H sakindir

30 Abdiilkerim Cili, [nsan-1 Kamil, istanbul 1996, s. 345-
48.

31 Ahzab/4.

32 Ismail Ankaravi de bu konuda sunlari sdyler: Ha
Hakk’in ismidir. HA demezler, HG da demezler. Ancak
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dedik. Zira onun ash kalbtendir. Kalb daire
bi¢gimindedir. H harfinin yaziligtaki seklinin
yuvarlak olusu bu manaya igaret etmektedir.
Daire, merkezi ve asli olan noktadan ayril-
maz, hareket etmez. Kalb dairesinin merkez
noktasi ise Hak’tir. Soyle de ifade edilebi-
lir: Daire gibi bir sakin, bir de miiteharrik
vardir. Daire ise bir nokta etrafinda bulunur.
Daire degirmen tasini geviren demirin ¢ev-
resindeki tastir. Veya daire kuzey-giiney ku-
tup daireleri arasindaki iki noktadir.

S6z konusu ettigimiz “ha”, agzimizda te-
laffuz ettigimiz h degildir. Ciinkii bu h, “h”
ve “elif’ten meydana gelen iki harftir. Bu-
nunla biz ash itibariyle bir olani, dilden de-
gil kalbteki ash yoniinden tek olan1 ve ¢ift-
ler alemine katiyen ¢ikmayani kastediyoruz.
Ciinkii kalb, birlerle ciftler arasinda bir va-
sitadir. Bununla ismi aziz olan Allah’in su
biiytik sirr1 ortaya ¢ikiyor: “Her seyden cift
cift yarattik ki iyice diislinesiniz. O halde
hemen Allah’a kagmiz.” (Zariyat/49-50)
Yani ikilikten birlige kosunuz.

Kalb kelimesinin bir anlam1 da, bir se-
yin sekil ve mana yoniinden ortasi ve 6z
demektir. Burada h harfi de ebced hesabiyla
bes rakaminin ismidir. Bes ise, tek rakam-
11 harflerin tam ortasinda yer alir. Bes va-
kit namazin sirr1 da buradan zuhir ediyor.
“Islam bes temel {izerine kurulmustur” ha-
disi de dyle.”

Ebubekir ibn Furek sdyle sdyler: Hii iki
harftir, h ve vav. H’nin ¢ikis yeri bogazin en
uzak yeridir, mahreglerin basi ve sonudur.
Vav harfinin mahreci ise mahreclerin bas-
langici olan dudaktir. Hli ismi, “her yaratil-
misin baslangici ondan ve sonu ona olan”

h derler. Bundan maksat ise Ha’daki elifin miivehhem
(vehmedilmis) olmast ve olusa ait hikiimlerin
menzilesinde olmasidir. Hi’da olan vav ise sonradan arizi
ve eklenmis (zaid) olarak izafet mesabesinde gelmistir
(ismail Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard, s. 143-144).
Uluhiyyetin Hi ismiyle belirtilen mertebesi biitiin ilahi
isim ve sifatlarin hiiviyyeti, hakikati ve i¢ yiiziidiir. Allah
lafz1 parcalandiginda kalan son harf h’nin bir anlam ifade
etmesi de bundandir.

33 Necmeddin-i Kiibra, a. g. e., s. 141-142.

seye isarettir. Cenab-1 Hak, ona “Hiive’l-
evvel ve’l-ahir (O baslangictir ve sondur)”
sOziiyle isaret etmistir.34

Ismail Hakk: Bursevi, her seyin Hakk’a
donmekte oldugunu belirttikten sonra kibirli
kisilerin buna ulasamayacagin sdyler. Bas
ve ayagini tevazu ile bir edip, kendi varli-
gin1 silen kisinin, Allah kelimesinin sonun-
daki h harfi gibi halka seklinde devr ederek
Hakk’a donebilecegini ifade eder.”

Annemarie Schimmel, “Stfi edebiyatin-
da harf simgeciligi” baslikli incelemesinde
mutasavviflarin “h” harfiyle ilgili goriisle-
rine de yer verir:” H harfinin 6zel bir 6ne-
mi vardir, Allah s6zciigiiniin son harfi ve O
anlamima gelen hiive sézciigiiniin bas har-
fidir. Bakli’ye gore, lam harfi, kendi aski
icinde kendi agki araciligiyla asiga doniisen
masuktur. Burada iki “lam”li Allah sozcii-
gilinlin simgeciligi de daha da ilginglesiyor.
Mevlana, su harika dizelerini yazdiginda bu
tir diistincelere dalmis olabilir:

Tki yamimu iki diinyadan bosalttim

H gibi Allah’n I’sinin yanina oturdum.

Kitab el-Mebadi ve’l-Hayat’inda, harf-
lerin sirlarmi isleyen Ibn-i Arabi, stfiligin
tipik bir 6rnegi olarak, Tanrisal kendiligi,
hiiviyyeti, kirmizi bir hali {izerinde parlak
bir 151k altinda “h” harfi gibi tasavvur etmis-
ti. HO harfleri “h”nin iki kolu arasinda parli-
yor ve 1smlarini dort bir yana yoneltiyordu.
Tanrisal olanin harf bigiminde diigiiniilmesi,
her tiirlii sareti, 6zellikle de Tanrisal ola-
nin siretini yasaklayan bir dine 6zgiidiir.
Nitekim harf, Islam diisiincesinde Tanrisal
olanin miimkiin olan en yiiksek diizeyde
tezahiiriidiir. ibn-i Arabi’nin bu vizyonu, bir
bakima Delhili Andelib’in tefekkiir merte-
belerini hatirlatir:

Kutsal Allah sézctigiliniin bi¢imini, kal-

34 Mehmed Ali Ayni, a. g. e., s. 79-81; Pakalin, a. g. e, C.
I,s. 851.

35 Ismail Hakk: Bursevi, Kitdbu n-Netice, C. 11, s. 390.
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binin levhasi ve muhayyilesinin aynasi tize-
rine diisen nurun renginde goriir... Derken,
kendinin, bu bi¢gimin karsisinda ya da altin-
da, ya da saginda veya solunda oldugunu an-
lar, bunun tizerine ona yaklasmaya calisir...
Elif ile lamin ortasinda bulunca kendini, yo-
luna devam edip iki lamin arasinda durmasi
gerekir, derken oradan da yola ¢ikip lamla h
arasina girecek, oradan da biiyiik bir tutkuy-
la h’nin halkasmin i¢ine sokulacaktir. Ilkin
bu halkaya basinin gecmis oldugunu goriir,
derken biitiin benliginin bu eve rahatca yer-
lestigini farkeder ve orada artik tiim acilar-
dan ve belalardan uzak yasar.

Gortiiliiyor ki, mutasavvifin varabile-
cegi en ylksek mertebe h harfiyle ¢evrili
olmaktir.”*’

Necmeddin-i Kiibra’nin belirttigine gore,
Sehl b. Abdullah Tiisteri (61. 283/986), mii-
ridlerine: “Size bir bela ve musibet geldigi
zaman sakin oh demeyin. Ciinkii, bu seyta-
nin ismidir. Ah deyin, bu Allah’m ismidir.
Vah vah da boyledir. Clinkii, bu Hi’nun ters

. . e o o A7
donmiis seklidir.” demistir.

Hallac-1 Mansur, “...Tevhidin 6zii O’nun
sirlari, cilveleri... Ve ben de gizlenmis hal-
deyim. Hatta ben gizlinin gizlisi, saklinin
Oziiyiim. Onun “ha”’s1 Onun “Ha”sidir. Der-
sen vah, derler ah.” sozleriyle ayn1 hususa
isaret etmektedir. *

Ismail Hakk: Bursevi, ah kelimesi ile Ha
arasindaki iligkiyi sdyle aciklamaktadir:

“Ah ters cevrilince h’deki elifin distiinii
Otreye doniisiir, elif de vav olur ve kelime
Hia okunur. Ah, kaynagi Hi olmakla birlik-
te, celal aleminden oldugu i¢in as181n sifati
Hu, cemal aleminden oldugu i¢in sevgilinin

36 Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlari, Cev. Ender
Giirol, stanbul 1982, s. 356-357.

37 AhileHuiliskisine Ismail HakkiBursevidedeginmektedir.
Bu konudaki goriisleri asagida belirtilecektir.

38 Yasar Nuri Oztiirk, Ask ve Hak Sehidi Halldc-1 Mansiir
ve Eseri, Istanbul 1996, s. 357. Burada vah, Hi’nun ters
cevrilmis seklidir. Yani, Hallac, Zati hiiviyete karsit bir
hal iizere olursan, sana ah derler, demek istiyor.

sifat oldu. Ahim zahiri kahir ve celdl, batin
lituf ve cemaldir. Kahir ve litfun kaynagi
zati hiiviyyettir. Her halin bir belirtisi var-
dir, celal ehlinin isareti ahtir. Bunun i¢inde
Hu vardir. Kahir latfa vesiledir. Cemal eh-
linin belirtisi HO demektir. Fakat, bunun da
icinde ah vardir. Ciinkii her zahir bir batini
kapsar. HG zikri, cemalden celal zuhir etti-
rir. HG nun zahirinden batinina ulasmak i¢in
ah ah demek gerekir.39

Ayni konuyla alakali olarak Hiiseyin
Vassaf Bey Misri’nin bir siirine yaptigi
serhte sunlar1 soylemektedir:

“Malim-1 irfaneleridir ki, ism-i celalin
asli olan “h” miifred-i hiiviyyedir. Zamme-
yi igba’ ile Hl olur ki, mevcld-1 hakikiye
racidir. Ism-i Celalin evvel ve hir harfi h
olur. Bu da ism-i ilahidir. Kiibreviyyeden
bazi kibar dediler ki “her nefes ha-i hiiviy-
yetle zikri icra eden kimse her nefesde agah
degil ise, bi-vukif ve gafildir.

Zakirin HG demesi bil Hakk’a racidir go-

zim

Asikin ah etmesi hem zikr-i nafidir

gtiziim”40

39 Ismail Hakk: Bursevi, Kitdbu n-Netice, s. 115, 264. Ah,
Allah lafzinin ilk ve son harflerinden meydana gelmistir.
Agigin ah etmesi Allah’1 zikretmesi demektir (Cemal
Kurnaz, “Ah”, Tiirkiiden Gazele, Ankara 1997, s. 427-
432).

40 Huseyin Vassaf, Liicec-i Asri Serh-i Kelam-1 Misri, M.
Semseddin Efendi hatt1 kiitiiphanemizdeki niisha.
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Seyh ibrahim Efendi

Bidayette tasavvuf sufi bi-can olmaga derler
Nihayette goniil tahtinda sultdn olmaga derler

Tarikatte ibarettir tasavvuf mahv-1 stiretten
Hakikatte sardy-1 sirda mihmdn olmaga derler

Bu ab u gil libasindan tasavvuf ari olmaktir
Tasavvuf cism-i safi nir-i Yezdan olmaga derler

Tasavvuf lem’ay1 envar-1 mutlaktan wyarmaktir
Tasavvuf ates-i ask ile sizan olmaga derler

Tasavvufta serdit name-i hestiyi diirmektir
Tasavvuf ehl-i ser’ u ehl-i iman olmaga derler

Tasavvuf arif olmaktir hakimen ddetulldha
Tasavvuf ciimle ehl-i derde dermdn olmaga derler
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Tasavvuf ten tilsimin ism miftahiyla asmaktir
Tasavvuf bu imadret kiilli viran olmaga derler

Tasavvuf sufi kali hadle tebdil eylemektir bil
Dahi her soz ki séyler db-1 hayvan olmaga derler

Tasavvuf'ilm-i ta ‘birat u te vildt: bilmektir
Tasavvuf can evinde sirr-1 Siibhdn olmaga derler

Tasavvuf hayret-i kiibrada mest ii valih olmaktir
Tasavvuf Hakk'in esrarinda hayran olmaga derler

Tasavvuf kalb evinden mdsivallahi gidermektir
Tasavvuf kalb-i mii ' min ars-1 Rahman olmaga derler

Tasavvuf her nefeste sarka vii garba erigmektir
Tasavvuf bu kamii halka nigehbdn olmaga derler




Tasavvuf ciimle zerrat-1 cihanda Hakk’1 gormektir
Tasavvuf giin gibi kevne niimdyan olmaga derler

Tasavvuf anlamaktir yetmis iki milletin dilin
Tasavvuf dlem-i akla Siileyman olmaga derler

Tasavvuf urvetii’l-vuska yiikiin can ile ¢ekmektir
Tasavvuf mazhar-1 dyat-1 gufran olmaga derler

Tasavvuf her nazarda zdt-1 Hakk’a ndzir olmaktir
Tasavvuf siifiye her miiskil dsan olmaga derler

Tasavvufilm-i Hakk’a sinesini mahzen etmektir
Tasavvuf sufi bir katreyken umman olmaga derler

Tasavvuf kiillt yakmaktir viicidun nar-1 la ile
Tasavvuf'illa ile insdan olmaga derler

Tasavvuf on sekiz bin aleme dopdolu olmaktir
Tasavvuf niih-felek emrine ferman olmaga derler

=
<
=
Z.
[LLJ
el
=
e

Tasavvuf “’kul kefd billah’’ ile davetdiiriir halk:
Tasavvuf “ircii’’ lafziyla mestan olmaga derler

Tasavvuf giinde bin kerre oliip yine dirilmektir
Tasavvuf ciimle dlem cismine cdn olmaga derler

Tasavvuf zat-1 insan zdt-1 Hakk 'ta fani olmaktir
Tasavvuf “kurb-i ev edna’’da pinhdn olmaga derler

Tasavvuf cani canana verip dzdade olmaktir
Tasavvuf can-1 candn cdn-1 canan olmaga derler

Tasavvuf bende olmaktir hakikat hak ey Ibrahim
Tasavvuf ser’-i Ahmed dilde burhan olmaga derler
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Seyh Sihabiiddin Siihreverdi
Trc: Sedat Baran

arlik  alemini yaratip hayat
V bahseden Allah’a hamd olsun.
Risalet kaynagi, niiblivvet 6nderi,

ylice seriat sahibi ve muazzam yolun kila-
vuzu Muhammed Mustafa’ya selam olsun.

Anka Kusunun Sesi diye adlandirdigi-
miz bu hikayede, iki kisim halinde, Mana
Kardesleri hakkinda bazi hususlar dile ge-
tirilecektir: Yazimizin 6nsoziinde bu yiice
kus hakkinda kisa bir bilgi verdikten sonra,
birinci kisimda giris, ikinci kisimda ise he-
defler ele alinacaktir.

fleri goriislii insanlarin sdylediklerine
gore, eger Hiidhiid kusu bahar mevsiminde
kendi agziyla tily ve kanatlarmi yolmayip
yuvasindan Kaf dagma dogru go¢ etmeye
karar verirse, Kaf daginin golgesi lstiine
gelir ve bizim takvimimizle bin yillik bir
siire iginde Anka Kusu’na doniisiir, “Ger-
¢ekten, senin Rabbinin katinda bir giin sizin
saymakta olduklarmizdan bin yil gibidir. "’
-bu bin yil, hakikat ehlinin takviminde ve
lahut-1 azamin dogusunda, bir giindiir- ve
Kaf daginda oturarak sesiyle uyuyanlari

1 Hac, 47

uyandirir. Sesi herkese ulasir ama ¢ok az
kisi bu sesi isitir. Herkes onunladir ama ge-
nellikle onsuzdurlar.

Bizimlesin ve bizimle de ney
O neyden de bir can bulunur

Anka kusunun gdlgesi agir hastalar icin
faydali olup sifa hitkmiindedir. Farkli renk-
leri yok eder. Hareket etmeden ve kanadi
olmadan ugar, istedigi yere konar. Kendi-
sine has bir rengi olmadan tiim resimlerin
sahibidir. Yuvasi doguda olmasia ragmen
bati onun viicudundan ari degildir. Herkes
onunla mesgulken o herkesten ayridir. Her-
kes onunla doluyken o herkesten bostur.

Mantik ve benzeri biitiin ilimlerin kay-
nagi Anka kusunun sesinden olup ondan
cikarilmistir.

Ctinkii sen Siileyman’1 gérmedin
Kuslarin dilini nerden bileceksin

Onun yemegi atestendir; her kim bir
tilyiinii sag tarafina baglayip atesin iizerin-
den gecerse ateste yanmaktan korunur. Sa-
bah riizgar1 onun sesinden eser, bu yiizden
asiklar goniillerinde sakladiklar1 sirlarni
onunla paylasirlar. Burada kaleme alinan
biitiin yazilar dahi onun sesinin eseridir.

BIRINCI KISIM
Giris

Bu yazinin girig kismi li¢ béliimden olu-
sur: Birinci boliim ilmin fazileti, ikinci
bolim seyr i siilike yeni baglayanlar igin
asikar olan konular ve tigiincii boliim ise hu-
zur ve rahat hakkindadir.

Ikinci kisim: Bu yazinin hedefler kismi
olup ti¢ boliimden olusur: Birinci boliim fena,
ikinci boliim daha alim olanin daha salik ola-
cagl ve Uglincii boliim, Hakk igin yapilan
kullugun lezzetini ispatlama hakkindadir.
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Birinci Bolim

Bu ilmin diger ilimlere oranla daha
faziletli oldugu hakkindadir

Ileri goriislii insanlara gore, bir ilmi di-
ger ilimlere tercih etmenin birka¢ nedeni
vardir.

Birincisi: Bilinenin daha asaletli oldugu-
dur. Ornegin, kuyumculukta altin ve semer-
cilikte yiin kullanildigi i¢in insanlar kuyum-
culugu semercilige tercih ederler.

Ikincisi: Bu ilmin diger ilimlere oranla
daha giiclii delillere sahip olmasidir.

Ugiinciisii: Bu ilmin diger ilimlere oran-
la daha faydali ve onunla ugrasmanin daha
onemli olmasidir.

Bu ilim, diger ilimlere oranla yukarida
zikredilen biitiin 6zelliklere sahiptir.

Bu ilimde giidiilen ve istenilen “malum”
Hak’tir ve diger varliklari onun azametiyle
vasiflandirmak miimkiin degildir.

Kanit ve delile gelince; gdrmenin delil
getirmekten daha makbul oldugu séylen-
mistir.

Kelam ilminin alimleri diyorlar ki: Al-
lahu Teala kendi viicudu, sifatlar1 ve diger
ozellikleri hakkinda kullarina gerekli bilgi-
leri vermeye kadirdir. Dolayisiyla Allahu
Teala’nin bazi kullarina bu bilgileri vermesi
miimkiindiir. Stiphesiz bu bilgiyi elde etmek
isteyen insan, oncelikle tercihte bulunmali
ve arastirma zahmetine katlanip siiphelerini
bertaraf etmek icin delillere bagvurmalidir.

Tasavvuf ehlinden birine sordular:
“Allah’in varliginin delili nedir?”” Dedi ki:
“Sabah mes’aleden bi-niyazdir.” Tasavvuf
ehlinden bagka biri diyor ki: “Hakk’1 delil ve
istidlalle bulmak isteyen, giinesi mes’aleyle
arayana benzer.”

Usdl ilminin alimleri, Allahu Teala’nin,
ahirette kullarinin istidlal ve delil olmadan

kendisini gorebilmeleri i¢in, onlarin gérme
ve idrak etme duyularin1 bu diinyadakin-
den farkli bir sekilde yaratacagi konusunda
hemfikirdirler.

Ama Hak ehlinin nezdinde delil ve
istidlal sart degildir. Belki de bu kural, diin-
yada herhangi bir delile ihtiya¢ olmaksizin,
Allahu Teala’nin varligini goniillerde hisset-
mek i¢in farkl bir idrak meydana getirebilir.
Hazreti Omer bu yiizden dedi ki: “Kalbimi
Rabbim goriliyor.” Ve Hazreti Ali buyurdu
ki: “Eger perdeler kenara cekilse yakinim
artmaz.” Ayrica burada agiklanmasi uygun
olmayan {istii ortiili birgok sir vardir.

Stiphesiz insanlar icin en onemli sey,
ebedi saadet ve mutluluga ulasmaktir. Bag-
ka arzular buna nisbetle daha az 6nemlidir.
Ebedi saadet ve mutluluga ulasmak i¢in de
en Onemli vesile “marifet’tir.

Yukaridaki beyanimizdan en {stiin ilmin
marifetullah oldugu ispatlandi. Ciineyd (ra)
diyor ki : “Eger gdgiin altinda marifet ehli-
nin pesinden kostugu ilimden daha iistiin bir
ilmin oldugunu bilseydim, baska higbir sey-
le ugrasmaz ve durmadan onu elde etmek
icin ¢abalardim.”

Ikinci Bolim

Seyr ii siilik’a yeni baslayanlar icin
asikar olan konular

Hazret-i  Rubbiyyet’in, mukaddes
alemden hakikati isteyenlerin ruhuna gon-
derdigi ilk mesaj olan nur, israk yolcusuna
huzur ve zevk verir. Bu mesajimn gelis sekli,
aniden yanip sonen 1s1k gibidir.

“O sizi goriir, korku ve tamah simsek-
lerinde.” Korku, yok olmaktan; tamah
ise, kalmaktandir. Ikinci goriise gore bu,
stfilerin “evkat (vakitler)” dedikleri, Mana
kardeslerinin evkatina isarettir. Bu ytizden
biri diyor ki: “Vakit kiligtan geger.” Baska
biri de diyor ki: “Vakit kesici kiligtir.” Tlahi
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kelamda da birgok yerde buna deginilmis-
tir. Allahu Teala buyuruyor ki: “Simge-
gin pardnist neredeyse gozleri kamastirip
gdotiiriiverecektir.””

Vasiti’den sordular: “Neden bazi insan-
lar sema halinde cezbeye gelirler?”

Dedi ki: “Bunun sebebi kalpte meydana
gelip sonen anlik nurlardir.”

Tehlike kalpte ondan tehlikedir
Tehlike kalpte baslar sonra biter

“Sabah  aksam  onlarin  riziklar:
ordadir.”? Bu nurlar her zaman kalpte mey-
dana gelmez ve arada bir kesilir. Salikin ri-
yazeti arttik¢a bu nurlar da artar ve sonunda
Oyle bir mertebeye varir ki, salik herhangi
bir seye baktiginda diger alemin bazi halet
ve durumlarini hatirlar.

Salik, duyularinin fetreti doneminde,
beden azalarimi sarsacak tehlikelerle yoldas
olan nurlarla karsilagir. Resulullah (sav) bu
durum i¢in buyurdu ki: “Muhakkak ki giin-
lerden bir giin Rabbiniz igin rahmet suruna
ufiiriilecektir.”

Bu durumda salik, tefekkiir ve i¢inde
higbir siiphenin olmadig1 halis zikirlerin
yardimiyla eski haletine geri donmeye cali-
sir. Bu nurlar bazen riyazet ehli olmayan bir
insanin kalbine de gelebilir ama o insan bu
nurun hakikatinden gafil olur.

Eger kul temiz bir kalple Allah’1t yad
ederse; halk bayram giinlerinde yiiksek ses-
le tekbir getirerek camiye namaz kilmak
i¢in gittiginde asir1 bir zevk alir.

Eger insan riyazet ehli olmaz ama temiz
kalpli olursa; savas meydaninda savasgila-
1, atlarm ve davullarin sesi yiikselip savas
kizistiginda veya iki savase1 yiizylize gelip
savastiklarinda savagin sonucundan Once-
den haberdar olur. Tabii bu, ancak insanin o

2 Nur, 43
3  Meryem, 62

an Allah’1, 6lenlerin ruhlarini ve meleklerin
azametli saflarin1 yad etmesiyle miimkiin
olur.

Ayni sekilde, eger insan riyazet echli
olmaz ama savas aninda bedeni yok olsa
da soyut olan ruhunun kudsilerin safinda
Hazret-i Kayyumiyet’e kavusacagini tasav-
vur ederek atini1 dort nal ileri siirerse, kendi-
sini ¢cok hagmetli gorecektir.

Burada, bu asirda ¢ok az kisinin hakika-
tine vakif oldugu istii ortiili birgok sir var-
dir. Bu nurlar ortaya ¢iktiginda salikin aklini
etkisi altina alir; omuz ve bel damarlarinda
muhtesem lezzeti olan siddetli bir kanin ak-
masina neden olabilir. Ayrica bu, insanin
tamamiyla huzurlu ve mutlu kalmasina da
yardimci olur.

Bu durum, irfan ehli i¢in heniiz birinci
makam ve derecedir.

Ucgiincii Boliim
Huzur ve rahathk

Eger nurlarin sirr1 hedefine ulagtigin-
da hemen yok olmadan uzun bir siire baki
kalirsa, bu duruma “sekine” yani huzur ve
rahatlik denilir. Bunun lezzeti, normal halk
icin agikar olan halin lezzetinden daha fazla
ve huzuru daha ¢oktur.

Salik “sekine” makamindan ayrilip yeni-
den insanlara doniince, bu ayriliktan dolay1
asir1 derecede tiziiliir. Salihlerden biri diyor
ki:

Ey yakinlik riizgari, senden daha iyi bir
sey var midir?

Insamin lezzeti tatmasi aglamanin bitme-
sindedir

Insana daha yakin olan hayat hangisi-
dir?

Su verin mukaddes icecekten

Kur’an-1 Kerim’de ‘“sekine” kelimesi
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cok fazla zikredilmistir. Ornegin; “Allah
ona huzur ve giivenlik duygusu indirmisti. ™
Baska bir yerde de diyor ki: “Miiminlerin
kalplerine, imanlarima iman katip —arttir-
sinlar- diye, giiven duygusu ve huzur indi-
ren Odur.’”

Salik “sekine” makaminda halkin diisiin-
celerinden ve sirlarindan haberdar olur ve
feraseti tamamlanir. Resulullah (sav) bun-
dan haber verip buyuruyor ki: “Mii minin
ferasetinden korkun. Zira o Allah’in nuruyla
bakar.” Resulullah (sav) Hazreti Omer hak-
kinda buyuruyor ki: “Muhakak ki Omer’in
dilinde huzur konugsur.” Ve yine buyurdu ki:
“Ummetimden iki muhaddis ve iki miitekel-
lim vardir. Bunlardan biri de Omer dir.”

“Sekine” makaminda olan salik, cen-
netten cok giizel, latif sesler isitir ve cen-
nette ki ruhani konusmalar1 dinler. Boylece
Kur’an’da da zikredildigi gibi kalbi mut-
main olur: “Ancak Allah’in zikriyle kalpler
mutmain olur.””® Ve salik, yiice makamlarla
irtibata gegmekle gayet giizel ve latif suret-
ler gortir.

“Sekine” makami, agk ehlinin yolculu-
gunda orta seviyede bir makamdir. Bu ma-
kamin sahibi, uyku ile uyaniklik arasinda
olaganiistii sesler isitir. Kendinden gectigi
zaman lezzetinden dolay1 aciz kalabilecegi
muazzam nurlar gorr.

Bu gergekler arifler i¢in asikardir. Bu yol,
oturup gozlerini kapatarak hayallere dalan-
larin yolu degildir ve eger bunlar, hakiki nur-
lardan bir eser bulurlarsa hep hasret i¢inde
kalirlar. “Onlar hiisrana ugramislardir.”’

Tevbe, 40
Fetih, 4
Rad, 14
Miimin, 78

N o A

IKINCI KISIM
Hedefler:

(Ug bdliimden olusur.)
Birinci Boliim

Fena

¢¢ C\ ckine”” makamina ulasmis olan sa-
liki kimse engelleyemez; dolayi-
styla salik istedigi zaman istedigi kiliga bii-
riniip Kibriya alemine gider, gerektiginde
miraca ¢ikabilir. Bu durumdaki salik, kendi
zatina baktiginda Hak nurunun isiklarini
kendisinde gordiigii i¢in sevinir. Ancak, bu
makama ulasmasina ragmen hentiz kamil
insan olmamistir. Kendisindeki bu nura dik-
katli baktiginda bu makami da geger ve dyle
bir hale gelir ki, artik kendi zatina tevecciih
etmez, suurunu elden verir. Buna “fena-yi
ekber” yani en biiylik fena denilir. Salikin
kendisini unutmasiyla birlikte unutmay1 da
unutmasina “fena i¢inde fena” denilir.

Salik marifetiyle sevindik¢e kemale ula-
samaz, bu da gizli sirktir. Salik ancak mari-
feti ma’ruflarda kaybettiginde kemale ermis
olur. -Zira marifete sevinen ma’rufa da se-
vinir ki, bu durumda salik kendisi icin iki
hedef belirlemis olur.- Salik ancak marifeti
ve ma’rufu bir kenara biraktiginda beseriyet
izlerinden kurtulup ruhani olur. Bu da fena
haletidir. “Uzerindeki her sey yok olucudur.
Celal ve ikram sahibi Rabbinin vechi baki
kalicidur. 8

Bazi arifler “La ilahe illallah’ kelimesi-
nin avamin; “La hiive illa hiive” kelimesi-
nin de havassin tevhidi oldugunu sdylemis
ve tevhidi kisimlara ayirmislardir.

Tevhidin bes mertebesi vardir:

Biri avamim tevhidi olan “La ilahe
illallah tir ki bu, Allah disindaki varliklar-
dan uluhiyeti nefy eder.

8 Rahman, 26-27
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Makam ve seviyeleri avam halktan daha
iistiin olan baska bir grup vardir. Bunlarin
tevhidi “La hiive illa hiive "dir. Bu tevhidi
benimseyenler birinci grubun tevhidini be-
nimseyenlerden daha istiindiir. Zira birinci
grubun tevhidi, uluhiyeti Hakk’in disinda-
kilerden nefy eder. Ama ikinci grup bunun-
la yetinmediler; biitiin viicud ve hiiviyetleri
Hakk’in viicud ve hiiviyeti karsisinda yok
sayip nefy ettiler. Bunlar diyorlar ki: “O
(Hiive), sadece Hakk’tir ve Hakk’in disin-
da baska birine ‘O’ (Hiive) denilemez. Zira
biitin ‘O’ (Hiive)lar mutlak ve kayitsiz bir
sekilde O’ndandir. Bu ylizden ‘O’ (Hiive)
sadece Hakk’a mahsustur.”

Bunlarin disinda tevhidleri “La ente illa
ente” olan bagka bir grup vardir. Bunlarin
makamlar1 Hakk’a “O” (Hiive) diyenler-
den daha ustiindiir. Zira “O” (Hiive) uzakta
veya kayip olana denilir. Ama bu grup bii-
tiin “Sen” (Ente)leri hazir olanin ve gérenin
“Sen "ligine kars1 nefy edip, hazir olana isa-
ret ederler.

Bunlardan daha fistiin ve daha yiiksek
makama sahip olup tevhidleri “La ene illa
ene” olan bagka bir grup vardir. Zira birine
“Sen” (Ente) ile hitap etmek onu kendin-
den ayr1 gormektir ve bunun da gereksinimi
ikiliktir. Oysa vahdet aleminde ikiligin yeri
yoktur. Bunlar Hakk’m viicudu karsisinda
kendi viicudlarini yok sayarlar.

Daha tistiin irfani makamlara sahip olan-
lar “esnaniyet/ikilik” ve “enaniyet/benlik”in
Kayyum olan Hakk’1n zat1 i¢in, zait ve faz-
ladan olan ibareler oldugunu sdylemisler-
dir. Bunlar her {i¢ s6zii de yokluk denizinde
bogup “Kiillii sey’in halikun illa vechehu”
(Hakk i vechi disinda her sey helak olur)
derler. Bunlarin makam ve dereceleri diger-
lerinden daha yiiksektir.

Salik, nasut (maddi) alemine sevgi ve
ilgi duydugu siirece kendisinden daha iistiin
bir makamin olmadig1 sonsuzluk makami
olan “Lahut” makamina ulasamaz.

Biiyiiklerden birinden sordular: “Tasav-
vuf nedir?” Dedi ki: “Baslangic1 Allah sonu
ise kendisi i¢in sonun olmadigidir.”

Ikinci Béliim
Daha arif olan daha alimdir

Meshur bir hadis-i serifte Resulullah
(sav) buyuruyor ki: “Allah hi¢bir zaman ca-
hil veliyi gorevlendirmez.”

Muazzam seriatin sahibi olan Hz. Mu-
hammed (sav) tim miikemmellikleri ken-
disinde toplamasma ragmen ilmi agidan
kendisini gelistirmekle gorevlendirilmistir.
Allahu Teala ona soyle buyurur: “De ki:
Rabbim ilmimi artir””® Eger Peygamberin
durumu bu ise, baskalarinin durumu nasil
olabilir?

Resulullah (sav) buyuruyor ki: “Senin
icin ilminin artmadigi bir giintin sabaht mii-
barek degildir.”

Salikin irfani kesf ve suhudla elde ettigi
ilmin talak, hara¢ ve alisveris hakkinda ol-
mas1 gerekmiyor. Zira bu gibi ilimler zahiri
ilimler olup Hakk’in kayyumiyet, kibriya
ve rublbiyet sifatlarindan meydana gelir
ki, salik bunlar1 viicudun tertip ve diize-
ninden, melekiti alemlerden, yeryiiziiniin
ve gokyliziinlin gizli sirlarindan bilmelidir.
Allahu Teala buyuruyor ki: “De ki, onu
goklerde ve yerde gizli olani bilen -Allah-
indirmistir. "

Ariflerin, baskalarin da 6grenmesi igin
sahip olduklari ilimleri beyan etmelerine ge-
rek yoktur. Ornegin, Kadir gecesinin hangi
giin oldugu sirrimi ifsa etmek haramdir. Bu
nebevi hadiste de belirtilmistir. “Kadir giinii
Allah’in swrridir. Onu agiklamaymn.” Haki-
kat ehli olanlar bunu agiklamay kiifiir bilir-
ler. Ayrica Ehad ve Cemal olan Hakk’mn her

9 Taha, 114
10 Furkan, 6
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girenin giris yeri, her yolcunun ugrak yeri
ve her isteyenin istegi olmasindan daha yii-
cedir. “Kullarimdan siikredenler azdir.”"

Insan bedeni birgok organa sahip olma-
sima ragmen kudsi ufka layik tek bir organi
vardir. “Ne var ki, orda miisliimanlardan
olan bir evden baskasini bulmadik. > Eger
insan, sadece bir organla ilerleme yetenegi-
ne sahipse ve viicudundaki diger organlar
bu yetenekten mahrumsa, istii Ortiili s6z
soylemek daha yerindedir.

Bu iki beyit benimdir:

Harabelerin etraflarinda biiyiik insanlar
vardir
Sanki viicud levhasinda swrlart okuyorlar

Deveden uzak felek durumlu kedi
Acayiplikleri biliyor ve esek stiriiyorlar

Goriis sahibi insan hakikatleri anlatmak-
tan hi¢ vazgegmemelidir. Hiiseyin Mansur-1
Hallac diyor ki: “Iki insan arasindaki mu-
habbet, ancak sakli bir sirrin olmamasiyla
percinlesip saglamlasir.” Muhabbet kamil
oldugunda, insan i¢in ilimlerin sirr1 ve var-
liklarin zaviyeleri ortiilii ve gizli kalmaz.

Kulun, kemalin son mertebesine ulasma-
st kendisini Hakk’a benzetmesiyle miimkiin-
diir ve kemali anlamak da Hakk’in sifatidir.
Bilgisizlik kulun eksikligidir. Dolayistyla,
hakikati daha ¢ok bilenin viicudu ve varli-
&1 daha yiicedir. Kisacasi bilgisizlik kotii ve
cirkindir.

Uciincii Boliim
Kulun Hakk’a olan sevgisinin ispati

Miitekellimlere ve usiil ilminin alimlerine
gore; “Kul Allah’1 sevemez, zira sevmek;
nefsin egilim ve isteginden ibaret olup ken-

11 Sebe, 13
12 Zariyat, 36

di cinsine meyletmektir. Allahu Teala ise
insanla ayni cinsten olmaktan beridir. Bu
ylizden kulun Allah’a sevgisi ona ibadet et-
mesidir.”

Hakikat ehli olan stfiler Allah ile kul
arasindaki muhabbet ve lezzeti ispatlayip
agkta ayni cinsten olmanin sart olmadigini
aciklamislardir. -Insan bazen kendi cinsin-
den olmayan renkleri ve sekilleri de sever.-
Hakk’a olan sevginin cismani organlarla bir
irtibat1 yoktur. Bu Hakk’1n sirlarinin merke-
zi olan Rabbani mahal ve zevkle ilgilidir.

Sevgi, bir zatin, bagka bir zatin hazir
olan viicudunu tasavvur edip mutlu olmasi-
dir. Zatlarin ayni cinsten olmalari da sart de-
gildir. Ask ise normal seviyesini asan sev-
giden ibarettir. Ask, muradi bulmakla fani
olur, sevk ve heves ortadan kalkar. Dolay1-
styla, asik olan zorunlu olarak bir seyi bulur
ve bir seyi de bulamaz. Eger asik masukun
cemalinden her seyi bulursa heves ve arzu-
su kalmaz. Yok eger hicbir seyi bulamazsa,
arzu ve hevesini tasavvur edemez. Boylece
mistak olan herkes, hem istedigini bulan,
hem de istedigini bulmayandir. Sevkte ise
eksiklik vardir. Zira sevkte bulmamak zo-
runludur.

Lezzetin ispatina gelince... Lezzet bir
seyin kemale ermesi ve onun elde edilece-
gini bilmekten ibarettir. Eger talip farkinda
olmayarak kemale ermis bir seyi bulursa
bu kemal degildir. Eger talip, gozleriyle bir
seyin kemale erdigini ve bu seyin, drnegin
giizel bir sima oldugunu fark etse ona bakip
lezzet alir.

Isitmenin de bir lezzeti vardir. O da gii-
zel sesi yavagga duymasidir. Koklamanin
lezzeti gilizel kokulardir. Diger duyular da
bunlar gibi lezzet alirlar.

Canin kemali Hakk’1n marifetini ve haki-
katleri bilmesindedir. Eger can bunlar1 elde
ederse, Ustlin kemale dogru ilerleme olan
Hakk’1n nur israkina sahip olur. Bu durum-
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da, daha giiclii idrak duyusuna sahip olacagi
icin alacagi lezzet de daha fazla olacaktir.

En asaletli algilayici insanin nefsi ve
asikarlarin en asikar1 da Hakk’in kendisi-
dir. Bu yiizden insan nefsi, en miilkemmel
lezzeti Hakk’1 derk etmekle alacaktir. Lakin
o yasli adam ne giizel soylemistir: “Lezzeti
tatmayan lezzeti bilemez.”

Ciineyd’in yasadigi donemde muhab-
bet ve lezzetin ispati hakkinda mutasavvif-
lardan sOyle bir hikaye nakledilir. Bir giin
Halil’in kolesinin de i¢lerinde bulundugu
fakih ve miitekellimlerden olusan bir grup
alim, stfilerin miilhid ve kafir olduklarina
dair fetva verip sahitlikte bulunanlarin isnat-
larin1 kaydettiler. Ciineyd bu ise itiraz etti.
Emirti’l-Kulub Ebu’l Hiiseyn-i Nuri, Ketta-
ni, Rekkam ve biiyiik insanlardan bir gru-
bu siyasi bir toplantida bir araya getirdiler.
Cellat 6ldiirmeye kalkt1 ama Ebu’l Hiiseyn-i
Nuri 6ldiirme emrine karsi ¢ikip engelledi.
Nedenini kendisinden sorduklarinda dedi
ki: “Omriimden geriye kalan bu kisa siireyi
kardeslerime bagislamak istedim.”

Bu olayi halifeye ilettiler. Kurtulmasina
neden oldu.

Bundan 6nce de Ziinnun-1 Misri’yi 61dii-
receklerdi ama Hakk Teala onu kurtardi.

Yazinin Nihayeti

Kisimlara ayrilmis zat ve kisimlara ayril-
mamis marifet olmaz. -Marifet de kisimlara
ayrilir, marifetin kisimlarindan olan maruf
da kisimlara ayrilir.- Hallac1 Mansur diyor
ki: “Safi kabul etmez ve kabul ettirmez; ki-
simlara ayirmaz ve taksim etmez.” Yine di-
yor ki: “Bir hesap, bir kisi i¢indir.”

Oriimcek agimn1 yirtmak isteyen; sayilari
ondokuz olan bekgi kuslarini oradan uzak-
lagtirmak zorundadir. Bu kuslardan besi go-
rliniir, besi goriinmez, ikisi hareketleri belli
iki hizli kosucudur, yedisi de yavas gidip

hareketleri belli olmayan beke¢i kuslaridir.
Biitiin bu kuslar1 oradan uzaklastirmak ba-
yag1 zordur. Zira eger ugmak isterse biitlin
bu kuslar oniine ¢ikip hareket etmesini en-
geller. Bunlar i¢inde uzaklastirilmasi en zor
olani da gdriinmeyen kuslardir.

Icinde uzun ayaklilarin yasadig bir ada
var. Insanlar oradan gectiklerinde bu uzun
ayaklilar ansizin kendilerini insanlarin is-
tiine atar ve ayaklartyla boynunu sarip ab-1
hayatlarimi elde edebilmek i¢in hareket et-
melerini engellerler. Isittigime gore, eger
insan Nuh’un gemisinde oturup Musa’ nin
asasini elinde tutarsa ondan kurtulur.

Anka Kusunun Sesi risalesi sona erdi.

=
=
=
Z
=
el
=
=




\"I BULTENILAM
'll\‘

ASIKLARIN SEMAI’

¥
N =
-

nesasn
F
;

i wad "
B = we ol [ 00

'-.'
|- . , :..I.'
XLITITE B

1 Necib Mayil Herevi, Farsca Semanameler.



ardeslerimiz bilirler ki, asiklar igin
semain ¢esitli kurallari, bir baglan-

gic1 ve bir sonu vardir. Buna bag-
It olarak ruhlarin sema sirasinda aldiklari
lezzetler cesitlidir. Makama uygun olarak
mukaddes ruh da semadan lezzet alabilir.
Ancak bu marifet saltanatina mensup olma-
yanlar i¢in miimkiin degildir. Cilinkii ruhani
sifatlar cismani tabiatlarla karismis oldugu
icin arif, tabiatin kirlerinden ve koyulukla-
rindan temizleninceye kadar {ins meclisle-
rinde yapilan semadan hi¢bir lezzet alamaz.
Evet, varlik diinyasinda bulunan biitiin can-
lilarda semaa karsi bir istek vardir. Ciinki
sonugta her birinin kendisiyle canli kaldig1
bir ruhu vardir. Varliklardan her biri sahip
oldugu bu ruh sayesinde canli kaldig: gibi,
ruh da sema sayesinde canli kalir. Sema ruh-
larin beseriyet yiiklerinden kurtulup rahat-
lamasini saglar. insanogluna 6zgii tabiatlara
heyecan bahseder ve rabbani sirlar1 harekete
gecirir. Kemale ermemis olanlar igin fitne,
kemale erenler i¢in ise ibrettir. Tabiatlar1
canli, kalpleri 6lii olanlarin sema dinleme-
meleri gerekir. Ciinkii boylelerinin sema
dinlemeleri kendileri i¢in tehlikeli sonuglar
dogurur. Semada yiiz bin lezzet vardir ve bu
lezzetlerden sadece biriyle bile hicbir arifin
hicbir ibadetle katedemeyecegi yiiz bin yil-
lik marifet yolunun kat edilmesi miimkiin-
diir.
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Sema yapmak isteyenin nefsin fitnesin-
den uzak alabilmek i¢in biitiin sehvet da-
marlar1 sehvetten arinmis bir halde ve iba-
detin saflig1 ve igtenligiyle aydinlanmis bir
kalple Hakk’in huzurunda yer almas1 gere-
kir. Ciinkli sema Hakk’1 dinlemek, Hak’tan
dinlemek, Hak’ta dinlemek ve Hak’la dinle-
mektir. Sema yapmak isteyen kimse bunlar-
dan birisini Hak’tan baskasina izafe ederse
kafir olur, vuslata eremez ve sema sirasinda

Razbihan Bakli-i Sirazi visal sarabint igemez.
) Allah’1n ask ve sevgisine teslim olanlar
Trc: Ahmet CELIK nefisten arinmig bir halde sema dinlerler.

Allah’1t gérme Ozlemiyle yanip tutusan-
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lar akildan yoksun bir halde sema ederler.
Askla cosanlar goniilden yoksun bir halde,
Allah’in dostluguna tutkun olanlar ruhtan
uzak bir sekilde sema yaparlar. Boyle yap-
mazlarsa, yani nefse, akla ve ruha bagimlh
bir halde sema ederlerse, Hak’tan perdele-
nirler.

Semain semai huzurun Gtesidir, dehset
ve korkudur, hayret iginde hayrettir, orada
biitiin aligkanliklar ortadan kalkmis, alim
cahil, asik fani olmustur.

Ask meclisinde dinleyen de, sdyleyen de
birdir. Asiklarm iizerinde yiiriidiikleri yolun
hakikati sema ile hakikatinin hakikati ise
semasiz bir sekilde bilinir. Sema hitaba mu-
hatap olanlara 6zgiidiir, ilahi giizelligi seyre
dalanlarin semaa ihtiyaci yoktur. Ortada bir
konugma bulundugu icin uzakliktir, dilsiz-
lik oldugu i¢in de yakiliktir. Semada isitme
s0z konusu oldugu i¢in sema yapanlar ha-
bersiz bir haldedirler ve habersiz bir halde
olanlar da ikilik i¢indedirler. Sema sirasinda
akil devre dis1 kalir, emir nehye, hitkmeden
de hiikkmedilene doniisir.

Sema hakikatler hazinesinin anahtaridir.
Arifler arasinda bélistiiriilmiistiir. Bu bo-
liistiirme sonucunda bazilar1 bulunduklari
makama, bazilar1 sahip olduklar1 hallere,
bazilar1 miikasefelere, bazilar1 da miisahe-
delere uygun olarak sema ederler. Bulun-
duklar1 makama uygun olarak sema edenler
ilahi bir azarlanmaya maruz kalirlar. Kesif
halinde sema yapanlar vuslata ererler, mii-
sahede halinde sema yapanlar ise ilahi gii-
zelligi seyir halindedirler.

Basindan sonuna kadar binlerce makam,
bu makamlardan her birinde binlerce sema
vardir ve her bir semada da kinama, azarla-
ma, ayrilik, vuslat, yakinlik, uzaklik, yanip
yikilma, heyecan, korku, timit, aglik, susuz-
luk, saskinlik, tizlintii, kiskanglik, dehset,
samimiyet, kibir, kulluk ve rububiyet gibi
binlerce sifat ortaya ¢ikar. Salik bunlardan
birisiyle bile karsi karstya kalsa, hemen ora-

cikta canini oracikta teslim ederler.

Ayni sekilde sema sirasinda ortaya ¢ikan
hallerin her birinde binlerce makam, her
makamda binlerce isaret ve her isarette de
muhabbet, sevk, ask, yanip yakilma, icten-
lik, seving ve tesadiif tiirinden binlerce dert
vardir. Bunlardan birisi miiritlerin kalbine
yol bulursa baslar1 gévdelerinden ayrilir.

Ayni sekilde sema sirasinda gercekle-
sen kesiflerden her birinde goriintii i¢inde
goriintii vardir. Asiklar bu goriintiilerden
sadece birini gorseler civa misali eriyip gi-
derler.

Ayni sekilde sema sirasinda gergeklesen
miisahedelerden her birinde yiiz binlerce si-
fat ortaya c¢ikar. Bunlardan her biri arife ma-
rifet, hakikat, parlaklik, parilti, mukaddes
nurlar, heybet, temkin, telvin, bast, kabz,
sirb ve sakinlik gibi binlerce incelik bahse-
der, onu gaybn gaybina atar, sasirtict giizel-
liklerin sirlarin1 gosterir.

Miisahede cennetindeki sifat agaclarmin
yapraklar1 tizerine konmus olan kuslar gii-
zel sesleriyle canin canina ebedilik sarkilari
sOylerler. Bunlarin bir kelimesi bile arifin
kulluktan arinmasmma ve Allah’ta ebedilik
bulmasina, kendinden ge¢ip tekrar kendine
gelmesine, benligine hem asina, hem de ya-
banci olmasina, bir yandan benligine kars1
korkusuzluk sergilerken, diger yandan ben-
liginden korkmasina sebep olur. Bdylece
arif O’nunla gizli gizli sdylesir, askin s6ziini
dert dilinden isitir. O, arife kimi zaman “Sen
bensin” der, kimi zaman da “Ben senim”
diye seslenir. Bazen yoklukta ebedilik bah-
seder, bazen ebedilikte yokluk. Kimi zaman
huzursuz eder, kimi zaman huzur bahseder.
Kimi zaman tevhid oklartyla yaralar, kimi
zaman canlilik ve tazelik verir. Kimi zaman
isittirir, kimi zaman kendinden uzaklastirir
ve kimi zaman da yanina ¢agirir. Bazen ka-
tiks1z bir kulluga atar, bazen de rububiyetin
kaynagma. Kimi zaman giizelligiyle mest
eder, kimi zaman biyiikliikk ve yiiceligiyle
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yerden yere vurur. Kimi zaman kendinden
gegirir, kimi zaman kendine getirir ve renk-
ten renge sokar. Bazen sema atesiyle yakar,
bazen ylicelik arsina padisah yapar. Kimi
zaman armmislik sirriyla ezel gégiinde ugu-
rur, kimi zama arindirma makasiyla varlik
gbglinde himmet kanadini keser. Semada
bunlarin tamami, hatta daha fazlas1 vardir.
Biitiin bunlar1 suhtidun kaynaginda varlik
ve yoklugun zahmetinden arinmis bir halde
kidem sakisinin elinden iilfet sarabini alan
ve ruh-i natikanin yoklugunda kutsal va-
diden Hakk’in sesini isiten kimse bilir. O,
burada agiklayamadiklar seylerin orada ol-
dugundan haberdardir.

Ne bu séz ham ve olgunlagsmamis
olanlarin duymak istedikleri sozdiir, ne de
bu haber gariplerin almak istedikleri haber-
dir. Aksine, bu, Musevi bir miras ve Isevi
bir isaret ve sirdir. Adem’in yanisi, Halil’in
dostlugu, Yakub’un aglayisi, Ishak’in der-
di, Ismail’in temkini, Davud’un nagmesi,
Nuh’un vukifu, Yunus’un kagisi, Yusuf’un
masumiyeti, Eyylb’iin belasi, Yahya’nin
tedavisi, Zekeriya’nin korkusu, Suayib’in
sevki, Allah’m habibi Ahmed’in miikasefe
ve miisahedesidir.

Bu s6z “Ene’l-Hakk™m ve ilahi hakikat-
lerin semboliidiir. Seman hakikati Seriyy-i
Sakati’ye, semada glizel s6z sdyleme ye-
tisi Ebu Bekir Vasiti’ye ve sema derdi de
Sibli’ye ozgiidiir.

Sema asiklar i¢in miibah, siradan insan-
lar icin ise haramdir.

Sema tige ayrilir:

Birinci tiirii halka ve siradan insanlara,
ikinei tlrii segkinlere, tiglincii tiirii de seg-
kinlerin seckini olanlara 6zgiidiir. Halk ve
siradan insanlar tabiatla sema ederler. Bu
ylizden bunlarin yaptiklar1 sema nefsidir.
Seckinler kalple sema ederler. Semain bu
tiirii talep ehli olanlara 6zgiidiir. Seckinlerin
seckini olanlar ise ruhla sema ederler ve bu

da muhabbet ehli olanlara 6zgiidiir.

Eger semar uzun uzadiya anlatmaya
kalkarsam yeryiizindeki isiten kulaklarin
timiiniin isitemez olmasindan korkarim.
Ciinkli ben yokluk harabelerinden geliyo-
rum ve yanimda da ebedilik sirrini getir-
dim. Eger sOylersem yaratilistan yoksun
bir halde sdylerim. Ciinkii yaratilistan s6z
edersem yaratilisa uygun seyler sdylemek
zorunda kalirnm. Mutribim Hak’tir ve ben
sadece O’ndan soylerim. Sahidim Hak’tir
ve ben yalnizca O’nu goriirim. S6ziim elest
biilbiiliiniin nagmesidir ve ben sadece ezel
otaginin kuslartyla sdylerim.

Siir:

Garip olamin yaninda garip, acayip ola-
nin yaninda da acayip oldum.

Allah beni ve sizi duyma ve gorme ni-
metiyle riziklandirsin.
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Ibadet nAmina kalkip oturma,

Bagirma, tepinme, gogsiine vurma,

“Ya Ha!” “Ya Hakk!” diye kopiiriip durma,
Zikr-1 Hakk hazm i¢in gevis degildir.

Sirr-1 hakikati goniilden 6gren,
Gontldiir ask ile didar1 goren,
Arif-i agaha o zevki veren,

Beng i bade, afyon, hasis degildir.

Diinyada cennete girenler varsa,
Vech-i Hakk’1 ayan gorenler varsa,
“Ene’l-Hakk” sirrina erenler varsa,

Sarhosluk yiiziinden ermis degildir.

Boz yilani tuttu, ¢ivi yuttu derler,
Pirimiz duvar yirtittii derler,
Keramet olsa da boyle hiinerler,

Insanhga yarar is degildir.

Keramet umma hi¢ Necef tasindan,
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Ayrilma insandan, 6z kardasindan,
Hakk’1 géremezsin Baglarbasi’ndan,
Gergek er sultandir, kesis degildir.

Mamirede dogar, manevi insan,
Terbiyeyle biiyiir, kudret-i iman,
Senin aradigin nimet-i irfan,

Yaban yerde biter yemis degildir.

Ham ervah her yerde var y18in yi8in,
Riza Tevfik BOIUkba§| Nedir onlar ile verip aldigin?

Uzlete mail ol, gonliine si8in,

Cihan goniil kadar genis degildir!

Dervislik 6ziine hakim olmaktir,

fo s q g Riza’dan himmet al, berzahta kalma,
Esir-i nefs olan dervis degildir. _
Aski rehber edip hakki bulmaktir, Sloidlsit geginseliong mimiiog dpling

T, b, e i, stk dlel Disiisic bmmtl ol ellie,

Demir leblebidir, kisnis degildir
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BITMEYEN BIR GUNDEM :
HEYBELIADA RUHBAN OKULU




Dr. Salih INCI

eybeliada Ruhban Okulu, degi-
sik vesilelerle Tiirk kamuoyunun

glindemini mesgul eden en 6nemli
konulardan birisi olmaya devam etmekte.
Okulun durumu, her ne kadar Tiirkiye’nin
bir i¢ meselesi gibi goriinse de konu, Tiir-
kiye, AB ve ABD iliskileri baglaminda
tartisilmakta ve zaman zaman uluslararasi
boyuta tasinmakta. Biz burada okula dair
yaptigimiz ¢alismada' vardigimiz sonuglari
ve konuya dair tartisilanlar1 6zetlemeye ca-
lisacagiz.

Heybeliada Ruhban Okulu, 19. yilizyilin
ikinci yarisindan (1844), yirminci ylizyilin
son ¢eyregine kadar (1971), hem Osmanl
Imparatorlugu hem de Tiirkiye Cumhuriyeti
doneminde Patrikhane’ye baglh olarak Fe-
ner eksenli Ortodoks teoloji konularinda iist
seviyede Ortodoks ilahiyat egitimi vermis
olan bir okuldur.

Bilindigi gibi 19. yiizyil, genis cograf-
yalarin, ulusguluk akimlarinin etkisiyle
calkalandig1 bir donemdir. Osmanli Impa-
ratorlugu bu calkantiy1r en agir bir sekilde
yasayan cografyalardan birisidir. Bu du-
rumdan Imparatorlugun biinyesindeki gayri
Miislim unsurlar da etkilenir. Bu déonemde,
Ortodokslarin dini merkezi olan Fener Pat-
rikhanesinden ayrilan bagimsiz kiliselerin
(Yunan, Bulgar, Sirp vd) ortaya c¢ikisi, Pat-
rikhane igin biiyiik bir darbe olusturmustur.
Ayrica Katolik ve Protestan misyonerlerin
Ortodoks cemaate yonelik artan dini propa-
ganda faaliyetleri de ayr1 bir sorun olmaya
baslar. Tiim bu sorunlar arasinda Patrikha-

1 Bkz. Salih inci, Heybeliada Ruhban Okulu, Ekol
Matbaacilik, istanbul 2009.
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ne, farkli uluslardan olusan Ortodokslar ara-
sinda dini birligi muhafaza etmek, yeni kop-
malarin 6niine gegmek, bu miimkiin degilse
bile en azindan Ortodoks teolojiye dair ko-
nularda “otorite” konumunu siirdiirmek ve
Ortodoksluk karsiti propagandalarin 6niine
gegmek icin Ruhban Okulunu agar. Aslin-
da bu durumu, tiim bu sayilan gerekgelerin
yani sira bir bakima Patrikhane’nin zayifla-
maya baslayan giictinii, teolojik konulardaki
onceligi ve yetkinligi ile yeniden ele gegir-
me ¢abasi olarak da okumak miimkiindiir.

Okul, bagimmsizlik diislincesindeki Bal-
kan kiliseleri nazarinda, bazi istisnalar ha-
rig, pek itibar gormez ve Patrikhane’den ko-
puslari engelleyemez. Ancak, kurulusundan
itibaren, kendine 6zgli egitim anlayisi ve
uygulamalariyla, Fener merkezli Ortodoks
dini geleneginin muhafazasinda, gelistiril-
mesinde ve yirminci yiizyila aktarilmasinda
onemli bir rol iistlenmistir. Ayrica okuldan
yetisen rahipler, Ortodoks Rum cemaate
kars1 Katolik ve Protestanlarca yiiriitiilen
misyonerlik hareketlerinin etkisini de en
aza indirmeye ¢alismislardir. Bunun yanin-
da okul, sonradan ABD ve AB iilkelerindeki
diasporalarda kurulacak diger Ortodoks teo-
loji kurumlarina da biiyiik 6l¢iide kaynaklik
etmistir. Okuldan mezun olan 938 kisi, bas-
ta Istanbul, Yunanistan ve ABD olmak iize-
re degisik Ortodoks kiliselerinde ve egitim
kurumlarinda ¢esitli gorevler almislardir.
Son yiiz yirmi yildaki (1884-2007) 17 Fe-
ner Patriginin 12’si bu okuldan mezundur.
(Tiirkiye Cumhuriyeti Doneminde ise dokuz
Patrigin yedisi Ruhban Okulu mezunudur.)

HRO’nun Ortodoks cemaatler tizerinde-
ki etkisi, Fener Patrikhanesi’nin, Ortodoks
diinyasindakiniifuz ve etkisiyle paralellik arz
eder. Bu anlamda HRO’nun agildig1 yillar-
dan itibaren bagimsiz Ortodoks Kiliselerin
yavas yavas Fenerden ayrilmasiyla birlikte,
Patrikhane’nin niifuzu Osmanli cografya-
sindaki Rum cemaatle smirl hale gelir. Bu
bakimdan okula Yunanistan Kilisesi harig,
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Balkanlar’daki diger kiliselerin pek fazla
itibar etmedikleri goriliir. Tiirkiye Cumhu-
riyeti doneminde ise, yeni siyasi siirlarin
ortaya ¢ikist ve niifus miibadelesi gibi go¢
hareketleriyle birlikte Patrikhane’nin mer-
keze bagli bolgelerdeki cemaati azalinca,
Okulun 6grenci kitlesini Yunanistan’la bir-
likte ABD’de ve Avrupa’daki diasporada
yasayan Rum cemaatinden gelenlerle Girit,
On iki Adalar, Kibris ve az sayida Dogu Kili-
selerinden gelenler olusturmaya baslar. Me-
zunlar ihtisas yapmak i¢in 6nce Rusya’daki
Ortodoks Akademilerine, 1900’ lerden sonra
ise Bati tilkelerine giderler.

Burada donemin siyasi olaylari ile Pat-
rikhane ve okul iligkisine de deginmek ge-
rekir. 19.yilizyilda ulusalcilik hareketlerinin
hiz kazanmasiyla Ortodokslukta din ve
ulusalcilik i¢ ice gecmis ve adeta birbirini
tamamlayan iki unsur haline doniismiistiir.
Patrikhane de bu donemde, cemaatine dini
ve ulusal kimligin kazandirilmasi amaciyla
cesitli egitim kurumlar1 agarak bu tiir faali-
yetleri desteklemistir. Bu noktada, HRO’dan
yetismis olan bazi din adamlar1 Balkanlar,
Makedonya ve Anadolu’daki ulusculuk
hareketlerinde, Rum cemaati ydnlendir-
me konusunda etkin roller iistlenmislerdir.
Ozellikle isgal déneminde isgalci giiclerle
birlikte olup Tiirkler aleyhine Yunan Helle-
nizmi ugruna miicadele eden bir kisim okul
mezunu papazlar goze ¢arpmaktadir. Orne-
gin hepsi HRO mezunu olan ve dénemin
en aktif Metropolitleri olarak dikkat ¢eken,
Bursa Metropoliti ve Patrik Vekili Dorothe-
os, Izmir Metropoliti Hrisostomos Kalafatis,
Trabzon Metropoliti Hrisanthos Filippidis
(sonradan Atina Baspiskoposu olacaktir) ve
Amasya Metropoliti Yermanos Karavange-
lis ve digerlerinin o donemdeki siyasi faali-
yetleri, dogal olarak Tiirk kamuoyunda hem
okul hem de Patrikhane aleyhinde menfi bir
kanaatin olusmasinda c¢ok etkili olmustur.
(Okul mezunu ve ABD Kilisesi Baspisko-
posu Iakovos Dimitrios’un Kibris olaylar
sirasinda ABD’de Tiirkiye aleyhindeki faa-

liyetlerini de bu kategoride degerlendirebi-
liriz) Bu nedenledir ki Lozan’da Patrikhane
bliylik tartisma konusu olmus ve neticede
Tirk tarafi Patrikhanenin sadece ruhani is-
lerle mesgul olan bir kurum olarak kalmasi
sartiyla Istanbul’da bulunmasini kabul et-
mistir.

Okul, Tiirkiye Cumhuriyeti doneminde
azinlik okullar1 statiisiinde egitime devam
eder. 1951°de ¢ikarilan yeni yonetmelikle
okul, yiiksek teoloji egitimi veren bir ihti-
sas kurumu haline gelir ve bu donem (1951-
1971) okul tarihinin en verimli (altin) do-
nemidir. Ancak 1965°1i yillardan itibaren
Yunanistan’la Kibris meselesi yiiziinden
yasanan siyasi gerginlik okula da yansimis
ve disaridan 6grenci alimi durdurulmustur.
1971°de de 6ncelikle Tiirkiye’nin kendi egi-
tim kurumlarina yonelik yaptigi bir kanuni
diizenlemenin HRO’yu da icine almasi,
okulun teoloji kisminin kapanmasina neden
olmustur.

Baslangigta konunun Ruhban Okulu ile
bir iliskisi yoktur. Zira 1971°de Izmir’deki
Ege Ozel Mimarlik ve Miihendislik Yiiksek
Okulu insaat Miihendisligi Boliimiinii biti-
ren ogrencilerin diplomalarinin iptali konu-
sunda, bir mithendis tarafindan Danistay’da
MEB aleyhine dava agilir. Davada, Ozel
Ogretim Kurumlari Kanununun ilgili mad-
delerinin Anayasaya aykirilik iddiasi ile ip-
tali istenir. (Iptali istenen 1. madde sudur:
“Ozel 6gretim kurumlar; Tiirkive Cumhu-
riyeti uyruklu gergek kisiler, ozel hukuk tiizel
kisileri veya ozel hukuk hiikiimlerine gore
idare edilen tiizel kisiler tarafindan acilan
her derecedeki okullar, haberlegsme ile dgre-
tim yapan yerler, ¢esitli kurslar, dershaneler,
bicki-dikis yurtlart vb. kurumlar ile yaban-
cilar tarafindan agilmis bulunan ogretim ku-
rumlaridir. ) Sonugta Danistayin bagvurusu
iizerine, Anayasa mahkemesi, 12 Ocak 1971
tarihli karariyla, 6zel yiiksek okullara iliskin
hiikiimleri iptal eder. Boylelikle bu donemde
bir yliksekokul statiisiinde goriilen ve ayni
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kanunun kapsamina giren Ruhban Okulu-
nun Teoloji ihtisas boliimi kapatilir.

O tarihte bu karara yapilan itirazlar giinii-
miizdeki tartismalarin da ana eksenini olus-
turmaktadir. Tartisma okulun bir ytiksek okul
sayilip sayilamayacagi noktasina odaklanir.
Kanunen okul bir yiiksek okul statiisiinde
goriiliirken, Patrikhane ve okul yetkilileri
okulun bir ytliksek okul statiisiinde olmadi-
gin1 ve dolayisiyla ilgili kararin kapsamina
giremeyecegini savunmuslardir. Konuyla il-
gili taraflar, kendi hakliliklarini ispat etmek
icin degisik gerekeeler ileri siirmiisler, karsi-
likli raporlar hazirlatmislar. Neticede sonug
degismemis Patrikhane, ya teoloji kisminin
kapatilmasini ya da bir iiniversitenin cati-
s1 altinda devletlestirilmesini kabul etmek
durumunda kalmistir. (Bu tartismalarin ya-
sandig1 sirada Ankara Universitesi Senatosu
1971 yilinda aldig1 bir kararla Teoloji bolii-
miiniin Universitelerin Ilahiyat fakiiltelerine
baglanmasi secenegini sunmustur) Patrikha-
ne okulun elden ¢ikmasimin yani sira Islam
dininin &gretildigi bir okulda Papaz yetisti-
rilebilmenin zorlugu vb. hususlardan hare-
ketle teoloji kismmin kapatilmasi kararini
benimsemis, lise kismi ise 1985°e kadar agik
kalmis, ancak 6grenci yoklugu ve maddi se-
beplerle Patrikhane’nin kendisi okulun lise
kismmi da kapatmak igin il Milli Egitime
bagvurmus, ancak MEB bunu kabul etme-
yince Patrikhane kendisi fiilen okulun lise
kismini kapatmustir.

Bugiin Patrikhane agisindan en oncelikli
ve hayati sorun, HRO’nun yeniden agilma-
st meselesidir. Bu nedenle de Patrikhane her
tirlii platform okulun tekrar acilmasi igin
ugras vermektedir. Bu giinkii sorun, mevcut
sartlar muvacehesinde okulun acilip agilama-
yacagi, acilacaksa da hangi statiide olacagi
konusudur. Okulun agilmasiyla ilgili iki al-
ternatif s6z konusudur. Birincisi, okulun tini-
versiteye bagl bir boliim olarak, digeri ise
MEB’e bagl bir meslek lisesi olarak ac¢ilma-
sidir. YOK, 1999°da aldig bir kararla Istan-

bul Univeritesi ilahiyat Fakiiltesi biinyesinde
bir Diinya Dinleri Boliimii kurmus ve bura-
dan Rum cemati de dahil Tirkiye’deki tim
azinliklarm din adami ihtiyacim karsilamay1
hedeflemistir. Ancak Patrikhane buna pek
sicak bakmamustir. Patrik Barholomeos “Sa-
dece akademik bir seviyede derin bir bilgi
sahibi olmamin Hiristiyan din adami olmak
icin yeterli olmadigini ve manastir yasami-
nin kendine has bir takim kurallari oldugunu,
bunun da bir tiniversite biinyesinde miimkiin
olamayacagini” soylemektedir. Patrikhane,
buna karsilik okulun Milli Egitime bagli bir
meslek lisesi olarak agilmasini talep etmek-
tedir. Mevcut yasalar ve mevzuat agisindan
okulun hangi statiide acilabilecegi ile ilgili
hukukgularin ve ilgililerin degerlendirmeleri
birbirinden oldukga farklilik arz etmekte. Ki-
mileri mevcut durumun okulu agmaya uygun
oldugunu sdylerken kimileri ise, anayasa de-
gisikligi gerektirdigini ifade etmektedir. Biz
burada meselenin hukuki tarafini ilgililere
birakirken son olarak konuya dair bir iki hu-
susa da dikkat ¢ekmek istiyoruz.

Ruhban Okulu konusu Yunanistan ve Tiir-
kiye arasindaki iligkilerde siirekli giindemi
mesgul etmekte, Yunanistan Ruhban Oku-
lunu giindeme getirdiginde Tiirkiye de hakli
olarak Bati Trakya’daki Tiirklerin sorunlari-
n1 dile getirmekte, dolayistyla iki konu, her
iki lilkenin kamuoyunun hassasiyet goster-
digi bir mesele ve bu yonilyle (siyasi) risk
tagimakta. Her ne kadar bir iilkenin kendi
vatandaglarina verecegi haklarm bir pazar-
lik konusu olamayacagi herkes tarafindan
dile getirilse de fiili uygulamada her iki tilke
tarafindan hep bu denge g6z 6niinde bulun-
durulmaktadir. Bunun yaninda Tiirkiyede’ki
diger azinlik cemaatlerinin ve Miisliiman
halkin din egitimi ve dini 6zgiirliikkler bag-
lamindaki talepleri, Ruhban okulunun agik
oldugu donemlerde 6grencilerinin % 90’ 1nin
yabanci uyruklu olmasi nedeni ile bu giin bu-
nun nasil saglanacagi, okulun denetimi, kilik
kiyafet vb. sorunlar da okula dair dile getiri-
len sorunlar arasinda yer almaktadir.
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Nail Okuyucu

. slam diinyasinin bati karsisinda al-
dig1 yenilgiler ve icine diistiigii du-
rumun muhasebesini yapanlardan
bazilari, bu durumun sebebi olarak miislii-
manlarin Islim’m aslindan uzaklastiklarini
iddia ediyor ve asla sadakatle bu kotii du-
rumdan c¢ikilacagini ve muasir medeniyetler
seviyesinin yakalanacagini diistiniiyorlardi.
Bugiin klasik modernizm olarak adlandirilan
bu anlayisin temsilcilerinin yaklagimi olan bu
tavir, temsilcilerine tasidiklart niyet ve gos-
terdikleri gayret agisindan Islam tarihinde bir
yer ayrilmasini saglamistir. Bu yerin menfiligi
veya miispetligi ise bakan gozlere gore degis-
kenlik arz eden bir durum halindedir.

S6z konusu anlayisi dillendiren diisiiniir-
lerin 1srarla {izerinde durdugu nokta, ovii-
len ilk nesillerin ardindan yasanan inhiraf
ve asildan kopustur. Bu inhiraf ve kopusu
ilimden siyasete, devlet idaresinden giin-
lik yasayisa kadar her alana tesmil eden
yaklagim, vahyin sona erdigi donemlerde
dogrunu olg¢iitii olarak “ictihad” faaliyetini
esas almistir. ictihadi dini bilginin her ¢ag-
da, icinde bulunulan sartlara gore yeniden
iiretilmesinin yolu olarak géren bu tavrin,
ictihad kapisinin kapandigi yoniinde bir
kanaatin hakim oldugu donemleri dini bil-
giden ve dolayisiyla sahih dini yasantidan
uzak gormesi tabiidir.

Ortaya ¢iktig1 zaman itibariyle ¢agdas

e

diyebilecegimiz bu sdylem, Islam diinya-
sinda ¢agdas olanin her zaman miisbet an-
lamlar tagimamasi (burada bidat kavrami
ozellikle hatirda tutulmalidir) hasebiyle
kendisine tarihten dayanaklar aramak du-
rumunda kalmistir. Bu sayede iddia edilen
seyin aslinda sadece bu donemde ve sadece
bu kendilerince ileri siiriilmedigi, Islam ta-
rihinin farkli devrelerinde s6z konusu kotii
gidigin farkinda olan bir takim alimlerce de
buna isaret edildigi izlenimi uyandirilmak-
taydi. Bu anlayisin 6nemli temsilcilerinden
birisi olan Resid Riza’nin verdigi bir mii-
ceddidler zinciri, soziinii ettigimiz durumu
en acik sekilde ortaya koyan numiinelerden
biridir. Riza’nin halkalarimi tarihin farkl
donemlerinden segtigi simalarin teskil ettigi
zincir su sekildedir: Ibn Hazm, ibn Teymiy-
ye, Ibnii’l-Kayymm el-Cevziyye, Ibn Hacer
el-Askalani ve Sevkani. Bu yazida 6zellikle
zincirin son halkasini teskil eden Sevkani
iizerinde duracagiz.

Sevkani’yi sadece Riza miiceddid olarak
nitelendirmemektedir. Henliz hayatta iken
muazzam bir etkiye sahip olan ve vefatin-
dan sonra da eserleri ve yetistirdigi talebe-
ler vasitasiyla tesiri katlanarak devam eden
Sevkani, talebelerinden itibaren miiceddid
olarak goriilmeye baslanmistir. Hocasinin
hayati hakkinda miistakil bir kitap yazan
Zimari ile yazili olarak basladigin1 kabul
edebilecegimiz bu kanaat, Sevkani hakkinda
monografik incelemeler yazan ve goriisleri-
ni inceleyen yazarlarca da devam ettirilmis-
tir. R1za’nin Sevkani’ye olan ilgisinin somut
bir yansimasi olarak, Sevkani’nin bir¢cok
eserinin ilk baskilarmin Riza’nin tesvik ve
yonlendirmeleriyle Kahire’de yapildigini
zikretmek miimkiindiir.

Sevkani, yasadigl zaman dilimi itibariy-
le diger simalara gore daha yakin bir done-
mi temsil etmekte ve Riza gibi simalarin
sikayetci olduklar1 birgok husustan, bazen
onlardan daha da yiiksek dozlarda sikayet
eden birisi olmasi agisindan bu zincirin so-

=
<
=
Z.
I’-[LJ
el
=
e




=
<
=
Z
=
o
=
)

nunda yer almasi gayet anlamli olmakta-
dir. ictihad kapismin kapandigi yoniindeki
hakim kanaat, mezheblere siki bagliligin
getirdigi olumsuzluklar ve hatta mezhe-
be baglanma tavrinin bizzat kendisi, taklid
zihniyetinin miisliman aklini ¢alismaz hale
getirmesi gibi hususlar Sevkani’nin ¢okca
iizerinde durdugu ve her vesile ile iizerine
gittigi konularin baginda gelmektedir. Ayni
konulardan ¢agdas bir sdylem tutturan isim-
lerin de sikayet¢i olduklarimi hatirlayacak
olursak, Sevkani’nin kendilerine tarihi bir
dayanak teskil edecegini gozden kagirma-
yacaklar1 agiktir. Zaman agisindan bir do-
nemlendirmeye gittigimizde de Sevkani’nin
yasadigt donem ve Ozellikle vefat tarihi
daha da manidar hale gelmektedir. Islam
diinyasina modernizmin giris tarihi olarak
Napolyon’un Misir’a girmesini kabul eden
goriisii benimsedigimizde, Sevkani’nin id-
dialarma ve goriislerine, daha sonra benzer
iddialar1 dile getirenlere kars1 yoneltilen ba-
tici, modernist gibi itirazlarin yoneltilmesi-
nin tarih acisindan miimkiin olmadig1 ortaya
cikacaktir.

Resid Riza ve diger modernistlerce
Sevkani’nin zikrettigimiz ve yazimizin mer-
kezini olusturan iddia ile 6ne ¢ikarilmasinin
baslica sebepleri; Sevkani’nin genis bir bil-
gi hazinesine sahip geleneksel bir alim ol-
masi1 ve modern reformlarin baglangici sayi-
labilecek tarzda radikal bir reformcu olarak
algilanmasidir.' Resid Riza Islam diinyasini
“o glinkli durumundan kurtaracagi”ni dii-
sindiigii bir takim reformlarin koklerini
mazide aramis ve Sevkani’yi bu reformlarin
dayanagi olarak ikame edilebilecek birisi ol-
mast agidan benimseyip zikretmistir. Burada
Sevkani’nin modern dénemin basginda yasa-
yan birisi olarak yansitildig1 goriilmektedir.
Boylelikle Sevkani’nin gortisleri, klasik bir
alimin modern donemde yasanan siirece
olan bir tepki gibi yansitilmaktadir. Ancak
burada tarihte var olmus Sevkani ile moder-

1 Ahmed Dallal, “Appropriating the past”, 328.

nistlerce yorumlanan Sevkani olmak tizere
iki ayr1 Sevkani’nin var oldugunu belirtmek
gerekir.? Zira Sevkani’nin eserlerinde miis-
liimanlarin mevcut durumlarina yoneltilmis
tenkitler, modernistlerin yine mevcut du-
ruma yonelik tenkitleriyle paralellikler ve
hatta aynilikler arz etse de, bu tenkitlerin
herhangi bir dis etki s6z konusu olmaksizin
tamamen i¢ sdiklerle ortaya ¢iktigini 6zel-
likle ifade etmek gerekir. Onun eserlerinde
Bati’nin varligi sadece askeri diizlemdedir.?
Teknolojik ve fikri agidan Islam diinyasina
tahakkiim kurmus bir Bati’ya Sevkani’nin
eserlerinde rastlanmaz. Dolayisiyla Riza
gibi simalarca algilanan ve goriilmek iste-
nen Sevkani’nin belli bir perspektifi yansit-
tigin1 sdylemeliyiz.

Cagdas soyleme Sevkani {izerinden
tarihl dayanak aramanin diger bir yansima-
st da Sevkani’yi modern donemde ortaya
cikan hareketlerin onciisii olarak gdsterme
seklinde ortaya c¢ikmaktadir. Bu kanaati
serdedenlerden birisi olan Hilal Ibrahim Hi-
lal, Sevkani’nin Katru’l-veli isimli eserine
Velayetu’l-lah ve t-tarik ileyhd ismiyle yaz-
dig1 mukaddimede, Islam diinyasindaki re-
form hareketinin Arap yarimadasinda, 6zel-
de de Yemen’de ortaya ¢iktigini, 18. yy’in
sonunda yasayan Sevkani’nin donukluk
(cumid) ve taklide olan karsitlig1 ve ictihadi
savunmasi, zuliim, gevseklik ve dinin ihmal
edilmesine karsi ¢ikmasi ve miisliimanlari
batinin somiirgeci hareketlerine karsi birles-
meye davet etmesiyle bu hareketin onciisii
oldugunu iddia etmistir.* Yine Hiiseyin Ab-
dullah el-Amri de benzer bir baglant1 kur-
mus ve reformistlerin Sevkani’nin de dahil
oldugu Yemenli miiceddidlerin fikirlerinden
hareket ettiklerini iddia etmistir.>

2 Ahmed Dallal, “Appropriating the past”, 329.

3 Sevkani Fransizlarin Misir’1 isgal edisinden haberdardir
ve bunu eserlerine yansiti. Bu isgali “Daha once
goriilmemis bir bela” olarak niteler. Bkz. e/-Bedru 't-tdli ",
11, 564.

4 Tbrahim Hilal’den naklen Ahmed Dallal, “Appropriating
the past”, 333.

5 Hiiseyin Abdullah el-Amri, “Hareketii’t-tecdid ve’l-1slah
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SUNUM

egisen hayat sartlar1 kaginilmaz
m olarak her seyi etkilemektedir.

Tiirkiye’deki bosanmalar da tabia-
tiyla bu degisimden nasibini almaktadir.

Asagida sunacagim metinde, ilk ola-
rak Tirkiye’deki sosyal degisimin genel
bir tasvirini yaparak sozlerimi o6zellikle
“ikibinliyillar’daki degisimlere ve bosan-
malardaki iz diisiimlerine getirmeyi hedef-
lemekteyim.

Giris
TURKIYE’DE DEGIiSiM

Ulkemizde, tarimda yasanan makine-
lesme, toprak yetersizligi, emek giiciine
duyulan ihtiyacin azalmasi, kan davasi, te-
ror, bolgeler arasi gelisme farkliliklar1 gibi
beseri kaynakli anomiler mevcuttur. Ano-
miler ayn1 zamanda kirsal kesimi itici kilan
faktorlerin basinda gelmektedirler.

Stirecte karsimiza ¢ikan sey ise kente
goc olmaktadir. Kirsalin bu itici dgelerine
karsin, kent, sagladig1 is olanaklari, nispe-
ten yiiksek iicret, egitim, saglik ve ulasim
olanaklar1 gibi cazibe olusturan 6gelere sa-
hiptir. Bunlara bir de yetkililerin kente gocii
ortiik tesvikleri eklenince, ortaya ¢ikan du-
rum, beklenmedik boyutlarda bir niifus ha-
reketliligine yol agmistir.

Kirdan kente goc siirecinde kalict ¢o-
ziimler gelistirmede yetersiz kalan aileler ve

politikalar sebebiyle, aileler, kentteki yeni
toplumsal referanslarin1 tanimlamada hala
giigliiklerle karsilasmaktadirlar. Bunlarin
dogal sonucu olarak kent yasami iginde gi-
derek agir basan kuralsizlik, yozlasma, ya-
bancilagma, yanlis doniisiim, biitiinliigiini
kaybetmis sosyal ve kiiltiirel tutumlar gibi
anomik stirecler olugsmaktadir.

Bir de “ikibinli yillarmn” gogle smirlt
olmayan kiiresel degerlerinin kitle iletisim
araglari, medya ve gesitli teknolojik unsur-
lar tarafindan taginip yayildigini da belirtir-
sek, bosanmalarin toplumsal hareketlilige
paralel bir sekilde ¢esitlenip arttigini sdyle-
yebiliriz.

Tiirkiye’deki degisimin yoniiniin bu ge-
nel tasvirinden sonra bosanmalar tizerindeki
izdlisiimiinii incelemek i¢in, ilk dnce aileye
0zlii bir bakis yapmak yerinde olacaktir.

Ailenin temelindeki kurucu unsur
nikdhlanmadir; iki farkli cinsiyetten birer
ferdin birbirleriyle “kisilerarasilik” temeli-
ne dayal1 bir sekilde nikah akdi olusturma-
sidir. Nikah akdi, fertlerdeki “kisilerarasi-
lik” temeline dayali rol ve statii iligkilerini
“eslerarasilik”’a dontistiirmektedir.

“Aile”, sosyal hayatin kaynagidir, top-
lumun temeli ve ¢ekirdegidir. Dolayisiyla
toplumsal kurumlarm merkezinde yer al-
maktadir. Aile, bireyi kusatmasi, onun ya-
samini kolaylastirmasi, ona gelisme ve top-
lumsallagma firsatlar1 olusturan bir yasam
ortami sunmasiyla aile fertlerine bir ‘yasam
kategorisi’ olusturmaktadir.

Ayrica toplumsal statii insa etmenin
en Onemli yollarindan biri sosyal onay-
dan ge¢mektir. Tiirk toplumunda da sosyal
onaylanma ise ilk ve en ¢ok aile tarafindan
uygulanan bir davranig seklidir ama bu gii-
niimiiz itibariyle artik degisime ugramaya
baglamistir. Cilinkii “Giiniimiiz toplumsal
hayati”n1 sekillendiren kimlik, “6zgtirliik”
bazlidir.



e

Ferdi ozgiirliikk, ferdi onay anlayisini
yayginlastirinca genis aile yapisinin olus-
turdugu sosyal onay ve destek yapisinda
bozulmalar olusmustur. Olusan her yeni fer-
di sorumluluk ise eslerin birbirine yonelik
beklentilerini artirip tahammiillerini azalt-
maktadir; koca hem anne hem baba hem de
arkadas roliinii kaldiramamakta. Kadin ise
‘kendi ayaklar1 tizerinde durma’ cabasiyla
hem ev i¢indeki hayat1 organize etmek hem
de biitceye katkida bulunmak adina sorum-
luluklar yiiklenmekte. Bu ise iliskide en ge-
rekli duyguyu, tahammiili tiiketmektedir.
Nihayetinde en kiigiik sebeplerle kavgalar
¢tkmakta ve bosanma davalar1 agilabilmek-
tedir.

Bosanmalar ilk bakista kari-koca ara-
sinda cereyan eden eslerarasiligin cesitli
sebeplere dayili olarak bitirilmesi” anlami-
na gelsede pek cok psikolojik ve sosyolojik
agirlik merkezi olan bir fenomendir.

Bugiin Tiirkiye de on milyon ailenin iki
milyonu bosanmak i¢in mahkeme kapilari-
na y1gi1lmaktadir. Her 100 evlilikten 15’inin
bosanmayla sonuglanmakta, bir o kadar da
bosanmak yerine ayr1 yasamayi tercih eden-
ler bulunmaktadir.

Bu artisin sosyolojik sebeplerine iligkin
kismini “kitle iletisim araclari ve medya”,
“teknoloji” ile “bosanmalarin ekolojiye
etkileri” olmak ftizere ii¢ ornekle anlatmak
istiyorum.

Kitle iletisim araclar1 ve medyanin
etkisi

Kitle iletisim araglari, aile icinde kadin
ve erkegin birbirlerine nasil davranacagi
noktasinda bir takim yeni roller tanimla-
makta ve izleyici kitlenin evlilik ve aile ile
ilgili “deger”lerini etkilemektedir.

Bundan baska “Evlilik dis1 iliskileri”
ve nikahsiz yasamay1 normal iliskilermis
gibi gostermeye calisan dizilere ve yabanci

filmlere agirlik veren televizyon, sosyal ya-
santiy1 zora sokacak bu tiir iligkileri normal-
lestirmektedir. Haberleriyle basili ve gorsel
basin, bu tiir iligkilerin siradanlasmasina ve
olaganlagsmasina zemin hazirlamaktadir.

Basinin gengleri bu tiir iligkilere 6zen-
dirmesi, daha dnce anormal degerlendirilen
ve yasaklanan iligkileri yayginlagmaktadir.
Sonugta nikahsiz /birlikte yasama, nikahli
yasamaya tercih edilir hale gelmistir; bu ki-
siler birbirlerine olan gilivenlerini yitirdikle-
rinde ise iliskilerini hizla bitirmekte bir sa-
kinca gormemektedirler. Dolayisiyla, higbir
sosyal, kiiltiirel ve ahlaki 6l¢iisii olmayan
yazili ve gorsel yayinlara agirlik veren kitle
iletisim araglari, evlilik ve aile kurumunu
hedef almaktadir.

Baska bir yoniiyle kitle iletisim araglari,
bosanma riski tasiyan evlilik tiirleri bagla-
minda halkta bir bilin¢glenme yaratmaktadir.
Farkina varilmayan ancak devam edilen
sagliksiz birliktelikler, medyanin bilinglen-
dirmesiyle, fark edilir hale gelince bosanma
nedenleri daha belirginlesmektedir.

Kitle iletisim araglari, bunu insanlar
arasindaki iletisim ve etkilesimi artirarak
da saglayabilmektedir. Etkilesim sikligiyla
birlikte insanlarin evlilikten, eslerden, ha-
yattan arzu edilen beklentileri ¢ogalmakta
ve cesitlenmektedir. Beklentiler ¢ogalip
cesitlendikge, evliligi yiriitmek giderek
giiclesmektedir. Bu degisimlere ayak uydu-
ramayan esler ise “evlilik uyumunu” sagla-
yamamaktadir.

Uyum sorunu yasayan eslerin evlilikleri-
ne, catisma ve tartisma hakim olmakta; es-
ler i¢in bosanarak evliligi bitirmek veya ayr1
yasamak, bir ¢6ziim olarak gorebilmektedir.
Zaten bu ¢6ziim yolunu da medyadaki ya-
yinlar gayet dogal gostermektedir.

Son zamanlardaki televizyon dizilerinin
pek cogunda, kahramanlarindan biri veya
ikisi bosanmis ve cocuklariyla ayr1 yasayan
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birer yetiskin olmaktadir. Bu dizileri hemen
her giin izlemeye zorlanan toplum iiyeleri,
bu dizilerdeki hakim yasam ve iliski diizen-
lerini kendilerine model almaktadir. Bundan
ise geleneksel yasam tarzindaki insanlar ve
evliler olumsuz olarak etkilenmektedir.

Dolayisiyla, yabanci kiiltiir ve yasam
aliskanliklar1 ile carpik; anormal iligkileri
ve kisiye 0zel ve mahrem konulari agikla-
may1 normallestiren programlar yapmaya
yonelen kitle iletisim araglari, aile ve evlilik
iliskisini olumsuz etkilemektedir.

Teknolojik boyut’un sosyal iliskileri
yonlendirmesi

‘teknolojik boyut’un sosyal iliskileri
yonlendirmesi: Modern teknoloji hizl1 de-
gisim ile bigimlenen yasam modelini esas
alirken, kisa siireli ve bol miktarda iiretilen
iriinler ortaya ¢ikarmaktadir. Bu olusuma
bagli olarak toplumdaki degisim hizli ve de-
rin olmaktadir.

Boyle bir toplumun iiyeleri, evlerini ara-
balarin1 daha kisa stirede degistirdigi gibi,
daha sik evlenip bosanmaktadir. Dolayisiy-
la, modern teknolojinin sekillendirdigi geci-
ci ve ylizeysel iliskiler s6z konusudur.

Durumu 6rneklendirirsek, cep telefonu
ve daha fazlasi olmak tlizere internet, aldat-
ma ve bosanma oranlarinin artmasinda et-
kili; “Kocam evde c¢ocuklariyla ya da evin
sorunlartyla ilgilenmiyor. Bunun yerine
bilgisayar basinda vakit gegiriyor.” seklin-
deki sikayet ve serzenis climleleri, eskiden
sosyal ve psikolojik igerige sahip iliskilere
artik teknolojinin de bir boyut olarak dahil
oldugunu ispatlamaktadir.

Trafik denetleme teknolojileri bile bo-
sanmalara etki eder olmustur. Siiriiclilerin
adreslerine gonderilen trafik cezas1 tutanak-
larina, hatay1 delillendirme amaciyla ilisti-
rilen elektronik denetim sistemi (EDS)den
alinan goriintiilerin fotograflarinda, sofor

digindaki kisilerin goriintiileri, igisleri Ba-
kanlig1 tarafindan yayimlanan bir genelge
ile yasakland1. Siiriiciiniin ailesi tarafindan
gortilmesi sakincali olabilecek bu kisiler !
mozaiklenecek ya da karartilacak. Boyle-
ce ceza tutanaklarina ilisik fotograflardaki
kimi aile yikabilecek sahislarin goriintiile-
rinin, siirticiilerin aile saadetine zarar verip
magdur etmesinin de dniine gegilecek.

Incelenebilecek diger teknolojik bir
boyutta biyoteknolojik unsurlarin yer
aldig1 boyuttur. Son yirmi yildir fertili-
te sagligi alaninda ciddi gelismeler var;
klonlama(kopyalama), sperm ya da yumur-
talik kiralama, kiralik anne gibi biyotekno-
lojik uygulamalar bunlar. Biyoteknoloji tam
olarak hayatimiza girmedi ama yakinda iil-
kemizde de “Biyolojik anne-baba” ifadeleri
yayginlasip normallesecek.

Artik, boyle bir diinyada ve “salt biyo-
lojik” olarak algilanilan insan ve toplum
tipiyle karsi karstyayiz. Bu da kacinilmaz
olarak evliligin siirdiiriilmesi, ¢ocugun de-
geri, gocuklardan beklenti gibi bakis agilari-
n1 degistirecek verilerdir. Bu veriler hukuki,
ahlaki; hatta dinl algilamalarimizi da de-
gistirebilecek boyutta 6nemli durumlardir.
Halbuki saghkl; ahlakiligi mevcut; hu-
kuki o0zellikleri tam olarak iceren nesil-
ler icin evlilik esastir ama biyoteknolojik
¢Oziim olarak yapilan bazi uygulamalar ise
bunu tehdit edebilmektedir. Evlilik yoluyla
nesiller diinyaya getirmeyi tehdit eden sos-
yal hayat tarzlar1 bosanmalar, uzun siireli
evlilik dis1 birlikte yasam ve uzun siireli
bekarliklar vb. dir. Biyoteknolojik uygula-
malar toplumda evlilik dis1 durumlarda da
evlat sahibi (biyolojiden ibaret bir yeni can-
11! ) olmanin pek ¢ok ¢esidini sunabilmek-
tedir. Biyoteknolojik ¢éziimlerin normalde
evlilik i¢i ¢dziimler olarak yonlendirilmesi
gerekmektedir.

Konuya “Olgu-deger iliskisi” agisindan
bakarsak, “salt biyolojik” olarak algilani-
lan insan ve toplum tipini Bati’nin sosyal



e

sistemi ve sosyal degerleri kaldirabilir ama
bizim gibi kiiltiirel kodlar1 gercekte batili
olmayanlar, biyoteknolojik uygulamalara
maruz kaldiginda sosyal anarsi ¢ikma ola-
silig1 vardir.

Bosanmanin ekonomik sonuclari ve
cevreye etkisi

Son olarak bosanmalarin gevreye yapti-
&1 ekonomik etkilerle ilgili bir aragtirmadan
bahsetmek istiyorum.

Michigan Devlet Universitesinden gev-
rebilimci Jianguo Liu,’nun bir arastirmasi
bu...

Sonuclarmi “Proceedings of the Natio-
nal Academy of Sciences” dergisinde ya-
yimlamistir. Bu arastirmada Liu, bogsanma-
nin ekolojik ve ekonomik ek maliyetlerinin
oldugu sonucuna ulagmistir.

Arastirmaya gore, bir evde daha fazla
kisinin yasamasi ile daha az kisinin yasa-
masi arasinda bir fark olmadigimi belirten
Liu, “bir evde iki ya da ¢ok kisi olsa da o
evdeki buzdolabi ya da klima ayni miktarda
enerji tiiketmektedir. Birden ¢ok insan ayni
televizyonu seyretmekte, ayni radyoyu din-
lemekte, ayn1 firmi kullanmaktadir ve ayni
151810 altinda yemek yemektedir. Bir yerine
iki ev olunca bu gereclerin, dolayisiyla da
harcanan enerji ikiye katlanmaktadir. Mese-
la bir yerine iki bulasik makinesi kullanil-
maktadir..” seklinde durumu anlatmaktadir.

Liu, Bosanmanin bir yerine iki hane
ortaya cikararak, enerji tiikketimini ve ev
atiklarim1 artirdi@1 icin c¢evreye zararh
oldugunu vurgular. Bosanmis insanlarin
yasadig1 evlerde Kkisi basina diisen ener-
ji tiikketiminin, evli ¢iftlerin evindeki kisi
basina diisen enerji tiikketimine gore daha
fazla oldugunu bulgulamistir.

Liu, Dolayisiyla, bosanma sonucu or-
taya cikan daha cok hanenin, kritik kay-

naklar olan toprak, su ve enerjinin daha
fazla kullanimi anlamina geldigini belirt-
mektedir.

Liu, sadece ABD i¢in degil, 1998-2002
arasinda inceledigi, aralarinda Brezilya,
Kosta Rika, Ekvador, Yunanistan, Meksi-
ka, Giliney Afrika’nin da bulundugu 11 iilke
icin de benzer sonuglarin gegerli oldugunu
belirtti. Liu, insanlarin ¢evreyi korumaktan
bahsederken, bosanmanin da gevreye olan
etkilerinin dikkate alinmasin gerektigini be-
lirtir.

Liu kendisini, bosanmanin g¢evreye etki-
lerini incelemeye iten sebebin, niifusu diisen
bolgelerin ¢evre sorunlarini incelerken, top-
lam insan sayisinin azalmasina ragmen hane
sayisinin artmast oldugunu belirtmektedir.

Liu, toplam insan sayisinin azalmasi-
na ragmen ¢evre sorunlarinin artmasinin
nedenleri olarak;

* bosanma,

* insanlarin daha uzun siire bekar
kalmasi,

* birden fazla kusagin bir arada yasa-
dig1 evlerin azalmasi olarak bulgulamistir.

Tiim diinya genelinde de bosanmis kisi-
lerin yasadigi hanelerin sayist hizla artmis
bulunmaktadir.

Sonug¢

Iki milyon bosanma davasi ayni hizla de-
vam ederse bizi de yukaridaki cendereye so-
kacaktir. Aile ve bosanma ile ilgili ciddi ve
derin aragtirmalara ivedi ihtiyacimiz vardir;
yapilacak arastirmalarda ise kanaatimizce
birbirleriyle iliskili ama her birinin ayr1 ayri
degerlendirmesi yapilmak zorunda olunan
ii¢ merhale mevcuttur;

a) evlilik 6ncesi-bosanma iligkisi
b) evlilik — bosanma iliskisi

c) bosanma ve sonrasi (evlilik sonrasi)

=
<
=
4
-
=
=
=]




60

AV BULTENILAM

—

w>

BATILI SEYYAHLARIN GOZUYLE
ISLAM SEHIRLERI



Safa AVCIOGLU

atili seyyahlar, Islam sehirleri sos-
Eyal hayatinin irdelenmesi agisin-

dan gorgii taniklari olmuslardir.

Osmanli Devleti’nin egemen ol-
dugu déonemde Avrupa’nin ¢esitli tilkelerin-
den pek cok seyyah gelmistir. Kimi siyasi
sebeplerden gdzlem amacli olarak kimi ise
ekonomik iliskiler dolayisiyla islam sehirle-
rine seyahatte bulunmuslardir. Bu seyahat-
ler sirasinda Islam dinini, kiiltiiriinii, sosyal
hayatin1 ve o bolgelere has o6zellikleri ye-
rinde saptamiglardir. Bu saptamalar islam
sehirleri’nin gegirdigi evrimleri saptamada
zengin bir literatiir imkanini sunmakla bir-
likte Dogu kiiltiiriiniin Avrupa’ya taginmasi-
n1 ve Bati’daki yanlis yargilarin ortaya ¢ik-
masini saglamistir. Farkli devirlerde farkl
seyyahlarin ziyaretlerini kiyaslama imkanini
bizlere saglamaktadir.

Seyahatnameleri olan Avrupali seyyahlar,
Islam sehirlerindeki sosyal ve kiiltiirel yasam
iizerine gozlemlerini yazmakla beraber, ara-
larinda ressam olanlar gezdikleri sehirlerdeki
anitsal binalari, ¢esitli sosyal gruplardan ki-
sileri, sosyal ve resmi torenleri yaptiklari re-
simlerde gorsellestirmiglerdir. Bu resimlerle
birlikte gezdikleri sehirleri gosteren haritalari
seyahatnamelerin i¢inde yayimlamislardir. !

“Ortadogu ve Dogu’ya seyahat eden
seyyahlari, donemsel olarak anlatmak ge-
rekirse, geneli Hagli seferlerine katilmis
gorgi taniklarmin notlar1 veya Anadolu ve
Asya’y1 baglayan kara ve deniz ticaret yol-
larindan ge¢mis olan Frenk ve Venedik ta-
cirlerinin giinliikleridir.””

1 Giilgiin UCEL - AYBET, Avrupali Seyyahlarin Géziinden
Osmanli Diinyas1 ve Insanlar1 (1530-1699), 2003, sf. 15

2 A.ge,sf. 31
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“ XIII. ylizy1l Bat1 seyyahlar1 genellik-
le Avrupa’da bu devirde denizasiri ticaretin
yayginlasmasi dolayisiyla Avrupa liman se-
hirlerinden Dogu’ya seyahat eden tacirler-
dir. Diger bir grupsa misyonerlik gayesiyle
seyahat eden papazlardir. Tacir Marco Polo,
1275’te Orta Asya’ya yaptigi seyahatte
uzun seneler Kubilay Han’in sarayinda kal-
mis ve gbzlemlerini tarafsiz ve dogru olarak
kaleme almistir. XIV. ve XV. ylizyillarda
Balkanlarda Osmanli fiituhatt dolayisiyla
yapilan savaslarda alinan Avrupali esirler
arasinda gozlemlerini kaleme alanlar vardir.
Miinihli Schiltberger Nigbolu Savasi’nda
(1396) esir diismiis, daha sonra esaretten
kurtularak memleketine donmiistiir.”?

Doguyu seyahat edenler sadece ticari ve
siyasi sebeplerle degil bazilar1 da Kudiis’ii zi-
yaret etmek i¢in de bu bolgelere gelmislerdir.

Bu yazida, Islam sehirlerinden Islam
sehirlerinden Bagdat, Sam, Beyrut ve Ka-
hire sehirleri se¢ilmis ve bu sehirlere gesitli
donemlerde farkli iilkelerden seyahat eden
seyyahlarin gozlemlerine yer verilmistir.
Yeri geldiginde seyyah ve donem hakkinda
bilgi verilip farkli seyyahlarin ayni sehre
bakis agilar1 degerlendirilecektir.

BAGDAT

“Cennetiil-Arz” (diinya cenneti) olarak
da adlandirilan bu kent, VIII. yiizyilda Ha-
life Mansur tarafindan kurulmustur. 1258’e
kadar Abbasi Devleti’'nin baskenti olan
Bagdat, cografi konumu sebebiyle bir¢ok
kere istilaya ugramistir. Dicle ile Firat ne-
hirlerinin ‘dirsek’” kadar birbirine yaklastig1,
Diyale suyunun Dicle’ye karistigi ve tica-
ret yollarinin kavsaginda kurulan kent en
uzun siireli Osmanli Devleti egemenliginde
kalmistir.*

3 Age.,sf.33

4 Necdet SAKAOGLU, Osmanli Kentleri ve Yabanci
Gezginler, 1996, sf. 116
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Konumu sebebiyle siyasal ve askeri be-
lirsizlikler i¢inde kalsa da Avrupali, Arap,
Hindli, Tiirk ve Acem tiiccarlarin ve yaban-
c1 seyyahlarin ugrak yeri olmustur.

Osmanli idaresine gectikten sonra imar
edilen Bagdat’ta oriilen surla 7 mil uzunlu-
gunda idi ve 200 kadar kale ve burcu barin-
dirmakta idi.

Batili seyyahlar, Babil’e kiyasla buraya
“Yeni Babil” adini vermislerdir. Bu tnlii
kentin 1401°de Timur tarafindan ikinci kez
zapt edilisine tanik olan Miinihli Schiltber-
ger “Timur iilkesine doniince bin kere bin
kisilik bir ordu toplayip Babilon’a yiirii-
dii. Bagdat hakimi savunma onlemlerini
aldiktan sonra kentten ayrilmisti. Timur,
ordugahini surlarin 6niinde kurdu ve bir ay
boyunca kusatmay siirdiirdii. Surlarin altin-
dan lagimlar kazdirdi. Kenti ele gegirince
de her tarafi yakip yikip kiil etti. Hatta seh-
rin yerini sabanla siirdiirdii ve arpa ektirdi.
Ciinkii kusatmay1 baslatirken burada daha
once evler bulunduguna kimsenin inanama-
yacag1 bigimde kenti yerle bir edecegini ant
igmisti.” diye yazmaktadir.’

Dogu sehirleri Batili seyyahlar igin gi-
zemlerle dolu sehirler olmustur. Bazi sey-
yahlar, Bagdat ile ilgili garip ve inanilmasi
gii¢ olaylar anlatmislaridir. Hint Denizi’nden
Dicle’ye giren korkung canavarlar, agac-
larda yasayan biiyiik yilanlar gibi. Miinihli
Schiltberger de bunlardan soz eder, ayrica
icinde her ¢esit vahsi hayvanin yasadigi on
mil uzunlugundaki etrafi gitlerle ¢evrili bah-
ceyi gezdigini anlatir.®

1616°’da Bagdat’a gelen Pietro Della Val-
le (1586-1652), eyalet valisi olarak atanan
Osmanli pasalarinin kaledeki muhtesem sa-
rayda oturduklarini; Dicle kryisindaki bu sa-
rayin irmaga bakan kasirlari, divanhaneleri,
sirin koskleri, bakimli bahgeleri, havuzlari,

5 A.ge., 1996, sf. 117-118
6 A.ge., 1996, sf. 118

hayvanat bahgeleri ile uzaktan ¢ok giizel bir
manzara yarattigini yazar.’

Fransiz Jean-Baptiste Tavernier (1605—
1689), 1630’lar Bagdat’1 i¢in 15 bin dola-
yinda bir niifus tahmininde bulunmustur.
Bu giizellikte olan bir sehir icin bu kadar
az niifusun sebebi olarak 1623—1638 yillar
arasinda yasanan baskinlar, isgaller ve sal-
gin hastaliklar1 gosterir.®

“Seyyahlara gore gegen ylizyilda
Bagdat’in en canli semti, Dicle iizerinde-
ki birbirine zincirlerle bagli 40 tombazla
kurulmus olan ve geceleri ortasinda agi-
lan kopriiniin ¢evresiydi. Herhalde burasi,
Istanbul’un (eski) Galata Kopriisii’nii andi-
riyordu. Kahvehaneler, gezinti yerleri, zen-
ginlerin koskleri buradaydi.”

Bagdat’in sicak iklimi sehrin dokusunu
dolayistyla insanlarin yasadigi mekanlari
sekillendirmistir. Seyyahlar, Bagdat’1 anla-
tirlarken sokaklarin darligini ve dolasikligi-
ni1, iki kath evlerin penceresiz soka cephe-
lerini, halkin yaz sicaklarinda serdap denen
bodrumlarda oturmalarin, kent ¢evresindeki
hurma, nar, limon bahgeleriyle merkezde-
ki zengin carsilari, ticaret hanlarmi doldu-
ran Dogu mallarini, Bagdat atolyelerinde
imla edilen iplikleri, kili¢lar1 ve silahlar
vurgulamislardir.'

SAM

“Osmanli  Imparatorlugu’nda, Suriye
eyaletinin bagkenti olan Sam, Orta¢ag’dan
beri onemli yollarin gectigi ve birlestigi
yerde olmasi sebebiyle bu bolgenin merkezi
ve en 6nemli pazariydi. Sehir; Iran, Mezo-
potamya ve kiiciik Asya’dan giineye giden
ticaret kervanlarinin gectigi yolla, Misir ve

7 A.ge., 1996, sf. 118

8 Necdet SAKAOGLU, Osmanli Kentleri ve Yabanci
Gezginler, 1996, sf. 119

9 A.g.e., 1996, sf. 120
10 A.g.e., 1996, sf. 120
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Arabistan’dan kuzeye giden kervanlarin
gectigi yolun birlestigi yerdedir.”!!

Sehir yer aldig1 cografya igerisinde fark-
11 bir yapidaydi. Hem niifusu hem de etnik
yapist ile diger Ortadogu sehirlerinden ayri-
ltyordu. Sam, gecen yiizyilda 110 bin niifus-
lu ile Ortadogu’nun kalabalik ve hareketli
bir kenti ve bolgedeki Osmanli ordusunun
merkezi olmakla beraber, Osmanli kimli-
gini dort yiizyil tasimig olma 6zelligine de
sahiptir.'

XVIL. ylizyil ortalarinda Sam’a gelen Pe-
eters, Katolik, Fransisken, Cizvit, Kapusen
v.b. Hiristiyanlik mezhep ve tarikatlarina
mensup cemaatlerin orgiitlenislerini anlatir.
Seyahatnamesinde yer alan Sam’a ait gra-
viiriinde ise kentin Islami ve Osmanli kim-
ligini yansitmamaya 6zen gosterdigi dikkati
ceker.?

XVI. ve XVII. ylizyillarda Sam birer sa-
nat eseri olan camileri, imaretleri, hanlari ve
tarihi yapilariyla biiylik ve giizel bir sehir
olarak bilinir. Polonyali Simeon 1608-1619
yillar1 arasinda yaptigi seyahatleri anlatan
seyahatnamesinde Sam’dan bahsederken
“Istanbul’dan daha biiyiik bir sehir olan
Sam’da yiiksek minareli muazzam camiler,
miikellef hamamlar, kat kat hanlar, mermer
doseli kahvehaneler vardir.” der.'

“1834°te Sam’1 ziyaret eden ingiliz Ale-
xander William Kinglake (1809-1891);
Avrupalilara ozellikle de Hiristiyanliga
nefretin yayginhgindan, o zamanlarin In-
giliz konsolsu Mr. Farren’in bu diisman-
lig1 sildigini hatta Sam’mn yabancilar i¢in
Oxford’dan daha emin bir yer oldugunu

11 Giilgiin UCEL - AYBET, Avrupal Seyyahlarin Goziinden
Osmanli Diinyast ve Insanlart (1530-1699), 2003, sf.
597

12 Necdet SAKAOGLU, Osmanli Kentleri ve Yabanci
Gezginler, 1996, sf. 146

13 A.g.e., 1996, sf. 146

14 Giilgiin UCEL - AYBET, Avrupali Seyyahlarin Goziinden

Osmanli Diinyas1 ve Insanlar1 (1530-1699), 2003, sf.
598

sOyler ve devam eder: “Sam, bir yeryiizii
cenneti. Korular i¢inde saraylar, bahceler,
havuzlar, gesmeler, giiriil giiriil arklar ve de-
reler var... Her yerdekinden daha gérkemli
olan Sam evlerinde odalar tiirlii oymalar ve
yaldizli yazilarla stislenmistir... Sam bah-
celeri bakimli ve planl parklara asla benze-
mez. Karisik birer koru gibidir. Samlilarin,
sehirlerini saran giir bahgelerde, akarsular
arasinda gezerken duyduklari mutlulugu
anlatmak giigtiir...””!s

Sam’m sokak dokusu Bagdat’tan daha
farklidir. Sokaklar diizenli ve iyi tasarlan-
mistir. “Sam’da sokaklar ve c¢arsilarin igin-
deki yollarin her iki yaninda yayalara ayril-
mis kaldirimlar vardi. Ayrica meydanlar ve
yollarin aralarindaki selvi ve hurma agacla-
11 da sehre giizel bir goriinlim veriyordu.”
diye belirten Polonyali Simeon’un yani sira
W. Lithgow 1634 ‘de yayinladig1 kitabinda
sokaklarin hemen hepsinin “yazin giinesten
kisin yagmurdan korunmak iizere iistii ortii-
1" oldugunu yazarsa da bu sokaklarin se-
hirde yer alan cesitli kapali ¢arsilar i¢indeki
yollar oldugu anlagilmaktadir.'®

BEYRUT

Osmanli egemenligine 1517’de katilan
kentin eski adi Berytus/Beryte idi. Kenti
XIX. yiizyil ortalarinda ziyaret eden J.Lewis
Marley, “Kumsala dogru uzanan biiytileyi-
ci bir tepenin yumusak kivrimlar1 boyunca
algalan, basi bulutlarda, etegi denizin sula-
rinda yikanan Beyrut, yesil kadifeden bir
yastiga zarafetle yaslanmis, hiilyal1 bir tem-
bellik i¢inde dalgalar1 seyreden bir sultan”
benzetmesini yapmustir.'”

Beyrut, Avrupalilarin gdziinde fark-

15 Necdet SAKAOGLU, Osmanli Kentleri ve Yabanci
Gezginler, 1996, sf. 147-148

16 Giilgiin UCEL - AYBET, Avrupali Seyyahlarin Géziinden
Osmanli Diinyasi ve Insanlart (1530-1699), 2003, sf.
599

17 Necdet SAKAOGLU, Osmanli Kentleri ve Yabanci
Gezginler, 1996, sf. 150
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1 bir yere sahip olmustur. Batili gezgin-
ler ve diplomatlar, Beyrut’'u her zaman
“Dogu’daki bir Avrupa kenti” olarak algi-
lamis ve buray1 Kabhire, Iskenderiye, Sam,
Halep v.b. Osmanli-Arap kentlerinden fark-
11 gormiislerdir.'®

Gerg¢i Beyrut da Dogu Akdeniz’ini diger
biiytik merkezleri gibi; cami, bedesten, ¢ar-
s1 gevresinde genisleyen, distan surlarla ko-
runmaya almmis geleneksel yapiya sahipti.
Ama toplum yapis1 ve ticari gelenekler ta-
mamen Beyrut’a 6zgiiydii."”

Gezginlere gore, XIX. ylizyilda Beyrut’ta
“Refahin en acik kanit1 ev ve magaza fiyat-
larindaki olaganiistii artisti... Oysa burasi
saglikli bir ortam degildi ve mikroplu ha-
vasl her tirlii zararl etkiye acikti. Beyrut-
lular sitmanin ve hummanin pengesinden
kurtulamamaktaydilar. M. W. Thomson ise
1870°de “Kirk y1l 6nce surlarin diginda otu-
rulabilecek ancak birkag ev vardi. Simdi ise
aralarinda biiyiik e liikks konaklarin da bu-
lundugu yiizlerle yeni ve kullanigh ev var.
Niifusun c¢ogunlugu bahgelerde oturuyor.
Kent niifusu ise yaris1 Hiristiyanlar olmak
tizere 80 bin dolayindadir.” tespitinde bu-
lunmustur. V.Cuinet, niifusun 1896°da 120
bine ulastigini belirtmistir. XX. yiizyila gi-
rerken bu sik ve zengin kent, buharli yiik
ve yolcu gemilerinin eksik olmadigi limant,
simendifer istasyonu, elektrikli tramvayi,
havagazi, 1siklandirilmis caddeleri, modern
yapilar1, kolejleri, hastaneleri, matbaalari,
gazeteleri, karantinasi ile gorenleri hayran
birakiyordu.

Album de la Syrie’de, Beyrut’un bir gra-
viiriinden bagka kent yasamuiyla ilgili bilgi-
leri vardir: “Bir gezgin i¢in Beyrut mutla-
ka ugranilacak yerlerdendir. Ayrica biitiin
gezginler i¢in burasi bir bulusma yeridir.
Eski savunma duvarlari, simdi Oylesine

18 A.g.e., 1996, sf. 150

19 Necdet SAKAOGLU, Osmanli Kentleri ve Yabanct
Gezginler, 1996, sf. 151

20 A.g.e., 1996, sf. 152

bakimsizdir ki sade balik¢ilarin kayiklarini
baglamalarina yarar. 11k ¢ag kalintilarini ise
kumlar 6rtmiistiir. ... Sahildeki evler tastan-
dir ve bu, dogu mimarisine aykir1 bir tarz-
dir. Caddeler ise ¢cok genis olmakla birlik-
te dosenmis degildir. Yeni agilan yollar, su
kaynaklarina kadar gitmediginden kadinlar
su getirmek i¢in ¢aliliklar arasindaki patika-
lardan yiirtimek zorunda kalirlar.*!

Bartlett, Beyrut’un farkli bir 6zelligin-
den soyle bahseder: “...Beyrut’un Suriye
sehirlerinden farkli ve avantajli bir yan1 da
yabancilara taninan ayricaliktir. Pek ¢ok iil-
kenin yonetici ve bakanlari, buradaki villa-
larda yasarlar.”*

KAHIRE

Osmanli  Imparatorlugu’nun ~ Afrika-i
Osmani denen ver Habesistan’dan Fas’a
kadar uzanan Afrika topraklarindaki en bii-
yiik sehri olan Kahire, 1517’de Yavuz Sul-
tan Selim tarafindan fethedildi. Kahire’ye
atanan Osmanli vezirleri, Misir valisi sa-
nin1 tagimakta olup Habesistan’a kadar
buyruk¢uydular.?

Kahire mimarisiyle, sosyal hayatiyla,
sokak dokulari ve bununla beraber ulagim
sekilleri itibariyle gelismis bir kenttir. Os-
manli egemenliginden sonra kentin mimari
yapisi degismekle beraber eski yapida de-
vam etmistir.

XVII. yiizyilda sehirdeki binalarin gorii-
nliimii genellikle sehrin Misir mimarisinde
insa edilmis oldugunu gosteriyordu. Kis-
men tugladan yiiksek katli ve tastan genis
diiz ¢atil1 olan bu binalar bakimsizliktan ya-
vas yavas yikilmaktaydi.?*

21 A.gee., sf. 153-154
22 A.ge.,sf. 154
23 A.ge.,sf. 162

24 Giilgiin UCEL - AYBET, Avrupali Seyyahlarin Goziinden
Osmanl Diinyast ve Insanlar1 (1530-1699), 2003, sf.
603
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Kahire’nin XVI. yiizyilda Tiirkler tara-
findan alinmasindan sonra sehirde yeni bas-
layan Osmanli mimari 6rnekleri iyi taslar-
dan ve tugladan inga edilmis yiiksek binalar
olup, cogunlukla cami, imaret ve han gibi
sosyal yapilardir.”®

Henry Blunt (1823—1884), sehirde resmi
kayitlara gore 35 bin cami oldugundan bah-
seder. Bu camilerin bir kism1 yeniden insa
edilmis olmakla beraber bir kismi kilise ve
saraylardan gevrilmistir.2

Tiirkler ve Misirlilar tarafindan eni yi
yapt malzemeleriyle insa edilmis yeni sa-
raylarsa dogal olarak sehirdeki en giizel ko-
nutlardi. Yiiksek ve genis bir planda yapil-
mis olan bu saraylar veya konaklar disardan
gosterisli goriinmezdi.”’

Henry Blunt, Kahire ile ilgili izlenimle-
rini anlatirken, sehirde Araplarin ve Misirli-
larin evlerinin ¢gamurdan yapilmis oldugunu
ve sekillerinin “ar1 kovanina” benzedigini
sOyler. Bunun yaninda, Tirklerin oturdugu
evler i¢inse sade goriiniimli toprak ve ah-
saptan algak yapilar olarak bahseder.?

Kaynaklar ve resmi kayitlara gore
Kahire’de 24 bin cadde vardi. Bu caddelerin
arasinda ¢ok sayida kiigiik ve dar sokaklar
caddeleri birbirine bagliyordu.”

Islek sokaklarda ¢ok sayida kiralik mer-
kep, katir ve develer ulasimi kolaylastirmak
i¢in bulundurulurdu. Caddeler ¢cok uzun ve
sicaklik yiiksek oldugundan kadin ve erkek
sehrin biitiin sakinleri bir sokaktan diger so-
kaga ancak kiraladiklar1 bu binek hayvanla-
rina binerek gidebilirlerdi.*

25 Giilgiin UCEL - AYBET, Avrupali Seyyahlarin Géziinden
Osmanli Diinyas1 ve Insanlar1 (1530-1699), 2003, sf.
603

26 A.g.e., sf. 603
27 A.g.e., sf. 603
28 A.g.e., sf. 604
29 A.g.e., sf. 604
30 A.g.e., sf. 605

Polonyali Simeon, her sokagin basinda
“Venedik’te oldugu gibi 100 veya 200 pe-
rame” oldugunu bes veya alt1 ak¢e vererek
bunlardan biriyle istenilen yere gidildigini
yazar. Bu nehir yolu ulagimini ¢ogunlukla
Hiristiyan ve Yahudiler kullanirlardi.®!

Cok kalabalik olan sehrin iasesi, asayis
ve giivenliginin saglanmasinda oldugu gibi
sokaklara gore diizenlenmistir. Her caddede
bir as¢1 ve iki firinct bulunurdu. Bu hesaba
gore sehirde 24 bin ase1 ve 48 bin firmci bu-
lunmas1 gerekir. Bunun yaninda A.v.Harff
ara sokaklarda seyyah as¢1 ve firincilar ol-
madigini, bunun yerine yiiz — ytizelli kadar
ase1 diikkaniyla firin oldugunu yazar. Sey-
yar olsun olmasin biitiin sehirdeki ascilar
yemekleri sokakta hazirlar ve pisirirlerdi.
Polonyali Simeon, bu as¢ilarin ¢ok pis ol-
duklarini tencere ve kaplarmin ayni sekil-
de kirli oldugunu, carsida yalniz Tiirklerin
kaldig1 handa temiz yiyecek bulundugunu
yazar.’?

Kurak ve sicak ikliminden dolay1 sehir-
de ¢ok su harcanirdi. Sicak ve toza karsi ge-
rekli oldugundan caddeler her giin ti¢ defa
akitilan sularla yikanirdi. Ayrica sokakta
sicaktan bunalmis olanlarin dokiiniip ferah-
lamalart i¢in kiiglik toprak kaplarda “bir ba-
kir penny” (mangir) karsiliginda su satildi-
&1 gibi sokaklarda hayir icin parasiz olarak
legenlerde bulundurulan sulardan dini ve
milliyeti ne olursa olsun herkes su dokiiniip
yararlanabilirdi.*?

Diger kaynaklar:

Jean EBERSOLT, Bizans Istanbul’u ve Dogu Seyyahlari,
Cev. Ilhan Arda, 1996.

R.B Serjeant,editor, The Islamic City: Selected Papers
from the Colloquium held at the Middle East Center, Faculty
of Oriental Stuides, 1980.

31 A.g.e., sf. 605

32 Giilgiin UCEL - AYBET, Avrupali Seyyahlarin Géziinden
Osmanli Diinyast ve Insanlart (1530-1699), 2003, sf.
610

33 A.g.e, sf. 612
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DR. CASIM AVCI ILE
“ISLAM BIZANS ILISKILERI”
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. Imi  Arastirmalar Merkezi’nin
(ILAM)  2008-2009  egitim-
Ogretim yilinda ilmi faaliyetler
cergevesinde, aylik olarak organize etti-
gi kitap miizakereleri programinin mayis
aymdaki oturumunda TDV Islam Arastir-
malar1 Merkezi’nde Islam Tarihi ve Mede-
niyeti uzmani olarak caligmakta olan Dr.
Casim Avci’nin, 2003 yilinda Klasik ya-
yinlarinca yayimlanan “Islam-Bizans Ilis-
kileri” adl1 calismas1 miizakere edilmistir.

Aylar oncesinden belirlenen program
kapsaminda yazar miizakereye davet edil-
mis ve daha sonra s6z konusu ¢alisma, ilahi-
yatin degisik alanlarinda master ve doktora
yapmakta olan ILAM arastirmacilar1 ve ho-
calari i¢in temin edilerek 6nceden okunmasi
ve miizakere i¢in 6n hazirliklarin yapilmasi
saglanmustir.

Uzun yillarin emegi ile hazirlanan ve
nihayet bir kitap olarak basilan bu ¢aligma
aslinda 1997 yilinda Uludag Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Islam Tarihi
Anabilim Dali’'nda tamamlanan bir dokto-
ra tezidir. Danismanlar ve alanin uzmanla-
r1 tarafindan c¢alismanin begenildigini ve
merakla takip edildigini sOyleyen Aveci,
biitiin bu heyecanla birlikte c¢aligmasini
sirdiirdiglinli ancak daha 6nce caligilma-
mis bir alan olmasi ve &zellikle Bizans
tarihiyle ilgili ciddi tetkikleri gerektirmesi
gibi nedenlerle bazi zorluklar1 da berabe-
rinde getirdigini ifade etmektedir. Ayrica
0, bu ¢alismasinda savas ve benzeri askeri
iligkileri konu dig1 tutmustur. Konunun bu
sekilde daraltilmasi da ¢aligmaya bazi1 kist-
lamalar getirmistir.
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Calisma li¢ ana boliimden olusmakta-
dir ve 310 sayfadir. Giris kisminda calis-
manin kaynaklar1 tanitilmis ve okuyucuya
kolaylik saglamak amaciyla kaynaklarda
yer alan, konuyla ilgili terimlerin tanitildi-

Fatih OGUZAY &1 bir terminoloji verilmistir. Bundan sonra
arastirmanin ana konular1 boliimler halinde
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siralanmig ve sonug kismi ile ¢aligma biti-
rilmigtir. Ekler kisminda konunun krono-
lojik acidan degerlendirilmesine yardimci
olacak bazi cetveller ilave edilmistir. Kay-
nakc¢a ve dizin verilerinden sonra kitap ni-
hayete ermektedir.

Giris kisminda kaynaklarin 6ncelikle s-
lam, Bizans, Ermeni, Siiryani kaynaklar
olarak ayr1 basliklar altinda degerlendirildigi
gdze carpmaktadir. Islam tarihi galismala-
rinda adet oldugu tizere kullanilmasi gerekli
olan temel eserleri kendi ¢alismasi agisindan
uygun bagliklar altinda degerlendiren Avci,
“umiimi tarihler” baghginda Taberi, Ibn Esir,
Ibn Kesir, Mes’0di; “edebiyat ve kiiltiir tari-
hi kaynaklar:” bashginda ibn Kuteybe, ibn
Ferra, Ibn Abdirrabbih, Ibn Manzur, Cahiz;
“cografya ve futih kitaplarr” baghg altinda
Ibn Hurdazbih, Makdisi, Yakut el-Hamevi,
Belazuri gibi meshur miielliflerimizin eser-
lerine atiflarda bulunmaktadir. Ayrica si-
yer, megazi, tabakat ve sehir kaynaklari ile
Kur’an-1 Kerim, tefsir ve hadis kaynaklari da
caligmaya sagladiklari katkilar agisindan de-
gerlendirilmistir.

Bizans kaynaklarina gelince Avci, 6nce-
likle arastirmaya konu olan donemle ilgili
Bizans diinyasindan sadece iki temel eserin
giiniimiize ulagabildigini sonraki donemler-
de yazilan Bizans tarihi kaynaklarinin da
temelde bu iki esere dayandigimi bildirmek-
tedir. Bu da Islam-Bizans Iliskileri adl ¢a-
lismanin maalesef Bizans kaynaklariyla ye-
terince desteklenemedigini gostermektedir.
Zira kendi tarihi hakkinda oldukg¢a kisith
bilgiler ile sinirli olan bu eserlerin Islam-
Bizans iliskileri konusunda yetersiz kaldigi
pek tabiidir. Bu iki eser Rahip Theophanes
ile Istanbul Patrigi Nikephoros tarafindan
kaleme alinan kroniklerdir. Bunlara ilave
olarak Islam Bizans iliskilerine yer yer 151k
tutacak bilgilerin mevcut oldugu birka¢ Er-
meni ve Siiryani eseri de kaynaklar kismin-
da kisaca tanitilmistir.

Giris kisminda yer alan terminolo-
ji boliimde ise Oncelikle Bizans isminin
arastirmacilar tarafindan kullanilan bir ad
oldugu, bugiin bizim bu isimle andigimiz
insanlarin ve onlarin ¢agdaslarinin asla bu
tabiri kullanmadiklar1 belirtildikten sonra
bu insanlara ve devlete verilen adlar iize-
rinde durulmustur. Daha sonra ayr1 baglik-
lar altinda Araplar’in Bizanslilar i¢in ve
Bizanslilar’in da Araplar i¢in kullandiklart
terimler ele alimustir.

Ana boliimlerin daha net bir sekilde an-
lagilabilmesi amaciyla giris kisminda son
olarak Islam oncesi Arap-Bizans iliskile-
ri kisaca aktarilmistir. Mesela Bizans’in
uzantist seklinde ona bagl olarak varligin
stirdiiren Gassaniler ile onlarin en giiglii
rakibi olan Sasani devletinin uzantis1 gibi
caligan Lahmiler Arapti. Bunlar gibi pek
cok Arap devleti ya da toplulugu stratejik
konumu nedeniyle Bizans ve Sasani dev-
letlerinin siirekli sahip olmaya calistiklart
bu bolgeleri ele gecirme, diisamana karsi
istiinlik saglama ya da en azindan diis-
mandan gelecek tehditlerin dnlenmesinde
tampon vazifesi gorme gibi amaglar ile
stirekli kullanilmaktaydilar. Tabii bunun
karsiliginda bu vassal ve anlasmali Araplar
da kendi varliklarim siirdiirebilme gibi ¢ok
degerli karsiliklar1 elde etmekteydiler.

Birinci boliimde diplomatik iligkiler de-
taylari ile ele alinmis dnce islam ve Bizans
Diplomasilerinin genel ozellikleri tespit
edilmeye caligilmistir. Diplomatik iliski-
lerin yiiriitiilmesinde énemli bir yer isgal
eden elgiler ve elgilik vaifesi ile ilgili kav-
ramlar tanitilmis, elgilerin eman almaksi-
zin yabanci iilkelere giivenli bir sekilde gi-
rebildikleri, onlarin giivenligini saglamak
ve gidecekleri yere ulagmalarina yardimei
olmak tizere karsilandiklari, ayn1 zamanda
bir casus vazifesi gorebilecekleri de diisii-
niildiigi icin stirekli gdzetim altinda tutul-
duklar1 gibi malumatlar ile donemin dip-



lomasi hareketlerinde elgilerin yeri tespit
edilmistir. Hz. Peygamber doneminde ilk
defa Bedir savasindan sonra (h. 2/m. 624)
Mekkelilerin Habesistan’daki Miisliiman-
lar1 ele gecirme cabalarinin engellenmesi
amaciyla Necasi’ye el¢i gonderilmesi ile
bir diplomasi faaliyeti gergeklestirilmistir.

Bizans ile olan ilk diplomatik iliski ise
Hudeybiye sonrasinda (7/628) Hz Pey-
gamber tarafindan civar kabile ve devlet-
lere yazildig1 gibi Bizans imparatoruna da
yazilmis olan Islam’a davet mektubudur.
Ancak ne var ki s6z konusu doneme ait
Bizans kaynaklarinin yetersizligi bu olayin
detaylar1 ve imparatorun vermis oldugu
tepki konusunda net bir fikre varmak igin
yeterli degildir. Hatta bu olayin tamamen
uydurma oldugunu yani herhangi bir mek-
tuplasma hadisesinin yaganmadigin ile-
11 siiren oryantalistler de mevcuttur. Bu
olaydan sonra ikinci diplomatik iligski Te-
biik seferi (9/630) yilinda gergeklesmistir.
30.000 kisilik bir ordunun basinda Bizans
iizerine harekete gecen Hz. Peygamber,
Tebiik mevkiine vardiginda Bizans Impa-
ratoruna bir mektup daha gondermis onu
islam’a davet etmis aksi halde cizye ver-
mesini istemis, bunlar1 yapmazsa en azin-
dan tebaasinin islam’a girmesine engel ol-
mamasini istemisti.

Hz. Peygamber’in Bizans’a bagli olan
Misir Mukavkisina, Gassani Kralina gon-
dermis oldugu davet mektuplar1 da tabii
olarak Islam-Bizans iliskileri kapsamin-
da degerlendirilmistir. Burada Gassani
kralimin davet mektubuna hiddetlenme-
si, Islam’a savas agmak icin harekete
gecmek istemesi ve bunu haber alan Hz.
Muhammed’in de ona beddua etmesi ko-
nunun ilging ornekleri arasinda zikredil-
mistir. Tebiik seferinden yaklagik bir yil
once, davet mektubu tastyan Islam elgisi-
nin Gassaniler tarafindan 6ldiiriilmesi dip-
lomatik bir skandal olarak degerlendirilmis

ve neticede Mute savasi zuhur etmisti.

Dort halife donemine gelindiginde ise
Islam fetihlerinin hizli bir sekilde ilerle-
mesinin bir sonucu olarak Bizans devleti
ile olan iligkiler savas boyutuna gec¢mis
oluyordu. Zira neticede Bizans hakimiyeti
altinda olan Suriye, Misir, Filistin, Kuzey
Afrika gibi genis alanlar kisa bir siirede Is-
lam devletinin hakimiyeti altina girmis ve
Islam bu bélgelerde hizla yayilmaya bas-
lamisti. Hiristiyanligin dini merkezi olan
Kudiis’iin, Bizans devletinin tahil ambari
olan Misir topraklarinin Miisliimanlarin
eline gegmesi tabii olarak taraflar arasin-
daki iliskilerin boyutunu belirleyecek ka-
dar 6nemli meselelerdi.

Biitlin bunlara ragmen taraflar arasinda
diplomatik iliskiler de mevcuttu. Ornegin
Hz. Ebubekir doneminde Bizans impara-
toruna Islam’a davet mektubu génderildigi
rivayet edilmektedir. Hz. Omer déneminde
ise Bizans imparatorunun iyi iliskiler kur-
ma c¢abasi ile halifeye latife tiiriinden mek-
tuplar gonderdigi, bir defasinda halifenin
de ondan Bizans topraklarina iltica eden bir
kabilenin geri gonderilmesini istedigi bi-
linmektedir. Hz. Osman zamaninda ise Is-
lam donanmasinin giiglenmesi ve Bizans’a
kars1 basarilar almast iizerine Imparatorun
Dimmesk’e el¢i gonderip (31/651) anlasma
yapmak zorunda kaldigin1 gérmekteyiz.

Emeviler donemine gelindiginde hemen
hemen her yil yaz ve kis aylarinda yapi-
lan savaglar iki taraf arasindaki iliskilerde
belirleyici rol oynamaktaydi. Kara savas-
larinin yani sira birka¢ kez deniz savasi
da vuku bulmustu. Bu savaglarda genelde
Emeviler hucum edip atak yapan; Bizans
ise onlara cevap vermeye calisgan ya da
savunma yapan taraf konumundaydi. Ilk
Emevi halifesi ve dahi bir siyaset¢i olan
Muaviye (41-60/661-680) Bizans devleti-
nin i¢ karisikliklarindan yararlanmak iste-
mis ve ardindan da 674 yili baslarinda Is-
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tanbul surlarina dayanmaistir. Ordusu 4 yil
kadar bir siire Bizans’in bagkentini kusat-
ma altinda tutmus ancak basarisiz bir se-
kilde geri donmek zorunda kalmisti. Bazen
Islam hakimiyeti altindaki Hiristiyanlarin
Bizans tesiri ile isyan etmeleri neticesinde
halifenin Bizans ile anlagma yapmak zo-
runda kaldig1 da olmaktaydi. Bunlarin yan1
sira imparator bazi ilging ve niikteli sorula-
11 halifeye gonderip ondan cevap istemekte
boylece latife tiirtinden yazismalar da vuku
bulmaktaydi. Mesela Rumlarin en uzun
boylular1 ve kuvvetlileri olarak sectigi iki
elciyl bir mektupla halifeye gonderen Bi-
zans Imparatoru, halifeye kendi iilkesinde
bunlardan daha uzun ve iri ciisseli kimsele-
rin bulunup bulunmadigini sormaktaydi.

Abdiilmelik b. Mervan doneminde (65-
86/685-705) Islam-Bizans iliskileri agi-
sindan 6nemli gelismeler vuku bulmustur.
Bizans imparatoru II. Tustiniaus, Emevi
devletinin i¢ karisikliklarindan istifade et-
mek amactyla taraflar arasinda daha Once
yapilmig olan anlagmalari bozmustu. Ne-
ticede Misliimanlara kars1 basarilar elde
etmis, halifeyi Giircistan ve Kibris vergile-
rinin iki devlet arasinda esit boliisiilmesine
ikna etmisti. Ancak ne var ki halifenin kendi
devleti adina Arapca para bastirmasi taraf-
lar arasinda ciddi gerginlige ve nihayetinde
de savasa neden olmustu (73/692). Velid
b. Abdiilmelik doneminde (86-96/705-715)
ise Islam ordularmin Anadolu iglerinde
basarili seferler diizenlemeleri ve Istanbul
iizerine deniz seferi igin girisimde bulun-
malar1 Bizans’in elgi gonderip anlagsma
teklifinde bulunmasini saglamigti. Ancak
bizans’in biitlin bu girisimlerine ragmen
Siileyman b. Abdiilmelik (96-99/715-717)
Emevi devletinin idareciligine geldiginde
Istanbul seferine dzel bir ihtimam gosterdi
ve yillardir hazirlig1 yapilmakta olan sefer
ve kusatma harekatini fiilen baslatmis oldu.
Uzun miiddet devam eden kusatma harekati
zaman zaman basarili olmugsa da bazi ta-

lihsizliklerin de etkisiyle bir sonuca ulag-
tirtlamamig ve nihayet Omer b. Abdiilaziz
(99-101/717-720) hilafete gectiginde bu or-
duyu geri ¢ekmistir. Bunlarin disinda bu son
halifenin Bizans imparatoruna bir Islam’a
davet mektubu gonderdigi ve imparatorun-
da ona cevap gonderdigi kaydedilmektedir.
Yine onun hassasiyetinin bir neticesi olarak
Bizans’a esir diisen Miisliimanlarin serbest
birakilmasi i¢in girisimlerde bulundugu bi-
linmektedir. Yirmi yil kadar uzun bir siire
(105-125/724-744) halifelik yapan Hisam
b. Abdiilmelik déneminde de Bizans Im-
paratorlart ile bazi diplomatik iligkilerin
oldugu gortilmektedir. Bunlar bazen taraf-
lar arasindaki bir sulh anlagsmasi bazen de
kendi dindas ya da vatandaslarinin haklarini
savunmaya yonelik cabalar seklinde gercek-
lesmekteydi. Ayni zamanda bu donemde Bi-
zans topraklarina akinlar devam etmekteydi.
Hisam’dan sonraki donem ise Emevi devle-
tinin i¢ karigikliklarla mesgul oldugu ve dis
seferlerin durdugu ¢okiise giden bir siiregti.

Abbasiler doneminde ise Harun er-
Resid tarafindan 165/781-782 yilinda ger-
ceklestirilen Istanbul seferine kadar Bizans
ile ciddi manada diplomatik bir temasin
olmadig belirtilmektedir. Bununla birlikte
halife Ebu Ca’fer el-Mansur (136-158/754-
775) ve Mehdi Billah (158-169/775-785)
donemlerinde elcilerin, heyetlerin gelip
gittigi olmustur. Bahsi gecen sefer ise
Bizans Imparatorlugunun zayif bir anina
denk gelince onlar anlagsma yapmay1 ve
yiiklii miktarda 6demelerde bulunmayi ka-
bul etmislerdi. Bu seferin haricinde halife
Harun er-Resid’in Islam’a davet mektubu
gonderdigi de rivayet edilmektedir. Basta
Memun (198-218/813-833) olmak iizere
Abbasiler doneminde de diplomatik iligki-
ler daima mevcut olmustur. Zira dénemin
birbirine komsu olan biiyiik giigleri arasin-
da bu tiirden bir iletisimin yasanmamasi
miimkiin degildir. Bu tlirden yani diplo-
matik yollarla ¢oziilemeyen meseleler i¢in
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savag hazirliklarinin basladig1 ya da taraf-
larin firsatlar1 degerlendirmek icin anlas-
malar ¢ignedikleri de olmaktaydi.

Ayrica Abbasi devletinin ilim diinya-
sina oldukea biiyiik katkilar saglayan ca-
lismalar1 esnasinda Bizans ile diplomatik
iligkilere girdigi, el¢iler ve heyetler gonde-
rerek onlardan kaynaklar istedikleri gibi,
Bizansl bilim adamlarini kendi iilkelerine
davet ettikleri de olmaktaydi.

Ikinci boliimde taraflar arasindaki dini
iligkiler konu edinilmistir. Avci, bu bo-
liimde taraflar arasindaki dini diyalogun
baslangic1 ve temelleri iizerine bir takim
tetkikler yaptiktan sonra Islam halifeleri,
komutanlari ile Bizans imparatorlari, ko-
mutan ya da din adamlar1 arasinda vuku
bulan dini miinazara, yazigsma ya da ¢ekis-
melere yer vererek konuyu 6rnekleriyle ele
almaktadir. Mesela Omer b. Abdiilaziz ile
II1. Leon arasinda gegen mektuplagmalarda
her iki tarafin da kendi dinini teblig etmek,
kars1 taraftan gelen sorulara ikna edici ce-
vaplar bulmak ve karsidakinin inanciyla
ilgili merak ettigi meseleleri anlamak gibi
amaclarla gayret sarf ettigi goriilmektedir.
Benzer bir mektuplasma Harun er-Resid
ile VI Konstantinos arasinda da vuku bul-
mustur. Anlasilan o ki bu tiirden ¢ekisme-
ler sadece saray adamlar1 ya da din bil-
ginleri arasinda vuku bulmamaktaydi. En
azindan halk {izerinde ciddi bir tesiri s6z
konusuydu. Bu nedenle Cahiz, “er-Red
‘ala’n-Nasara” adli eserini kaleme alma
geregi duymustu. Onun amact Hiristiyan-
lar tarafindan Islam aleyhine uydurulan
iddialara cevap vermek ve bunlarin halk
iizerinde etki yapmasini 6nlemekti.

Dini diyalog cergevesinde ele alinan
konulardan biri Bizans’ta ortaya cikan
ikonoklazma hareketidir. 726-843 yillari
arasinda Bizans sinirlari icersinde en canli
giindem konularindan olan, ciddi tartisma-
larin yasandig1 ve sonraki asirlarda da ¢ok

yonlii etkilerinin uzun miiddet devam ettigi
ikonoklazma hareketi aslinda dini resim-
lerin kutsallastirilmasia ve onlara ibadet
edilmesine karsi ¢ikan bir akimdir. Avei,
burada oncelikle ikonoklazma hareketinin
gelisim siireci hakkinda bilgiler verdikten
sonra bu tavrin ortaya ¢ikmasinda gesitli
faktorlerin rol oynadigimi bildirmekte ve
bunlar1 ele almaktadir. Yahudilik, Greko-
Romen kiiltirii, Pavlikian mezhebi, kilise
ve siyasi idare arasindaki ¢ekigmeler gibi
baslica saikler bu akimin olusmasinda et-
kili olmuslardir. O, bu etkenler arasinda
Islam dininin etkisini de ele almaktadir.
Emevi halifesi II. Yezid’in bir Yahudi’nin
tesiriyle kendi tilkesi sinirlart igersindeki
tiim kiliselerde bulunan tasvir ve ikonlar1
imha etme girisiminde bulunmasin ilgili
Bizans Siiryani ve Islam kaynaklarmdan
hareketle tetkik etmistir.

Calismanin ti¢lincii ve son bdoliimiin-
de bilim ve sanat alnindaki iligkiler tespit
edilmeye calisiimistir. Oncelikle ifade edil-
mektedir ki Greko-Romen felsefe ve bilim
gelenegini miras almis olan Bizans, bazi
donemlerde kilisenin baskisi ile bilime kar-
s1 pek soguk ve hatta kars1 tavirlar takinmis
olmakla birlikte, donemin ilim merkezi ola-
rak one ¢ikmig olan pek ¢ok Bizans kenti
mevcuttu. Fakat ne var ki buralarda yapilan
caligmalar genelde miras olarak aldiklari
gelenegin taninmasi ve tanitilmasi seklinde
bir taklitten fazla 6teye gecememisti. Buna
karsin bu donemde diger pek cok sahada
oldugu gibi bilim faaliyetleri konusunda da
yiikselise gecen Islam diinyasinin Bizans
devletinden ne kadar etkilenmis oldugu tar-
tisma konusu olagelmistir. Zira ilmi ¢aligma-
lara 6nem veren ve bu amagla miiesseseler
kuran Islam halifeleri, Bizans topraklarin-
dan kaynak temin etmek icin girisimlerde
bulunmuslardi. Ayrica Bizans topraklarinda
yetisen ve yasayan bilim adamlarinin davet
edildigi de olmaktaydi. Ayni sekilde Islam
sinirlart igersinde yasayan Bizansli bilim
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adamlar1 kendi bilim geleneklerinin tasin-
masinda olduk¢a 6nemli roller oynamuiglar-
di. Bu etkilesimde 6zellikle Miisliimanlara
yakin olan Bizans ilim merkezleri dnemli
rol oynamugtir. Bu baglamda Iskenderiy-
ye kentinin ve Siiryanilerin ciddi katkilar
oldugunu ifade edilmektedir. Bizans top-
raklar iizerine yapilan akinlarda 6zellikle
gidilen bolgelerdeki ilmi kaynaklarin ele
gecirilmesine ve 6zenle muhafaza edilerek
Islam iilkesine tasinmasina calisilmusti.

Sanat alanindaki etkilesimler mimari,
musiki ve edebiyat basliklar1 altinda in-
celenmistir. Ozellikle mimari konusunda,
minberin Bizans topraklarinda goriilen
bir uygulamadan, minarelerin ise kilise-
den camiye cevrilen yapilardaki ¢an ku-
lelerinin minareye doniistiiriilmesinden
hareketle olustugunu ima eden rivayetlere
yer verilmistir. Avei, iki taraf arasindaki
mimari etkilesimi gostermek iizere bu ri-
vayetleri ele alirken konuyla ilgili diger
haberlere ve tartismalara deginmemistir.
O burada bu tiir bir etkilesimin s6z konusu
olabilecegini fakat cami, minber, minare
gibi yapilarin ortaya cikisi ve gelisimiyle
ilgili tartismalarin konu dis1 tutuldugunu
sOylemektedir. Ancak kanaatimizce iko-
noklazma hareketi konusunda oldugu gibi
diger tesirlerin kisaca da olsa belirtilmesi
ve boylece etkilesimin gercek boyutlari-
nin okuyucuya verilmesi faydali olabilirdi.
Zira pek ¢ok oryantalist tarafindan ortaya
atilan Islam miiesseselerinin Hiristiyan
miesseselerinden ve bilhassa Bizans ge-
leneginden etkilendigi gibi iddialar gercek
yanitlarimi bulmus olurdu.

Musiki alaninda ise 6zellikle fetih ha-
reketlerinin hizlanmasi ve Islam devletinin
sinirlarinin  genislemesi sonucu Bizansh
cariyelerin, sarkicilarin  Miislimanlarin
eline gecmesi ile Bizans Msiki kiiltiirii Is-
lam cografyasinda taninmaya ve yayilma-
ya baglamistir. Saray sarkicilarinin Bizans

topraklarina giderek orada melodi ve nota
egitimi aldiklar1 da olmaktaydi. Edebiyat
sahasinda ise taraflar arasinda siirekli vuku
bulan savaslarin etkisiyle 6zellikle kahra-
manlik tiirlinden destanlarin kaleme alin-
dig1 goriilmektedir. Ornegin, Seyitgazi bu
donem savaslarini konu edinen destanlarin
baslica kahramanlarindan biridir.

Sonug olarak ifade etmek gerekir ki iki
taraf arasinda dini, siyasi, askeri ve ekono-
mik hemen her alanda mevcut olan ¢ekis-
melerin yani sira taraflar arasinda kiiltiir
ve medeniyet sahasinda ciddi etkilesimler
de yasanmustir. Zira donemin siiper giicle-
ri haline gelen ve birbirine komsu olan bu
glicler arasinda her tiirlii ¢cekisme ve etkile-
simin olmasi pek tabiidir.
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